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OZET
Yiiksek Lisans Tezi

Ursula King’in Diisiinceleri Isiginda Feminist Teoloji, Kadin ve Maneviyat

Ipeknur ACIKGOZ

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Giiniimiizde kadin haklari ve cinsiyet esitligi konularinda toplumsal biling
gittikce artmakta ve etkileri genis Kitlelere ulasmaktadir. Kadinlarin esitlik, hak
ve ozgiirliiklerini savunan ve kadmlari her tiirlii 6tekilestirilmesini elestiren
feminizm, 18. yiizyil sonlarinda baslayip dalgalar halinde yayilarak akademik
calismalarda ve egitim miifredatinda da yer almaya baslamistir. Bu etkiler sadece
kamusal alanla simirh kalmayip icerisinde ataerkil on kabulleri baridirdig: ve
erkek egemen hiyerarsi sistemi tarafindan yorumlandigr diisiiniilen dini
gelenekleri de icine alarak yeni bir teoloji denemesi olan feminist teolojinin
ortaya c¢ikmasma sebep olmustur. Temelleri 1960’ yillarda atilan ve
Hiristiyanhk baglaminda gelisen feminist teoloji, onemli kadin teologlarin bu
alanda zengin caliymalar yapmasina olanak saglamistir. Bu teologlardan biri de
Roma Katolik olan din bilgini Ursula King olmustur.

Bu arastirmada iilkemizde hakkinda calisma yapilmamis olan, hayatin
dinin zenginligini ve cesitliligini tiim insanlara aktarmaya adayan Profesor
Ursula King’in, toplumsal cinsiyet, kadin, maneviyat ve feminist teoloji
alanlarinda yaptigi calismalari ve goriisleri incelenmistir. Ursula King’i tamitmak
ve goriisleriyle farkh perspektifler yaratmak amaciyla yaptigimiz bu ¢calisma

giris, iki boliim ve sonuctan olusmaktadir.

Anahtar kelimeler: Ursula King, Feminist Teoloji, Feminizm, Kadin, Maneviyat,
Toplumsal Cinsiyet, Kadin Deneyimi, Feminist Maneviyat.



ABSTRACT
Master’s Thesis
Feminist Theology, Women and Spirituality in the Light of Ursula King's
Thoughts
Ipeknur ACIKGOZ

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences
Philosophy and Religious Sciences Program

Today, social awareness on women's rights and gender equality is
increasing and its effects are reaching large masses. Feminism, which advocates
for women's equality, rights and freedoms and criticizes all forms of
marginalization, started in the late 18th century and spread in waves and began
to be included in academic studies and educational curricula. These influences
were not limited to the public sphere, but also extended to religious traditions,
which were thought to contain patriarchal presuppositions and to be interpreted
by the male-dominated hierarchy system, leading to the emergence of feminist
theology, a new theological experiment. Feminist theology, whose foundations
were laid in the 1960s and developed in the context of Christianity, has enabled
important women theologians to carry out rich studies in this field. One of these
theologians was the Roman Catholic theologian Ursula King.

In this study, the works and views of Professor Ursula King, who has
devoted her life to conveying the richness and diversity of religion to all people,
in the fields of gender, women, spirituality and feminist theology are examined.
This study, which aims to introduce Ursula King and create different perspectives

with her views, consists of an introduction, two chapters and a conclusion.

Keywords: Ursula King, Feminist Theology, Feminism, Women, Spirituality,
Gender, Women's Experience, Feminist Spirituality.
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GIRIS

Farkl1 teoloji tiirlerini 6grenmenin Tanr1’y1, insan1 ve diinyay1 anlamanin farkl
yollar1 oldugunu ileri siiren King, 1960’l1 yillarin basinda Hiristiyan teolojisi
igerisinden dogan feminist teolojiyi biitiinsel bir yaklagimla ele almis, 6zellikle beyaz,
batil1 ve orta sinif kadinlarin seslerine odaklanan feminizmin gz ardi ettigi ticlincii
diinya kadinlarinin da seslerini duyurmaya ¢alisarak feminist teolojinin kiiresel bir
boyut kazanmasi i¢in yogun c¢aba gdstermistir. Toplumsal boliinmelerin ve tiim
ikiliklerin iistiinden maneviyatla gelinebilecegine inanmis ve kararlilikla bu alanda
eserler liretmis, kadin deneyiminin manevi boyutuna vurgu yaparak kadinlarin igsel
yolculuklarina eslik etmeyi hedeflemistir. Kadin, din ve feminist teoloji alaninda
yaptig1 ¢esitli konferanslar, dersler ve yayinlarla diinyanin dort bir yanindan bu alanm
ilgiyle takip eden 6grencilere, akademisyenlere ve 6tekilestirilmis tiim kadinlara ilham
olmaya caligmstir.

Arastirmanin Konusu ve Amacit;

Arastirmamizin temel konusunu din ¢aligmalariyla taninan, dinin zenginligini
ve cesitliligini kiiresel anlamda duyurmaya ¢alisan Ursula King’in feminist teoloji,
toplumsal cinsiyet, kadin ve maneviyat ¢alismalar1 ve bu alanlara dair yaklasimlari
olusturmaktadir. Konunun daha iyi aktarilabilmesi ve bir biitiin olusturulabilmesi
amactyla oncelikle feminizm kavramina ve feminizmin genel hatlariyla tarihine
deginilecektir.

Genel anlamda kadinlarin esitligini, haklarini, o6zgiirlesmesini savunan
feminist hareketin ¢ikis noktasina bakildiginda kavram olarak heniiz literatiire
girmemisken Oncii ve cesur sayilabilecek, kadinlarin egitim hayatina ve kamusal alana
katilimda tam haklara sahip olmasi gerektigini savunan ve feminizmin 6nciisii kabul
edilen Lady Mary Wortley Montagu, Fransiz Devrimi sirasinda kadinlarin tam
esitligini savunan ve fikirleri nedeniyle giyotine mahkum edilip 6ldiiriilen Olympe de
Gouges, feminizm tarihine ilk akademik eserini veren Mary Wollstonecraft gibi
isimlerin feminizmin ilk tohumlarini attiklar1 goriilmektedir. Orta ¢ag teolojisinin,
felsefesinin ve tibbinin barindirdigr kadinlarin erkeklerden daha asagi olarak
goriilmesine sebep olan sOylemler ve bunlara ek olarak Sanayi Devrimi, Reform ve

Ronesans hareketleriyle kadinin geri plana atilmaktan da 6te gérmezden gelinmesi



feminist hareketin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Diinyanin pek ¢ok yerinden
kadinlar kendi seslerini duyurabilmek, egitim, is, siyaset, oy kullanma gibi alanlarda
tam esitlik hakkina sahip olmak i¢in 6rgiitlenmis, sesleri dalgalar halinde tiim diinyada
yankilanmistir.

Esitlik kavrami iizerine temellenen birinci dalga feminizm hareketi etkilerini
siirdiiriirken Simone de Beauvoir’in The Second Sex (lkinci Cinsiyet) eserinin
temellerini olusturdugu ikinci dalga feminizm hareketi 1960’11 yillarda kadinlarin
erkeklerden farkliligini vurgulayan argiimanlariyla ortaya ¢ikmaya baslamistir. ilk
defa Beauvoir’in eserinde gegen ‘toplumsal cinsiyet’ kavraminin etkileri sadece
kamusal alanla siirli kalmay1p teolojide de tartisilan bir konu haline gelerek yeni bir
teolojinin dogmasina sebep olmustur. 1960 yilinda feminist teolog Valerie Saiving’in
The Human Situation: A Feminine View (Insanlik Durumu: Kadins: Bir Bakis) adli
makalesi, teologun cinsel kimliginin teoloji yapmadaki Onemini tartisma cesareti
gostererek feminist teolojinin ilk doniim noktasi olarak kabul edilmistir. Saiving’i
takip eden Mary Daly, Judith Plaskow, Carol Christ, Naomi Goldenberg, Starhawk,
Rosemary Radford Ruether, Elizabeth Cady Stanton, Elisabeth Schiissler Fiorenza,
Letty Russel, Sheila Collins ve Ursula King gibi teologlar 6n plana ¢ikmis, dncelik
olarak Hiristiyan teolojisi igerisinde Tanri’ya dair eril dilin kullanilmasi, kadinlarin
dogas1 ve Tanri suretinde yaratilip yaratilmadiklari, kurtulusa erip eremeyecekleri
hususunda arastirmalarda ve elestirilerde bulunarak feminist teolojinin gelismesine ve
kiiresel ¢apta yayilmasina katkida bulunmuslardir. Arastirmamizda bu isimlerden ve
caligmalarindan siklikla yararlanilacaktir.

Birinci boliimiin devaminda feminist teologlar tarafindan yapilan elestirilerin
ilk siralarinda bulunan yaratilis mitleri, kadinin ilk insan olarak kabul edilen Adem’den
sonra ve onun kaburga kemiginden yaratildigi inanci, Havva’nin ilk giinahin sebebi
olarak goriilmesi, kutsal metinlerde bulunan androsentrik unsurlar gibi konulara
deginerek geleneksel din anlayislari igerisinde bulunan kadinlara yonelik olumsuz ve
otekilestirici unsurlar1 feminist teoloji baglaminda analiz etmeye ¢alisacagiz.

Arastirmamizin amacini tezimizin konusunun temelini olusturan Ursula
King’in Ogrencilere, akademisyenlere ve kadinlara ilham olan eserlerine deginip
tanitmak olusturmaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda ilk olarak birinci boliimde King’in

feminizme dair biitiinciil yaklagimina ve feminist teoloji anlayigina deginilecek, ikinci



boliimde ise konuyu detaylandirarak din ve toplumsal cinsiyet meselesine, kadinlarin
dini yasamdaki rolii ve deneyimlerine dayanarak kadin dindarligi konusuna ve
feminist maneviyat baglaminda maneviyat anlayis1 hakkinda bilgiler verecegiz.

King’e gore kadin ve erkek fark etmeksizin kadinlarin ikincil konumda
oldugunu kabul eden herkes feministtir. Bundan dolay1 kadin ve erkeklerin esit bir
diizlemde bulusmasi, farkli diisiince bigimlerine yer verilmesi ve yeni bir dayanisma
igerisinde kadin beraberliginin kurulmasi yeni bir biitiinsel yaklasimla karakterize
edilmektedir. King’in siklikla iizerinde durdugu biitiinlik vizyonu, tam anlamiyla
insan olabilmenin kosulunu olusturan kadin ve erkeklerin anlayislarinin bir araya
getirilmesine ve ger¢ek anlamda kapsayici olmaya dayanmaktadir. Nitekim tizerinde
durdugu bir¢ok konuda da biitiinciil bir yaklagim sergilemistir. Bu yaklasimin gergek
hayata uyarlanabilmesinin kosulunu egitim vasitasiyla sosyal, siyasal, ekonomik,
kiiltiirel ve dini doniisiimlerin yasanmasina dayandirmistir. Calismamizi King’in
siklikla iizerinde durdugu yaklasimlara sadik kalarak objektif bir bicimde yansitmaya
calisacagiz.

Iki boliimden olusan bu calismamizda daha dnce Tiirk¢e kaynaklarda hakkinda
detayli bir ¢alisma yapilmamis olan Ursula King’i ¢ogunlukla kendi eserlerinden
yararlanarak tanitmayi, bu alanda ¢alisacak olan 6grencilere ve akademisyenlere veya
ilgili olan okuyucuya farkli bir perspektif sunmay1 amagliyoruz.

Arastirmanin Yontemi ve Giligliikleri;

Calismamizda ilk olarak feminizm kavraminin ortaya ¢ikis siirecine kadar ve
sonrasinda yasanan olaylar1 tarihsel akisa dikkat ederek ve doneminde 6ne cikan
isimlere odaklanarak aktarmaya calisacagiz. Feminizm konusunun genisligi g6z
onilinde bulundurularak konuya daha biitiinsel yaklasma amaciyla feminist hareketin
ve feminist teolojinin tarihine genel hatlariyla yer vererek sinirlandirmayi
amagliyoruz. Oncii isimlerin goriislerine siklikla yer verip, benzer ve farkli goriisleri
tespit etmeye calisarak karsilastirma yapmayir ve objektif bir bigimde aktarmayi
hedefliyoruz. Ozellikle feminist teoloji noktasinda kadinlarin dini yasamlarinin ve
uygulamalarinin kiiltlirel ve toplumsal baglam igerisinde nasil sekillendigini analiz
etmeye c¢alisarak antropolojik yontemden faydalanacagiz. Ayn1 zamanda feminist
teolojinin temel elestirisini olusturan Kutsal Kitap’in ataerkil yorumlari hususunda

metodolojik inceleme metodu géz oniinde bulundurularak elestirileri analiz etmeye



calisacagiz ve Kutsal metinlerin ilgili sdylemleriyle destekleyip oldugu gibi aktarmay1
hedefliyoruz.

Ursula King’in biyografisi hususunda derinlemesine bir arastirma yapilmis
olup verilerin azlig1 sebebiyle kisith bilgilere ulasilsa da genel bir fikir sahibi olunacak
sekilde bilgilendirilmeye ¢aligilacaktir. Tamamini Ursula King’in goriislerine
ayirdigimiz ikinci boliimde ¢ogunlukla Ursula King’in eserlerinden faydalanmayi

hedefliyoruz.



BIiRINCi BOLUM
URSULA KiING VE FEMINIST TEOLOJi

1.1. FEMINIST TEOLOJi
1.1.1. Feminizmde Farkl Sesler

Feminizm, kavramsal olarak literatiire heniiz girmemisken, 1689 yilinda
Londra’da dogan Lady Mary Wortley Montagu‘nun kadinlarin egitim haklarini ve
kamusal alanda tam olarak yasama katilma ve hak sahibi olmasi1 gerektigini savunan
diistinceleri dolayisiyla feminizimin ilk Onciisii olarak kabul edilmistir. Yine
feminizimin erken donemlerinde 6nemli bir figiir olarak kabul edilen, 18. Yiizyil
Fransiz aydini Marquis de Condorcet tarafindan 1790 tarihinde yazilan Sur
L'admission Des Femmes Au Droits De La Cité (Kadmlarin Vatandaglik Haklarina
Kabulii Uzerine) adl1 makale, feminist diisiince tarihi boyunca kadi haklarini en &zl
ve giiclii savunmalarindan biri olarak kabul edilmektedir.!

Biz, anneler, kiz cocuklari, kiz kardesler, ulusun temsilcileri, Ulusal Meclis'e
alimmayr talep ediyoruz. Toplumun sefaletinin ve siyasal iktidarlarin ahldki
bozulmuslugunun baslica nedenlerinin, kadinlarin haklarvin taninmamast,
unutulmasi ya da goz ardi edilmesi oldugunu goz oniine alarak, kadinlarin dogal,
devredilemez ve kutsal haklarint bir bildirgeyle ilan etmeye karar verdik.
Boylelikle istiyoruz ki, bu bildirge toplumun biitiin iiyelerinin gézii dniinde
dursun, herkese hak ve yiikiimliiliiklerini hatirlatsin, kadinlarin ve ayni sekilde
erkeklerin iktidari kullanmalari siyasal kurumlar agisindan karsilastirilabilsin ve
buna daha ¢ok saygi gosterilsin, kadn yurttaslarin basit ve dokunulmaz esaslara
dayanan sikayetleri daima, anayasanin ve iyi geleneklerin korunmasi ve herkesin
esenligi icin etkili olabilsin.?
Bu sozler 1789 yilinda Fransiz Devriminin temelini olusturan Insan ve Yurttas

Haklar Bildirgesine cevap olarak 1791 yilinda Declaration Des Droits De La Femme
Et De La Citoyenne (Kadin Ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi) adli eseri yayinlayan
Olympe de Gouges’e aittir. Bildirge her ne kadar “esitlik’, ‘6zgiirliik’, ‘kardeslik’ gibi
kavramlar1 igeren evrensel bir bildirge olarak goériinse de aslinda esitlik ve iktidarda

hak sahibi olduklarimi iddia eden burjuvaziyi ve belirli bir miktarda vergi veren

! Edward N. Zalta(Ed.), "The History of Feminism: Marie-Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis
de Condorcet", The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Spring 2022 Edition), 15.04.2024
https://plato.stanford.edu/archives/spr2022/entries/histfem-condorcet/.

2 Olympe De Gauges, Kadin Haklar1 Evrensel Bildirgesi, cev.: Ece Goztepe, s.186,
https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/629497



erkekleri kapsadig1 kisa siire iginde anlasildi. Gouges’in bildirgesinin temel iddiasini
“eger kadinlarin giyotine gitme haklari varsa, kiirsiiye de ¢ikma haklart vardir” sozleri
olusturmustur. Kadinlarla erkeklerin yasa oniinde esit olmalar1 gerektigini savunan
iddialariyla Fransiz Devrimi’nin kahramanlarindan biri olmustur ve fikirleri nedeniyle
1793 yilinda giyotin ile idam edilmistir.®

Fransa’da yasanan devrim ve Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesinin
yayimlanmasindan sonra kadinlar hak ve 6zgiirliikklerine ulasabilmek i¢in biiyiik ¢aba
sarf etmiglerdir. Bir¢ok iilkede kadinlar egitim, oy, ¢alisma, bosanma, miras, se¢im
gibi haklara ulasabilmek i¢in feminist harekette bulunmuslardir.

1792 yilinda Mary Wollstonecraft tarafindan kaleme alinan A Vindication of
the Rights of Woman (Kadin Haklarmin Gerekgelendirilmesi) adli eser, feminizm
tarithinde yapilan ilk akademik ¢alismadir. Wollstonecraft’a gore kadinlarin biiytlik
cogunlugunun entelektiiel ve etik acidan erkeklerden daha asagida goriilmesinin
sebebi dogustan gelen yetenek ve potansiyel eksikligi degil, yetersiz egitim ve firsatgi
sosyal kosullanmadir. Wollstonecraft, kadinlarin da erkekler kadar rasyonel ve
bagimsiz oldugunu, bundan dolayr ayni hak ve sorumluluklara sahip olduklarim
savunmaktadir. 4

Feminizm terimi kadin anlamina gelene Latince femina kelimesinden
tiremistir. Yine bu kelimeden tiiretilen feminen kavrami ise kadinlara veya kadin
cinsiyetine 6zgili davranig tipine uygun ozellik anlaminda kullanilmaktadir. Feminist
terimi ise, kadmlarin esitligini, haklarini, ilerlemesini ve 6zgiirlesmesini savunan
anlamina gelmektedir.’

Feminizmin ¢ikis noktasina bakildiginda, orta gag teolojisi, felsefesi ve tibbi,
kadinlarin erkeklerden daha agagida goriilmesine olanak saglayan bir¢ok argiimanla
dolu oldugu goriilmektedir. Ve bu argiimanlara ek olarak Sanayi devrimi, Fransiz
devrimi, Reform ve Ro&nesans hareketleriyle kadinin ikincillestirilmesi, feminist
hareketin ilk adimlarii atmasimi sagladi. Cilinkii bu hareketler kapitalist ekonomik
iligkileri etkilemekle beraber ticaret ve sanayi ile ugrasan sehirli kimselerden olusan

burjuvazinin de ortaya ¢ikmastyla, topraga dayal is kollarini geri plana atmigt1. Uretim

3 Olympe De Gauges, Kadin Haklar1 Evrensel Bildirgesi, 5.186

4 https://www.encyclopedia.com/social-sciences/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-
maps/wollstonecraft-mary-introduction

> Dorothea McEwan (Ed.) ve Lisa Isherwood (Ed.), An A-Z of Feminist Theology, Bloomsbury
Academic, London, 2016, s. 63.



kisminda burjuvazi erkekler yer alirken kadinin payina ev isleri, erkege hizmet ve
cocuk bakmak gibi gorevler diismiistii. Sanayinin gelismesiyle kadina yonelik is
alanlan ¢esitlense de kadin erkek arasindaki cinsiyet ayrimcilig1 farkli tezahiirlerle
kendini gostermisti. "Yoksul kadinlar ucuz is giicii olarak fabrika ve madenlerde
calismaya, ayni zamanda yeni kusak emekgileri dogurmaya zorlanmistir. Burjuva
kadinlar ise, ev kadin1 goreviyle eve kapatilarak toplumsal rolleri neslin devamini
saglamak bi¢ciminde siirlandirilmistir. Bu duruma uymay1 reddeden bagimsiz burjuva
kadinlar ise toplum dis1 ilan edilerek cezalandirilmistir."®

15. ve 18. yiizyillar arasinda Avrupa’da yasanan bu gelismeler giin gectikce
kendini gelistiren ve sesini duyurabilen birgok kadinin, kadinlar1 ikincillestiren ve
onlarin erkeklerden daha asagi konumda olduguna dair ortaya atilan iddialara meydan
okuma firsat1 buldu. Feminist hareketin toplumsal olarak ilk kitlesel drgiitlenmesi 19.
yiizy1l ortalarinda temelini ‘esitlik’ kavrami iizerine kuran Birinci dalga feminist
hareketle olmustur. Birinci dalga feminizmin giindemini kamusal alana erigim, egitim
ve istihdamdan dislanmak olustururken kadinlarin talepleri; kanun 6niinde tam esitlik,
esit ise esit licret, kendilerini reddeden yiiksekogrenime erisim, oy kullanma hakki,
adaletsiz bosanma ve ¢ocuk velayetleri gibi konulardan olusmaktaydi. Ataerkillige
kars1 yapilan bu ilk tepkiler bazi1 degisimlerin temelini olustursa da kokten bir cinsiyet
Ozgiirligli veya esitlik s6z konusu olamamustir. Politik bir sistem olmaktan ziyade
adeta bir yasam tarzi haline gelen ataerkillik karsisinda verilen bu miicadeleler tutucu
bir tepki almaktan kagamadi ve gorevini tam anlamiyla tamamlayamadi. Yine de
vatandaslik haklari, kadin haklari, esitlik konusunda kiigliimsenmeyecek derecede
reformlar yaratmayi basarabilmistir. Birinci diinya savasindan sonra 21 iilkede
kadinlara oy hakki taninsa da kadinlar kamusal ve 6zel alanlarda esitsizlige maruz
kalmaya devam etti.’

Esitlik kavramini1 temel alan birinci dalga feminizmin etkileri devam ederken
1960’11 yillarda kadinlarin erkeklerden farkliliklar1 konusunu vurgulayan Ikinci dalga
feminizm hareketi bagladi. Kadinlari ev islerinden ibaret olan aile i¢i veya ev i¢i ‘6zel

alanma’ hapseden mevcut ataerkil sistemin dayattig1 normlarin kadinlarin biyolojik

® Esra Uzel," Feminizm ve Doga Cercevesinde Ekofeminizm" (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, s. 43.

7 Aring Ekin Cakir, Simone De Beauvoir’in Felsefesinde Askinhk Ve ickinlik Kavramlari, Lisans
Bitirme Tezi, Ege Universitesi, Felsefe Boliimii, izmir, 2015, s. 47.



yapilarindan dolay1 degil ataerkil sistem tarafindan kurgulanan bir durum oldugu ileri
siiriilmiistiir. ikinci dalga feminizm hareketinin temellerinin Simone De Beauvoir’in
The Second Sex (ikinci Cinsiyet) eseri iizerine kuruldugu kabul edilmektedir. Nitekim
Beauvoir eserinde “Kadin dogulmaz kadin olunur” ciimlesiyle kadinlhigin kiiltiirle
biyolojik varligini asabilecegini, cinsiyetin de toplumsal cinsiyet gibi toplum
tarafindan ortaya ¢ikarildigini iddia etmistir. Ik defa Beauvoir tarafindan kullanilan
toplumsal cinsiyet kavrami da ikinci dalga feminist hareketin tizerinde durdugu temel
konulardan biri olmustur. ® Beauvoir’e gore toplumsal cinsiyet kadmlar1 kendi
varliklarindan uzaklastirarak kendilerine yabancilagsmalarina ve distan gelen bir giiclin
tahakkiimii altina girmelerine sebep olmaktaydi. Kadinin biyolojik kaderi onu hayati
tekrarlamasina yani ekonomik bagimsizliktan vazgecerek siirekli bir dongii haline
gelen ev i¢i yasama bagl hale getirmekteydi.®

Batida dogum kontrol yontemlerinin giindeme gelmesiyle kiirtaj ve dogum
kontrol gibi konularda kadinlarin kendi bedenleri tizerinde s6z sahibi olmak istemeleri
de ikinci dalga feminizminin 6nemli temalarindan biri olmustur. Kadinlar cinsellik ve
kendilerini ilgilendiren yasaklanmis her konuda s6z sahibi olmak istediler. Farkli
algilara sahip olan, feminist diisiinceye siki sikiya bagl olan kadinlar tarafindan
temelleri atilan, bir terapi niteliginde olan biling yiikseltme gruplari kurularak kadinlar
cinsiyetci diisiinceyle miicadele etmek icin orgiitlenmeye bagladilar. Farkl fikirler,
farkli ideolojiler, farkli algilar beraberinde kendi iginde tartismalar1 da getirmistir.
Nitekim bu tartismalar bir tepki haline gelerek Ugiincii dalga feminist hareketinin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Kadin erkek arasindaki farkliliklara odaklanan
ikinci dalga feminist hareketin eksik kalan yoniinii ‘kadinlarin kendi iclerindeki
farkliliklar’ konusuyla tamamlamaya c¢alismis, kadinlarin kendi aralarindaki
tartismadan dogan bir feminist teori olarak dogmustur. Feminizmin sadece iist, orta
sinif beyaz kadinlarin {izerinde yogunlasmasi siyah is¢i sinifi kadinlarin tepkisine yol
agmustir. Ugiincii feminist dalga hareketi kadin sorunlariyla bireyselligi esas alarak

ilgilenmek istemistir. 1°

8 Ceren Avcil, “Kesisimsellik: Feminizmde Kapsam Genislemesine Dogru”, e-Sarkiyat ilmi
Arastirmalar Dergisi, EKim 2020, s. 1297.

% Simone De Beauvoir, ikinci Cinsiyet, 1. Cilt, KogKam, ¢ev.Giilnur Savran, istanbul, 2019, s. 26.

10 Ceren Avecil, “Kesisimsellik: Feminizmde Kapsam Genislemesine Dogru, s. 1300.



21. yiizy1l feminizmi postmodernist ve ¢okkiiltiircii! teorinin vurguladigi
‘fark’ kavraminin etkisiyle kadinlar arasindaki 1rk, sinif, etnik ve cinsel konular gibi
bireysel farkliliklara daha fazla odaklandi. ! ikinci dalga feminizim de insaci
yaklasim ** s6z konusuyken iiciincii dalga feminizmde yapisokiimciilik
(deconstructionism) ve yeniden insaacilik®® (reconstructionism) iizerinde durularak
yeni bir feminist teori olusturulmaya ¢alisiimistir.® Diger feminist teorilerin ortaya
koydugu ilkelerin farkli kiiltiir ve cografyadaki her birey i¢in gecerli olamayacagi
goriisiinden hareketle evrensel kadin algisimi elestirerek kadmlarin kendi 6z
farkliliklarini esas almaya ¢aligsmislardir.

Konu basligindan da anlagilacagi iizere bu boliimde feminizmin tarihgesine
detayl bir sekilde girmekten ziyade feminizmle ilgili farkli goriisler ve yaklagimlarin
tizerinde durulacak ve feminist yazarlar arasindaki ortak hedefler belirlenmeye
calisilacaktir.

Mary Wollstonecraft’in modern feminizm hareketinin ilk yazili belgesi olarak
kabul edilen A Vindication of the Rights of Woman (Kadin Haklarinin
Gerekgelendirilmesi) adli eserini Fransiz diplomat ve politikaci olan Talleyrand
Périgord’a ithaf etmistir. Talleyrand Périgord 1791 yilinda Fransiz anayasasini gozden
gecirme siirecinin bir pargasi olarak Rapport sur I'instruction Publique'i (Halk Egitimi

Raporu) Fransiz Ulusal Meclisine sundu. Raporda kamusal egitimin yalnizca erkekler

11 Egemen bir kiiltiiriin tahakkiimii altinda olmadan ve dil, din, cinsiyet, etnik koken ve kimlik ayrimi
yapmadan herkesin diledigi hayat1 yasayabilmesini savunan normatif bir yaklagimdir. (Derya Cakir
Demirhan, Will Kymlicka’min Cokkiiltiirciiliikk Yaklasimi: Elestirel Bir Okuma, Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2014, s. 11.)

12 Josephine Donovan, Feminist Teori Entelektiiel Gelenekler, cev. Aksu Bora - Meltem Agduk
Gevrek Fevziye Sayilan, letisim Yayinlari, Politika Dizisi, 1997-2014, Istanbul, s. 349.

13 Bireyin toplum igerisinde aktif bir sekilde rol almasiyla benligini insa ederek ayn1 zamanda toplumsal
degisimin de yaraticist konumunda oldugunu savunan bir bilgi teorisidir. (https://www.tuicak-
ademi.org/insacilik/)

14 11k kez postyapisalci diisiiniir Jacques Derrida tarafindan 1960'h1 yillarda ortaya ¢ikarilan yapisdkiim
terimi dilin kesin hatlar1 olmayan bir arag olarak kabuliine dayanarak eski metinlerin yeni anlamlarin
yeniden yapilandirarak insa eden elestirel bir yaklasimdir. Bat1 felsefesine iliskin doga-kiiltiir, s6z-
yazi, zihin-beden, varlik-yokluk gibi ikili karsitliklarin kokenini kesfetme ve bunlarin yalnizca
metafiziksel diislincenin {iriini oldugunu goéstermeye c¢aligmistir. Feminist diisiinceyle ittifak
kurdugu nokta da burasidir. Yapisokiim '6tekilik’ kavramuyla iliskilendirilmis ve yalnizca metindeki
farkli anlamlara yonelik degil, evrensel kabul edilen kiiltiirlerdeki farkli kimliklere de
odaklanmaktadir. (https://www .klufelsefe.com/kelime/yapibozum)

15 Toplumda eskiyen ve yikilmaya yiiz tutmus degerlerin egitim vasitasiyla toplumu yeniden
diizenlemeyi ve ger¢ek demokrasiyi yerlestirmeyi amaglayan ilerlemecilik akiminin devamudir.
(https:/itr.wikipedia.org/wiki/Yeniden_kurmac%C4%B11%C4%B1Kk)

16 Esra Akay Dag, “Otekinin Otekisi: Hirsitiyan Feminist Dinler Teolojileri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, Cilt 20, Say1 2, 2020, s. 875.



icin olduguna deginmekte, kadinlar icin de evde egitimin yeterli olmasini
onermektedir. Wollstonecraft’a gore belli bir cinse iligkin gorlis ahlaktan sapmaya
neden olmaktadir. Erkeklerin kendi 6zgiirliikleri, mutluluklar1 ve kendi adlarina karar
verebilmek icin miicadele edebilirken kadinlarin baski altina alinmasini radikal bir
sekilde elestirir.}” Wollstonecraft’a gore kadinlar, yasamlarmin ilk yillarinin biiyiik bir
boliimiinde i¢i bos becerilerle donatildiklarindan dolay1 giizellikleri bedensel ve
zihinsel giiclerinden 6nce gelir. Ciinkii bu diinyada yiikselmelerini saglayacak tek yol,
evlilik yoluyla kendilerine bir gelecek hazirlamaktir. Yazarin tizerinde ¢alistigi kadin
tipi genellikle kaygilar1 yok denecek kadar az olan iist sinifin, liderlik cesaretine sahip,
bolca bos zamani olan kadinlari izerine olmustur. Bu tip kadinlari, kendilerini fiziksel
ve mental anlamda yiikseltmek i¢in akil ve viicutlarini gelistirmek yerine giizellikleri
vasitastyla evlilik yolunu tercih ettikleri i¢in siddetle elestirmektedir.'®Wollstonecraft
bunun sebebinin; kadinlarin bugiline kadar aldiklar1 egitimin ve toplumun sivil
yapilanmasinin onlari 6nemsiz bir arzu nesnesi haline getirmesi oldugunu da
vurgular.®®

Bu baglamda ayni zihinsel ve ahlaki temele sahip oldugu varsayilan kadin ve
erkeklerin egitim konusunda da esit olmalarn gerektigini diistinmektedir.
Rousseau’nun erkek ve kadinlarin farkli disiindiikleri fikrine karsi ¢ikarak liberal
feminist durusunu ortaya koymaktadir. Eger kadinlar akil yiiriitme konusunda
yanlhighiga disiliyorlarsa bu, onlarin egitimlerinin yetersiz oldugu anlamina
gelmektedir. Bu yetersiz egitim de kadinlarin genel prensiplerin 6tesindeki gercekleri
anlamalarini engeller. Bundan dolayi i¢inde bulunduklar1 durumu analiz edemeyerek
siirekli tekrara dayali bir kisir dongiiye girerler 2°

Kadinlara g¢ocukluluklarindan itibaren anneleri tarafindan Ogretilen iyi
huyluluk ve yumusak baslilik, itaatkarlik, terbiyeli davraniglara baglilik ve bunlara ek
olarak giizellik, hayatlarmin biiyiik bir boliimiinde baska higbir seye ihtiyac
duymaksizin bir erkek korumasi getirecektir. >l Bundan dolayr Wollstonecraft’in

tizerinde durdugu egitim -kendi deyimiyle ‘bireysel egitim’- , cocuga diisiinme ve akil

17 Mary Wollstonecraft, Kadin Haklarimin Gerekgcelendirilmesi, ¢ev. Deniz Hakyemez, VII. Basim
Isbankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2020, s. 3-5.

18 Donovan, Feminist Teori, s. 34.

19 Mary Wollstonecraft, Kadin Haklarinin Gerekgelendirilmesi, s. 14.

20 Wollstonecraft, Kadin Haklarimin Gerekgelendirilmesi, s. 35.

2L Wollstonecraft, Kadin Haklarimin Gerekgelendirilmesi, s. 30.
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yiirlitme becerileri katan, duyularii gelistirirken ayn1 zamanda mizacini olusturacak
ve bedensel olgunluga erismeden kavrama yetisini ¢aligir hale getirecek bir egitim
verilmesidir. Buna ragmen bu bireysel egitimin her zaman her yerde tek basina gegerli
olabilecegini iddia etmez. Iginde bulunulan toplumun fikitlerinin ve davranis
kaliplarinin da 6nemsenmesi gerektigini vurgular. Yani Wollstonecraft’a gore toplum
degismedikce egitimden de ¢ok fazla bir sey beklenemez.??

Kadinlara ¢ocukluklarindan itibaren asilanan erkege hizmet ve itaatkarlik,
egitim eksikligi ve bunun dogal sonucunda akil yiirlitme konusunda ve iginde
bulundugu durumu kavramada yetersizlik sebebiyle kadinlarin sosyal hayatin i¢inde
kendini var edememesi Wollstonecraft’in temel elestirisi olmustur. O’nun asil hedefi,
kadinlarin erkekler iizerinde degil, kendi iizerlerinde gii¢ sahibi olmalaridir.?3

Kadinlarin egitimi konusunda diisiincelerini keskin bir bi¢imde ortaya koyan
bir diger yazar ise ilk kadin sosyolog olarak kabul edilen, 19. yiizy1l Ingiltere’sinde
fikirlerini korkusuzca Once siiren Harriet Martineau olmustur. Society in America
(Amerika’da Toplum) adl kitabinda kadinin zekasinin egitim yonteminin haksiz bir
sekilde kisitlanmasiyla sinirlandirildigini ifade eder. Entelektiiel faaliyetlerin
kadinlara gore tehlikeli ve uygun goriilmemesi sebebiyle kadina uygun kilinan tek sey
evliliktir. Sanat, edebiyat, felsefe gibi dallarin kadinlar igin agik birakildigi soylense
de gerekli 6grenmenin eksikligi bunun miimkiin olmadigini gosteriyor. Boylece
kadinlara evlilikten baska secenek kalmadigini vurgulamaktadir.?*

Feminizm iizerine yazan yazarlarin hem fikir olduklar1 konulardan biri de
kadinlarin ikincillestirilmesi konusudur. Cagdas kadinlarin deneyimlerinin biiyiik bir
boliimi onceki kusaklardaki kadinlarin deneyimlerine benzemistir. Tarith boyunca
kadinlarin yeri hep baskalar1 tarafindan belirlenen bir yerde olmustur. Cogu zaman aile
biiyiikleri, esleri, ¢ocuklari, akrabalar tarafindan kendilerine verilen rollerle ¢ocuk
bakimi, yaslilara veya aile biiyiiklerine hizmet, eslerine itaat gibi gorevler edinerek
kamusal alandan uzak tutulmuslardir.

Yapilan tanimlaria bakildiginda feminizm yalnizca kadinlara has ve erkek

karsit1 bir hareket olarak algilanmaktadir. Radikal feminizmin siddetle kars1 ¢iktig1 sey

22 Juliet Mitchell ve Ann Oakley, Kadin ve Esitlik, cev. Fatmagiil Berktay, Pencere Yayinlari,
Istanbul, 1998, s.41-42.

23 Wollstonecraft, Kadin Haklarimin Gerekgelendirilmesi, s. 96.

24 Harriet Martineau, Society in America, Doubleday, USA, 1968, s. 292.
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de budur. Ister kadin olsun ister erkek, kadinlarin ikincillestirilmesinin ve
baskilanmasimin ortadan kaldirilmasi i¢in miicadele eden herkesin feminist olarak
tanimlanabilecegini savunan bir yaklasim miimkiindiir.?®

Bu baglamda, The Feminist Challenge (Feminist Meydan Okuma) eserinin
yazart David Bouchier feminizme oldukc¢a kapsayici bir tanim yapmaktadir. Ona gore
feminizm; 'kadinlarin cinsiyetleri nedeniyle maruz kaldig: her tiirlii sosyal, kisisel veya
ekonomik ayrimciliga kars1 her tiirlii muhalefeti icermektedir'.?® Hatta bunu daha da
detaylandirarak feminizmi siyasetin ve gilinliilk yasamin her alanina dokunan evrensel
bir hareket' olarak tanimlamaktadir. Feminizm, hiikiimetlerde, siyasi partilerde,
sendikalarda, okullarda, tiniversitelerde ve kitle iletisim araglarinda kadin yanlist
konular1 savunan kadin ve erkeklerin yani sira sosyalist gruplari, radikal ayrilik¢ilari,
biling yiikseltme gruplarini, barig kampanyacilarini ve kadin merkezi goéniilliilerini
kapsar. 2’

Yine feminist hareketin erkek karsiti degil cinsiyet¢ilik karsiti oldugunu
savunan Bell Hooks un tanimina gore feminizm, “cinsiyet¢iligi, cinsiyet¢i somiirii ve
baskiy1 sona erdirmeye ¢alisan bir harekettir.” Kadin ya da erkek fark etmeksizin
herkes diinyaya geldigi andan itibaren farkinda olmasa da cevrenin ve toplumun
etkisiyle cinsiyetcilige dogru yonlendirilmektedir. Hooks’a gore bu da feminist
hareketin erkek karsitligi oldugu varsayiminin yanlis oldugunu ve bu durumun ayni
zamanda erkek tahakkiimiinii mazur gostermedigini de ortaya koymaktadir.?®

20. ylizy1l feminizm diisiincesini etkilemis bir diger kisi de Feminist felsefenin
temel eserlerinden biri olarak kabul edilen The Second Sex (Ikinci Cinsiyet) kitabinin
yazart Simone De Beauvoir olmustur. Kadin sorununu tarihsel, kiiltiirel, psikolojik
olarak detayli bir sekilde ele alan Beauvoir kitabina "Kadin Nedir?" sorusuyla baslar.
Bu sorunun yanitim1 agkinlik/ickinlik, 6zgiirliik/ sorumluluk, 6zne/baska ikilemleri
tizerinden varolusgu felsefeyi temel alarak soyle agiklamaktadir: “Kadin erkek igin

cinsiyettir, dolayisiyla mutlak olarak da dyledir. Kadin kendini erkege gore belirler ve

%5 King, Women And Spiritualtity Voices Of Protest And Promise, Second Edition, PALGRAVE
MACMILLAN, New York, 1993, s. 4.

% David Bouchier, The Feminist Challenge: The Movement for Women’s Liberation in Britain
and the United States, Macmillan, London, 1983, s. 2.

27 Bouchier, Feminist Challenge, s. 177.

28 Bell Hooks, Feminizm Herkes I¢indir, cev. Aysel Yildirim, Ece Aydin, Berna Kurt, Sirin Ozgiin,
bgst Yayinlari, 2012, s. 9.
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farklilastirir, erkek kadina gore degil; kadin, 6zsel olan karsisinda 6zsel olmayandir.
Erkek Ozne'dir, mutlak olandir, kadin Baska'dir.”?°

Kadmi mutlak bagka yapan sey kadinin dogurganligi karsisinda erkegin
kapildig1 korkudur. Beauvoir bunu erkegin kadini tipki basta iizerinde tahakkiim
kuramadig1 doga ile iligkilendirir. Kadin bedeninin bilinemez, kontrol edilemez yapisi
erkegi hayrete diisiirlir. Yani doga ile kurdugu iliskinin doga tarafindan belirlendigini
diisiiniir. Alet yapimi gibi teknolojinin ve tarim kiiltiirliniin gelismesiyle beraber erkek
dogaya hiikkmetmeye, degistirmeye ve doniistiirmeye baslar. Doga karsisinda kendini
daha iistiin gérmektedir ve artik onun i¢in cezbedici olmaktan ¢ikmistir. Erkek basta
kadin1 6zsel gibi gormiistii ve artik 6zsel olanin kendisi oldugunu anlar ve kadina
verdigi statiiyii geri alarak onu hizmetkar: yapar. Kadin, erkege tabi hale gelir ve artik
o “mutlak baska”dir. Erkek, biyolojik olarak kadinin dogasinin erkekten ¢ok farkli
oldugunu, Tanr tarafindan farkli yaratildigini, onun es ve anne olmasinin dogasinin
bir geregi oldugunu ve dolayisiyla onun igin en iyi seyin iyi bir es ve anne olmak
oldugunu diisiiniir.*

Beauvoir kadinlik durumunu ickinlik ve askinlik boyutlariyla ele alir.
Varolusgulara gore agkinlik, bir kimligin i¢ine hapsolmadan, kendi i¢in olan, gelecege
dair tasarilar yapan ve kendi bilincinin farkina vararak kendi varolusunu kurma
beceresine sahip olan 6zne olarak tanimlamiglardir. Yani askinlik, insanin iginde
bulundugu kosullar1 degistirme giiciine ve hep bir sonraki evreye tagima becerisine
sahip olmaktir. Ickinlik ise, askin olamama durumu, sabit bir kimlik nedeniyle hicbir
degisime izin vermeyen, kendi i¢inde olan, maddilesmis bir varliktir. 3! Bundan
hareketle Beauvoir kadinligini durumunu su sekilde acgiklar:

Oysa kadimin durumu ozel bir bigcimde séyle belirlenir: Her insan varligt gibi
ozerk bir ozgiirliik olan kadin, erkeklerin ona Bagka olmay: dayattig bir diinyada
kendini bulur ve secer, onun askinligi, ézsel ve egemen olan baska bir askinlik
tarafindan siirekli olarak agsilacagindan, bir nesne gibi donup kalmasi ve
ickinlige yazgili olmasi beklenir.*

Buradan hareketle Beauvoir’in ¢oziimlemeyi hedefledigi temel sorunun,

kadinin kadin olma durumu icinde kendini nasil gergeklestirecegi, 6zgilirliglini

2 Beauvoir, Ikinci Cinsiyet, 1. Cilt, s. 26.

%0 Beauvoir, Ikinci Cinsiyet, 1. Cilt, s. 16-17.
31 Donovan, Feminist Teori, s. 227.

%2 Beauvoir, Ikinci Cinsiyet, 1. Cilt, s. 36.
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kisitlayan kosullar altinda igkinlik yazgisindan siyrilip agkinligr nasil var edecegi
anlasilmaktadir.

Kadma giinliik tekrarlardan ibaret olarak verilen ev isi gorevleri onu i¢kin bir
varlik olma egilimine sokmaktadir. Bu goérevlerin topluma dogrudan bir yarari
olmadig1 gibi kadina da bir 6zgiirliikk kazandirmaz hatta esine ve ¢ocuklarina bagimli
kilarak kendini ancak onlar vasitasiyla ortaya koyar.3® Beauvoir kadinlarim askin varlik
konumuna erisememelerinin sebebinin bu kotii yazgiyr kabullenmeleri, 6teki roliinii
benimsemelerinden kaynaklandigini ileri siirer. Bu bir “6zgiirliikten kagis olgusu” dur.
Ahlaken zararli olsa da kolaydir ve varolusu yaratabilmenin zahmetinden kagistir.
Beauvoir, kadinin 6zgiirliigiine, gelecege dair yaratici planlar ortaya koyarak, hayatin
icinde kendini gerceklestirerek, askin bir varlik olma halini secerek ulasabilecegini
ileri siirer.®* Buradan anlasilacag: iizere kadmin mutlak Stekilikten gikabilmesi igin
kendi bilincini fark etmesinin yani sira kosullar1 da degistirebilecek giicii bulup
harekete gecmesi gerekmektedir. Beauvoir’in feminizme yaptigi en biiyiik katkilardan

biri varoluscu felsefeyle feminizmi bir araya getirmesi olmustur.

1.1.2. Feminist Teolojiye Genel Bir Bakis

Teoloji genel anlamda her dinde olan ve basit¢e, inang deneyimine dayali
entelektiiel diislinme olarak tanimlanabilir. Her dini gelenekte o dinin takipgileri,
bireysel veya toplumsal, 0zglin veya yenilik¢i olsun, ya da tarihi bir gelenegin
kaliplarin1 izlesin, yasadiklar1 deneyime dayali entelektiiel yontemler ve soyut
kavramlar gelistirir. Bundan dolayi teoloji, ¢ok farkli sekillerde gelisebilir. Tek tanril
dinlerde teoloji 6zellikle Tanr iizerine diisiinmeyle ilgilidir ancak evrensel olarak
bakildiginda nihai bir anlam arayis1 ve askinlikla ilgili bir aragtirma alani olarak
anlagilabilir. Farkli teoloji tiirleri Tanri, insan ve diinyayr anlamanin farkli yollarim
gostermektedir. Genel anlamda teoloji tecriibeye, doniistiiriicii bir bakis acis1 olarak
iman deneyimine, siradan bir deneyimi asan vahiy temelli bir deneyime dayanir.
Insanlik tarihinin ilk giinlerinden bugiine kadar kadinlar ve erkekler bu deneyimi

siklikla yasamiglardir. Feminist teoloji bu deneyim seriiveni igerisinde kadinlarin

3% Simone De Beauvoir, ikinci Cinsiyet, 2. Cilt, cev. Giilnur Savran, KogKam, Istanbul, 2019, s. 192.
34 Donovan, Feminist Teori, s. 235-237.
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deneyimlerinin dini gelenegin ve teolojinin igerisinde ne kadar yer aldig1 ve ne kadar
gormezden gelindigiyle ilgilenmektedir. Yapilan bazi arastirmalar dinin aslinda
baslangicta feminist degerlere sahip oldugunu, ancak bu degerlerin gelenek ve
goreneklerin agirhig altinda yavas yavas ezildigi sonucuna varmaktadir.®

Teologlar, bireysel ve toplumsal deneyimler, kiiltiirel olarak ortaya ¢ikan
diisiinceler ve fikirler, toplum bilimsel ¢alismalar, kadin deneyiminin dini ve teolojik
yorumlar1 {izerinde arastirmalarda bulunurlar. Cagdas sekiiler ve dini feminist
literatiirde insan yasaminin hem kisisel hem de toplumsal boyutlarinda ataerkillik ve
cinsiyeteilik etrafinda kadinlarin ikincillestirilmesi konusunda fikir birligi vardir.
Feministler bu durumun yol a¢tig1 adaletsizligi arastirmak ve bunun iistesinden gelmek
icin beraber hareket etmislerdir.*

Dini bir gelenek i¢indeki feminist diisiince, baslangicta kadinlarin diinyanin
tim Onemli dini geleneklerindeki ikincil konumlarina duyduklar1 6fkeyle feminist
teoloji olarak adlandirilarak diger teolojiler arasinda yerini almistir. Feminist teoloji
kokeni daha eskiye dayansa da akademik bir ¢caligsma olarak 1970’lerin basinda teoloji
ve dini ¢aligmalar boliimlerinde 6zel bir arastirma alani olarak ortaya ¢ikmaistir.
1960’larin sonlarinda mevcut kosullarin kadinlarin yiiksek O0grenime girmesi ve
Hiristiyan kiliselerinde gorev almaya baslamasina olanak saglamasiyla beraber
feminist teolojinin de temelleri atilmaya baglamisti. Buna ek olarak din olgusunun yani
sira farkli inanglara sahip insanlarin metinlerinin ve geleneklerinin incelenmesi, farkli
kiiltiirel ve dini ge¢mise sahip toplumlar hakkinda bilgi ve bu toplumlarla etkilesimin
saglanmasi, dinler arasi iligkilerin giderek biiyliyen bir akademik arastirma alani haline
gelmesini saglamistir. Bu durum, diinyanin her yerinden farkli inancglara sahip
kadinlarin birbirini tanimasina, ortak sorunlar1 kesfetmesine yol agmis, kadinlarin dini
gelenek ve kurumlar i¢indeki konumlarini sorusturmasina ve bu gelenek i¢indeki
yasami ve refahi tlizerindeki etkilerini arastirmaya yonelik yeni bir calisma
baslatmalarina sebebiyet vermistir. Bundan dolay:r feminist teoloji, dinin ve dini
kurumlarin baglamlarimi1 ve uygulamalarini aragtirmak, kadinlarin inananlar olarak

dini gelenek ve kurumlar icerisinde tam katilimini daha elverisli hale getirmeye

3% King, Women and Spirituality, s. 156.
3% Anne E. Carr, Transforming Grace-Christian Tradition and Women's Experience,
Harper&Row, SanFrancisco, 1988, s. 119.
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yardimer olabilmek igin toplumsal cinsiyetin analizlerini kullanan teoloji olarak
anlasilabilir.®’

Feminist teoloji 1970’lerde Avrupa’ya gelmeden dnce ABD’de gelismisse de
sadece Kuzey Avrupa ve Amerika ile sinirlt kalmamais, kiiresel bir boyutta gelisimini
devam ettirmistir. Feminist teolojinin ilk doniim noktast Valerie Saving’in 1960
yilinda yayinladig: The Human Situation: A Feminine View (Insanlik Durumu: Kadinsi
Bir Bakis) adli makalesiyle olmustur. Saiving teologlarca tartisilan evrensel insanlik
durumunun kadin ve erkek deneyimleri arasindaki farka deginmedigini saptamis ve
bir teologun cinsel kimliginin teoloji yapmada énemini ve nasil bir fark yaratacagin
gorme cesaretini gostererek bu makaleyi yayimlamigtir. Bu makale diger feminist
teologlar da etkisi altina almay1 basarmis, radikal feminist Mary Daly The Church and
the Second Sex (Kilise ve Ikinci Cinsiyet) kitabinda bu makaleden alint1 yapmus, Judith
Plaskow ve Carol Christ’in yazdigi Womenspirit Rising: A Feminist Reader in
Religion (Kadin Ruhu Yiikseliyor: Dinde Feminist Bir Okuyucu) adli eserinde bu
makaleye yer vermislerdir. Daly’nin ¢alismasinin ardindan Yahudi ve Hiristiyan bakis
acisiyla, ana tanricaya tapmma konusunda, cadilik ve yeni manevi hareketleri
destekleyen bir¢ok konuda eser ortaya ¢ikmistir. Sheila Collins, Letty Russel, Naomi
Goldenberg, Rosemary Radford Ruether, Judith Plaskow, Carol Christ, Starhawk gibi
isimler &n plana ¢ikmistir.3®

1960’11 yillar toplumun kural ve geleneklerinin sorgulandigi bir zaman dilimi
olarak nitelendirilmistir. Erkeklerin sahip oldugu o6zgiirliik ve avantajlarin farkina
varan ve kendilerine yonelik yaklasimlarda degisiklik isteyen kadinlar ayni haklar
kendilerinin de elde etmesi gerektiklerini diistinmiis ve harekete gecmislerdir. Bu
gayretlerinde 1srarli bir durus sergilemisler ve resmi olarak da orgiitlendikge,
miicadelelerinin manevi ve teolojik yonlerini de arastirmaya baslamiglardir. Boylelikle
feminist teolojinin temelleri -kdkeni her ne kadar farkli donemlere dayandirilsa da-
atilmaya baslanmistir. Baz1 feminist teologlar kadin haklarinin kékenini 16. yiizyilda
ortaya ¢ikan Protestan Reformuna dayandirmaktadir. Martin Luther ve John Calvin
sadece erkeklerin degil, kadinlarin da Tanr1 suretinde yaratildiklarint ve Tanr1 6niinde

esit olduklarin dile getirmisler ve bdylelikle kadinlar1 glinahin kaynagi olarak goren

37 Susan Frank Parsons (Ed.), The Cambridge Companion To Feminist Theology, Cambridge
University Press, 2004, s. 14.
% King, Women And Spiritualtity, s. 158.
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Roma Katolik goriisiine karsi ¢ikmislardir. Bu yaklagim ‘tiim inananlarin rahipligi’ ile
birlestiginde, kadinlarin da kilise ve gelenek igerisinde bir yer bulabilecegi bir ortam
yaraltmlstlr.39

14. ylizyil ve 17. yiizyillar arasinda yasanan Ronesans ve Reform dénemlerinde
toplumsal cinsiyet rolleri lizerine orta ¢ag kilisesine yonelik Protestan elestiriler ve
teolojik metinlerin yeniden okunmasi gliindeme gelmistir. Bu donemin 6nde gelen
figiirii Fransa’da yazarlik yapan italyan asilli Christine de Pizan olmustur. Pizan The
Book of the City of Ladies (Kadinlar Sehri Kitabi) adli eserinde kadinlarin iyi ve kotii
olarak dogas1 hakkinda kilise adamlar1 ve sairlerin kadin diismani sdylemlerine karsi
kadinlarin erdemini savunmus, kadinlar i¢in tam bir insanlik talep etmistir. 16. Yiizyil
sonlarmnda Ingiliz asilli yazar Jane Anger farkli bir teolojik yaklasimla Adem’e karst
Havva’nin kusursuzlugunu ve iistiinliiglinli savunmus, erkeklerin yeme, igme, giyinme
gibi temel ihtiyaclarinin kadinlar tarafindan gerceklestirildigini sdyleyerek kadinlarin
tstiinliigiinii iddia etmistir. Yine de bu isimler feminist teoloji agisindan etkili bir
hareket olarak goriilmemistir.*°

Hiristiyanlik icerisinde kendine yer bulan ilk feminist sdylemin sahipleri
Margeret Fell ve Mary Astell olarak kabul edilmistir. Quakerizmin** annesi olarak
bilinen Fell, 1666 yilinda yayinladig: ‘Kutsal Yazilara Gore Kadinlarin Vaaz Vermesi’
adli makalesinde Hiristiyanligin yeniden insas1 olarak gordiigii kadinlar vaaz verme
yetkisine sahip oldugu goriislinii savunmustur. Fell’e gore kadinlarin kamuya acik
vaaz vermeleri bir kurtulus hareketi olarak kilisenin dogusunun temel kosuludur. Bir
diger isim olan Mary Astell 1694 yilinda yayinladigi A Serious Proposal to the Ladies
(Hanimlara Ciddi Bir Oneri) adli kitabinda kadinlarin simdi ve gelecek hayatlarinda
ruhsal gelisim konusunda esit olmalar1 kaydiyla egitimde esitligi savunmugstur. 17.
kiiciik feminist orgiitlerin 6nciileri olmuslar ve feminist teolojinin ilk hareketleri olarak
kabul edilmelerine ragmen kadinlarin hala kilise, egitim ve kiiltiir kurumlarindan

dislan1yor olmalar1 sebebiyle beklenen sesi getirememislerdir.*?

% David L. Smith, A Handbook of Contemporary Theology, Paperback, 2001, s.241.

40 Aysel Okudan, Bat1 Hiristiyanliginda Feminist Teoloji Calismalan Ve Kiliselerin Yaklasimlari,
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023, s. 124.

41 Var olan Hiristiyan mezhep ve tarikatlarin1 desteklemeyenler tarafindan 17. Yiizyilda Ingiltere’ de
ortaya ¢ikan bir mezheptir.

42 Parsons, The Cambridge Companion To Feminist Theology, s. 5.
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18. yiizy1l sonu 19. Yiizyil baslarina gelindiginde Olympe de Gouges, Mary
Wollstonecraft, Abigail Adams ve Frances Wright gibi isimler toplumsal cinsiyet
esitligine yonelik, kadinlarin miilkiyet haklari, yliksek 6grenimde bulunma haklari,
sosyal ve siyasal haklar elde etmesi gibi konularda ¢agrida bulunarak oOrgiitlii bir
hareket baslatmiglardir. ABD’de ise feminizm kolelige karsi bir hareketle ortaya
cikmigtir ve bu baglamda erkek tahakkiimiinii destekleyen Hiristiyan teolojisinin
cinsiyet¢ci paradigmalarina karst sistemli hareketlerin izlerine rastlanmaktadir.
Feminist teolojinin 19. yiizyillda Amerika’daki gelisiminde Sarah Grimke, Lucretia
Mott, Elizabeth Cady Stanton gibi isimler 6n plana ¢ikmistir. Grimke ve Mott
caligmalarini, 17. yiizyilldan beri kadinlarin vaaz vermelerine ve kilisede hizmet
etmelerine izin veren Quaker gelene8i ilizerine insa etmislerdir. Cinsiyet¢iligin
kadinlara ve Tanr1’ya kars1 islenen bir glinah oldugunu ve Tanr1’nin yaratilig amacina
ters oldugunu vurgulamiglardir. Teolojik elestirilerini daha ¢ok Tanri’nin suretinde
yaratilan cinsiyetlerin esitligi lizerine yapmislardir ve Tanri’nin asil niyetinin
toplumsal esitlik oldugunu vurgulamaya calismislardir. Kutsal metinlere daha radikal
bir perspektiften yaklasan, ABD’de kadin hareketinin lideri olarak kabul edilen
Elizabeth Cady Stanton ise kutsal metinleri cinsiyetci bir teolojinin yanlis yorumlari
olarak gormekten ziyade bizzat cinsiyet¢iligin triinleri oldugu savunmaktadir. The
Woman’s Bible (Kadmin Kutsal Kitabi) adl1 eserinde Incil’i bizzat cinsiyetci olarak
vurgulamaktadir.*®

1960’larin sonlarina dogru ABD’de feminist teolojide bazi gelismeler
yasanmistir. Liberal Protestanlik basta olmak tizere Hiristiyan kiliselerinde kadinlar
yavas yavas teoloji egitimine girmeye ve papazliga erisim elde etmeye baslamislardir.
1970’lere gelindiginde kadinlara papazlik iinvanin verilmesi ilahiyat fakiiltelerine
giderek artan sayida kadin 6grenci kazandirmistir. Bu gelismeyle beraber feminist
teoloji Hiristiyan teoloji egitiminde kurumsal bir temele sahip olmustur. Bu siirecin
devaminda Amerikali feminist teologlar arasinda Katolik kadin yazarlar da One
cikmaya baslamiglardir: Mary Daly, Rosemary Radford Ruether, Elizabeth Schussler
Fiorenza gibi. Liberal Protestanligin kadinlara papazlik gérevi vermesi, Roma Katolik
Kilisesinin kadinlarin kilisede esitlik isteklerine kars1 olan uzlagsmazligi konusundaki

zorlugu azaltmistir. 1970-2000 yillar1 arasinda Protestan kadinlar ilahiyat fakiiltelerine

43 Parsons, The Cambridge Companion To Feminist Theology, s. 6.
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akin ederek Ogrencilerin %40 ila %60’ olusturmuslardir. Vatikan’in, kadinlarin
Mesih’i imgeleyemeyecegi ve dogalar1 geregi papaz olamayacaklari yoniindeki
sOylemleriyle kadinlar1 kiliseden ve papazliktan reddetmeleri, kadinlarin bu
argiimanlarin gerekcgelerini teolojik olarak arastirma ihtiyaci hissetmelerine neden
olmustur. 1975 yilinda diizenlenen Katolik Kadinlar Ruhbanlik Konferansi,
Vatikan’in yaklagimini teolojik olarak incelemis, kutsal metin tefsirlerine yonelik
calismalar yapmustir. 1980’lerin baslarinda ilahiyat fakiiltelerinde bir¢ok feminist
ilahiyat¢1 yerlerini almis ve feminist teoloji alaninda ¢alismalar yiiritmustir.
1990’larin baslarinda teolojik okullarda kadin akademisyen sayisi yiikselmeye
baslamis hatta daha muhafazakar okullar bile baz1 kadin 6gretim tiyelerine istihdam
saglamislardir. Artik feminist teoloji Amerikan teoloji okullarinin yerlesik bir sdylemi
haline gelmistir.** Bu dénemde Ursula King, Karen Armstrong, Mary Pat Fisher gibi
tinlii dinler tarih¢ileri, din ve kadin konusunda 6nemli eserlere imza atmislardir. Ursula
King’in Women and Sprituality- Voices of Protest and Promise (Kadinlar ve
Maneviyat-Protesto ve Vaat Sesleri) adli eseri, Mary Pat Fisher’mm Women and
Religion (Kadinlar ve Din) adl1 eseri kadin ve din konusunda dinler tarihi ¢alismalarina
katkida bulunan 6nemli eserlerdendir.*®

Dine yonelik feminist elestirilere gegmeden 6nce dinin insan yasami iizerindeki
etkilerine, insan davraniglarin1 ve bir toplumun kiiltiirel kimligini tanima konusunda
model olusturan dini sembollerin ve mitlerin 6nemine kisaca deginecegiz.

Insanlik tarihinden bugiine kadar din, yasamin degismez bir parcasi olmustur.
Modern sekiilerler dahi dini islev goren semboller, ritiieller ve gelenekler insa
etmislerdir. Varoluscu filozof ve teolog Paul Tillich dini daha kapsamli bir sekilde; bir
anlam ve deger merkezi olan varligin giiciiyle baglantiya duyulan 6zlemlerin dile
getirilmesi ve insanligin nihai kaygisinin bir ifadesi olarak tanimlamistir. Nihai kaygi
insanlarin degerler arasinda se¢im yapmasini saglayarak yasami merkezine alir.
Tillich’e gére Marksizm ve varolusguluk sekiiler anlamda dinin esdegerleridir ¢linkii
hepsi insanin varolusuna anlam ve yon verme etkilerine sahiptir. Ayn1 sekilde Carl
Jung da kurumsal dinleri ne kadar elestirse de mit ve sembollerin bilingdis1 ve

rilyalardaki islevine dair teorileri onemini korumaktadir. Ayni zamanda Jung da Freud

4 Parsons, The Cambridge Companion To Feminist Theology, s. 8.
4 Bekir Zakir Coban (Ed.), Dinler Tarihinde Kadin, Selenge Yayinlari, Istanbul, 2023, s. 29.
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gibi bilincin insan yasaminin sadece kii¢iik bir bolimiinii olusturdugunu ve en temel
duygu ve tutumlarimizin bilingdisindan kaynaklanan ve genellikle mit, riiya ve
fantezilerde ifade edilen semboller tarafindan iiretildigine inaniyordu. Jung’a gore
modern bilimsel ger¢ekligin kabulii, insanlar {izerinde bir ruh hastaligi ve anlam
eksikligi yaratmistir, bunun tedavisi de ancak mit ve sembollere doniisle miimkiin
olacaktir. Ayni1 zamanda geleneksel dini sembolleri anlamsiz bulan kisilere kendi
rilyalarina donmeyi tavsiye etmistir. Dini sembollere 6nem atfeden bir diger kisi de
antropolog Clifford Geertz’dir. Geertz’e gore din, insan topluluklarinda gii¢lii, yaygin
ve uzun siireli motivasyonlar ve ruh halleri iireten semboller sistemidir. Dini semboller
ilahi varolus ve insan davranisi i¢in bir model niteligi tasir. Nitekim ilahi ve insani
acinin bir modelini olusturan Isa’nin ¢armiha gerilisi, Hiristiyanlar icin temel bir
semboldiir. Bu anlayis feministler i¢inde bir dnem olusturmaktadir cilinkii cinsiyet
rolleri ve dini semboller arasindaki etkilesimi anlamanin bir yolunu sunmaktadir.
Tanri, ilahi var olusun modelini olusturmakla beraber kadinin erkege tabii olusunun
modelini de olusturmaktadir. Feministler tarafindan geleneksel dinlerin kadinlara dair
olumsuz yorumlarinin anlagilmasi, mitlerin ve sembollerin tasidigi hayati 6nemin fark
edilmesiyle olmustur.*®

Mit ve sembollere biiyiik 6nem atfeden, feminist teolojinin kdkenine dair derin
arastirmalar yapan ve bu konuda biiyiik ¢aba sarf eden feminist teologlardan biri de
Rosemary Radford Ruether’dir. Ruether’in feminist teolojisi, 1983 yilinda yazdigi ve
kendisinin ‘sembolik yapilar iizerine teolojik diisiincelerin yer aldig1 bir kitap’*’ olarak
bahsettigi Sexism and God Talk (Cinsiyet¢ilik ve Tanr1 S6ylemi) eseriyle geligsmistir.
Ruether eserinde kadin-erkek iliskisini insanin doga iizerindeki hiyerarsisini ele alarak
aciklamis, sonraki donemlerde feministler tarafindan tartisilan kendi-oteki, askin-
ickin, eril-disil gibi ikiliklerin ortaya ¢ikisini insanlik tarihinin en erken dénemlerinde
ana tanrica figiiriiniin ataerkil dinler tarafindan bastirilmasit ve reddedilmesi ile
aciklamigtir.*8

Ruether, arkeolojik bulgulardan elde edilen verilerden hareketle ilahi olan en

eski insan imgesinin disi oldugu, Tanriga imgesinin Paleolitik Dénemden Neolitik

46 Carol Christ ve Judith Plaskow, Womenspirit Rising- A Feminist Reader in Religion, HARPER
& ROW, San Fransisco, 1979, s. 3.

47 Rosemary Radford Ruether, Sexism and God Talk-Toward a Feminist Theology, Beacon Press,
Boston, 1983, s. 72

48 Ruether, Sexism and God Talk, s. 52

20



Doneme ve antik uygarligin baslangicina kadar yaygin bir sekilde kullanilmasinin
Oonemini vurgulamaktadir. Antik Akdeniz’de, Hindistan’da ve Bat1 Avrupa’da bulunan
Tanriga figiirlerinin daha ¢ok kadinin gogiislerini, kalgalarin1 ve sismis karnim
vurguluyor olmasi dogurganlhigin gizemli giiglerinin imgelemesinin bir ifadesidir.
Ruether, ilahi olan insan imgesini, i¢ginde Tanrilarin ve insanlarin, yer yiiziiniin ve gok
yiiziiniin, insan ve insan olmayan varliklarin {iretildigi rahim olan ‘Ilkel Matris’ olarak
ifade eder. Bu ilkel matris en temel madde (matter, ana anlaminda) ve ayn1 zamanda
yasamin ve ruhun giigleriyle dolu annedir. Ruh ve maddenin heniiz hiyerarsik olarak
ayrilmamis, ilahi olan ‘yukarida’ degil, yasamin kusatici kaynagi olarak insanlarin
etrafinda varhigin1 devam ettirmistir. Ilahi olani disi imgesi Siimer ve Babil’in ilk kent
uygarliklarinda da varligim1 devam ettirirken bu imgeye bir de erkek Tanri eslik
etmistir. Tapinan kisi, Tanr1 ya da Tanriga’yla, her seye giicli yeten bir kral ya da
kraligeden liituf diler gibi miitavazi bir kul olarak iliski kurmustur. Ruether Tanr1 ve
Tanriga’yla iligkilendirilen iki 6nemli mitten bahseder. Bunlardan ilki 6lmekte olan
Tanri-kralin Tanriga tarafindan kurtarilmasi ve onunla evlenmesi mitidir. Bu mitin
onemi tarihsel siiregte paralel olarak devam ediyor olmasidir: Siimer’de Inanna-
Dumuzi, Babil'de Istar-Tammuz, Kenan'da Anath-Baal ve Misir'da Isis-Osiris. Ikincisi
ise Akad’larin yaradilis hikayesi Enuma Elish’de gecen eski Tanriga (Ilkel matris, ana)
Tiamat’in, Babil sehir devletinin Tanris1 Marduk tarafindan temsil edilen kent-tarim
diinyasinin yeni Tanr1 ve Tanrigalari tarafindan yenilgiye ugratilmast mitidir. Ruether
Marduk hikayesini, kadinin ataerkillik karsisindaki yenilginin sembolii olarak ifade
eder. Nitekim Ruether, ataerkil dinlerin disil olarak tasvir edilen dogaya karsi
miicadelenin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini ve anaerkilligin yikilisina dair mitlerin
de erkeklerin ergenlik ayinlerinde yer buldugundan bahsetmektedir. Erkegin
sosyallesmesini annenin alanindan babanin alanina tagiyan ergenlik ayinleri, hiyerarsi
gorevini yerine getirmis olur. Erkege kadin alaninin erkek alanindan daha diisiik
kiiltiir (erkek) i¢in tehlikeli ve kirletici olarak goriilmekte ve kadinin rolleri doga-
kiiltiir hiyerarsisinde en alt siralarda yer almaktadir. Erkeklerin dogaya hilkkmetmeye
baslamalar1 kadina da hilkkmetmek anlamina geliyordu ¢ilinkii kadinlar erkeklere gore

dogaya daha yakin olarak sembolize edilmekteydi.*®

49 Ruether, Sexism and God Talk, s. 47-51.
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Neolitik ¢agda Orta Dogunun gesitli kiiltiirlerinde Ana Tanrica kiiltiiniin 1.0.
2. Binyila kadar varligini siirdiirdiigii bilinmektedir. Kadinlarin ana olarak kutsallig
paleolitik donemde varligini silirdiirmekle beraber tarimin kesfi bu kutsalligin
pekistirilmesine sebep olmustur. Ciinkii topragin verimliligi kadinin dogurganligina
baglanmaktadir. Mircea Eliade’ye gore; “Beslenmeye yonelik bitkileri ilk kez kadin
yetistirmistir. Tabii ki, topragin ve hasadin sahibi haline gelen odur. Kadinin biiyiisel-
dinsel prestiji ve buna bagli olarak toplumsal tstiinliigii, kozmik bir modele sahiptir:
“Toprak Ana’.”*

Bu bilgilerden hareketle Ruether, kadin tahakkiimii {izerine kurulan sistemin
kokenini, topragi, koleleri, hayvanlari kendi hakimiyetine alan hiyerarsik yapiya
dayandirmistir. Daha sonraki dénemlerde bu yap1 kendini, giicii, bilgiyi ve zenginligi
tekeline alan kilise ve devlet otoriteleri tarafindan kurulan ataerkil dini sistemlerle
gosterecektir. Kadinlar, topraklar, kdleler, hayvanlar iizerine kurulan hakimiyetin,
erkeklere Tanri/Tanrilar tarafindan verildigi inancina dair hukuk kodlar1 olusturulmus,
“Tanr1 veya Tanrilarin iradesi” nin bir yansimasi olarak ideolojik araglar meydana
getirilmistir.>!

Erkekler egemenligi ele ge¢irmeden dnce anaerkil toplumlarin var oldugu tezi
19. yiizyilda hukuk¢u ve antropolog Johann Bachofenn ve sosyal teorisyen ve
antropolog Lewis Henry Morgan tarafindan 6ne siirtilmiistiir. Bachofenn tezini kadin
heykelciklerine ve mitolojiye dayandirmig, Morgan ise Kuzey Amerika’daki Irokua
yerlilerini ilk kez aragtiran biri olarak tezini, yerlilerin kadinlarinin yasadiklar1 topluma
gore daha yiiksek bir statiiye sahip olduklarini, dinde ve siyasette biiyiik rol
oynadiklarini, ekonomide egemen olduklarini ve soyun anne tarafindan
hesaplanmasina dayandirmistir. Morgan, toplulugun yerlesik hayata ge¢mesi ve
miilkiyet birikiminin ortaya ¢ikmasiyla anasoylulugun yerini erkek egemenliginin
almasimi savunmustur. Onun bu tezi daha sonra Alman sosyalist Frederich Engels
tarafindan devralmmistir.>?

Ruether anaerkilligin yikilmast konusunda Alman Sosyalist Frederich

Engels’in Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kokeni eserini de referans aldigi

50 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindis1, ¢ev. Ali Kilicbay, Gece Yayinlari, Ankara, 1991, s. 123.

51 Adnan Biilent Baloglu, "Toplumsal Cinsiyet Esitsizliginin Belkemigi “Adem’in Kaburgas” mi?",
Muhafazakar Diisiince (The Journal of Conservative Thought), say1 11, 2014 s. 24.

52 Fatmagiil Berktay, Tek Tanrih Dinler Karsisinda Kadin, Metis Yayinlari, istanbul, 1996, s. 38.
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goriilmektedir. Engels’e gore anaerkil aileden ataerkillige gecis, hayvanlarin
evcillestirilmesi, sefin topluluga ait olmaktan ziyade kendine ait 6zel miilk olarak
nitelenen sigir striilerinin gelistirilmesi ve birikimiyle ortaya ¢ikan miilkiyetin
cogalmasiyla meydana gelmistir. Sef, anasoylu sistemde miilkiinii kiz kardesinin
cocuklaria gegirmekten ziyade kendi erkek ¢ocuklarina gegmesini isteyerek eskiden
“anne hakki” olarak nitelenen model yikilmig, bunun yerine babasoylu bir miilkiyet
mirasi sistemi baglamistir. Koleligin gelismesiyle beraber bu sisteme ikinci bir 6zel
miilkiyet tiirii eklenmis, ataerkil aile icerisinde kole-efendi hiyerarsisi dogmustur.
Boylece kadinlar da bu miilkiyet alan1 igerisinde efendilerine tabi olmak iizere yeniden
konumlandirilmistir. Engels’in tabirine gore bu sistem bir ilerleme olarak degil aksine
kadinlar i¢in bir ‘diisiis’ olarak ifade edilmis ve iktidari ele alan aile {iyeleri ile ezilen
is¢iler yani kadinlar ve kdleler arasinda siifsal farkliliklarin ortaya ¢ikisi olarak kabul
edilmistir. Ortaya ¢ikan bu sinifsal farklilik, ilk uygarliklarin ortaya ¢ikisindan modern
kapitalist sisteme kadar toplum tarihinin geri kalanmi belirleyecektir.®® Engels bu
konuda so6yle der:

Ana hakkimin devrilmesi, kadin cinsinin diinya-tarihsel yenilgisiydi. Erkek evde
de dizginleri ele gegirdi, kadin asagilandi, biiyiilendi, erkegin sehvetinin kolesi
oldu, cocuk yetistirmek icin sadece bir arag haline geldi. Ozellikle Kahramanlik
Cagi Yunanlilarinda ve Klasik Cagda daha da belirgin olan kadimin bu
alcaltilmis konumu, yavas yavas yumusatilmis, dagitilmis ve kismen daha
yumugak bir sekle biirtindiiriilmiistiir, ancak hi¢chir sekilde ortadan
kaldirilmamstir.>*

Engels'e gore erken donem ataerkillik, bir sefin birka¢ karisi, ¢ocuklart ve
koleleri de dahil olmak iizere kendisine bagli olanlardan olusan bir klan {izerindeki
yonetimiydi. Yasal evliligin giderek tek esle sinirlandirilmas: ya da tek eslilik, aile
reisi olan erkegin karisi, ¢ocuklar1 ve koleleri iizerindeki hiyerarsisini higbir sekilde
ortadan kaldirmamistir. Mesru yollardan soy elde etmek i¢in iffetli olmak sadece
kadindan bekleniyordu. Erkek cinselligi higbir zaman sinirli olmamus; erkeklerin yasal
es olmayan diger kadinlara yonelmelerine izin verilmisti. Kadinlar {icretsiz ev
isciligiyle smirlandirilmistt ve bu nedenle ekonomik olarak hayatta kalmak ig¢in

kocalarma bagimli hale gelmislerdi.®®

%3 Rosemary Radford Ruether, Goddesses and the Divine Feminine A Western Religious,
University of California Press, Berkeley, Los Angeles, London, 2005, s. 264.

% Frederick Engels, The Origin of the Family, Private Property, and the State, Eleanor B. Leacock
(Ed.), International Publishers, New York, 1972, s.120-121.

% Ruether, Goddesses and the Divine Feminine, s. 263-264.

23



Ozetle insanlik tarihinin baslarinda ilahi olanin disi olarak imgelendigi ve
kadin erkek ayrimi olmadan yasami biitiinliyle kusatan bir ruh olarak tasvir edildigi
anlasilmaktadir. Ruether’in kabile ve kent 6ncesi donemlerde tiim toplulugun doga ile
iliskisi hem erkekler hem de kadinlar tarafindan mit ve sembollerle i¢ ice olarak
goriiliirken, ataerkil sistemin getirdigi ataerkil dinlerin ortaya ¢ikisinin, doga (kadin)
ve kiiltliir (erkek) arasinda keskin bir ayrimi meydana getirdigini net bir sekilde
savundugu anlasilmaktadir.

Ruether Tanr1’y1 tek bir cinsiyet lizerinden imgelemenin tuhafligini ve kadinin
Tanriyla dolayli yollardan nasil iliski kurdugunu sdyle agiklamaktadir:

Erkek tek-tanriciliginin toplumsal kékenlerinin gégebe ¢oban toplumlarinda
yatyor olmast miimkiindiir. Bu kiiltiivlerde kadimin bah¢ivanlik rolii yoktu ve
Tanri'yt Gok-Baba olarak imgeleme egilimindeydiler. Gogebe dinleri dislayicilik
ve topragin tarimsal insanlarina ve onlarin dinlerine karsi saldirgan, diismanca
bir iliski ile karakterize edilirdi. Erkek tektanriciligi, dini sistemi araciligiyla
ataerkil yonetimin toplumsal hiyerarsisini, eslestirilmis Tanr: ve Tanriga
imgelerinde soz konusu olmayan bir sekilde pekistirir. Tanrt ataerkil yonetici
sinifi ornek alir ve bu erkek sinifina dogrudan hitap ederek onlart "ogullart”
olarak benimser. Onlar onun temsilcileri, onunla yaptlan antlagmanin sorumlu
ortaklaridir. Esler olarak kadinlar artik bagimli hizmet¢i sinifi olarak sembolik
bir sekilde bastirilmaktadwr. Esler, cocuklar ve hizmetcilerle birlikte, ataerkil
sinif tarafindan yonetilen ve sahip olunan kisileri temsil eder. Erkekle, Tanri'yla
iligki kurdugu gibi iliski kurarlar. Sembolik bir hiyerarsi kurulmustur: Tanri-
erkek-kadin. Kadinlar artik Tanrt'yla dogrudan iligki icinde degildir, Tanri'ya
erkek araciligiyla ikincil olarak baghdirlar.>®
Ataerkil toplumlarda kadinlar eril Kkiiltiirden farkli olarak dogayla

iliskilendirilmis, sinirlar1 ev ve 6zel alan olarak belirlenmistir. Eril otorite tarafindan
kendilerine liderlik ve reislik gibi statiilerde yardimei1 ve tamamlayici roller verilmistir.
Kisisel ozellikler ve psikoloji baglaminda pasiflik ve duygusallik yine kadinlara
atfedilmistir. Degersiz olarak goriilen beden, maddi diinya, cinsellik ve doga kadinla
iligskilendirilirken, yiiksek deger olarak goriilen kiiltiir, zihin ve ruh erkege
atfedilmistir. Dini acidan bakildiginda ise kadinlar1 ve disil olan1 kirlilik, kotiiliik,
ayartma ve gilinahla iliskilendirilmistir: Hiristiyanlik baglaminda bakildiginda
‘Havva’nin tarihi ve kadinin Tanr1 suretinde yaratilip yaratilmayacagi konusu gibi.’
Ataerkil yapilarin kdkenine dair bu bilgiler ve zamanla kadinin Tanr1 ile olan

iliskinin evrimi, insanlik tarihinden bu yana yasami derinden etkileyen ve yok

% Ruether, Sexism and God Talk, s. 53-54.
57 Carr, Transforming Grace, s. 137.
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sayilamaz olan dinin i¢inde bile kadinin ikincil bir konuma yerlestirilmesi, feminist
teolojinin ortaya ¢ikmasina katki saglamistir.

Ataerkil sistemin varsayimlar1 6zetle; kadinlar ve erkekler sadece biyolojik
olarak degil, yaratilis, ihtiyaclar ve Tanri’nmin onlara verdigi toplumsal islevler
bakimindan da farklidirlar. Erkekler, onlara dogas1 geregi bahsedilmis olan akillar1 ve
giicleri sayesinde hiikkmetmek i¢in yaratilmiglar, siyasette ve devlet kurumlarinda sahip
olduklar1 roller konusunda daha elveriglidirler. Kadinlar ise dogalar1 geregi daha zayif,
giigsiiz ve duygularini yonetemeyen kisiler olduklari i¢in siyasette giivenilmezdirler
ve bundan dolay1 da kamusal alanin disinda kalmalar1 gerekmektedir. Erkekler zihinsel
yeteneklerindeki iistiinliikleri dolayisiyla diinyay1 ve toplumu daha iyi yorumlarlar
ancak kadinlar cocuk dogurma ve onlar1 yetistirme konusunda daha elverislidirler.
Erkekler insanlar ve Tanr1 arasindaki dolayl iligkiyi kuran faillerken Tanr1’ya ulasmak
isteyen kadinlar erkekler vasitasiyla ulagsmaya calisirlar. Bu varsayimlar kanitlanmis
bir yasa niteliginde olmamakla beraber kiiltiir tarafinda kabul edilmis ve tek tanrili
dinlerin yasalarina dahil edilmistir.>®

Din, mit ve sembollerin éneminin yitirildigi diisiiniiliiyorsa geleneksel dinin
cinsiyetc¢iliginin tuhaf bir eski moda oldugundan rahatsizlik duyulmamalidir. Ancak
dinin 6nemi kabul edildiginde, dinlerin cinsiyet¢i oldugu ve toplum iizerinde giiclii bir
etki yarattig1 gercegini fark etmek, biiyilik bir adaletsizlik hissine sebep olmalidir. Bu,
dinlerin cinsiyet¢iliginin sadece ge¢miste kalmis bir sorun olmadigini, hala
giiniimiizde de toplum iizerinde etkili oldugunu gostermektedir. Dine yonelik ilk
feminist elestirilerin temelini bu adaletsizlik hissi olusturmustur. Kilise icerisinde
haham, papaz, rahip gibi meslekler edinmek isteyen kadinlar bu mesleklerden
menedilmis, geleneksel dinden ve teolojiden diglanmanin verdigi duygular elestirileri
de beraberinde getirmistir. Ibadetlere tam katilim saglamak isteyen Ortodoks Yahudi
kadinlar dua eden cemaatten diglanarak paravan arkasina oturtulmus, cemaate hizmet
etmek isteyen Katolik ve Protestan kadinlar kendilerini kilise yemekleri yaparken
bulmuslardir. Tbadet esnasinda siklikla “atalarimizin Tanri’s1”, “Tanr1’nin erkekleri”,
erkeklerin kardesligi” gibi ifadelere rastlamiglardir. Bunlardan dolayr kadinlar
geleneksel dini argiimanlar1 incelemeye baglamis ve kisiliklerini yok sayan ogretileri

reddetmeye baslamislardir. Feminist din elestirisi bariz olan metinlerden hareketle

%8 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, s. 26-27.
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baslamistir. Kadinlarin ikincilligine dair acik ifadeler, kiliseden dislanma, evlilik ve
aileye dair 6gretiler incelenmis ve elestiriler getirilmistir. Yahudi kadinlar, kadinlar
adet doneminde ve sonrasindaki yedi giin boyunca kirli olduklarina dair geleneksel
gorlsiinii mercek altina almiglar ve kadinlarin dini yasamlarinin evde siirdiiriilmesi
gerektiginin yeterli olup olmayacagini sorgulamislardir.>®

19-Adet gordiigii icin kan kaybeden kadin yedi giin kirli sayilacak. Ona dokunan
da aksama kadar kirli sayilacak. 20-Adet gordiigii giinlerde kadimn iizerinde
yattigr ya da oturdugu her sey kirli sayilacaktir. 21-Kim kadimin yatagina
dokunursa, giysilerini yikayacak, yikanacak, aksama kadar kirli sayilacaktir. 22-
Kim kadvin tizerine oturdugu herhangi bir seye dokunursa, o da giysilerini
vikayacak, yikanacak, aksama kadar kirli sayilacaktir. 23-Kadinin yatagindaki
yva da oturdugu seyin iizerindeki herhangi bir esyaya dokunan herkes aksama
kadar kirli sayilacaktir. 24-Adet goren kadimn kirliligi onunla yatan adama da
bulasir. Adam yedi giin kirli kalwr ve yattigi her yatak kirli sayilr...*°
Hiristiyan kadinlar Pavlus’un kilisenin Mesih’e tabi oldugu gibi kadinin da

kocasina tabi olmasi gerektigi yoniindeki Ogretisini ve kadindan kocasina itaat
etmesini, buna karsilik kocanin da sadece kadini sevmesini isteyen pasaji
sorgulamislar ve reddetmislerdir:®!

22-Ey kadwinlar, Rab'be bagiml oldugunuz gibi, kocalariniza bagimli olun. 23-
Ciinkii Mesih bedenin kurtaricist olarak kilisenin bast oldugu gibi, erkek de
kadinin basidir. 24-Kilise Mesih'e bagimli oldugu gibi, kadinlar da her durumda
kocalarina bagimli olsunlar. 25-Ey kocalar, Mesih kiliseyi nasil sevip onun
ugruna kendini feda ettiyse, siz de karilarinizi 6yle sevin.®

Kutsal kitap ve gelenekte bulunan cinsiyet¢i 6geler ilk akademik c¢alisma

konusu olarak tarihte yerini almaya baslamistir. Tanr1 hakkinda kullanilan geleneksel
dilin eril olusu en bariz cinsiyetcilik 6rnegi olarak kabul edilmistir. Tanr i¢in erkek
zamirlerinin kullanilmasi feministlerce Tanrinin yeryiiziinde erkeklerce temsil edildigi
seklinde yorumlanmistir. Hiristiyanlik tarihinde teoloji Tanriyr “o (he)”, yani erkek
olarak yorumladigindan dolayr kilise ic¢indeki otorite figiirler (papalar, rahipler,
reformcular, bakanlar) hep erkekler tarafindan olusturulmustur. Bu eril imgenin
kokeninin, antik ¢aglarin ataerkil yapilarinin Bati1 Hiristiyan diisiince geleneginde bir
hiyerarsik iliskinin dogmasina sebep oldugu diisiiniilmiistiir. Ataerkil sistemde baba
cocuklar iizerinde mutlak haklara sahipti. Baba olarak Tanr1 diinyaya hiikmeder, kutsal
babalar kiliseye, din adamlar1 kendilerinden alt statiideki din adamlarina, erkekler

kadinlara, eslerine ve ¢ocuklarina hitkmeder. Feminist elestiri bu ataerkil ve hiyerarsik

% Christ ve Plaskow, Womenspirit Rising, s. 3.
80 | evilililer 15:19-30

61 Christ ve Plaskow, Womenspirit Rising, s. 4.
62 Efesliler 5:22-28
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kaliplarin, aile igerisindeki en ozel iligkilerden kilise yapilarina kadar, en giiclii
uluslarin daha az giiclii uluslar iizerinde hakimiyet yarisinin evrensel olarak hayata
gecirilmesine yonelik olmustur. Feministlerce bu durumun kokeni en eski erkek
egemenligi ve kadin kontrolii modeline dayandirilmustir.®®

Tarihsel olarak bakildiginda Hiristiyan diisiincesinde kadinlarin dogas1 ve
Tanri suretinde olup olamayacaklari, kurtulusa erip eremeyecekleri ve ne tiir liderlik
pozisyonlarinda rol alip alamayacaklar1 konusunda hep erkeklerin diisiincelerine yer
verildigi goriilmektedir. Ornegin kilisenin ikinci yiizyildaki babasi Tertullian,
kadinlar1 ‘seytanin gegidi’ olarak adlandirmis, Hiristiyan filozof Augustine sadece
erkeklerin Tanr1 sureti oldugunu ve kadinlarin erkeklere yardimci olarak rol
aldiklarinda Tanrmin suretinde olabileceklerini ifade etmistir.®* Augustine’e gore
kadin bedenle, erkek zihinle 6zdeslestirilir ve kadinin daha fazla giinaha maruz
kalmasimin sebebi erkeklerden daha bedensel olmasidir. Kadinlar ancak cinsellikten
tamamen vazgecerlerse bu giinahin {istesinden gelebilirler ve rasyonel akla
ulagabilirler. Augustine, giinah diislisle beraber diinyaya gelmeden once cinselligin
sadece ilireme amacli olduguna inanmaktadir. Gilinahin yeryiiziine inmesinden sonra
giinahkar sehvet, insanin cinsel olarak uyarilmasi seklinde rasyonellige {istiin
gelmistir. Dolayisiyla glinahin kaynagi ve nedeni kadin olarak goriiliir ve cinsel eylem
yoluyla insan 1rkina aktarilir.®

Feminist teologlar tarafindan yapilan negatif elestirilerin ilk siralarinda
kuskusuz yaratilis mitleri yer almaktadir. Ug biiyiik dinde yer alan yaratilis hikayesi
birbirine benzerlik arz etmektedir. Kadmin ilk insan olarak kabul edilen Adem’den
sonra ve onun kaburga kemiginden yaratilmasi feministlerce kadinin ikincillestirilmesi
olarak algilanmistir. Ug dinin kutsal kitabinda yer alan ve Hiristiyanlikta original sin
olarak adlandirilan yasak meyvenin yenmesiyle ilk giinahin® ve yer yiiziine diisiisiin

sebebinin Havva’ya atfedilmesi elestirilerin temel konusunu olusturmustur.®’

83 Carr, Transforming Grace, s. 135.

64 Rosemary Radford Ruether, Religion and Sexism: Images of Women in the Jewish and
Christian Traditions, Simon and Schuster, New York, 1974, s. 156.

% Leona M. Anderson (Ed.) ve Pamela Dickey Young (Ed.), Women and Religious Traditions,
Women and Christianity, Oxford University Press, Ontario, 2004, s. 162.

8 Kur’an anlatiminda bu giinah Havva ve Adem igin ortak iken, diger iki kutsal kitapta Havva’mn
giinahi olarak anlatilmistir.

67 Mustafa Tekin, “Feminizmin Din Dili Ve Séylemi”, flahiyat Akademi, say1:14, 31.12.2021, s. 107.

27



Yaratiisa gore Adem’in ilk eylemi ad koymaktir. Asurolog Georges
Conteneau ad koymanin 6nemini yaratimla iligkisini “Yaratict Tanri, yaratisinin olasi
niteligini 6nce zihninde tasarlar; yarati, zihninde nihai bigimini aldiktan ve ona bir ad
verdikten sonra onun big¢imini ¢izer ve boylece yarati 'canlanmis' olur.” sozleriyle
aciklamaktadir. ® Eski Mezopotamya inang sistemleri ad vermeye biiyilk dnem
atfetmis, adin, onu tagiyanin 6ziinii yansittig1 inancini gelistirmistir. Adin ve ad verme
fiilinin giici Kutsal Kitap’in ilk boliimiinde tekrarlanan bir tema olarak karsimiza
cikmaktadir.%°

20- Ve Adem biitiin hayvanlara, gokte u¢an kuglara, ve her kir hayvanina ad
koydu; fakat kendisi icin uygun bir yardimci bulunmadi. 21- Ve Rab Tanrt
Adem’in iizerine derin bir uyku getirdi, ve o wyudu;, ve onun kaburga
kemiklerinden birini aldi, ve yerini etle kapladi. 22-. Ve Rab Adem den aldig
kaburga kemiginden bir kadin yapti, ve onu Adem’e getirdi. 23- Ve Adem goyle
dedi: Simdi bu benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir, buna kadin denilecek
ciinkii o insandan (Adem'den) alindi.”
Burada feministlerin elestirilerine tabi olan kistm ad koymanin yalnizca

simgesel bir yaratma eylemi olmaktan ziyade kadin1 erkegin dogal bir parcasi olarak
kemiginden kemik, etinden et olarak tanimlanmasidir. Bazi arastirmacilara gore
‘Adem’in anlamu belirsizlik icermektedir. Tekvin 2:7°de insan yaratilan ilk varliktir.
“Rab, Tanr1 Adem’i topraktan yaratti ve burnuna yasam solugunu iifledi. Béylece
Adem yasayan varlik oldu.” Buradan hareketle Adem’in genel insanlik i¢in kullanilan
bir terim oldugu anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda Tanri’nin Adem’e iyiyi ve kotlyi
bilme agacinin meyvesinin yenmeyecegi yoniindeki ikazinin muhatabinin hem Adem
hem de Havva oldugu ifade edilerek androjen bir varlik vurgusu yapilmaktadir.
Ayni zamanda Tekvin bdliimiinde birbiriyle ¢elisen iki farkli yaratilis
anlatisinin bulunmasi da dikkat ¢ekilen noktalardan biri olmustur. Tekvin 2:18-25te
kadin bir yardimci olarak Adem’in kaburgasindan yaratilirken, Tekvin 1:27-29°da:

Tanrt insanm kendi suretinden yaratti. Onlari erkek ve disi olarak yaratti. Onlar
kutsayarak ‘Verimli olun, ¢cogalin’ dedi. ‘Yeryiiziinii doldurun ve denetiminize
alin; denizdeki baliklara, gékteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara
egemen olun’. Iste yeryiiziine tohum veren her otu, tohumu meyvesinde bulunan
her meyve agacin size veriyorum. Bunlar size yiyecek olacak.

% Georges Conteneau, Everyday Life in Babylon and Assyria, Edward Arnold & Co, Londra, 1954,
s. 197.

% Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadimn, s. 52.

0 Tekvin 2:20-23

1 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, s. 54.
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seklinde gegen erkek ve disi olarak yaratti ibaresi bir esitlik arz ettigi i¢in feminist
teologlar tarafindan kabul edilmis, Tekvin:1’de gecen geleneksel tefsiri ise
reddetmislerdir. "

Tekvin 3:20° de Ademin karisinin ismini Havva olarak koydugu belirtilmistir.
Feminist teologlarin elestirisi bu noktada Adem’in ad koyma yetkisi iizerinden kadinin
tistiindeki ilk egemenligini kurmast olmustur.

Diger deginilen nokta ise Tekvin 3:1-19°da gegen erkege taninan bir ayricalik
olan bilgiyi elde etmenin, kadinin bilgiye ulagsma arzusuyla yasak meyveden yiyerek
kadinin cezalandirilmis olmasidir. Cilinkii kadin bilgiyi elde ederek iyiyi ve kotiiyii
birbirinden ayiracak ve Tanr1 gibi olacaktir. Tanr1 kadina dogum sancis1 ve erkege tabi
olma cezas1 verirken, erkege de karisina uydugu icin topragi ekip bigcme ve ekmegini
alin teri dokerek elde etme cezasi verdi.”®

Bu ifadelerden hareketle geleneksel dini yorum kadini, ilk giinahin sebebi,
erkegi bastan c¢ikaran ve kirli olarak goérmistiir. Kadimnlar da kendilerini bu dini
yorumlarla hesaplagsmak zorunda hissetmislerdir. Bu noktada ataerkil Hiristiyanliga
bir bagkaldir1 sayilabilecek adimi atan kisi ABD’de kadin haklar1 hareketinin nciisii
ve ayni zamanda Duygular Bildirgesi’nin bas yazari Elizabeth Cady Stanton olmustur.
Stanton ve bir grup uzman feminist, Incil’in kadmlarla ilgili boliimleri iizerine
yaptiklar1 yorumlar1 bir araya getirerek The Woman'’s Bible (Kadinin Kutsal Kitabi)
(1895-1898) adli eseri ortaya koymuslardir. The Woman’s Bible, Hiristiyan
gelenegine karsi yapilan radikal bir elestiri niteligi tasir. Stanton; “Biz kadim
vazgecilmez olan tiim dogal haklarindan alikoyan herhangi bir kodu ve inanci kabul
edemeyiz” diyerek ayn1 zamanda kadinlar1 degersizlestirdigini diisiindtigii On Emri de
reddeder. Ciinkii Eski Ahit ge¢cmis yiizyillarin ahlakini ifade etmektedir ve su an igin
bir gegerliligi bulunmamaktadir.”* Stanton’a gore Incil, kadim1 Eski ve Yeni Ahit’te
‘ilahi olarak belirlenmis alan’ olarak bahsedilen alanda tutmak icin kullanilmistir.
Rabhipler, yasa koyucular, medeni hukuk, dini mezhepler ve tiim siyasi partiler kadinin
erkek icin ve erkekten sonra yaratildigini, erkekten asag: bir varlik olarak erkege tabi
oldugunu 6gretmis ve bu dgretilerin hepsi kutsal yazilara ve tiiziiklere dayandirilmistir.

Bu ogretiler de toplumun geleneklerini, big¢imlerini, kilise yonetmeliklerini ve

2 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadimn, s. 55.
8 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, s. 216.
4 Donovan, Feminist Teori, s. 52.
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disiplinini olusturmustur. Bu nedenle kanun ve kurumlari reforme etmenin yolunun
Kutsal Kitap’1 reforme etmekten gegtigini savunmustur.’

Stanton’un izini takip eden feminist teologlar Kutsal Kitap ¢alismalarinda
celigkili gibi goriinen diialist bir yorumlama stratejisi gelistirmistir. Bunlardan ilki
Kutsal Kitap’in kdkenini antik ¢agin ataerkil sistemine dayandirir ve androsentrik bir
dille yazildigini savunur, digeri ise Kutsal Kitap’in kadinlara ve diger bireylere ataerkil
baskiya kars1t miicadelede ilham ve yetki kaynagi olarak goérmektedir. Dolayisiyla
Hiristiyan gelenegi icinde kalip feminist olmak isteyenler genel olarak Incil
metinlerinin ataerkil dogasini reddetmemisler ve metinleri ataerkil baglam ve
iceriklerin 6tesinde degerli gormiislerdir.”

Feministlerin Kutsal Kitap metinlerini okumaya yonelik farkli yaklagimlari
olmustur. Bunlardan ilki metinlerin tarihsel ve ataerkil baglamlarindan kopmadan
okunmasi gerektigini savunmaktadir. Bu yaklasim daha ¢ok metinlerin ilahi bir ilham
olarak goriildiigii daha muhafazakdr mezheplere mensup feministler tarafindan
benimsendigi diisiiniiliir. ikinci yaklasim metinlerde dzgiirliige ve dzgiirlestirmeye
yonelik ifadelerin aranabilecegini ancak bdyle ifadelerin her zaman bulunamayacagini
veya metinlerin tiimiinde olamayacagini savunmaktadir. Ugiincii yaklasim ise Incil
metinlerini Hiristiyan gelenegi i¢in otorite olarak kabul etmeden okuma egilimi
gosterir. Bu yaklasimda Kutsal Kitap normatif bir metin olarak goriilmekten ziyade
tarihsel bir metin olarak ele alinr.”’

Feminist bakis agisiyla Kutsal Kitap yorumunu inceleyen bir diger kisi de
Roma Katolik feminist olan Elisabeth Schiissler Fiorenza’dir. Hiristiyan feminist
teolojisinde neyin normatif olmasi gerektigi konusunda pek ¢ok feminist teolog onun
metodolojisini takip etmistir. Kutsal Kitap’in feminist yorumu ve feminist teolojiye
duyulan ihtiya¢ konusunda basta In Memory of Her (O’nun Anisina) adli eseri olmak
tizere pek ¢ok yazisiyla oncli konumundadir. Fiorenza bir¢ok farkli feminist teoloji
yaklasiminin oldugunu kabul eder ve kendi teolojisini mevcut durumun elestirildigi
diger kurtulus teolojileriyle uyum icerisinde goriir. Onun kurtulus teolojisi ataerkillikle

miicadele eden kadinlarin deneyimleriyle baslar ve bu baskinin ortadan kaldirilmasi

7> Elizabeth Cady Stanton, The Woman’s Bible, Pacific Publishing Studio, US, 2010, Introduction, s.
1.

6 Anderson ve Young, Women and Religious Traditions, s. 165.

7 Anderson ve Young, Women and Religious Traditions, s. 165.
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icin eylem ¢agrisinda bulunur. Feminist kurtulus teolojisinin en temel hedeflerinden
biri; zihin-beden, kadin-erkek, teknoloji-doga gibi ikiliklerin ortadan kaldirilmasi ve
hiyerarsinin listesinden gelerek bir biitiinliik saglanmasidir. Fiorenza’ya gore Kutsal
Kitap erkekler tarafindan ataerkil bir zihniyetle yazilmistir ve kadinlarin ezilmesinin
devami igin bir araci iglev gormektedir. Bundan dolayr herkes i¢in 6zgiirlestirici
olmadigini digiinmektedir. Bu sebeple Hiristiyanligin merkezi normu i¢in Kutsal
Kitap’a bakilamayacagini iddia etmektedir. Ona gore yeterli sayilabilecek tek norm,
kadinlarin ezilmesinin ortadan kalkmasinmi1 destekleyen ve kadinlarin kendi kaderini
tayin etme ve kendini onaylama hususundaki dini arayislarini tesvik eden normdur.
Konuyla ilgili sdyle sdylemektedir: “Bu nedenle, Incil'deki androsentrik geleneklerin
teolojik degerlendirmesi igin vahiy kanonunun ve sonraki yorumlarmin Incil'in
kendisinden tiiretilemeyecegini, ancak kadinlarin tiim ataerkil baskilardan kurtulma
miicadelesi i¢inde ve araciligiyla formiile edilebilecegini 6ne siiriiyorum."®

Buradan anlasildig: iizere Fiorenza’ya gore Kutsal Kitap metinlerinin kadinlar
Ozgiirlestirmeye hizmet edip etmedigi hususu bir degerlendirme o6l¢iitii olarak ele
alinmigtir. Ona gore Incil metinleri tek basma normatif olarak goriilemez ve bu
metinlerden herhangi bir norm tiiretilemez, bir metin kadinlarin baski altindan
kurtulmas1 amacina hizmet ediyorsa vahyedilmis ve bundan dolay1 da normatif olarak
kabul edilmektedir. Eger feminist teolojiler, geleneksel teolojilerin tiimiine radikal bir
degisim getirmek istiyorsa, feminist teologlar merkezi baglilik ve sorumluluk i¢in bir
erkek kurumu olarak kabul edilen kiliseye degil, kilisedeki kadinlara, gelenege degil,
Hiristiyan geleneklerinin feminist doniisiimiine, Kutsal Kitap’in biitiiniine degil,
Tanr’nin 6zgiirlestirmeye yonelik sozlerine 1srarla bagl kalmalidirlar. Fiorenza yine
de Hiristiyanliktan ve Kutsal Kitap’tan tamamen vazge¢mez veya yeni bir dindarlik
bicimini tercih etmek istemez, bunun sebebini, Kutsal Kitap’in ataerkilligi
giiclendirecek kisiler tarafindan kullanilmasina izin vermek istememesi olarak ifade
etmektedir. Ona gore feminist teologlarin yapmasi gereken yegine gorev, Kutsal
yazilarin kadinlarin ve diger ezilen kisilerin 6zgiirlesmesine hizmet etmek i¢in yeni bir
kullanimini 6gretmek ve tesvik etmek ve bdylece feminist bir doniisiim yaratarak

Hiristiyan inancina ve topluluguna sahip ¢ikmaktir.”

8 Elisabeth Schussler Fiorenza, In Memory of Her: A Feminist Theological Reconstruction of
Christian Origins, Crossroad, New York, 1983, s. 32.
" Anderson ve Young, Women and Religious Traditions, s. 24-29.
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Kendine 6zgii yaklagimlar: ve vurgular1 nedeniyle feminist teologlar1 bir arada
gruplandirmak oldukg¢a zordur ancak reformist ya da radikal bir durus arasinda ayrim
yapmak miimkiindiir. En iyi bilinen radikal feminist teologlardan birisi de kuskusuz
eski bir Roma Katoligi olan Amerikali Mary Daly’dir. Kendisi teolojideki feminist
durusu en net bigimde ifade etmekle kalmamis, ayni zamanda daha 6nce benimsedigi
reformist pozisyonu The Church and the Second Sex (Kilise ve ikinci Cinsiyet) adli
eserinde ifade etse de daha sonraki yayinlarinda radikal bir yol benimseyerek
reddetmistir. Beyond God the Father (Baba Tanri’min Otesinde) adli eserinde
Hiristiyanlig1 baskict olarak gosteren sebeplerin yalnizca cinsiyetgilik degil, Baba
Tanr1 ve erkek Mesih sembolizminin oldugunu savunmaktadir. Mary Daly’ye gore
Yahudi-Hiristiyan gelenegi ataerkil bir toplumu mesrulastirmaya hizmet etmistir.
Hiristiyan gelenegi tarafindan insanlarin zihninde yaratilan Baba Tanri imgesi,
kadinlarin ezilmesine yonelik araclarin dogru ve uygun goriinmesini saglayarak
ataerkil bir toplumun devamliligini saglamistir. Eger Tanr1 kendi cennetinde ve kendi
halkin1 yoneten bir baba ise, o zaman toplumun erkek egemen olmasi ‘esyanin
dogasinda’ ve ilahi plana ve evrenin diizenine uygundur.®

Bu bilgilerden anlasilacag: iizere feminist teolojinin ilk giindemini Hiristiyan
teolojisindeki eril ifadelerin elestirisi olusturmaktadir. Feministler Hiristiyanlik tarihi
boyunca 6n planda tutulan eril ifadelerden ve kadinlarin papazlik ve yiiksek teoloji
egitiminden uzak tutulmasindan dolayr Hiristiyan teolojisinin kadin deneyimini
dislayarak yapildigini diisiinmektedirler.

Feminist teoloji, Tanr1, doga, glinah, liituf, Hiristiyanlik, kefaret ve kilise bilimi
gibi teolojik anlayislarin sekillenmesinde kadinlara yonelik olumsuz ve dislayici
faktorlerin etkilerini analiz etmeye calisir. Feminist elestiri, teolojik doktrinlerdeki
erkek Onyargisin1 belgeleyerek bunlarin kutsal metinlerde, orta ¢ag ve modern
teologlarim iizerindeki etkilerini ortaya ¢ikarmaya calisir.!

Feminist teolojinin diger bir giindemini ise kadinin tam kisiligini ve kilise ve
toplumdaki liderlik rollerine dahil edilmesini destekleyen farkl: tarihsel geleneklerin
ortaya c¢ikarilmasi amaci olusturmaktadir. Bu farkli alternatif olusturabilecek

geleneklerin arayisinda iki farkli yaklasim benimsenmistir. Bunlardan ilki din ve

8 King, Women And Spiritualtity, s. 158.
81Alan Richardson (Ed.) ve John Bowden(Ed.), A New Dictionary Of Christian Theology, SCM
Press, London, 1983, s. 210.
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maneviyatla ilgilenen bazi feministlerin gelenegin dogasinda bulunan ataerkillikten
dolay1 Yahudi-Hiristiyan geleneginden vazge¢meleridir. Onlara gore Yahudilik ve
Hiristiyanliktan vazgecilmeli ve ilahi olanin imgesini kadin sembollerinin olusturdugu
eski dinlere donerek ve kadin deneyimlerinden yararlanarak alternatif gelenekler
aranmalidir. 8 Diger bir yaklasimda ise feministler, Yahudi-Hiristiyan gelenegi
icerisinde feminist teolojinin miimkiin oldugunu teyit etmek icin ¢aba
sarfetmektedirler. Feministler Tanri, Mesih, insan kisiligi, giinah ve kefaret
kavramlarmin erkek egemenliginin araglar1 olarak kullanilmasini elestirebilecek
anlamlarin ortaya ¢ikarilmasi i¢in calismaktadirlar. Onlar i¢in Hiristiyanligin kokenine
dair, geleneksel hiyerarsik dini ve sosyal iligkileri alt {ist edecek kiiltiirel bir hareket
olarak alternatif bir feminist okuma yapilmasi olduk¢a 6nem teskil etmektedir.®
Teoloji igerisinde kadinlar igin alternatif bir gelenek olusturmak isteyen
feministler gelenekte neyin dogru ve yanlis olduguna dair yeni bir norm inga etme
cabasi igerisindedirler. Kutsal metinlerde ve teolojide kadinlarin tabi kilinmasina
iliskin ifadeler miijdenin normatif ifadeleri olarak goriilmekten ziyade aksine yaratilis
ve kurtulustaki esitlik normlarin1 uygulamadaki basarisizlik olarak gérmekte ve iyi
haberin bir baski1 aracina doniistiiriilmesi olarak degerlendirilmektedir. Feminist teoloji
igerisindeki bilgelik, Kutsal Ana Kilisesi (Mother Church), Marioloji (Meryem
teolojisi), isa’nm Gelini (Bride of Christ)®* gibi geleneksel disil kavramlarin, teoloji
i¢in yararliligi konusunda tartigmalar mevcuttur. Bazi feminist teologlar bu disil
sembolleri genisletmek ve gelistirmek istemigler, bazilar1 da bu kavramlar1 ve kadinsi
sembolleri eril tahakkiim sembollerinin alt yiizli olarak gordiikleri i¢in elestiriye tabi
tutmuglardir. Ciinkii onlara gére bu semboller, ataerkilligin barindirdig pasiflik,
itaatkarlik ve erkek kontroline agik olmak gibi geleneksel kadinsi rollere
yonlendirdigini diigiiniirler. Bu tiir feminist teologlar i¢in ge¢misten giiniimiize kadar
gelmis olan tiim sembollerin alt yapilarin1 yeniden degerlendirmek gerekmekte ve

hiyerarsik kaliplar karsilikli hizmet ve giiglendirme kaliplarma doniistiiriilmelidir.%

8 Richardson ve Bowden, A New Dictionary Of Christian Theology, s. 211.

8 Richardson ve Bowden, A New Dictionary Of Christian Theology, s. 211.

8 Yeni Ahit’te gegen kilisenin Isa Mesih’in gelini olarak kabul edilmesi anlamina gelmektedir. (Vahiy
19:7-9, 21:2, 21:9)

8 Ruether, A New Dictionary Of Christian Theology, 1983, s. 210.
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1.2.URSULA KiNG

1.2.1. Ursula King’in Akademik Biyografisi

Ursula King, 2 Eyliil 1938 dogumlu, Alman asilli Roma Katolik ilahiyatc1 ve
din bilginidir. Uzmanlik alanlar1 basta dinlerde cinsiyet sorunlari, feminist teoloji,
kadin ve maneviyat olmakla beraber Fransiz diisiiniir Pierre Teilhard De Chardin’in
mistisizm ve maneviyat alanindaki diisiinceleri iizerine yaptifi ¢alismalarla
bilinmektedir.®

Ursula King, egitimine Londra Universitesi'nde baslamis ve sosyoloji ve
antropoloji alaninda lisans egitimi almigtir. 1950’lerin sonu ve 1960’larda Oxford
Universitesi’nde teoloji ve felsefe iizerine yiiksek lisans ve doktora galigmalarimi
tamamlamistir. Akademik kariyerine Birlesik Krallik’ta bulunan Leicester
Universitesi’nde dgretim iiyesi olarak baslamistir. Bu dénemde 6zellikle Hinduizm,
Budizm ve diger dogu dinleriyle ilgili ¢alismalar yapmustir. Karsilastirmali dinler ve
dinler tarihi iizerine arastirmalar gerceklestirmistir. Akademik kariyerine 1980’lerde
Edinburgh Universitesi’nde devam etmis, bu dénemde dinler aras1 diyalog, kiiltiirler
arast anlayls ve maneviyat gibi konulara odaklanmistir. Cesitli uluslararasi
konferanslara katilarak ¢alismalarin1 yayinlamis ve bu alandaki agin1 genisletmistir.
King, Leeds Universitesi'nde, Londra’da ve Hindistan’da uzun yillar dgretmenlik
yaptiktan sonra 1989-2002 yillar1 arasinda Teoloji ve Dini Arastirmalar Kiirsiisii
baskanligm yiiriittiigii ingiltere Bristol Universitesi’nde Ilahiyat ve Dini Caligmalar
Profesorii olarak, 1998-2001 yillar1 arasinda Oslo Universitesi’nde feminist teoloji
alaninda misafir profesor olarak goérev yapmistir. Ayni zamanda 1954 yilinda kurulan
dinler tarihi alaninda karsilastirmali ¢alismalariyla bilinen British Association for the
Study of Religions (BASR) (Ingiliz Dinler Arastirmalar1 Dernegi) ‘da 1991-1994
yillart arasinda baskanlik gorevini yiirtitmistiir. 1999 yilinda Cincinnati’deki Xavier
Universitesi’nde  Dinlerarast Calismalar alaninda Brueggeman  Kiirsiisii’nii
yiiriitmiistiir. 2005 sonbaharinda Kentucky Louisville Universitesi’nde segkin

Bingham Beseri Bilimler Profesorii olarak goérev yapmustir. Su anda Bristol

8 https://en.wikipedia.org/wiki/Ursula_King_(academic)
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Universitesi Ileri Arastirmalar Enstitiisii’nde kidemli arastirma gorevlisi olarak gorev
yaptig1 bilinmektedir.®’

King ayn1 zamanda Dogu kiiltiirii ve Hint Dinleriyle de oldukga ilgilidir. 1965-
1970 yillar1 arasinda Hindistan’da yasamis ve burada felsefe alaninda yiiksek lisans
egitimi alarak yogun bir sekilde calismistir. 1969 yilinda felsefe yiiksek lisans
derecesini aldi ve Hindistan Felsefe Kongresi tarafindan En Iyi Aday Altin
Madalya’sima layik goriildii. Delhi Universitesi’nde Hint felsefesi alaninda yazdig
makaleyle En Iyi Makale Thadani Anma Odiilii’ne sahip olmustur.®

King Public Launch of Catholic Scholar’s Decleration (Katolik
Akademisyenler Bildirgesinin Kamuya Agiklanmasi) metnini tiim kadinlar adina
imzalamis ve Kilisenin kadinlara yonelik tutumlarinda degisiklik yapilmasini talep
etmistir:

21. Yiizyul kadinlarn yiizythidir. Diinya ¢capindaki tiim dinlerde kadinlar haklarim
savunmaya baslyor. Dini uygulayicilarin ¢ogu kadindir ve bu uygulamay:
gelecek nesillere aktaranlar da onlardir. Katolik kadinlarin kilise otoritesi
icerisinde pozisyon alabilmeler gerekmektedir. Kadinlar artik Budizm,
Hinduizm, Yahudilik, Islam veya diger inan¢lar olsun tiim inanglarda aktif olarak
yer almaktadwr. Diinya dinlerinde kadinlar arasinda gergekten bir devrim
yasaniyor. Peki bizler Katolik Kilisesi’nin neresindeyiz? Katolik kadinlarin pek
cok yetenegi vardir ve Kilise'nin pastoral ve manevi yasamina c¢ok sey
katabilirler. Aslinda onlarin katkis: Kilise'nin gelecegi agisindan vazgegilmezdir,
ciinkii kadinlar olmadan bir kilise olamaz.®
Toplantida kiiciik bir Alman kdyiinde biiylidiiglinii ve daha sonra Fransa,

Hindistan ve Birlesik Krallik gibi sehirlerde bir¢ok tliniversitede egitim aldigini dile
getirmistir. Joseph Ratzinger’in (XVI. Benedictus) kendisine iki yil boyunca
profesorlilk yaptigindan bahsetmistir. Gengliginde Almanya’da tek bir kadin
profesdriin olmamasina ragmen 2011°deki Katolik Kadin Ilahiyatcilar toplantisina 20

Alman kadin profesoriin katilmasini biiyiik bir degisim olarak yorumlamustir,%

87 https://unlimitedloveinstitute.org/bios/ursula-king.php

8 Bettina E. Schmidt, “Ursula King: A Passionate Life Member of the Study of Religions”, JBASR,
2017, UK, s. 2.

8 https://www.churchauthority.org/fag/launch_london.asp

% https://www.churchauthority.org/fag/launch_london.asp
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1.2.2. Ursula King’in Eserleri

Ursula King kadin ve maneviyat, diinya dinlerinde toplumsal cinsiyet
konularinda ve Fransiz ilahiyat¢1 diistiniir Pierre Teilhard de Chardin’in maneviyat ve
mistisizm hakkindaki diistinceleri iizerine birgok kitap ve makale yaymlamistir.

King’in Fransiz ilahiyatci, diisiiniir Pierre Teilhard de Chardin ile tanismasi
1960’11 yillarin baginda Fransa’daki teoloji ¢alismalari sirasinda The Heart of Matter
(Maddenin Kalbi) adli makalesiyle olmustur. Hindistan’da yasadig1 bes yil boyunca
Teilhard’in makalelerini ve denemelerini okuyup baskalariyla tartismasi onun Hint
dinleriyle olan diisiinceleri konusunda arastirma yapma hevesini pekigtirmistir.
Teilhard’in doguya yaptig1 seyahatlerle basta Budizm olmak iizere Hinduizm ve Islam
gibi pek cok farkli dinin {liyeleriyle karsilagsmis ve yasayan dinler olarak adlandirilan
bu dinlerle derinden ilgilenmistir. Bu dinlerin modern diinyadaki rolii nedir?
Gecgmisteki dinler giiniimiiziin sorunlarina nasil bir ¢6ziim sunabilir? Bugiin
ihtiyacimiz olan maneviyat tlirii nedir? Mistisizmin dindeki yeri nedir? gibi
Teilhard’in sordugu bu sorular King’in 1980 yilinda, Toward a New Mysticism:
Teilhard de Chardin and Eastern Religions (Yeni Bir Mistisizme Dogru: Teilhard de
Chardin ve Dogu Dinleri) kitabin1 yazmasina vesile oldu. Teilhard hakkinda o zamana
kadar bir¢ok biyografi ve calisma ortaya ¢ikmasina ragmen onun Dogu dinleriyle olan
temaslarindan ayrmtili bir sekilde bahseden bir eser yazilmamisti. King’in eseri bu
ac1g1 kapatmayi hedeflemistir.

King, ilk baskisin1 1989 yilinda, farkli feminist seslerin sempatik ve elestirel
bir sekilde arastirilldigt ve kendi deneyimlerini ¢agdas kadin deneyimleriyle
Ozdeslestiren Women and Spirituality-Voices of Protest and Promise (Kadin ve
Maneviyat-Protesto ve Vaat Sesleri) adli eserini, Women in Society (Toplumda Kadin)
serisinin editorii Jo Campling’in Onerisiyle yayimlamistir. King’in Radyo 4’teki
Hibbert Konferansini dinleyen Campling King’e bir kitap yazmasi1 konusunda 6neride
bulunmustur. Hibbert Konferansi din alaninda 19. yilizyilin sonlarina dogru kurulmus
koklii bir konferans ya da eski konferanslar dizisidir. 1983 yilinda ilk olarak davetli

bir dinleyici kitlesine sunulan konferansin farkli bir bicimde yayimlanmasi istendi ve

% Ursula King, Toward a New Mysticism: Teilhard de Chardin and Eastern Religions, The
Seabury Press, New York, 1980, s. 13-15.
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bunun iizerine King, BBC ve Hibbert Trust’in istegi {izerine 17 Subat 1984 tarihinde
Londra’da Voices of Protest, Voices of Promise: Spirituality for a New Age (Protesto
Sesleri, Vaat Sesleri: Yeni Cag I¢in Maneviyat) adl1 konferansini verdi. Konferans her
yas grubundan kadin erkek birgok kisiye ulasti ve hizli doniisler aldi. Kitabin temasin1
bu konferansta deginilen fikirler olusturdu. King, Ingiltere, Almanya, Hindistan, ABD,
Hollanda bagsta olmak iizere diinyanin bir¢ok yerinde &gretmen ve ogrencilerle
calisarak ve birgok kadinla deneyim ve diisiincelerini paylasarak kitabini gelistirme
firsat1 bulmustur. Kitabin 2., 3., 4. ve 5. bolimlerinin baz1 kisimlari ilk olarak Aralik
1986'da Delhi Universitesi St Stephen's College ve Kalkiita'daki Bishop's College'da
verilen Teape Derslerinde sunuldu.®

King, kitabin her ne kadar ¢cagdas feminizmle ilgili oldugunu sdylese de ayni
zamanda tarafsiz bir bakis acistyla yazilmadigin1 da vurgular. Feminist bakis acisinin
akilla beraber hayal giicline ve duygulara da hitap ettigini sOyleyerek bu kitabi hem
akliyla hem de kalbiyle yazdigini, kendi deneyimlerini diger kadinlarin deneyimleri
ve diislinceleriyle sekillendirerek okuyucuyla bulusturdugunu ifade eder. Bu kitap
sayesinde farkli bir i¢godrii ve anlayisa sahip oldugunu ve bu siiregte kendisiyle bir i¢
ve dis diyaloga siiriiklendigini dile getirir.%

King 1996 yilinda kendisini “bir gezgin, kasif, bilim insani, rahip ve mistik”
olarak betimleyen ve kendi eserlerine ve diisiincelerine ilham oldugu tahmin edilen
Fransiz diisiiniir Pierre Teilhard de Chardin ‘in biyografisini Spirit of Fire-The Life
and Vision of Teilhard de Chardin (Atesin Ruhu-Teilhard de Cahrdin’in Hayat1 ve
Vizyonu) eseriyle yayimladi. Yazarin hak ettigi ilgi ve takdiri géremedigini diisiinen
King onun vizyonunun tam olarak anlasilamadigin, ruhani yazarlar tarafindan
kaynaklariin ¢ok az kullanildigin1 belirterek, yazilarinin daha fazla takdir edilmesini,
daha ¢ok taninmasini ve elestirel bir sekilde incelenmesini hak ettigini diistinerek bu
kapsaml1 eseri yayimlamistir.%

1996 yilinca Oxford St. Mary Kilisesi Universitesi 8 boliimliik Bampton
Derslerini derleyerek Christ in All Things- Exploring Spiritualty With Teilhard de
Chardin (Her Seyde Isa-Teilhard de Chardin ile Maneviyati Kesfetmek) ismiyle

%2 King, Women and Spirituality, s. xi.

9 King, Women and Spirituality, s. xii.

% Ursula King, Spirit of Fire-The Life and Vision of Teilhard de Chardin, Orbis Books, New
York, 1996, s. vii.
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yayimlamistir. Kitapta okuyucularina Teilhard’in deneyim ve diisiincelerinden
hareketle, soru ve siiphelerle bogusmasini, Tanr1 ile karsilagmasini, inancin giicli ve
cesaretiyle her seyde Mesih’in sevgiyle dolu olan varligmi gérdiigii ilahi Olan’n
kesfini Ogrenerek maneviyatin giiciine erisebilmelerini hedeflemistir. Bampton
Konferanslart Muhterem Jhon Bampton’in vasiyeti tizerine kurulmus ve 1780 den
beri bir gelenek haline gelmistir. New York Colombia Universitesinde okutulan
Bampton derslerinin igerigi teoloji, bilim, sanat ve hijyen olarak belirlenmesinin
yanisira Oxford’daki Bampton Dersleri sadece teolojiyi konu edinmistir. Bunun
sebebinin Rahip Bampton’un vasiyetindeki “8 Ilahiyat Ders Vaazi” nin ilkinin
“Huristiyan Inancin1 teyit ve test etmek” olmas1 ve bununla birlikte bir dizi farkl1 konu
lizerine vaaz edileceginin agik¢a belirtilmesidir. King, Katolik Hiristiyan olan De
Chardin {izerine yaptig1 arastirmalarin ve verdigi derslerin onun yasami ve
diisiincesinin ¢agdas Hiristiyan yenilenmesinin ve bilim ve teknoloji diinyasinda
Hiristiyan inancinin yeniden teyit edilmesinin bir kaynak teskil ettigini diisiinerek bu
eseri yayimlamustir.

King’in 2004 yilinda yayimlanan Christian Mystics-Their Lives and Legacies
Throughout the Ages (Hiristiyan Mistikler-Caglar Boyu Yasamlari ve Miraslar1) adli
eseri, aralarinda Iskenderiyeli Klement, Aziz Bonaventure, Blaise Pascal, Simone
Weil gibi {inlii isimlerin de bulundugu, Tanri’ya olan mistik baghliklariyla kendi
donemlerinin manevi anlam arayisini derinden etkileyen altmig mistik kadin ve erkek
vizyonerlerinin hayatin1 anlattigi eseridir. King bu eserde erken Hiristiyanlik
doneminin 6nemli figiirlerinden Orta ¢ag, erken modern donem ve Dogu Ortodoks
mistiklerine uzanan genis bir mistisizm vurgusu yapmigtir.*®

Maneviyata duyulan ilginin i¢inde yasadigimiz diinyanin aci ve siddet dolu
olmasina dair farkindaliktan kaynaklandigini diisiinen King, toplumsal doniisiimlere
duyulan ihtiyacin iizerinde durmayip bireyin sadece ic¢sel arayisina odaklanan
maneviyat temali eserlerden ziyade diinya genelinde maneviyat iizerine odaklanan
tartigmalart miimkiin oldugunca en genis baglamda ele almay1 hedefleyen The Search
For Spirituality (Maneviyat Arayist) adli eserini 2008 yilinda yayimlamistir. insanin

manevi anlamda iyilesmeye ve saglikli yasamaya yonelik arayislarini derin bir ruhani

% Ursula King, Christian Mystics-Their Lives and Legacies throughout the Ages, Routledge, UK,
2001, s. 1-3.
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kriz olarak tanimlayan King, bu arayisin kdklerinin vizyon, baglilik ve inang kaybina
dayanan bir anlam krizi oldugunu ifade etmistir. Evrensel bir kaos ve karmasa i¢inde
insanin manevi ilhami ve yardimi nereden nasil saglayacagi sorusuna King’in cevabi,
daha etik temelli ve eylem odakli bir maneviyatin gerekliligi degil zorunlu olusu
olmustur. Ciinkii kiiresel olarak adaletsizligin, savaslarin ve ekolojik felaketlerin
hakim oldugu bir durumda yaratic1 diisiinme ve doniistiiriicii yasam bigimlerinin
gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Hatta bu gereklilikler sadece bununla sinirli kalmayip
ayni zamanda, diinya ekonomisinin, siyasetinin, egitimin, is diinyasinin ve diinya
yonetiminin diizenlenmesine olanak saglayacak bir maneviyat1 da gerektirmektedir.
Bundan dolay1 King bu kitapta c¢esitli maneviyatlar arasindaki farkliliklar:
vurgulayarak, maneviyatin farkli anlayislarindaki paralellikleri ve hatta birbirine yakin
anlayislarim ele alip biiyiik dl¢iide fayda sunmayi hedeflemistir.%

King, 3-8 Eyliil 1990 tarihinde Roma'da Uluslararasi Dinler Tarihi Dernegi
XVI. Uluslararast Kongresi i¢in Din ve Toplumsal Cinsiyet konulu bir sempozyum
diizenlemistir. Sempozyum, ii¢ giin boyunca diinyanin doért bir yanindan gelen on
dokuz kadin akademisyen katilimiyla, kadin ve erkek dinleyiciler arasinda canl
tartismalara yol agan bildirilerle gerceklesmistir. Bu kongrede sunulan bildiriler 1995
yilinda Ursula King ‘in editorliigiinde Religion and Gender (Din ve Toplumsal
Cinsiyet) ismiyle bir kitap olarak yayimlanmistir. Kitaptaki makaleler Avrupa, Kuzey
Amerika, Avustralya ve Giiney Afrika’dan gelen bir grup kadin akademisyen
tarafindan din ve toplumsal cinsiyet konusu iizerine giincel tartigmalardan cesitli
ornekler sunmaktadir. Toplumsal cinsiyet iizerine ¢agdas arastirmalarin vizyonuyla
gelistirilen epistemoloji, hermendtik, metodoloji, feminist antropoloji, yeni dini
hareketler ve maneviyat alanlarindaki gelismelere 06zen gosterilerek yeni
perspektiflere genel bir bakis agis1 sunmaktadir. Kitabin 10. béliimiinde yer alan 'Bir
Kimlik Sorunu: Kadin Akademisyenler ve Din Caligmalari’ Ursula King’in 1988
yilinda Chicago’da diizenlenen Amerikan Din Akademisi Yillik Toplantisi'nin Kadin
ve Din boliimiinde sunulan bir bildirisinin genisletilmis halidir. King bu kitapta genis

bir akademik okuyucu Kkitlesini yakalayarak hem lisans hem de lisansiistii

% Ursula King, The Search For Spirituality, Bluebridge, New York, 2008, s. x-Xi.
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Ogrencilerinin din ve toplumsal cinsiyet c¢alismalarindaki giincel tartismalarla
tamistirmay1 ve bu alanda zengin arastirma olanaklar1 yaratmayr hedeflemistir.%’
Ursula King’in lcilincli diinya’ olarak adlandirilan bircok bolgeden farkli
kadinlarin seslerini bir araya getirmesi Feminist Theology From The Third World A
Reader (Ugiincii Diinya'dan Feminist Teoloji Okumalar1) adl1 eseriyle olmustur. Eser
ilk olarak 1994 yilinda basilmistir. Gana, Brezilya, Hong Kong, Hindistan, Kenya gibi
bircok Asya, Afrika ve Latin Amerika’dan kadinlarin deneyimlerine ve diisiincelerine
gorlniirlik kazandirmis ve Bati disindaki feminist teolojinin biiylikligiini ve

zenginligini gdstermeyi hedeflemistir.%

1.2.3. Ursula King’in Diisiinceleri Baglaminda Feminist Teoloji

Bu boliimde Ursula King’in feminizm ve feminist teoloji tanimlarina, din ve
toplumsal cinsiyet arasinda kurdugu iligskiye ve iigiincii diinyada feminist teolojinin
ortaya c¢ikisina yer verilecektir. Ursula King’e gore ister kadin olsun ister erkek,
kadinlarin ikincil konumda oldugunu kabul eden ve bunun iistesinden gelmeye calisan
herkes feministtir. King’e gore feminizm fniter bir hareket degil, kendi iginde
celiskileri ve gerilimleri olmayan, ¢esitlilik arz eden bir harekettir. Kadinlar son
yillarda seslerini giiglii bir sekilde yiikseltmis, yeni bir diyaloga girmis hem kendilerini
hem de diger kadinlar1 kesfederek kendilerine yapilan haksizliklari algilamay1 ve
elestirmeyi Ogrenmislerdir. King, kadinlarin hiyerarsik olmayan gruplar halinde
birlikte calisarak radikal bir doniisiim yasamalarini, “dini bir deneyimin derin bir
metanoyasina®®” benzetmistir. Feministlerce sik kullanilan ‘kiz kardeslik® kavran
King’ e gore kadinlar ve erkekler arasinda yeni, esit ve adil bir ortaklik toplulugu, yeni
kesfedilen bir biitiinliik vizyonu anlamina gelmektedir. Her ne kadar sadece kadinlara
0zgl bir anlamda kullanilsa da daha genis cevrelere yayilma potansiyeline sahip olarak

gormektedir. 1%

9 Ursula King (Ed.), Religion and Gender, Blackwell, UK, 1995, s. X-Xi.

% Ursula King (Ed.), Feminist Theology From The Third World A Reader, Orbis Books, London,
1994, s. xi-xiii.

9 Kendinin 6tesine gegmek, kendini agmak.

100 Ann Loades (Ed.), Feminist Theology A Reader, Great Britain, 1990, Ursula King, Women in
Dialogue: A New Vision of Ecumenism, s. 275.
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Feminizm hareketi bireysel olarak kadinlik ya da kadinlik deneyimine degil,
kiz kardeslik deneyimine, farkli diistinme bi¢imlerine, yeni bir dayanisma kuran kadin
beraberligine dayanmaktadir ve tiim ikiliklere meydan okumasi, kurumlara, diisiince
ve deneyim bicimlerine yeni bir biitiinsel yaklasim getirme istegiyle karakterize
edilmektedir.!%! King’e gére biitiinliik vizyonu farkliliklarin ¢ogalmasina yol agan bir
olgudur, ¢linkii insanlar kendilerinden olmalar1 beklenen bir kalib1 izlemek yerine
olmak istedikleri kisiyi kendileri 6zgiirce se¢ebilmektedir. Cilinkii yaratilis1 birbirine
baglayana baglar1 anlamanin yolu farkliliklarimizin onaylanmasi ve kutsanmasindan
ge¢mektedir. King feminizmin yagami gelistiren ve toplumu giiclendiren olumlu
yonlerinin, protesto, 6fke ve elestiri gibi olumsuz yonlerine gore daha az bilindigini
diisiinmektedir. Feminist kadin gruplar1 arasindaki kendi deyimiyle ‘canli, neseli,
sevgi dolu, sefkatli ve merhametli ruhu’ ilk Hiristiyanlar arasindaki nese, sevgi, bir
arada olma ve her seyi paylasma duygularina benzetmektedir.%?

King feminizmi biling yilikseltme, yeni bir kimlik edinme, bagimsizliga ulagsma
ve Ozglrlik deneyimiyle yakindan iligkili olarak gérmektedir. Bu deneyimlerden
ortaya ¢ikarilan kavramlarin giiclii dini ¢agrisimlar yaptigini 6ne stirmektedir ¢linkii
hepsinin biitiinsel olarak insanin manevi arayisina ait oldugunu diisiinmektedir. 1%
Ciinkii geleneksel dinleri elestiren feministler dinin anlamini yeni bir sekilde
arastirmakta, neredeyse her gelenekte kadinlar ve erkekler dinin ve varolusun anlami
{izerine diisiinmeye baglamislardir.}%* Bu baglamda King, feminizm her ne kadar dini
yeniden insa etmekten ziyade diye yonelik elestirileriyle taninmis olsa da, feminizm
hareketinin hem sekiilerlesme siirecinin bir pargasi olarak goriilebilecegini hem de
feminist hareketin igerisinde, simdiye kadar iizerinde fazla durulmamais olan yeni dini
hareketleri olusturabilecek veya olusturulmus olan yeni bir dini arayisin unsurlarinin
oldugunu séylemektedir.%®

King, biitiinlik vizyonu iizerinde siklikla durmus, tam anlamiyla insan
olabilmenin kosulunu erkeklerin ve kadinlarin anlayislarinin bir araya getirilmesine ve
gercek anlamda kapsayici olmaya dayandirmistir. Bu baglamda, kadinlarin goriislerini

dikkate almaksizin erkekler tarafindan olusturulan uygulamalari, insani olan her sey

101 Ursula King, Women In The World Religions, Paragon House, United States, 1987, s. 201
102 |_oades, Feminist Theology A Reader, s. 275.
103 |_oades, Feminist Theology A Reader, s. 199.
104 King, Women In The World Religions, s. vii.
105 |_oades, Feminist Theology A Reader, s. 200.
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icin temel norm kabul eden androsentrizmi elestirmektedir. King, pek ¢ok erkegin
kendileri tarafindan tanimlanan insanlik anlayislarinin tek tarafli oldugunu fark
edemediklerini sdylemektedir. Bundan dolay1 Hiristiyan feministler tarafindan Kutsal
Kitap’in androsentrik pasajlarini yeni bir perspektiften okumanin, ayin ve dua dilini
incelemenin ve teolojide bulunan bir¢ok androsentrik 6genin ortaya ¢ikarilmasinin son
derece 6nemli oldugunu dile getirir.1%

King, androsentrizmin anlaminin, genellikle evrensel olarak kabul edilen
insani ya da genel geger normlarin, kadinlar ve erkeklerin birlikte olan deneyimleri ve
anlayiglariyla degil, yalnizca erkekler tarafindan tanimlanan analiz edilen ve
kategorize edilen kabullerle genisletildigini dile getirmektedir. Bu kabulleri aile,
toplum, hiikiimet, siyaset, miilkiyet, egitim gibi tiim disiplinler ve din ve maneviyat
anlayislart icin de gegerli oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii nesneleri ve insanlar
adlandiranlar hep erkekler olmus, erkekler diisiinmiig, icat etmis ve diinyay1
sekillendirmiglerdir. Kendileri i¢in bir gerceklik olusturmuslar ve keskin sinirlar
cizmislerdir. Kadinlar ise erkekler tarafindan olusturulan sinirlar ve diizen icerisinde
kendilerine verilen rolleri tistlenmislerdir. King feministlerin bu sinirlar1 ve prangalari
algilamalarin1 ve insanlarin kendi adlandirmalarin1 yapmalarini, dini inanglar da dahil
olmak tiizere tim deger, tutum ve inanglarin altinda yatan androsentrik kabullere
meydan okumalarini talep etmektedir. King, androsentrik teoriye karsit olarak
Amerikan sosyolojisinin 6nde gelen isimlerinden biri olan Lester F. Ward tarafindan
olusturulan ‘jinekosentrik’ teriminin feministler tarafindan bile benimsenmedigini
vurgulamakla beraber androsentrizmin asilamayacagimmi ve yerine zittinin
getirilemeyecegini diistinmektedir. Boyle diislinmesinin sebebi eger zitt1 getirilse bile
bu yine kapsayici degil dislayici olacaktir. Ciinkii feminist tartisma boyunca devam
eden en biiyiik tehdit cinsel diglayicilik ve kiiltiirel ayrilik degil, biitlinsel ve kapsayici
bir yasam bi¢imi arayisidir. King bu miicadelenin oncelikli olarak cinsel karsitlik
yoluyla, beden-zihin, doga-kiiltiir, diinya-cennet ve benzeri kavramlarla olusturulan
tim dializm bicimleriyle ilgili oldugunu vurgulamaktadir. King maneviyatin
temelinde yatan seyin bu biitiinliik arayis1 oldugunu dile getirmektedir. Biitiinciil bir

bakis acistyla bakildiginda ¢ogu dinin ataerkil sinirlarla ¢evrilen derin koklere sahip

106 |_oades, Feminist Theology A Reader, s. 275.
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oldugunu ve ¢ogunlukla androsentrik bir perspektifle sekillendigini kesfetmenin aci
vericiliginden bahsetmektedir.1%’

King, en giiclii feminist elestirinin, toplumu tim ydnlerden sekillendiren,
sadece erkek egemen yapilarina ve giiclere yonelik olan ataerkillige karsi oldugunu
ifade etmektedir. Bu elestirinin farkina varan ve sayica giderek artan Hiristiyan
kadinlar, Hiristiyanligin ataerkil varsayimlarini, kilise yasamini, dilinde ve
uygulamalarinda bulunan cinsiyet¢i ifadeleri ortaya g¢ikarmaktadir. Ancak burada
ortaya ¢ikan en biiyiik zorlugun; din, teoloji ve kiliselerin bugiin hala kadinlara ikna
edici bir sekilde hitap edip edemeyecegi, kadinlarin kiliselerde ilahi ruhu bulup
bulamayacagi sorulari oldugunu diisiinmektedir. King, kiliselerin kadmnlarin dini
deneyimleri agisindan yikict olup olmadigi sorusuna, birgok kadimi kiliselerden
uzaklastiran kadin hareketinin manevi niteligine ve bu hareket icindeki manevi arayisa
deginilebilecegini ve ge¢cmiste kadinlarin yerlesik dini uygulamalardan uzaklasip yeni
yollar ve alternatif modeller arayisina girmelerine isaret edilebilecegi cevabini
vermektedir. Buna &rnek olarak Orta ¢ag Beguineleri’ni'® géstermektedir.1%°

King, kadmlarin kendi deneyimlerinden kaynaklanan yeni bir maneviyatin
ortaya ciktigindan bahsetmektedir. Bazi feministlerce ‘manevi feminizm’ olarak
bahsedilen bu yeni maneviyat King’e gore beden ve dogayla kurulan yeni bir iliskiden
ve biitlinliik, entegrasyon ve huzur arayisindan olusmaktadir. Yeni feminist maneviyat
resmi dini kurumlarin disinda veya kiyisinda yer alsa da kilisenin kadinlara tam esitlik
saglamamasindan dolayr sadece kadinlari degil erkekleri de kisitlayip insanlik
vasfindan ¢ikardigin1 deneyimledikleri i¢in Hiristiyan feministlerce ¢ok 6nemlidir.
Ayrica hem kilise igerisinde kalip hem de ¢agdas bir kadin olup olamayacagini soran
kadinlar i¢in King’e gore, feminist bilincin ortaya ¢ikisi, kadinlarin diger Hiristiyan
kadinlarla ve kilise ile diyalog halinde olduklar: alt topluluklar olusmasina yol
acmistir. King bunu mezhepsel ve ulusal sinirlar1 asan ekiimenik bir diyalog olarak
tanimlamistir. Bu gruplara 6rnek olarak Diinya Kiliseler Konseyi ile yakin iligkiler
halinde olan kadin gruplarini, Latin Amerikali kadinlar tarafinda 1977 yilinda kilise

i¢inde kadinlarin sesini duyurmak amaciyla kurulan ‘Diyalog Igin Kadimlar’ adli

107 King, Women And Spiritualtity, s. 25-26.

198 Beguineler, Orta ¢ag Avrupa’sinda manastir disinda bagimsiz bir sekilde yasayan dini kadin
toplulugudur.

109 |_oades, Feminist Theology A Reader, s. 278.

43



grubu, Ingiltere’nin pek ¢ok farkli yerinde bulunan Hrisitiyan feminist gruplarini,
Oxford’daki ‘Hiristiyan Kadinlar Bilgi ve Kaynaklar’, ‘Katolik Kadinlar Agr’,
‘Teolojide Kadinlar’ gibi gruplar bulunmaktadir.'°

King, toplumsal cinsiyet ve din arasindaki iliskiyi 1990 yilinda yayimladigi
Religion and Gender (Din ve Toplumsal Cinsiyet) adli eserinde kapsamli bir sekilde
aciklamaktadir. King, toplumsal cinsiyet ve din arasindaki yakin iligkinin hala
anlagilamamasin1 ve gérmezden gelinmesini elestirmektedir. Hatta bu durumu ‘cifte
korliik’ olarak adlandirir. Ona gore pozitif bilimlerde, sosyal bilimlerde, doga
bilimlerinde yapilan cagdas toplumsal cinsiyet ¢alismalar1 son derece ‘din korii” diir.
Ayni sekilde din alaninda yapilan bir¢ok ¢alisma da ‘toplumsal cinsiyet korii’ olmaya
devam etmektedir. King’e gore cinsiyete dayali elestirel diisiince modern ¢agdan 6nce
tarihsel olarak mevcut degildir ve mevcut toplumsal baglamda ‘dogal’ degildir. Bu
diisiince egitim yoluyla kasitli olarak gelistirilmeli ve bilincin, bilginin, akademinin ve
toplumsal uygulamalarin radikal bir doniisiimiinii igermektedir. King’e gore toplumsal
cinsiyet ve din son derece sitnanmis alanlar olmakla beraber, her iki alanin da ¢cok yonlii
etkilesimlerini caba ve gayret gostererek insanlarin farkina varmalarini saglamak ve
akademisyenlerin uygulamalarina tagimak i¢in dikkatli bir haritalandirmaya ihtiyact
vardir. King ‘haritalandirma’ ifadesini kasith olarak kullanmaktadir, bu ifade
kesfedilecek ve bilinecek bir bolge oldugunu gostermektedir. King toplumsal cinsiyet
ve dinin birbirinden bagimsiz olarak var olmayacagini ifade eder. Ciinkii toplumsal
cinsiyet kaliplar1 tiim dinlerde derinlemesine gomiilii bir sekilde bulunmaktadir.
Ancak toplumsal cinsiyet ¢alismalari diger alanlara gére din ve teolojik ¢alisma
alanina ¢ok ge¢ ulagsmistir. Ciinkii din ¢alismalar1 feminist diislinceye direng gosteren
bir disiplin olmustur. King’ gdre toplumsal cinsiyet konular1 tim dini uygulamalar ve
deneyimlere niifuz etmistir ve yerel, tikel ve evrensel olmalar1 bakiminda karmasik ve
katmanli bir yapiya sahiptir. Ayni zamanda dinin icerisinde gizlenen toplumsal
cinsiyet kaliplari, kutsal metinlerin ve otorite sahibi olan kurumlarin tarihinin
incelenmesi ve analitik olarak ortaya ¢ikarilmasi gereken dini yagsamin derin yapilarimi
temsil etmektedir. King toplumsal cinsiyet caligmalarinin kadin ve feminist
caligmalarinin teorik olarak ilerlemesinden dolay1 gelistigini ifade etmektedir. Bu

calismalar ve stratejiler hem erkekler hem de kadinlar agisindan toplumsal cinsiyet

110 |_oades, Feminist Theology A Reader, s. 275.
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iliskilerine dair yeni deneyimler ve birtakim sorular ortaya ¢ikarmistir. King, dengeli
bir toplumsal cinsiyet ¢alismalarinin kadinligin yani sira erkekligin de incelenmesini
igerdigini sdylemektedir. Ciinkii toplumsal cinsiyet ¢alismalar1 sadece kadinlikla ilgili
bir mesele degil, her iki cinsiyet i¢cin de derin sosyal, siyasal, ekonomik, dini ve
kiiltiirel dontistimler gerektirmektedir. King, toplumsal cinsiyet kaliplarinin yasami ve
toplumun tiim yonlerini etkilemesinden ve toplumsal cinsiyet ¢alismalarinin egitim,
din, siyaset, kalkinma caligmalari, ekoloji ve baris konulari, medya ve akademik
caligmalar tizerindeki etkisinden dolay1 toplumsal cinsiyet ¢alismalarinin ¢ogulcu bir
metodoloji ve bir¢ok disiplinle karakterize edildiginden bahseder. Bunu
‘disiplinlerarasilik’ veya ‘disiplinlerdtesi perspektifler’ terimleriyle ifade eder.!!!
King, feminist teolojinin tam anlamiyla ortaya ¢ikisini kadinlarin en yiiksek
akademik seviyeye kadar teoloji egitimine tam olarak erisim saglayabilmelerine
dayandirmaktadir. King’e gore teolojik okur yazar olabilmek ve mevcut teolojileri
igceriden elestirme ve yap1 sokiime ugratma yetenegine erisebilmek i¢cin doktora egitimi
seviyesine kadar gelebilmek gerekmektedir. Ciinkii King’e gore teoloji egitimi
feminist teoloji i¢in de bir baslangic katalizoriidiir.}*? King teolojiyi inan¢ deneyimi
tizerine entelektiiel diisiinme olarak tanimlamis ve daha kapsayici bir bakis agisi
sunarak nihai anlam arayis1 ve agkinlikla ilgili bir kaygi olarak ifade etmistir. King,
farkli teoloji tiirlerini anlamanin Tanri, insan ve diinyayr anlamak oldugunu dile
getirerek ¢ogulcu diisiinceye daha yakin oldugunu diisiindiirmektedir. King’e gore
farkli dinler, nihai gergekligin ve insan yasaminin ne olduguna dair sembolik haritalar
ve modeller sunmaktadir. Bu modeller birgok ortak 6zellik barindirmalarina ragmen
farkli kiiltiir ve inanglarin vizyonlarin1 sunmaktadirlar. King, teolojiyi kadinlarin ve
erkeklerin siklikla yasadigi, doniistiiriicii bir vizyon olarak gordiigii iman deneyimine
dayandirmaktadir ancak burada kadinlarin deneyiminin erkeklere gore goz ardi
edilmesini ve teolojinin sadece erkekler tarafindan yapilmasini elestirmektedir. King
bu baglamda dinler tarihi metodolojisinin de erkekler tarafindan olusturuldugunu ve
kadin dinler tarihg¢ilerinin unutuldugunu ifade eder. Bu egemenlige son veren anlayigin
da feminist yaklagim oldugunu ekler. Nitekim King dinler tarihgisi Mircea Eliade’nin

editorliigiinii yaptigi The Encyclopedia of Religion (Din Ansiklopedisi) adli eseri,

111 Ursula King (Ed.) ve Tina Beattie (Ed.), Gender, Religion and Diversity,Continuum, London
2005, s. 5.
112 King, Feminist Theology From The Third World A Reader, s. xii.

45



icerisinde erkek egemen yaklasima sahip makaleler olmasi, yaklasik 15 senedir siire
gelen feminist ¢aligmalar1 goz ardi etmesi ve androsentrizm konusunun ‘Hiristiyan
Kadinlar’ bagliginin altinda yer almasi sebebiyle elestirmektedir. King, ansiklopedinin
igeriginde cinsiyete dair basgliklarin olmadigini, yazarlar listesinde ismi gegen feminist
teolog Rita M. Gross’un ataerkillik ve anaerkillik {lizerine yazdigi makalesinin
ansiklopediden ¢ikarildigin1 ve feminist tartigmalara hi¢ yer verilmedigini ifade
etmistir. ** Buradan hareketle King’in dinler tarihinin erkek teologlar tarafindan
olusturulan metodolojisini ve erkek teologlarin feminist kavramlari yok saymasini
siddetle elestirdigi anlagilmaktadir.

King’e gore kadinlar geg¢miste teolojinin nesnesiyken kendi dini
deneyimlerinden kaynaklanan feminist teoloji sayesinde yeni bir teolojinin 6znesi
haline gelmislerdir. Feminist teolojinin hem dine hem de feminizme baglilik duyan
kadinlar arasinda genis ve dar anlamda kullanildigin1 tespit etmistir. Yahudi ve
Hiristiyan feministlerin bakis agilarina ve feminist maneviyatin yeni bigimlerine
uygulanan teoloji olarak ifade edilen genis anlamdan ziyade King feminist teolojiyi,
Hiristiyan kadinlarin diisiince ve deneyimlerine atifta bulunarak dar anlamda
kullanmay1 tercih etmektedir. Feminist teoloji ve maneviyat hem kilise hem de
toplumun yeniden yapilandirilmast i¢in déniistiiriicii bir potansiyel igermektedir.'*

King feminist teolojinin tek bir diizenleyici temasinin, belirgin bir odagi ve
keskin bir sekilde tanimlanabilir hedeflerinin olmamasindan dolay: kadin hareketinin
kendisi kadar genis oldugunu dile getirmektedir. Buna ragmen feminist teolojinin
Tanri’'nin  ve gelenegin erkekligine ve kadmlarin ikincillestirilmesine karsi
muhalefetinde birlestigini ifade eder. Bu baglamda King feminist teolojinin neyi
basarmay1 hedefledigiyle bilinmesi gerektigini savunmaktadir. Bu hususta feminist
teolojinin hem pozitif hem de negatif iki gbrevinin oldugunu sdyler: Negatif gorevi
onceki teolojilerin dilinde ve diisiince bigimlerinde bulunan her tiirlii cinsiyet¢i ve
androsentrik ifadelerin radikal bir elestirisini yapmaktir. Bu gorev sadece erkek
egemenligi tarafindan olusturulan normlara ve gorilislere dayanan tiim dislayici

kabulleri sorgulamak ve yok etmektir. Pozitif gorevi ise mevcut gelenegi kadin

113 Mustafa Alici, “Mutfakta Pisir Mutfakta Ye, Cagdas Dinler Tarihi Metodolojisinde Feminist
Yaklasim”, Milel ve Nihal, 02.06.2005, s. 94, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-
file/109426
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deneyimleri etrafinda yeniden yorumlayarak reform ve yeniden insadir. King yeniden
insa gorevinin elestiriden daha zor oldugunu ve bu yeni teolojinin geleneksel teolojik
diisiinceye katki saglamast i¢in daha gok yol kat etmesi gerektigini ifade etmektedir.!*

Feminist teolojinin farkli kiiltiir ve toplumlardaki pek ¢ok kadinin seslerini ve
deneyimlerini igermesinden dolay1 King’in, feminist teolojinin dinamik, cogulcu ve
biitiinclil boyutuna siklikla vurgu yaptig1 goriilmektedir. King, feminist teolojinin
ogretim kurumlarinda aktarilan sistematik olarak gelismis bir bilgi biitiiniiniin aksine
aktif olarak yapilan bir teoloji bigimi oldugunu vurgular. Ciinkii aktif olarak yapilan
teoloji sorgulamayi, act ¢ekmeyi, doniismeyi, eyleme yanit vermeyi ve eylemden
sorumlu olmay1 gerektirir. Bundan dolay1 teoloji yapma siireci tiimdengelimsel degil
tiimevarimsal olarak gerceklesmektedir.!®

King feminist teolojinin siire¢ teolojisine veya kurtulus teolojisine benzetildigi
diisiincesinde hemfikirdir. Degisim ve hareketle beraber zaman igerisinde, Tanri’nin
vahyini yeniden algilamaktan dolay: siire¢ teolojisine, sadece kadinlar i¢in degil tiim
siiftan ve irktan insanlar i¢in kurtulus ve 6zgiirliik {izerine kurulu yeni bir ger¢eklik
vizyonuna sahip olmasindan dolay1 da kurtulus teolojisine benzetildigini dile getirir.!*’

King feminist teolojinin gelisiminin, izole bir sekilde degil, diger kadinlarla
kurulan baglar yoluyla karsilikli kurulan baglantilar sayesinde saglandigini ifade eder.
Ona gore feminist teolojinin en Onemli yonlerinden biri hiyerarsik olmayan bir
karaktere sahip olmasidir. Bu nedenle topluluk olarak kiliseye fazlaca degisim getirme
kapasitesine sahip oldugunu diisiinmektedir. Bu da teolojinin feminist doniisiimiinden
ya da Hiristiyan teolojisinin yeniden feminist degerlendirilmesinden s6z edilebilecegi
anlamina gelmektedir. Feminist teolojinin  geleneksel sembolleri yeniden
kesfetmesinden ve sekillendirmesinden dolay1r King, kadmlar arasinda yeni bir
topluluk duygusunun yaratildiina, yaratict Ruh’un yeniden deneyimleme firsatinin
bulunduguna inanmaktadir. Bu baglamda feminist teolojinin temasimi oOzgiirliik,
kutlama ve topluluk gibi kavramlarin olusturdugu yeni bir maneviyat bi¢imini ortaya

cikardigini ifade eder.!t8

115 King, Women And Spiritualtity, s. 166.
116 King, Feminist Theology from the Third World a Reader, s. 4.
117 King, Women And Spiritualtity, s. 167.
118 King, Women And Spiritualtity, s. 168.

47



King, feminist teolojiyi ‘kadinlarin tam insanlhigmin desteklenmesi’ olarak
tanimlayan Rosemary Radford Ruether ile hem fikirdir. Bu tanimi kadinlarin
deneyiminden daha genis bir tanim olarak ifade eder. Ciinkii feminist teoloji, kadin-
erkek tiim insanlarin tam insanligini 6n gérmelidir. King, Ruether’in tanimini feminist
teolojinin en kritik ilkesi olarak kabul etmektedir. Ruether’in feminist teolojisini
cinsiyet¢iligin olmadigi, ilahi kurtulusla birlikte gergek anlamda doniistiirilmiis bir
diinya vizyonuna dayandirmaktadir. King, teoloji icinde feminist durusu sergileyen ilk
kisi olan Mary Daly’nin kadin deneyimini dini anlamin kendisiyle 6zdeslestirmesini
elestirmektedir. Ciinkii King’e gore bu ikisi 6zdes degildir ve Daly’nin kadin
deneyiminin muglakligina dikkat etmedigini diistinmektedir. Daly’nin kadin
deneyimini Nihai olanla bir tutmasinin problemli oldugunu hatta ‘putperest’ bir
yaklasim oldugunu, kadin deneyimini dini anlamla bir tutarak gercekligin
karmagikligini yeterince g6z Oniinde bulundurmadigini diisiinmektedir. Daly’nin
kiliseden ayrilip feminizmin radikal kanadina gegmesinden dolay1 onun artik feminist
teolojiye ait olmadigim1 ancak ‘post-Hiristiyan’ oldugunu ifade etmektedir. King’e
gore Hiristiyan yasaminin pek ¢ok alaninda 6zellikle de erkek biirokrasisinin hakim
oldugu diisiiniildiigiinde radikalizm bir 6lciide gerekli olabilir ancak bu Hiristiyanlig
terk etmek anlamina gelmemelidir. Radikal durusu benimsemek zorunda kalmadan
kilise i¢inde daha fazla ilerlenebilecegine ve igeriden bir doniisiim saglanabilecegine
inanmaktadir. King’e gore ister teolojik ister sosyolojik ya da kiiltiirel olsun, asiri
feminist radikalizm genel bir norm haline geldiginde sadece cinsiyetler arasinda degil,
kiiltiirel ya da sosyal gerilimlerden daha biiyiik bir ¢atisma kaynagi olacaktir. King bu
diisiincesine ragmen yeni bir atilim elde etmek ve kilise ve toplum i¢in yeni yapilar
insa etmek i¢in gegici olarak ug¢ sinirlarin deneyimlenebilecegini de diistinmektedir.
Ruether’in, fikirlerini sosyal uygulamaya daha yakindan bagladig: i¢in gergek¢i bir
anlamda ‘devrimci olarak kabul etse de Daly’nin ataerkillik ve cinsiyetciligin tarihsel
kokenine iliskin algisin1 Ruether’den daha net bulmaktadir.!*°

King ister radikal olsun ister reformist olsun feminist teologlarin Hiristiyan
mezhep sinirlarinin 6tesinde genis bir etkiye sahip olduklarini diisliniir. Bu baglamda
feminist teolojinin farkl kiliselerden kadinlar1 bir araya getirmesinden dolay1 gercek

anlamda ekiimenik oldugunu vurgular. Ciinkii hem Yahudi hem Hiristiyan feministler,

119King, Women And Spiritualtity, s. 168-173.
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ortak bircok sembol ve hikayeye sahip olan geleneklerinin ataerkil diline ve kiiltiiriine
kars1 beraber meydan okumaktadir.?

King’in feminist teolojinin dinamik ve ¢ogulcu yoniine siklikla vurgu yaptigi
gorilmektedir ve bu baglamda farkli diinyalardan farkli kadinlarin seslerine biiytik bir
dikkatle kulak verdigi anlasilmaktadir. King’in 1965-70 yillar1 arasinda Hindistan’da
yasamasi ve Giineydogu Asya, Uzak Dogu ve Giiney Afrika’ya yaptig1 ziyaretler
neticesinde Ugiincii Diinya kadin teologlariyla tanismis ve calismalarini inceleme
firsat1 bulmustur. Ugiincii diinyadaki feminist teolojiden bahsederken &nceligi Asya,
Afrika ve Latin Amerika iilkelerine vermis, ayrica birinci diinyadaki azinlik
gruplarindan kadinlar hakkinda da goriislerini dile getirmistir.

King, hem halen yaygin olarak kullanilmasindan dolayr hem de EATWOT
olarak kisaltilan ‘Ugiincii Diinya Ilahiyatcilart Ekiimenik Birligi Kadin Komisyonu’
nun feminist ilahiyat¢ilart tarafindan da kullanilmasindan dolayr tartigmali olan
‘Ugiincii Diinya’ terimini oldugu gibi kullanmaktadir. Ancak bu terimi kullanirken
sabit olarak cografi konumlara atifta bulunmaz, ABD, Giiney Afrika, Israil, Japonya,
Yeni Zelanda ve Avustralya gibi zengin toplumlarda yasayan kadinlar i¢in de gecerli
olabilecegini diisiiniir. King feminist teolojinin Bati’da ortaya ciktiktan sonra Ugiincii
Diinya’da tohumlarin1 attigindan ve farkli topraklarda biylylip gelistiginden
bahsetmektedir. King’e gdre feminist teoloji Ugiincii Diinya baglaminda gergekten bir
kurtulus teolojisi olarak ifade edilebilir ¢linkii bu teoloji, kadinlarin ezilmesinin ve tam
insanli@inin inkar edilmesinin Birinci Diinya’dakinden daha biiylik ve giiglii bir
sekilde gergeklestigi kosullarda gelismektedir.?!

King, Ugiincii Diinya feminist teolojisini incelerken dil sorununa da vurgu
yapmustir. Bu ¢aligmalar1 yaparken her ne kadar ana dilleri ingilizce olmayan kadinlar
tarafindan yazilan Ingilizce makaleleri segse de gevirinin kiiltiirel ve dilsel sorununun
ve dil baskisinin farkinda olunmasi gerektigini vurgulamaktadir. King, kendi deneyim
ve diisiincelerini dile getirmek isteyen kadinlarin bunu kendi halklar1 i¢in kendi
dillerinde yapmalarini, aksi taktirde gercek bir degisim ve doniistimiin

gerceklesmeyecegini iddia etmektedir. Buna ragmen kadinlarin birbirleriyle baglant:
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kurmalari, birlikte ¢aligmalar1 ve seslerini duyurmalari i¢in ortak paylasilan bir dilin
de olmas: gerektigini vurgular,!??

King, Uciincii Diinya teolojisini diinyanin farkli bdlgelerinde yasayan kadinlar
arasindaki dayanisma duygusundan dogan yeni bir giiclendirici vizyon olarak
tanimlamaktadir. Ona gore eger baskinin, istirabin ve miicadelenin derinligi
paylasilmasaydi teoloji yapma silireci de paylasilamazdi. Bu miicadelenin
somutlugunun Asya’dan, Latin Amerika’dan ve diinyanin dért bir yanindaki azinlik
kadin gruplarindan gelen siirler, dualar, teolojik denemeler okundugunda
anlasilabilecegini ifade etmektedir. King Ugiincii Diinya kadimlarmin sahip oldugu
farkl1 sosyal ve kiiltiirel gelenekleri, genis akrabalik duygulari ve sorumluklari, atalara
sayg1 ve hiirmetleri neticesinde topluluk temasina daha yatkin olduklarini ve bu sayede

yeni bir giiclenme duygusu yarattiklarini ifade etmektedir.'?3
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123 King, Feminist Theology from the Third World a Reader, s. 18.

50



IKINCi BOLUM
URSULA KiNG’DE KADIN VE MANEVIYAT

2.1. URSULA KiNG’DE DiN VE CINSIYET

1970’ler ve 1980’ler boyunca feminist diigsiince, bir¢ok akademik disiplin
tizerinde derin bir etki birakarak sorgulamaya kapali olan ve genel kabul gormiis
bilgilerin yeniden incelenmesine yol agmistir. Bu etkinin dini ¢aligmalar alanina
sicramasi zaman alsa da tliniversitelerde kadin ¢alismalar1 boliimleri kurulmus, kadin
ve din konularinda konferanslar verilmistir.}2* Ozellikle 1990 sonrasi feminist dinler
tarih¢ileri: Rita M. Gross, Kari Elizabeth Borresen, Penelope Margaret Magee, Felicity
Edwards, June O Connor, Marilyn F. Nefsky, Ursula King, Kim Knott, Rosalind J.
Hackett, Donate Pahnke, Morny Joy, , Naomi Goldenberg, Randi R. Warne, , Darlane
Jushka, Rosalind Shaw, Erin White ve Carol Christ gibi isimler genel metodolojiden
farkli olarak feminist yaklasimi kavramsal olarak tanimlamaya c¢aligmislardir. Ayrica
sekiiler feminist akimlardan ve feminist teologlarin goriislerinden etkilenerek cinsiyet
konusundan Onemli konferanslar ve toplantilar diizenlemislerdir. Nitekim bu
konferanslardan biri, 3-8 Eyliil 1990 tarihinde Uluslararasi Dinler Tarihi Dernegi
(IAHR) tarafindan Roma’da yapilan Din ve Cinsiyet konulu bir sempozyumdur.
Sempozyuma yaklasik on dokuz kadin dinler tarih¢i katilmis ve din ve cinsiyet konusu
derinlemesine tartisilmigtir. Sempozyumda sunulan makaleler 1995 yilinda Ursula
King tarafindan Religion and Gender (Din ve Toplumsal Cinsiyet) adiyla
kitaplastirilmistir. 2 Bu baglamda boliim bashigmi olusturan din ve cinsiyet

konusunda ¢ogunlukla Ursula King’in Religon and Gender eseri referans alinacaktir.

2.1.1. Din

Farkli inang ve dini geleneklerin 6neminden siklikla bahseden King, dine dair
diislincelerini paylasirken de ayni yaklagimi benimseyerek ¢cogulcu diigiinceye sahip

oldugunu gostermektedir. Nitekim sanat, miizik, insan yaraticiliginin diger ifadeleri

124 King, Turning Points In Religious Studies, s. 275.
125 Alic1, Mutfakta Pisir Mutfakta Ye: Cagdas Dinler Tarihi Metodolojisinde Feminist Yaklagim, s.
88-89.

51



gibi dinin de insan ruhunun dili oldugunu ve bizi kendimizden ¢ikarip yasam i¢in en
derin enerji kaynagi saglayan daha biiyiik ve daha giiclii bir giice dogru ¢ektiginden
bahsetmektedir. Farkli inang vizyonlarin1 farkli dillere benzetmektedir; farkli diller
iletisim i¢in farkli kavramlara sahip olsalar da hepsinde sozciik ve diinya goriisleri
vardir. Bu baglamda Kozmik Mesih, Buda’nin dogasi ve kozmik bedeni ve Visnu’nun
kozmik figiiriinii karsilagtirarak Nihai olan1 kavramaya yonelik farkli tasavvurlarin
Ozgiilliigiinden bahseder. King bu tasavvurlar 6zdes olmasa da belirli ortakliklari
paylastiklar1 i¢in birbirlerine alternatif olabileceklerini ve kendi aralarinda
kavrayamadigimiz bir gergeklige isaret ettiklerini belirtmektedir.2®

King, din ve toplumsal cinsiyetten bahsederken hangi din anlayisinin
kastedildigini veya agikca ifade edildigini sorgulamaktadir. Bu noktada Kanadali
dinler tarihgisi Cantwell Smith’in din tanimina atifta bulunarak, din tanimima bagh
olarak ortaya ¢ikan karmasikliklardan ve bu terimi kiiltiirler arasi arastirmalarda ve
dogu dinlerini incelerken yasanan zorluklardan bahsederek yakin Bati tarihinde
goriilen ‘din’ kavraminin tanimsizlastirllmasinin dogasinda olan tehlikelerin
varligindan bahsetmektedir. King, din kavraminin nasil tanimlandigina ve
anlasildigma dair iki farkli yaklagimin benimsendiginden bahseder. Bunlardan ilki,
‘din’ kavramini geleneksel olarak Bat1 felsefesi ve teolojisi tarafindan tanimlandigi
sekliyle ele alinmasidir. Bu yaklasima gore din, genellikle kiimiilatif bir gelenek olarak
kabul edilir. Buradan anlasilan dinin tarihsel ve kiiltiirel evrimi, ge¢cmisteki inang
sistemlerinin ve uygulamalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar. Bu yaklasima gore
din, toplumun kurumsal yapisi ve kiiltiirel ge¢misiyle iliskilendirilmektedir. Ikinci
yaklasima gore ise din, daha kisisel ve deneyimsel bir kavram olarak ele alinir. Bu
yaklasima gore dinin anlami ve uygulamasi bireyin kendi deneyimlerine, inan¢laria
ve duygularina dayanmaktadir. Konuyla iliskili olarak o6zellikle kadinlarin dini
deneyimleri daha 6n plandadir.?’

Ayrica King, dinin kurumsal yapilar1 ve toplumsal cinsiyete 6zgli konularina
dair arastirma yapilirken hangi perspektifin benimsenecegine dair iki farklh
yaklasimdan bahsetmektedir; bunlardan ilki kurumsal yapilar ve toplumsal cinsiyet

gibi konularin belirli tarihsel ve kiiltiirel baglamlarda 6zel bir sekilde incelenmesi
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gerektigine dair yaklagimdir. Toplumda var olan kurumsal yapilarin ve cinsiyet
rollerinin nasil sekillendigini anlamak i¢in belirli bir diizenleme ve analitik ¢ergeve
icinde caligmay1 ve belirli kurallara uymay1 gerektirmektedir. Diger yaklagim ise
kadinlarin faaliyetlerinin erkeklerinkinden farkli olarak arastirilmasi ve agiklanmasi
gerektigini ifade eden daha acik uclu bir yaklagimdir. Bu yaklagim, aragtirmacilarin
belirli bir ¢er¢eve yerine daha sezgisel bir yaklasim benimsemelerine ve kadinlarin
deneyim ve rollerini daha genis bir perspektifte incelemelerine olanak saglamaktadir.
Ancak King, tiim yazarlarin metodolojik olarak elestirel ve 6z farkindaliga sahip
olmadiklari i¢in din kavramina dair olduk¢a farkli yaklagim benimsediklerini de
belirtmektedir.'?

King’e gore bir dini anlamanin yolu o dinin kdkenini, tarihsel gelisimini,
toplum i¢indeki uygulanis bi¢imlerini ve farkli yorumlar1 6grenmeye dayanmaktadir.
Din, bir ¢aligma nesnesi olmaktan ziyade temel bir kaygi, kutsali ifade etme ve nihai
degerlerle baglantili agkin bir giicli ortaya ¢ikarmaktir. Ayni zamanda din sadece
kiiltiirel veya medeniyete dair bir olgu olarak sinirlandirilamaz ve toplumsal cinsiyet
de dahil olmak iizere toplumun tiim gercekligini yapilandirmakla beraber insan
olmanin ne anlama geldiginin en derin seviyesini de kapsamaktadir.!?® Buradan
hareketle King’in din taniminin, insanlarin kigisel degerleri, inanglari, maneviyati ve
ruhsal ihtiyaglariyla derin bir sekilde iligkili oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla dinin
sadece kiiltiirel ve medeniyetsel bir yap1 icinde ele alimamayacagi, ayni zamanda
bireyin deneyimlerini ve inanglarini da yansittig1 anlagilmaktadir. King dini incelerken
ortaya ¢ikan metodoloji sorunlarinin bundan dolay1 ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.
Toplumsal cinsiyetle iligkili olarak yapilan din ¢alismalarinin en énemli hedefi, hem

bir disiplin olarak din ¢alismalarinin hem de dinin yap1 sékiimii ve yeniden insasidir.**°

2.1.2. Cinsiyet

King’e gore dinle ilgili tarihsel ve kiiltiirler arasi verilere bakildiginda,
toplumsal cinsiyet kavraminin her iki cinsiyet i¢in de gegerli olmasina ragmen

genellikle kadinlarla ilgili olarak tartisilmasi bir zorluk teskil etmektedir. Ozellikle
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belirli dini 6gretilere dayandigi 6l¢iide sadece kadinligin degil erkekligin de insasini
dikkate almak ve elestirel bir sekilde analiz etmek oldukc¢a 6nemlidir.**!

Cinsiyet, kadin ve erkek arasindaki biyolojik farkliliklar1 ifade ederken
toplumsal cinsiyet kavrami, cinsel farkliliklarin roller, imgeler ve iliskiler agisindan
nasil yorumlandigina odaklanmaktadir. Toplumun sahip oldugu normlar, kiiltiirel
beklentiler ve sosyal yapilar, toplumsal cinsiyetin nasil sekillendigini belirlemektedir.
Dolayisiyla dini 6gretiler ve kutsal metinlerde yer alan ifadeler, toplumsal cinsiyetin
nasil yorumlandigina ve sekillendigine dair 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu yorumlar
ve iliskiler, farkli dinlere ve kiiltiirlere gore degiskenlik gdstermektedir.!32

King’e gore cinsiyet, bireysel ve toplumsal kimligin birincil kaynagini teskil
etmektedir. Toplumsal cinsiyet, insanlarin kendilerini tanimladiklar1 ve toplum
icindeki rollerini belirledikleri temel bir faktordiir. Bu baglamda toplumsal cinsiyetin
bir degil iki merkezi vardir. Biitiinciil bir antropolojik perspektiften bakildiginda kadin
ve erkek cinsiyetleri esit 6oneme sahiptir ve her ikisi de ayni derecede dikkate
alinmalidir. King, daha onceki sosyolojik ¢alismalari, cinsiyet rollerini incelerken
genellikle erkek deneyim ve rollerini temel aldig1 ve kadin deneyimini goz ardi ettigi
icin elestirmektedir. '3

King, androjenlik ve cinsiyet alaninda ¢aligmalariyla taninan psikolog Sandra
Lipsitz Bem’in The Lenses of Gender (Toplumsal Cinsiyetin Mercekleri) adl1 eserinde
bahsettigi, kadinlik ve erkekligin insasini etkileyen ii¢ farkli inan¢ veya ‘mercek’
konusuna vurgu yapmaktadir. Bem, insanlar1 kadin ve erkek olarak kutuplastiran
cinsiyet ve toplumsal cinsiyete dayali varsayimlar1 ‘toplumsal cinsiyet mercekleri’
olarak adlandirmaktadir. Bu ii¢ mercekten ilki toplumsal cinsiyet kutuplasmasi olarak
adlandirilmistir. Bu bakis agisina gore toplumda kadin ve erkek rolleri arasinda siki
bir ayrim yapilir ve bu ayrim disinda kalan herhangi bir davranis ya da kimlik
problemli olarak goriilmektedir. Bu siireg, kisinin biyolojik cinsiyeti ile ruhunun
karakteri ve cinsiyeti arasinda kutuplastirict bir bag kurmayi ve bunu dogallagtirmay1
icermektedir. Ikinci mercek ise andromerkezcilik olarak tanimlanmaktadir. Bu
yaklasima gore erkeklerin kadinlara gore iistiin oldugunu ve erkek normunun insanlik

normu olarak kabul edilmesi gerektigi diisiiniilmektedir. Ugiincii mercek ise erkek ve

181 King, Religion And Gender, s. 5.
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kadin arasindaki farklilik ve erkek egemenliginin dogal oldugunu savunan biyolojik
Ozciiliiktiir. Bu yaklasima gore cinsiyet rolleri ve toplumsal hiyerarsi, biyolojik
farkliliklarin dogal bir sonucu olarak kabul edilmektedir. King, kiiltiirel soylemlerde,
sosyal kurumlarda ve insanlarin ruhunda yerlesik olan bu {i¢ toplumsal mercegin
yayginligina dikkat ¢ekilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica cinsiyet esitsizligi,
Tanr1 vergisi olarak kabul edilen ve savunulan, sekiilerlesen bilimin ylikselisiyle
beraber biyolojik ve sosyal bilimlerde bilimsel temellere dayandirilan gayrimesru bir
ayrimeilik bigimi olarak tanimlamaktadir.*®*

King’e gére Bem’in yaklasimi, toplumsal cinsiyet kutuplagsmasinin kadin ve
erkeklerin insan olarak tam potansiyellerini gerceklestirmelerini nasil engelledigine
iliskin derin bir hiimanist kaygiya dayanmaktadir. Insani degerler ve deneyimler eril
ve disil olarak kutuplastirildigr icin kiiltlir tarafindan ‘gercek’ bir insan kavrami
gelistirilememistir. King bunun bir sebebini de geleneksel dini 6gretiler insan olmanin
ne anlama geldigine dair idealler igerse de bu ideallerin genellikle erkekler tarafindan
kadinlarin aleyhine yoénelik ve onlart diglayacak sekilde toplumsal cinsiyet
ozelliklerine dikkat edilmeden ortaya atilmasina dayandirmaktadir. King, insan
olmanin ne anlama geldigine dair daha yeni, daha farkli ve aym1 zamanda daha
kapsayict bir tanimlama gelistirilerek yeni bir toplumsal cinsiyet farkindaliginin
olugmasi gerektigini vurgulamaktadir. Nitekim bu farkindalik dini ve manevi boyutu
da igcermeli ve insani agidan giiclendirici bir vizyonu gelistirmek i¢in psikolojik bir

devrim yaratarak derin bir toplumsal doniisiim gerekmektedir.t*®

2.1.3. Din ve Toplumsal Cinsiyet Arasindaki iliski

Dinin i¢inde her zaman yer edinen toplumsal cinsiyet konular1 son derece
karmasik, yerel ve 6zel oldugu kadar evrenseldir de. King’e gore aralarindaki iligkinin
incelikli olmasinin sebebi tiim dinlerin ikircikliginin ve muglakliginin daha da
belirginlesmesinden dolayidir. Yazar, dinlerin sahip oldugu kdken ve yaratilig mitleri,
sembolleri, kurtulus anlatilar1 gibi bir dizi aracin toplumsal cinsiyeti sekillendirdigini

ve mesrulastirdigini vurgulamaktadir. Ancak ayn1 zamanda din, toplumsal cinsiyeti

134 King, Religion And Gender, s. 6., bkz. Bem, 1995, s.81.
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zorlayarak ve carpitarak baski altina almis, aynt zamanda da doniistiirerek ve
Ozgilirlestirerek etkilemistir. Dinlerin igerdigi kutsal metinler ve inanglar, toplumsal
cinsiyet rollerinin olusumunda ve siirdiiriilmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir.
Ancak bu iliski tek tarafli olmayip toplumsal cinsiyet de dini etkilemis ve
dontistiirmiistiir. Bu karmasik etkilesim din ve toplumsal cinsiyet konusunu arastirmak
icin derinlemesine bir ¢alisma alan1 sunmaktadir.

King’e gore din ve toplumsal cinsiyet arasindaki bag, cogu disiplin dahil olmak
lizere ¢agdas toplumsal cinsiyet ¢alismalarinda goz ardi edilmektedir. King bu
disiplinleri ‘din korii’ olarak adlandirirken ayni zamanda da din calismalarinda
toplumsal cinsiyet konularini géz ardi edenleri de ‘toplumsal cinsiyet korii’ olarak
nitelendirmektedir. Her iki alanda olduk¢a 6nemli ve tartigmali alanlardir. King kadin
tarih¢ileri, once kadin tarihini sonra feminist tarihi ve toplumsal cinsiyet tarihini
gelistirdiklerini ancak toplumsal cinsiyet olusumunu ve dinamiklerini 6nemli derecede
etkileyen dine yeterince dikkat etmedikleri i¢in elestirmektedir. Din ve toplumsal
cinsiyetin birbirine paralel veya bagimsiz gergeklikler olmadigini, ¢iinkii toplumsal
cinsiyetin dinamik oriintiilerinin tiim dinlerin derinliklerine gémiilii oldugunu ve dini
deneyimlerle i¢ ige gegtigini vurgulamaktadir. Ayni zamanda toplumsal cinsiyetin, irk
veya smif gibi belirli gruplarda oldugu gibi basit¢ce karsilastirilabilir bir analitik
kategori olmadigimi belirtmektedir. Ciinkii toplumsal cinsiyet kaliplar1 genellikle
gizlidir ve derin yapilari ancak dini yagamin tarihsel ve metinlerin yakindan
incelenmesiyle ortaya c¢ikabilir. Bu c¢abanin o6nemli ve sarsic1 sonuglar
dogurabilecegini de eklemektedir.’

King her iki terim i¢in de kapsayici ve genis bir kullanim benimsemektedir.
Din terimini, diinya dinlerini ifade etmekle beraber, tarihsel ve kiiltiirel baglamlarda
kullanilan eski inan¢ ve uygulamalari, yeni dini hareketleri, mezhepleri, tarikatlari ve
cagdas maneviyati da kapsayacak sekilde ele alarak sadece biiylik dinlerle
sinirlamamaktadir. Benzer sekilde toplumsal cinsiyet terimini de, kadinlar ve erkekler
arasindaki farkliliklar1 ve benzerlikleri, toplumda, tarihte ve kiiltiirde bu cinsiyetlerin
gerektirdigi rolleri ve yapilar1 kapsayacak sekilde tanimlamaktadir. Ancak burada

King, pek cok ¢alismada hala toplumsal cinsiyet teriminin kadinlarla esanlamli bir

136 Teresa A. Meade (Ed.) ve Merry E. Wiesner-Hanks (Ed.), A Companion To Gender History,
Blackwell Publishing, United Kingdom, 2004, s. 71.
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sekilde kullanilmasini elestirmektedir ve bunu bir kategori hatasi olarak ifade eder.
Bunun yerine daha kapsayicit bir yaklasim benimseyerek kadinlari ve erkekleri,
esitliklerini ve farkliliklarini ele alan bir perspektife gegcmeyi onermektedir. King’e
gore toplumsal cinsiyet ¢calismalarinin erkeklerin deneyimlerin daha fazla ele almasi
ve incelemesi, daha kapsaml1 ve dengeli bir perspektife sahip olunmasi i¢in 6nemli bir
adimdir. 138

King, arastirmalarin1 kadinlar iizerinde yogunlastiran kadin akademisyenlerin
erkekler i¢in ortaya ¢ikan toplumsal cinsiyet sorunlarini aragtirmanin onlar gorevi
degil erkeklerin gorevi oldugunu ve erkeklerin bunu kendileri i¢in yapmalari
gerektigini dile getirmektedir. Ciinkii yeniden yapilanmanin bir sonraki adiminin,
kadin ve erkek toplumsal cinsiyet meselelerinin birbirleriyle verimli bir iligki i¢ine
girdigi ek bir entegrasyon ¢alismasinin olacagini diisiinmektedir. King, ancak o zaman
toplumsal cinsiyet ve gii¢ arasindaki baglantinin tam olarak anlasilabilecegini ve ancak
0 zaman insan toplulugunu daha adil ve dengeli bir sekilde sekillendirmek i¢in gereken
giiclin ve bilgeligin gelistirilebilecegini diisiinmektedir. King din ve manevi degerlerin
bu yiizden hayati bir 6nem tasidigini dile getirmektedir. Ciinkii diinyay1 degistirmek
icin kadinlar giiglendirilmeli ve boylece baskalarini da giiclendirmelidir. Bunun
olabilmesi icin de dinde ve ¢agdas din calismalarinda kadinlarin elestirel sesleri
duyulmali ve dinlenmelidir.t%

King, ‘yilmaz bir ruh ve biiylik bir cesaret timsali’ olarak adlandirdig:
Elizabeth Cady Stanton’un The Woman’s Bible (Kadinin Kutsal Kitab1) adli eserini
dini metinlerin modern anlamda yeniden okunmasinin ilk adim olarak
nitelendirmistir. King, hem Yahudi hem de Hiristiyan yazarlar tarafindan {istlenilen
feminist Kutsal Kitap hermenétigi ve Kutsal Kitap metinlerinin toplumsal cinsiyet
baglaminda elestirel analizi alanin1 olduk¢a genis ve uzmanlik gerektiren bir alan
olarak ifade etmektedir. Bu baglamda Yahudilik ve Hiristiyanlik disindaki diinya
dinlerinin temel kutsal metinlerinin feminist elestirel degerlendirmelerinin de
gelismeye basladigini ancak heniiz hepsini bir araya getirecek tek bir ciltlik eserin
olmadig1 konusunda da elestiride bulunmaktadir. King boyle kapsamli bir ¢aligmanin

ancak Hindu, Budist, Yahudi, Hiristiyan, Islam, Sih, Zerdiist calismalarmin yam sira
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Japon, Cin, Avustralya Aborjinleri ve Afrika dini geleneklerini kapsayacak gerekli
yetkinlige sahip uzmanlar tarafindan iistlenilebilecegini diisiinmektedir.'4°

King, dini metinlerin ve tarihlerin, toplumsal cinsiyet mercekleri agisindan
kendilerine 6zgl elestirel analizinin baz1 sistematik ve karsilastirmali perspektifler
sundugunu dile getirmektedir. Bunlarin dinin i¢ ve dis yonleriyle ilgili oldugunu, tarih
boyunca dini yasami sekillendiren hem kurumsal hem de bireysel iktidar
dinamiklerini, otorite ve genetik hiyerarsileri ortaya ¢ikardigini vurgulamaktadir. ilk
perspektif, farkli dini geleneklerin kadinlara ve erkeklere tanidigi rollere ve statiilere
odaklanmaktadir. King bu perspektifte kadinlarin dini hayata, otoriteye, liderlige
katilimin1 erkeklerle karsilastirarak incelemektedir. Kadinlarin kendi cemaatini
olusturup kendi ritiiellerini yaratip yaratamadiklari, hangi ritiiellere dahil olduklar ya
da dislandiklari, geleneksel metinleri 6gretme ve yorumlama yetkisine sahip olup
olamadiklarini tartigmaktadir.}4

Dinin dogal hayatin bir parcasi olarak yasandigi1 ve kadin ve erkegin bu hayat
icerisinde dengeli bir sekilde yer aldig1 yerel kiiltlirlerde kurumsallagsmayla beraber
dengenin bozuldugu, dolayisiyla kadinlar1 dini hayatta gériinmez kilan en 6nemli
etkenlerden birinin de kurumsallasma oldugu goriilmektedir. King, karsilagtirmali
tarihsel ¢aligmalar sonucunda, kadmlarin  genellikle arkaik, kabile ve
kurumsallasmamus dinlerde daha yiiksek konumlarda yer aldiklarii tespit etmistir.142
Kadm biiyiiciilerin, samanlarin, sifacilarin, vizyonerlerin, peygamberlerin ve
rahibelerin ilkel ve antik dinlerde ve kabile ve halk dinlerinde bulundugunu dile
getirmektedir. Ancak sonraki gelismelerde kadinlar genellikle erkek egemen bir
hiyerarsi icinde geri plana itilmisler ve bagimsiz etkinliklerinin ¢ogunu
kaybetmislerdir. King buna &rnek olarak, erken doénem Budizm’i, Isa ve
Muhammed’in  ¢alismalarindaki  kadinlarin  rollerini  gdstermektedir. Ikinci
perspektifte King, kurumsal perspektiften daha zor olan din dili ve diisiincesinden,
sembolizmden ve dinin icerisinde hayal giicliniin roliinden bahsetmektedir. Kadin ve
erkeklerin kutsal metinlerde nasil tasvir edildigi, kadinlarin giiclii ve iktidar sahibi mi
yoksa gii¢siiz ve ikincil mi olarak betimlendigi, dillerin kadinlar1 nasil temsil ettigi ve

toplumsal cinsiyet esitligini destekleyip desteklemedigi gibi sorulara odaklanmaktadir.
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King, dinin cinsiyetlendirilmis dilinin, bedene, cinsellige ve maneviyata yonelik dini
tutumlarda da aym sekilde yazildigini vurgular. Ornegin bekaretin kutsallastirilmas,
cileciligin ve manastir yasaminin gelisimi, farkli dinlerin toplumsal cinsiyet
unsularinda ve 6gretilerinde son derece kadin diismanmi goriisleri alevlendirmistir.
Ancak bunlarin farkina varan cagdas feminist teologlar, bu geleneklerin yeniden
ingastyla ilgilenerek bu gelenekleri radikal bir sekilde sorgulamaya dair ¢agrida

bulunmuslardir.*43

2.1.4. Toplumsal Cinsiyet ve Din Uzerine Yapilan Cahsmalar

King, gecmiste erkek akademisyenlerin dini calismalarda kadinlari bu
calismalarin nesnesi haline getirdiklerini ve bu alanda 6nemli miktarda tarihsel ve
betimsel veri topladiklarini dile getirmektedir. Ancak King, ikinci dalga feminizmin
ve elestirel feminist teorinin gelismesiyle beraber kadinlarin, din ve toplumsal cinsiyet
lizerine daha analitik ¢aligmalar ortaya ¢ikardigini ifade etmektedir. Kadinlar artik
erkek yazarlar icin bir ¢aligma nesnesi olmaktan ¢ikmis, kendi arastirmalarinin 6znesi
ve nesnesi haline gelmislerdir. Cogu kadin akademisyen artik kadinlarin dini
yasamlarini, deneyimlerini, ayinlerini ve inanglarin1 aragtirmakta ve erkekler
tarafindan onceki yazilanlara karsi elestirel bir bakis agis1 gelistirmektedirler. King bu
elestirinin, erkeklerin kadinlarin dini yasamlarinin ve ritiiellerinin 6zgiilliiklerini
anlamakta eksik kaldigina ve genellikle yanlis bir bakis acisina sahip olduklarina
odaklandigini vurgulamaktadir. 44

King, din alaninda kapsayici toplumsal cinsiyet perspektiflerinin arastirilmasi
hususunda Patricia Altenbernd Johnson ve Janet Kalven'in editorliigiini yaptigi With
Both Eyes Open: Seeing Beyond Gender (Her Iki Gézii Agik: Cinsiyetin Otesini
Gormek) adli eseri faydali bulmaktadir. Mary Stewart Van Leeuwen ve arkadaglari
(1993) tarafindan ‘Cennetten Sonra’ basligi altinda bir ekip projesi olarak iiretilen
projeyi toplumsal cinsiyet iliskilerini tarihsel, kiiltiirel ve teolojik acidan incelemesi,
Hiristiyan teolojisi bakis acisiyla kadinlar1 ve erkekleri kucaklayan bir toplumsal

cinsiyet uzlagsmast modeli sunarak insan farkliliklariyla basa ¢ikma yollarim
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incelemesi sebebiyle 6nemli bir ¢aligma olarak nitelendirmistir. Caroline Walker
Bynum tarafindan kaleme alinan Toplumsal Cinsiyet ve Din adli eseri, cinsiyet
caligmalarinda kapsayici bir yaklasimi savundugunu belirtmis, sadece kadin merkezli
bir yaklasimdan ziyade daha kapsamli bir bakis agisiyla yazilmasi ve dini sembollerin
sadece kadinlarin davramiglarini degil, toplumsal cinsiyetle iligkili tiim insan
deneyimlerini arastirmasi sebebiyle &nemli bir eser olarak nitelendirmistir. 4

King, toplumsal cinsiyeti hesaba katmadan, dini diisiince, dil, uygulamalar ve
deneyim ile ilgili dini sembolleri incelemenin miimkiin olmadigini ve farkli dini
geleneklerde farkli islevlere sahip olan toplumsal cinsiyetle ilgili sembollerin ingasini
sadece kadina ait deneyimleri inceleyerek gerceklestirilebileceginin yeterli olmadigini
vurgulamaktadir. Nitekim farkli kiiltiirlerdeki nihai gergeklik kurgularinin ¢ok ¢esitli
oldugunu ve cinsiyetin bu kurgularda farkli sekillerde tasvir edilebildigini
belirtmektedir. Buna ek olarak, dinlerin genellikle erkek egemen sosyal yapilart hala
stirdlirdiiglinti, bir dinin 6ne ¢ikan kurtulus kavraminin — askin olan yiice varlik erkek
olsa bile- her zaman toplumsal cinsiyet igerdigini belirtir. King’e gore kadin
akademisyenler, calismalarinda kadin cinsiyetine Oncelik verme ihtiyacinin
farkindadirlar ancak cinsiyet¢ilik fikrinin genellikle kabul edilenden daha fazla sonucu
oldugunu da dikkate almalilardir. Yani cinsiyet ve din arasindaki iligki sadece kadin
ve erkek arasindaki ayrimi degil, daha genis ve karmasik bir baglami
icerebilmektedir.14®

Yazar, cinsiyet ¢aligmalari, kadin ¢alismalari ve feminizm gibi disiplinlerin din
caligmalarina etkisini ve Onemini siklikla vurgulamakla beraber daha Onceki
tartismalarda bu 6nemin ihmal edildigini diisiinmektedir. King’e gore bu disiplinlerin
odak noktas1 genellikle kadin deneyimleri ve cinsiyet esitsizlikleri olmustur, ancak
daha kapsayici yaklasimlarin gelismesiyle beraber, erkek calismalar1 ve toplumsal
cinsiyet analizleri daha genis bir alana yayillmistir. King’in bu konuda elestirisi,
erkeklik tizerine yapilan ¢alismalarin klasik mitoloji alanin digina pek yayilmamasi ve
dinin eril toplumsal cinsiyet insasi iizerindeki etkisine dair elestirel bir incelemeye
nadiren rastlandigidir. Bu baglamda feminizmin dini ¢aligmalar lizerindeki etkisini

acik ve net bir sekilde inceleyen iki makaleden bahseder. Bunlar Mircea Eliade’nin
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editorliigiinii yaptig1 The Encyclopedia of Religion'da (Din Ansiklopedisi) yer alan,
Constance H. Buchanan tarafindan dinde kadin ¢alismalarini anlatan bir makale ve
dinde androsentrizmin varligindan bahseden Rosemary Radford Ruether tarafindan
yazilan giris makalesidir. Buchanan tarafindan yazilan makalede din alaninda ¢alisan
kadin akademisyenlerin iistlendigi elestirel ve yapict gorevlere atifta bulunan King,
elestirel gorevin farkli dinlerde bulunan dini ve antropolojik varsayimlarin
elestirilmesini igerdigini belirtmektedir. Yeniden insa gorevi ise kadimnlarin tarih
boyunca dini deneyimlerini ve katkilarini ortaya ¢ikarmayi, dini inang¢larin kadin
deneyimine dayanarak yeniden sekillendirilmesini ve bu yonde ayrintili bir tarihsel
aragtirmay1 icermekte oldugunu belirtmektedir. King’e gore bu ayni zamanda dini
inanglarin ve etik diisiincenin yeniden insasinin yani sira, kadinlarin manevi arayisi ve
Tanriganin  Kutsanmasiyla baglantili yeni dini diinyalarin yaratilmasi anlamina
gelmektedir. Yeniden insa siireci, sahte evrenselci iddialarin elestirisi ve toplumsal
cinsiyet, din ve kiiltiir iizerine feminist teorinin disiplinler arasi gelisiminin bir
parcasidir.*4

King, Anne E. Carr tarafindan kaleme alman Transforming Grace
(Dontstiiriicti Liituf) adli eserinde yer alan The Scholarship Of Gender: Women's
Studies and Religious Studies (Toplumsal Cinsiyet Bilimi: Kadin Calismalar1 ve Dini
Calismalar) adli boliimiin de feminist tarihi ve felsefesinin iggoriilerinin, din
caligmalarina nasil uygulandiini gdstermesi agisindan oldukca faydali buldugunu
belirtmektedir. Eserde toplumsal cinsiyetin ikili dogasina isaret edildigini belirtir.
Toplumsal cinsiyet bir yandan 1k, sinif, etnik kéken, kusak farkliliklari gibi diger
faktorlerle birlikte gergekligi aciklamada yalnizca kismi bir faktdr olarak islev
goriirken toplumsal iliskiler baglaminda her seyi kapsamaktadir. King ayn1 zamanda
dogurganligin karmasik yonlerinin din de dahil olmak {izere insan hayatinin pek ¢ok
alanini etkiledigine vurgu yapmaktadir. Bu, toplumsal cinsiyetin ¢ok boyutlu bir olgu
oldugunu ve diger faktorlerle beraber diisiiniilmesi gerektigi anlamina gelmektedir.'*®

King’e gore din ve toplumsal cinsiyet ¢caligmalarinda feminist akademisyenler
i¢in arastirmanin konusuyla ve aragtirmacinin tutumuyla ilgili iki temel sorun ortaya

cikmaktadir. Konuyla ilgili olarak, dini fenomenlerin incelenmesi sirasinda genellikle
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androsentrik bir cerceve icerisinde kalindigini belirtmektedir. Bu dini ¢aligmalarin
kaynaklariin, kavramlarinin, modellerinin ve teorilerinin genellikle erkek tiirevli ve
erkek merkezli oldugu anlamina geldigini ifade etmektedir. Kadinlarin tarihini,
edebiyatin1 ve dini deneyimlerini incelemek i¢in ¢ogunlukla erkekler tarafindan
tanimlanan verilere dayanmak zorunda kalindigin1 belirtmektedir. Ayn1 zamanda dini
metinlerin ¢ogunun tamamen androsentrik oldugu ve kadinlarin bu metinlerde sadece
okuyucu degil ayn1 zamanda yazar ve yaraticti olarak da yer almadigim
vurgulamaktadir.'4°

King, dini arasgtirmalarda kadimn akademisyenlerin o6zellikle kadinlarla
iligkilendirilen, kadinlar tarafindan deneyimlenen, ifade edilen ve tanimlanan dini

3

fenomenleri analiz etmesi ve yorumlamasi anlamina gelen ‘jinokritik yaklasim’dan
bahseder. Bu yaklasim kadinlarin kendi failleri olarak kendi anlam yapilarim
yaratmasi i¢in son derece onemlidir. Arastirmacinin tutumu konusunda King, ¢agdas
din ¢alismalarinda metodolojik tartismanin canli ve genis kapsamli oldugunu ve bu
tartismanin dini incelemek i¢in en uygun yontemlerin belirlenmesiyle ilgili
oldugundan bahsetmektedir. Ornek olarak iceriden ve disaridan, tarafsizlik ve baglilik
gibi yaklagimlar ve konumlar tartisilmaktadir. King, pek c¢ok akademisyenin
geleneksel din arastirmalarinin  asir1  entelektiialist ve yogun metin odakli
yaklasimlarinin elestirilmesi ve cogu din arastirmacisinin dini deneyimin kisinin kendi
Oznelligini ve diislinlimselligini igerdigini kabul etmesinden dolay: aragtirmacinin dini
konumu ve baghliginin arastirilan konuyu etkileyebilecegini diisiinmektedir. Ancak,
mevcut metodolojik tartigmalarin, feminist akademisyenlerin 6zel metodolojik
anlayislarin1 ve yeniden diizenlemeleri heniiz dikkate almadigini ifade ederek
elestirmektedir. King’e gore feminist akademisyenlerin dini inceleme ydntemlerine
getirdikleri 6zel katkilar ve bu yontemlerin din c¢aligmalarina nasil uygulanabilecegi
lizerine olan tartigmalar, genel metodolojik ¢erceveler icerisinde genellikle goz ardi
edilmektedir. Dolayisiyla King, arastirmacinin dini konumu ve bagliliginin, arastirilan
konuyu etkileyebilecegini belirtirken, feminist akademisyenlerin 6zel metodolojik
anlayiglarina ve din calismalarindaki bu tartigmalara daha fazla dikkat etmeleri

gerektigini vurgulamaktadir.t*

149 King, Religion And Gender, s.20.
1%0 King, Religion And Gender, s.20.
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King, feminist elestirel farkindaligin din ¢alismalarina getirdigi paradigma
degisiminde birka¢ farkli boyut oldugundan bahseder. Bu boyutlar birbirini takip
etmeyen, birlikte var olmayan ve kadin akademisyenlerin ¢agdas din ¢alismalarina
kattig1 zengin cesitliligi ifade etmektedir. Bu boyutlardan ilki betimleyici boyuttur.
Kadinlar, uzun bir siire ihmal edilmis olsa da artik dini ¢aligmalarin 6nemli bir pargasi
haline gelmislerdir. Kadinlarin statiileri, rolleri, imajlar1 ve deneyimleri, yeni aragtirma
nesneleri olarak kabul edilmekte ve dini geleneklerin ve maneviyatin
sekillenmesindeki katkilar1 fark edilmektedir. Kadin akademisyenler artik sadece
erkekler tarafindan kadinlar hakkinda tiretilen eserlere degil, diger kadinlar tarafindan
tiretilen eserlere de elestirel bir gozle bakmaktadir. Diger boyut ise kadinlarin
deneyimlerini, anlayislarini ve gelenegin farkli unsurlarini anlamli kilmak i¢in yeniden
insa ettikleri olumlu elestirel bir boyuttur. King, bazilar1 i¢in bunun kadin merkezli bir
yeniden yapilandirma oldugunu ifade ederken digerlerinin daha genis ve kapsayici
yorumlar aradigini dile getirmektedir. Bu durumun din ¢alismalarinda kadin ve erkek
akademisyenler arasinda genisletilmis bir diyaloga, yeni bir biitiinlesme asamasina,
daha biiylik bir farklilasma ve karmasikliga yol agabilecegini diisiinmektedir. King
metodolojik boyutta ise, kadinlarin cinsiyetlendirilmis bir benlik olarak yeni bir
farkindalikla  istlendikleri  elestirel  yaklasimin,  geleneksel — metodolojik
paradigmalardan farkl bir yaklasim gerektirdigini vurgulamaktadir. Bu, daha empatik
bir katthm ve kisisel ilgiyi tesvik eden farkli arastirma metodolojilerini
icerebilmektedir. Bunun akademik nesnellik ve elestirel degerlendirmelerden
vazgecmek anlamma gelmedigini, tam tersine elestirel toplumsal cinsiyet
caligmalarindaki gilincel teorik gelismeler géz 6nilinde bulundurularak, metodolojilerin

degistirilmesi ve iyilestirilmesi gerektigi anlamina geldigini belirtmektedir.>!

2.2. URSULA KING’DE KADIN DINDARLIGI

Insan1, her zaman farkli cinsiyetler tarafindan bedenlenmis benlikler olarak
tanimlayan King, hangi bigimde olursa olsun Tanr1’ya, nihai gerceklige ve kendimize
iliskin anlayisimizin birbiriyle derinden baglantili oldugunu dile getirir. Dolayisiyla

maneviyata yonelik kadin ve erkek yaklasimlarinin ruhun yasam boyunca

151 King, Religion And Gender, s.28.
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deneyimledigi ve beden araciligiyla ifade ettigi durumlardan derinden etkilendigini
diistinmektedir. Nitekim King, cinsiyet farkliliklarina yonelik olugan farkindaligin,
manevi yasama yeni bir ifade kazandirdigini ve kadinlar arasinda yeni maneviyatlarin
gelismesini sagladigmi ifade etmektedir. > Buradan King’in, insanlarin manevi
deneyimlerinin ve igsel yolculuklarinin, cinsiyetlerine bagli olarak farklilik
gosterebilecegini diislindiigii anlagilmaktadir. King’in yaklasimi, insanin beden ve ruh
biitlinliigiiniin 6nemini vurgularken ayni zamanda maneviyata dair yaklasim ve
deneyimlerde cinsiyetin etkisine isaret etmektedir.

King, bat1 teolojisinde ‘biitiiniiyle 6teki’ olarak tanimlanan Tanri’nin bugiin,
farkli bir kiiltiirden, iilkeden veya dinden baska bir kisi olarak bahsedildigine deginir.
Otekiligin giiclii bir toplumsal cinsiyet boyutunun oldugundan hareketle, kadinlarin
insanlik tarihi ve kiiltiiriiniin biiyiik bir kisminda ‘6teki’ olarak tanimlanmalarindan
bahsetmektedir. Bu baglamda, cinsiyet acgisindan erkeklerde farkli olan kadinlarin
gecmiste cogunlukla erkekler tarafindan tanimlandigini ve kendi seslerini duyurma ve
bagimsiz bir rol elde etme haklarinin olmadigini vurgulamaktadir. King, erkek ve

kadinin Tanr suretinde yaratildigina ve her birinin ‘imago dei*®®’

yi temsil ettigine
dair Incil dgretisinin, gercek anlamda esitlik¢i bir sekilde yorumlanmasinin ancak
modern zamanda gerceklestigini ifade ederek bu 6gretiyi kadinlarin tam insanliginin
taninmasiyla baglantili olarak gérmektedir.™>*

King’e gore bir din ne kadar kurumsallasirsa, kadinlar1 genellikle otorite ve gii¢
konumlarindan o kadar diglamakta, oOtekilestirmektedir. Dolayisiyla kadinlarin,
nispeten kurumsallagsmamis, arkaik, antik ve kabile dinlerinde daha yiiksek mevkilere
sahip olduklarini tespit etmistir. Hem ilkel hem de antik dinlerde kadin biiyiiciilerin,
samanlarin, sifacilarin, vizyonerlerin ve kahinlerin, peygamberlerin ve rahibelerin
varhigina rastlanildigindan bahsetmektedir.>®

Nitekim King’e gdére manevi idealler cinsiyetin Otesindedir ve geleneksel
manevi uygulamalarin ve Ogretilerin derinlerinde ataerkil yapilar ve erkek odakli
diistinceler etkilidir. Pek cok manevi 6greti ve tavsiyeler ilk bakista cinsiyet agisindan

ndtr izlenimine sahiptirler, ¢iinkii bu tavsiyeler herkesi kapsadig hissi verirler. Ancak

152 King, The Search For Spirituality, s. 122.

158 Tanr1’nin tezahiirii, “Tanr1 insam1 kendi suretinde yaratt;, onu Tanri'nin suretinde yaratt1. Onlari
erkek ve disi olarak yaratt1.” (Yaratilig 1:27)

154 King, The Search For Spirituality, s. 122.
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King’e gore manevi idealler cinsiyetin oOtesindedir ve geleneksel manevi
uygulamalarin ve dgretilerin derinlerinde ataerkil yapilar ve erkek odakli diisiinceler
etkilidir. Daha yakindan incelendiginde bu tavsiyelerin genellikle cinsiyet ayrimciligi,
kadm diismanlig1 ve diinya karsit1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir. >

King manevi pratiklerin, manevi anlamda miikemmellige ulagmak ve bu yolu
takip etmek i¢in gerekli bos zamana ve yetenege sahip olan sufiler, yogiler, gurular,
pirler, kutsal erkekler ve bazen de kutsal kadinlar gibi belirli dini seckinler tarafindan
gelistirildigini dile getirir. Ayn1 zamanda ¢ogu kutsallik modeli erkeklerin deneyimine
dayanan modeller olmakla beraber son derece diialisttirler. Kadin, is, beden ve madde
diinyasin1 ruh diinyasindan ayirirlar. Ancak King, ¢agdas maneviyatin yeniden
diisiiniilmesinin ve yenilenmesinin, biitiinliik araciligiyla kutsallik arayisini
hedefledigini vurgulamaktadir. Yani, insan yasaminin tiim deneyimlerini birlestirerek
ve biitlinlestirerek, geleneksel cinsiyet rolleri, is, gevre ve kisisel-toplumsal deneyimin
pek cok yoniine iligkin geleneksel tutumlarda kokten bir doniisiim yasandigini ifade
etmektedir.™’

King, deneyimin tanimlanmasi zor bir terim oldugunu ve baskalariyla etkilesim
yoluyla yasadiklarimizla yakindan iligkili oldugunu belirtmektedir. Di1s diinyada
yasadiklarimizin, sosyal baskilar, kisitlamalar ve firsatlar gibi faktorler araciligiyla
hayatlarimiz1 ~ sekillendirdigini, ancak ic¢sel diistince ve duygularin da
deneyimlerimizin bir pargasi oldugunu vurgulamaktadir. En derin ruhsal diizeyde,
deneyimlerimizin karmagik ag1 i¢inde hangi anlami ¢ikarabilecegimizi ve bu agda
anlamli goriinen bir model, bir yonelim veya bir yon bulup bulamayacagimizi
sorgulamamiz gerektigine isaret etmektedir.>®

Yazar, ‘deneyim’ kelimesinin bir zaman dilimi igerisinde birikim yoluyla elde
edilen bir kavrayis ve anlayisa isaret ettigi gibi, ani bir olay ya da saskinlik verici bir
olayla karsilasma anlamina da gelebilecegini belirtmektedir. Ayni zamanda deneyimin
din alaninda da uzun siireli, devam eden yapis1 ve ani olusumuna dair pek ¢ok
orneginin bulunduguna deginir. Bu baglamda pek ¢ok dini deneyimin, dua etmek,
kiliseye, tapinaga veya camiye gitmek, diizenli araliklarla ibadet etmek gibi siirekli

pratiklerle ilgili oldugunu dile getirmektedir. Bununla birlikte ‘dini tecriibe’ teriminin

1% King, The Search For Spirituality, s. 123.
157 King, The Search For Spirituality, s. 124.
1% King, Women And Spirituality, s. 84.
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ozellikle vecd ve mistik tecriibeler gibi olaganiistii deneyim fikriyle baglantili
oldugunu vurgulamaktadir. Bu ifadelerden hareketle King, bu tiir dini tecriibelerin
siradan insan deneyiminden ne kadar farkli oldugu ve ondan keskin bir ayrilik mi1
yoksa daha genis bir deneyim yelpazesinin bir parcasi olarak mi1 goriildiigii sorusunu
giindeme getirmektedir.*>®

King, kadnlarin ev igi ritiieller, Samanist ya da cin ¢agirma ritiielleri gibi
uygulamalarin, bazi alanlarinda veya yeni dini hareketlerin yiikselisinde her zaman
dikkat c¢ektiklerini belirtmektedir. Ayn1 zamanda diinya dinlerinin mistik ve manevi
literatiiriine biiyiik ve Onemli katkilarda bulunmalarina ragmen goriislerinin dini
calismalara ancak son zamanlarda yansimasini da elestirmektedir. King, ‘homo
religiosus’ ile ilgilenen din biliminin genellikle dini topluluklarin erkek liderlerine
odaklandigini, ancak erkeklerin ve kadinlarin dini yasamlarinin farkliliklar
gosterebilecegine ve kadin din bilimcilerin bu tiir arastirmalarda kadinlarin
deneyimlerini ve rollerini daha fazla ortaya ¢ikarmak i¢in fazlaca ¢aba gostermeleri
gerektigini ifade etmektedir. Nitekim bu ¢aba, sadece erkeklerin degil, tiim insanligin
dini deneyimini anlamak ve hatirlamak igin 6nemlidir. Ciinkii ge¢misi incelemek
giiniimiiz dini deneyimini incelemekten daha zordur. Bu nedenle King, gliniimiiz
kadinlarinin dini deneyimlerini ve rollerini anlamak ve belgelemenin son derece
onemli oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda giiniimiiz kadinlarin birgogunun
tabiiyet, baski, siddet ve adaletsizlikten dolayr geleneksel dinden uzaklastiklarini,
geleneksel dini uygulamalarin genellikle kadinlarin goriinmezligini ve marjinalligini
vurguladigint ve bunun da kadinlarin kendi kimliklerini bulmalarimi zorlastirdigini
diisiinmekle beraber ayn1 zamanda kadinlarin maneviyat alaninda kendi deneyimlerini
bulma ve anlamlandirma arayisinda olduklarini da belirtmektedir.*®°

King, yakin zamanda kurulan dinlerde, 6zellikle mezhep ve tarikatlarda,
Japonya, Hindistan ve Bati’daki yeni dini hareketlerde kadin kurucularin mevcut
olmasina ragmen biiyiik din kurucularinin kadin olmamasini kadinlar i¢in bir meydan
okuma olarak nitelendirmektedir. Ayrica Isa, Muhammed, Buda gibi erkek din
kurucularinin yaninda sasirilacak sayida onemli kadmin bulunmasma da dikkat

cekmektedir. 18! Nitekim dinlerin, bazi mezheplerin veya gruplarin olusmasinda

159 King, Women And Spirituality, s. 54.
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onemli kadin figiirlerin onciiliik ettigi bilinmektedir: Hiristiyanhigin Isa ile degil
Meryem ile baglamasi, Muhammed’in en 6nemli ve ilk destekgisinin esi Hatice olmast,
Anglikan Kilisesi’nin Anne Boleyn ile kurulmasi, Protestan reformunun oncii
figiirlerinden birinin Katharina Von Boleyn olmasi gibi.®?

King, dini liderlerin ve aydinlanmis kisilerin yeni bir yasam tarzi veya din
bicimini gekillendirdigi bir donemde, kadinlarin genellikle daha fazla 6zgiirliige sahip
oldugu ve dinin erken gelisiminde onemli bir rol oynadiklarin1 vurgulamaktadir.
Ozellikle kadinlarin genellikle reform veya radikal yenilenme hareketlerini
desteklerken aktif rol oynadiklarini belirtmektedir. Bu kadinlarin dinin erken
donemlerinde belirleyici bir etkiye sahip olduklarina, dini hareketlerin gelismesinde
katkida bulunduklarina ve énemli roller tistlendiklerine dikkat ¢cekmektedir. Nitekim
ister tarih Oncesi olsun ister arkaik veya kabile dinleri olsun bu dinlerin hepsinin
insanlarin, toplumun ve doganin birbirine entegre oldugunu ve bir biitiin olusturdugu
bir diislince sistemini paylastiklariin altin1 ¢izmektedir. King, bu dinlerde insanlar,
toplum ve doga arasinda bir ayrimin bulunmadigini, aksine bir biitiin olarak
algilandigin1 vurgulamaktadir. Ancak zamanla dinlerin bireysel ve refleksif bilince
geemesiyle beraber bu temel birligin kayboldugunu ve dinlerin zamani1 (ge¢mis-
simdi/simdi-gelecek), mekan1 (kutsal-profan), kozmosu (diinya-cennet), benligi
(beden-ruh) ve toplumu (erkek-kadin) etkileyen temel bir diializmle sekillendirdigini
ifade etmektedir.'®® Bu ifadesiyle feminist teolog Ruether ile ayn1 goriisii paylastigi
goriilmektedir. Ayn1 zamanda dinler, ilk ortaya ¢ikiglarindan itibaren erkek egemen
olmus, diialist ve patriarkal bir ruhla sekillenmislerdir. Dini rol ve islevlerin
kurumsallagmasiyla beraber sekiiler otorite gibi kutsal otorite de erkeklerde toplanmius,
kurban verme, dini 6gretim, vaaz verme, kutsama ya da inisiyasyon gibi ¢cogu dini
islevin yerine getirilmesi hemen her yerde erkeklerin ayricaligi haline gelmistir. King
bu tiir gelismelerin antik Mitraizmden, Brahmanizm’e, Yahudilikten Hiristiyanlik ve
Islamiyet’e kadar birgok farkl1 dinde gdzlemlenebilecegini belirtmektedir.1%*

Bu baglamda kadmlarin tarihsel olarak dini hayata katilimlarindaki
gerilemenin iki farkli sekilde kendini gosterdigini ifade etmektedir. Birincisi, eski

kiltiirlerin ve yakin zamanin durumu karsilastirildiginda kadinlarin  kehanet,

162 Coban, Dinler Tarihinde Kadin, s.28.
163 Mary Pat Fisher, Women And Religion, Pearson Longman, London, 2007, s. 39.
164 King, Women And Spirituality, s. 37.

67



peygamberlik ve rahiplik gibi faaliyetlerdeki genel gerilemesi, ikinci olarak da bir
dinin kurucusunun dénemi ile sonraki ¢caglarin uygulamalari karsilastirildiginda belirli
dinlerde kadinlarin dini faaliyetlerinde spesifik olarak yasanan gerilemedir. King
Ozellikle Budizm ve Hiristiyanliktaki rahibeler gibi kendi dini topluluklarin1 kurarak
dinlerinin en yiiksek manevi ideallerini takip eden kadinlara nazaran erkek dindarlarin
her zaman daha yiiksek statiilerde olduklarima isaret etmektedir.'®°

King, geleneksel olarak ¢ogu dinin kadinlar1 dini 6gretileri ve uygulamalari
O0grenme ve Ogretme siireglerinden disladigindan bahsetmektedir. Hindu kadinlarinin
Vedalar iizerinde ¢alismalarina izin verilmemesi, Yahudi kadinlarinin haham olmak
icin Tevrat ve Talmud iizerinde ¢aligmalarina izin verilmemesi, Hiristiyan kadinlarinin
ilahiyat  fakiiltelerine erisimlerinin  engellenmesi  gibi  durumlar1  6rnek
gostermektedir. 16

Feminizm ve feminist teoloji iizerine ¢aligan tiim yazarlarda oldugu gibi Ursula
King’in de kadinlarin egitimi konusundaki hassasiyeti asikardir. Kadin dindarlig
baglaminda disiiniildiigiinde kadinlarin dini egitimdeki eksikligi ve erkek
dindarligmmin  baskinligi neticesinde kadinlarin  dini hayattan uzaklastigin
diistinmektedir. Kadinlarin dini egitimi konusunda daha ayrintili bilgiler vererek
Yahudi kadinlarin geleneksel olarak Tevrat’t okumaktan dislandigini, ancak Kutsal
Kitap’ta da bahsedildigi gibi eski zamanlarda kadinlarin siirsel ifade, kehanet ve
ongorii  yetenekleriyle bilindiklerine deginmektedir. Ayrica Kudiis’teki sarayda
kadinlarin kendi miihiirlerine ve kisisel miilklerine sahip olduklar i¢in kismen resmi
egitim almis ve okuma yazma bildikleri diisliniildiiglinii aktarmaktadir. Ancak Yahudi
tarthinin biiytlik bir béliimiinde kiz ¢ocuklarinin egitiminin anne ya da bakicidan alinan
egitim anlamina geldigini ve bahsedilen mesleki becerilerin ebelik, dokumacilik,
ascilik ve yas tutmadan ibaret oldugunu dile getirmektedir. Bu ifadelerden hareketle
King, kadinlarin ayinlere katilamamasinin, genel olarak egitimden mahrum
birakilmasmin ve dini faaliyetlere katilma konusunda tesvik eksikliginin sonucunu
dogal olarak manevi acidan yoksun kadinlarin ortaya cikmasina baglamaktadir.
Kadinlarin Tevrat §greniminden ve 6gretiminden mahrum birakilmasi gibi genel dini

gorevlerden muaf tutulmasini, kadinlarin haham olamayacaklarimi ve Yahudi
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mistisizminin  gelistigi temel metinlere erisemeyecekleri anlamina geldigini
belirtmektedir.*®’

Bununla beraber King, Yahudi kadinlarinin yasadigi bu genel dislanma
konusunda bazi istisnalarin da bulunabilecegini aktarmaktadir. Dogu Avrupa’daki
Pietizm akimini'®® ve mistik Hasidik Yahudilik hareketinde bazi kadinlarin Hasidik
haham olabildiklerine dair 6rnekler sunmaktadir. Buna ragmen kadinlarin hahamlik
gorevlerine atanmalarinin 19. yilizyilda yasanan Reform Yahudiligi neticesinde
gerceklestigini, artik Ortodoks Yahudilerin bile ABD’de ilk kadin papazlarim
atadiklarimi dile getirmektedir. King, ABD’de taninmig birgok dindar feministin de bu
nedenlerden dolay1  Yahudi  kokenli  olmalarinin  sasirtict  olmadigin
vurgulamaktadr. 1%

King, diger birgok dinde oldugu gibi Islam’da da kadinlarin dini faaliyetlerinin
biiyiik dl¢lide kamusal alandan ziyade 6zel alanda yiiriitiildiigiinden bahsetmektedir.
Miisliiman kadimlarm mistik islam’da ya da Sufizm’de geleneksel Islam’a gore daha
yiiksek konuma sahip olduklarindan bahsetmis, 19. yiizyildan 6nce kizlarin egitimi
hakkinda nispeten daha az bilgilere sahip olunsa da iist snifa mensup kizlarin islam
dinine ait bazi temel unsurlar1 ev i¢i ortamda 6grendiklerinden ve Kur’an-1 Kerim
okullarina ¢ogunlukla erkeklerin devam ettigini aktarmaktadir. King, tinli sufi kadin
Rabia el Adeviyye’den bir¢ok sufi gruplarin kadin liderlerine kadar bir¢ok Miisliiman
kadimin Sufizm’in gelismesine ve yayilmasma onemli katkilarda bulunduklarini
vurgulayarak tasavvuf alanindaki calismalariyla taninan Annemarie Schimmell™ ile
ayni goriisli paylagsmaktadir. Nitekim Schimmel’in bu konudaki ifadeleri su sekildedir:

Kadinlar, Sufizm'de olumlu bir rol oynamislardir. Ilk zahitler, kadinlar
hakkindaki ifadelerinde oldukca olumsuz olsalar da, saf ask kavramini Islam
tasavvufuna sokan bir kadin olmustur ve yiizyilar boyunca bu nedenle saygi
gormiistiir. Tasavvufun hemen her alaninda kadinlara rastlanir. Sufi tekkelerinin
hamileri ve bazi manastirlarin seyhleri olarak hareket ederler. Azizler olarak
saygt gormiis ve ruhani rehberler olarak kabul edilmislerdir... Anne olarak,
mistik egilimli pek ¢ok kadin ogullarimt derinden etkilemis ve onlar da erken
egitimleri sayesinde Yol'un liderleri olmuslardir. Tasrada ve niifusun en alt

167 Ursula King, “World Religions Women and Education”, Comparative Education, 14.11.2014,
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168 Reform hareketinin ortaya ¢ikardigi Lutherci Alman kilisesinin igerisinden dogan, resmi kilisenin
dogmac1 tutumuna karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikan dini akimdir. Bireysel, titiz ve kat1 bir ahlaki
hayata 6nem veren pietistler ziiht ve takvay1 6n gdren bir dini yasami benimserler.
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tabakalarina kadar mistik egilimli Islami diisiincenin yayimasinda kadinlarin
rolii kiiciimsenemez, onlar mistik irfanin, Allah'a ve Peygambere olan sade,
Miitevazi inancin en 6nemli depolariydilar.*™

Bununla birlikte King’in Schimmel ile ayn1 goriiste oldugu bir diger konu da

en ylice manevi asamaya ulasan istisnai kadinlarin ‘Tanrimin adami’ olarak
nitelendirilmesinin olduk¢a uygunsuz bir tanimlama oldugu hususundadir.'’2

King, ozellikle Pakistan ve Iran gibi bolgelerde yasayan toplumlarda
Misliman kadmlarin dini egitim almasinin baz1 kesimler tarafindan tartisma
yarattigina deginmektedir. Pakistan’da purdah’® uygulayan okuma yazma bilen
kadinlarin Mohalla okullarinda gen¢ kizlara Kur’an’i, Islami gelenekleri ve ev
yonetimi becerilerini 6grettiklerini, ancak bu tiir geleneksel egitim kurumlarinin
onemsiz goriilmesi sebebiyle ihmal edildiklerini aktarmaktadir. Yine Iran’da da
yetkililerin kadinlara okuma yazma ogretilmemesini tavsiye ettiklerini ve bunun
biiyiik bir felaket olarak goriildiigiinii ifade ederek, dini fikir ve 6gretilerin kadinlarin
hayatin1 sekillendirmede, 6zellikle egitime erisim ya da dislanma konusunda giiglii bir
etkiye sahip olduklarin1 vurgulamaktadir.}™

King, Yahudilik ve Islam’a gére Hiristiyanlikta kadinlarm ilk kilisenin
gelisiminde daha belirleyici bir rol oynadiklarina, vaaz verme, 6gretme ve cesitli
hizmetlerde aktif katilimlarinin bulunduguna dikkat cekmektedir. Ancak ‘Kilise
Babalar1’ olarak adlandirilan erkek teologlarin eserlerinin ve etkisinin daha genis
tanindigin1 da vurgularken, aynm1 zamanda ‘Kilise Anneleri’nin de varligina isaret
etmektedir. King, kadinlarin teolojik yazilarin olusturulmasinda az yer almalarinin
temel nedeninin kilise gorevlerinden kurumsal olarak diglanmalarina baglamaktadir.
Orta cag boyunca egitimin kilisenin tekelinde bulunmasi sebebiyle kadinlarin
egitiminin ¢ogunun manastirlarda gergeklestigini, ¢ogunlukla da aristokrat gegmise
sahip kadinlara ve kiz ¢ocuklarina verildigini aktarmaktadir. King egitim konusunda
baz1 kadinlarin daha istisnai durumda olduklarina dikkat ¢ekmektedir. Basrahibe
Heloise’nin (1092-1163) rahibelerine klasik Yunanca ve Ibranice dgretmesini, kadin

diismanligiyla miicadelesinde 6ne ¢ikan Christine de Pizan (1364-1431) gibi isimleri

111 Annemarie Schimmel, Women in Mystical Islam, Women's Studies International Forum, 5, s.
145-51.

172 King, World Religions Women and Education, s. 44.

173 Hint dilinde perde anlamina gelmektedir. Cinsiyet ayrimima dayali, Miisliimanlar ve Hindular
arasinda yaygin olan sosyal bir uygulamadir. Kadmlarin viicut hatlarim belli etmeyecek sekilde
ortmeleri anlamina gelmektedir. (https://en.wikipedia.org/wiki/Purdah)
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ornek gostermektedir. King, orta ¢ag Hiristiyan kadinlarinin ¢cok daha fazla bilgiye
sahip oldugundan ve varsayildiginin aksine daha fazla alanda faaliyet
gosterdiklerinden bahsetmektedir. Kadinlarin kilise ve devlet kurumlarinda énemli
pozisyonlara erigimlerinin kisitlhi olmasi onlarin resmi anlamda yiiksek 6grenimden
menedilmelerine yol agmis olabilecegini ifade ederken zamanla bu durumun
degistiginden bahsetmektedir. Dini ve sekiiler egitimin arasindaki ayrimin ortaya
cikmastyla beraber kadinlar sekiiler egitime daha fazla erisim sagladik¢a din
ogrenimindeki cinsiyet ugurumu daha da genislemistir. Ornek olarak 19. Yiizyil
ortalarinda ABD’de ilk kadin papaz olarak atanan Antoinette L. Brown’1 (1825-1921)
gostermektedir. Brown’in dliimiinden sonra ABD’de ii¢ binden fazla kadin papaz
oldugunu, ancak bu miicadelenin baz1 Hiristiyan mezheplerinde hala devam ettigini
aktarmaktadir.1™

Tarihsel perspektifte kadin maneviyatin1 inceleyen King, ¢agdas kadinlarin
maneviyata olan ilgisinin peygamberane ve radikal 6zelliklere sahip oldugunu ifade
etmektedir. Bu durumun farkli inanglara mensup kadinlar arasinda oldugu kadar
sekiiler alandaki kadinlar arasinda da goriildiiglinii diistinmektedir. Kadinlar arasindaki
bu yeni maneviyatin ‘kadin ruhu hareketi’ veya ‘manevi ve metafizik feminizm’ olarak
tanimlamaktadir. Ancak kadmnlarin maneviyata ilgisinin ¢ok daha eskilere, 19.
yiizyildaki modern kadin hareketinin ilk dalgasina kadar uzandigini dile getirmektedir.
Kadmlar o donemde sadece sosyal, siyasi ve yasal konumlarini degistirmekle
kalmamis, manevi alanda kendilerini gelistirmek ve dinlerinde daha aktif rol
tistlenmek icin ¢aba sarfetmislerdir. Maneviyata yonelik bu amaglar donemin pek ¢ok
kadin reformcunun diisiince ve eylemlerini etkilemistir. King bu etkilerin, ilk boliimde
bahsettigimiz Elizabeth Cady Stanton, Mary Wollstonecraft, Florence Nightingale,
Matilda Joselyn Gage gibi isimlerin biyografilerinde acikga goriildiigiine
deginmektedir. Dolayisiyla bu ve bunun gibi pek ¢ok kadinin sadece sosyal ve siyasi
haklar i¢in degil, ayn1 zamanda manevi amaclar1 ve ruhsal tatminleri i¢in de miicadele
ettikleri anlasilmaktadir. Bu baglamda King, aslinda sosyal ve politik bir hareket
olarak goriinen ¢agdas feminizmin, agikc¢a inkar edilse bile ortiik bir manevi boyuta

sahip oldugunu vurgulamaktadir.*’®

175 King, World Religions Women and Education, s. 46.
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King, diinyanin dort bir yanindan farkli dinlerdeki ¢agdas kadinlarin geleneksel
manevi bi¢imlerin ¢ogunu sorguladiklarini, kendileri i¢in daha az c¢ekici olan
teslimiyet ve itaat gibi manevi idealleri reddettiklerini ve bunun yerine kendi
deneyimleriyle daha uyumlu, ¢agdas, sosyal ve kisisel sorunlarla daha aktif bir sekilde
ilgilenen yeni, daha somut ve igkin bir maneviyat arayisinda olduklarim
vurgulamaktadir.t’’

2.3. URSULA KiNG’DE MANEVIYAT

King, maneviyata duyulan biiyiik ilginin, saglikli yasam arayisinda olan ve
manevi anlamda iyilesmeye ihtiya¢ duyan insanlarin act ve siddet dolu gezegende
yasadiklarina dair genel bir farkindaliktan kaynaklandigini diisinmektedir. Bu ayni
zamanda, kokleri vizyon, baglilik ve inan¢ kaybina uzanan derin bir anlam ve ruhani
bir krizdir. Insanlar, maddi degerlerin, tiiketimciligin ve sdmiiriicii kapitalizmin
Otesinde daha derin bir 6neme sahip olan bir yasama kavusabilmek i¢in son derece
manevi aclik ¢cekmektedirler. King bu durumun, kiiresel adaletsizlikler, savaslar ve
ekolojik tehditler karsisinda daha da belirginlestigini vurgularken, bireylerin ve
toplumlarin bu derin krizler karsisinda nasil bir tepki verebilecegi sorusuna
odaklanmaktadir. Ciinkii bu sorunlar, insanligin ve gezegenin gelecegi iizerinde biiyiik
bir etkiye sahiptir. Bu sorunlarla basa ¢ikmak i¢in geleneksel yontemlerin ve diisiince
kaliplariin disina ¢ikarak yenilik¢i ve doniistiiriici diisiince bigimlerine ihtiyag
oldugunu vurgulamaktadir. Bunu yaparken insanlar ve diinya i¢in daha saygili bir
tutum benimsenmelidir ve bu tutum sadece insanlara degil, dogal ¢cevreye ve yasamin
tiim formlarina karsi da sorumluluk bilinciyle hareket etmeyi gerektirmektedir. King,
bu donilisiimiin saglanmasi i¢in diinya ekonomisinin, siyasetinin, egitiminin, is
diinyasinin ve diinya yonetiminin yeniden diizenlenmesine yol agacak bir maneviyatin

gerekliligine vurgu yapmaktadir.1’®
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2.3.1. Maneviyat Kelimesi Uzerine

Uzun yillardir insanoglunun ilgisini ¢eken ve tarih boyunca ¢ok sayida kiiltiirel
ifade bulan maneviyat konusunun, kiiresel ve kiiltlirleraras1 bir baglamda elestirel ve
karsilagtirmal1 bir sekilde ele alinmasi 20. ylizyila 6zgii bir gelisme olmustur. Bir¢ok
cagdas sozliik ve ansiklopedi maneviyat, manevi gruplar, manevi deneyim veya
manevi disiplinlere atifta bulunmaktadir. King, maneviyata yonelik ilginin, maneviyat
konusuna, benligin kesfine ve insan psikolojisinin daha farkli sekilde anlagilmasina
verilen onemle baglantili oldugunu ifade etmektedir. Hiristiyan gelenegi igerisinde
ortaya ¢ikan ve bir¢ok dinde, teolojide ve dini uygulamalarda uzun bir gegmisse sahip
olan ‘maneviyat’ terimi i¢in kesin bir kelime anlami bulunamamakla beraber
maneviyat kavrami, farkli dini geleneklere uygulanmakta, belirli dinlerin i¢inde ve
disinda, bircok dinler arast ve sekiiler baglamda kullanilmaktadir. Boylelikle King
maneviyatin, insanin yon ve anlam, biitlinliik ve askinlik arayisini ifade eden evrensel
bir kod kelime haline geldigini dile getirmektedir.!"®

Sinirli insan deneyimlerimizin ve algilarimizin Otesinde, metafiziksel ve
manevi bir ger¢ekligi ifade ederken kullandigimiz ‘agkin’ (transcendent) kelimesinde
oldugu gibi, kendimizden daha biiyiik bir ger¢ekligi, bireyin Gtesine gegen bir giicii ya
da varligi adlandirmak istedigimizde ‘ruhani/manevi’ (spiritual) kelimesinden siklikla
bahsedilmektedir. Tarih boyunca filozoflar, teologlar, dini diisiiniirler, sairler ve
mistikler bu kavrami netlestirmeye caligsalar da bu girisimler farkli sonuglar
dogurmustur. King, manevi boyutun biyolojik yasamdan farkli olarak, insan
yasamimin Ozellikle tamamlayict bir 06zelligi oldugunu, bu boyutun zihin ve
diisiinceyle, bilingle, ayirt edici diistinmeyle ve 6z farkindalik deneyimiyle yakindan
iligkili oldugunu vurgulamaktadir. Bu deneyimi tanimlamak i¢in pek ¢ok farkli ‘ruh’
sOzcligline sahip olan farkli diller ve kiiltlirlerin varligmma deginen King, Bati’nin

manevi diisiincesini biiyiik Ol¢iide antik Yunan diisiincesi sekillendirirken, diger

178 John R. Hinnells (Ed.), A New Handbook of Living Religions, Blackwell Publishing, UK, 1997,
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kiiltiirlerin ruh veya manevi olan hakkinda diisiinmek ic¢in farkli kaynaklardan
yararlandiklarindan bahsetmektedir.'®

Nitekim bu konuda Yunanlilar tarafindan kullanilan, ruha isaret eden dort
sOzciige deginir: psyche, pneuma, thumos, nous. Bu sozciiklerin her biri farkli bir
gercekligi ifade etmek i¢in kullanilsa da anlam bakimindan birbiriyle ortiistiigiini dile
getirir. Psyche ‘nefes’ kelimesi ile iliskilendirilmis ve kisinin nefes alma yoluyla
miimkiin kilinan hareketli kisisel yasamiyla baglantili oldugunu belirtir. Pneuma ise
‘rlizgar’ kelimesi olarak adlandirilmis, dogadaki havanin hareketi ve riizgarin giicii ile
iligkilendirilmistir. Bu iki kelime Yunan filozoflar i¢in bireysel ve kozmik yasamin
ilkesini temsil etmektedir. King, psyche kelimesinin bireysel ruh, pneuma kelimesinin
ise kozmik ruhla ilgili oldugunu dile getirmektedir. Thumos kelimesi yasamin
canliligini, iradenin, duygunun, ruhun ve canin i¢sel yagamini tanimlamaktadir. Nous
ise zihin, ruh, kalp, sezgisel goriis ve i¢ gorii ile iliskilendirilmistir. Ayn1 zamanda nous
kelimesi Yunanlilar i¢in kendini agmanin araci olarak hizmet eden manevi akil olarak
kabul edilmektedir. King, yiizyillar i¢inde psyche ve pneuma kelimelerinin diger iki
kelimeye gore ruh ve can anlaminda yakin zamana kadar daha yaygin olarak
kullanilmaya baglandigin1 dile getirmektedir. Yeni Ahit’in Hiristiyan yazarlarinin,
sonraki donemlerdeki Hiristiyan teologlar gibi ruh kelimesine karsilik olarak pneuma
kelimesini benimsediklerini ve yaygin sekilde kullandiklarini ifade etmekle beraber,
bu yazarlarm ruh anlayismin Ibranice yazilan incil’de yaygin olarak kullanilan ‘ruah’
kelimesine de dayandigmi dile getirmektedir. King hem pneuma hem de ruah
kelimesinin, bedenlerimizle ve bedenlerimizde hissedebildigimiz ancak idrak
edemedigimiz veya ele geciremedigimiz nefes, hava ve riizgarin goriinmez ve elle
tutulamaz hareketiyle baglantili oldugunu vurgulamaktadir.!8!

King, Latince spiritus isminden ve spirituals sifatindan tiiretilen ‘spiritualitas’
kelimesinin kullanimini Aziz Pavlus’un kullanimiyla iliskilendirerek aciklamaktadir.
Aziz Pavlus bu kelimeyi sadece fiziksel anlamda kullanilan beden (corpus) anlaminda
degil, insanin giinah isleyen, dogal egilimlerine tabi olan, kendi basina Tanr1’ya kars1
giicsiiz olan anlamina gelen bedene (sarx) karsit olarak kullandigini belirtmektedir. Bu

nedenle beden (sarx) insan bedeni olarak degil, insanda Tanr1’nin Ruhu’nun etkisine
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karsi ¢ikan her seyi temsil etmektedir. King, bunlarin aksine, insandaki pneuma ya da
spiritusun Tanri’nin Ruhu’ndan gelen her seye acik kilan giic oldugunu ifade
etmektedir. Bununla beraber ‘spiritualitas’ kelimesinin Latincedeki ilk kullaniminin
besinci yiizyilin baglarinda Aziz Jerome’a ait bir mektubunda rastlandigina ve vaftiz
liitfundan kaynaklanan ruhani yasam anlaminda kullandigina deginir. Kelime nispeten
nadir kullanilsa da sonraki donemlerde anlami degismis, on ikinci yiizyilda
‘corporalitas’ (cisimlilik), ‘materialitas’ (maddesellik), ‘camalitas’ (bedensellik) ve
‘mortalitas’ (6liimliik) kelimelerine karsit olarak kullanilmistir. King, o zamandan beri
‘maneviyat’ kelimesiyle iliskilendirilen bu karsit diializmin unutulmasi ve atilmasi zor
bir miras olarak ifade etmektedir.'®?

King, MS. 1500’lerden itibaren Ingilizcede ‘spirituality’ olarak kullanilan
kelimenin Oxford Ingilizce Sézliigiindeki kullamimia deginir. Sézliikte bu kelime,
ruhani olma niteligi ya da durumu, maddi ya da diinyevi ¢ikarlarin aksine manevi
seylere baglilik ya da bunlara saygi duyma anlaminda kullanilmigtir. ‘Spiritual’
kelimesi ise -6zellikle dini agidan ele alindiginda- ruha veya yiiksek ahlaki niteliklere
ait veya bunlarla ilgili, bunlart etkileyen anlaminda kullanilmaktadir. King, bu
tanimlardan hareketle, maneviyatin fiziksel ve maddi olanin karsiti olarak
goriildiigiinii ve bedensel ya da zamansal olandan agik¢a veya ima yoluyla ayrildigin
belirterek igsel kutupluluga isaret ettigini dile getirmektedir. Maneviyatin genellikle
bedensel ve maddi ihtiyaglarimizdan, zaman ve mekandan ayri, diinya dis1 bir sey
olarak kabul edildigini, ayn1 zamanda insanin psisik deneyiminden farkli ve onun

dtesine gegen bir sey olarak da goriilebilecegini vurgulamaktadir. 83

2.3.2. Maneviyat Nedir?

King, tarihsel ve karsilastirmali bir bakis agisiyla bakildiginda maneviyattan
ancak ¢ogul olarak bahsedilebilecegini diistinmekte, maneviyati sadece tek bir ideal
veya pratik olarak degil, farkli dini ve kiiltiirel gelenekler tarafindan farkli sekillerde
ifade edilen ve yasanan bir olgu olarak ele almaktadir. Ciinkii her bir dini gelenek,

belirli ideallerin spesifik kiiltiirel ifadelerini temsil eden bircok farkli maneviyat
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anlayis1 ve maneviyat okullar1 barindirmaktadir. King’ gore tekil olarak maneviyat,
yiice bir ideal olarak soyut ve ulasilamaz bir kavram olarak degil aksine somut,
yasanan ve insanlarin deneyimlerinde var olan bir olgudur. Kisisel bir deneyim oldugu
kadar tiim topluluklar tarafindan yasanan ve Ogretilen bir siireci icermekle beraber
zamansiz ve evrensel olusuyla belirli bir donemle sinirlandirilamamaktadir. Bu
baglamda maneviyatin sahip oldugu tarih, yillar boyunca insanlarla beraber olan,
bugiin de pek ¢ok insanin aradigi, kalici, ebedi ve ezeli olana, biitlinliige, huzura,
neseye ve mutluluga duyulan dzlemleri barindirmaktadir.’8* King deneyime yaptig1
giiclii vurguyu su sekilde ifade etmektedir:

Maneviyat, diinyadan manastira, ¢ole veya magaraya, hatta kisinin kendi
kalbinin sessizligine veya zihninin derinligine kalici bir geri ¢ekilme degildir.
Aksine, deneyimin ortasindan dogan maneviyat, insanlarin yaptigi ve oldugu her
seye anlam, deger ve yon vererek yasamin biitiinliigiine girig noktast anlamina
gelir.”18

King, maneviyatin ne oldugundan ziyade ne yaptigini sormanin daha faydali

olabilecegini diisiinmektedir. King’e gdre maneviyat tim insan deneyimleriyle
iliskilendirilse de ozellikle hayal giicliyle, insanin yaraticiigi ve kabiliyetleriyle,
kendimizle ya da baskalariyla, genellikle ilah, Tanr1 ya da Ruh olarak tanimlanan askin
bir gergeklikle olan iligkilerimizle yakindan baglantilidir. Bununla birlikte kutsama ve
nese duygusu, tapinma ve teslimiyet, miicadele ve aci ¢ekme gibi olgulari da
icerebilmektedir.'8®

King, maneviyatin evrensel bir insan arayigini kapsadigin1 vurgularken inang
ve maneviyat arasindaki iliskinin de aralarindaki yakinlhiginin kabul edilmesi
gerektigini dile getirmektedir. Eger maneviyat, bir inancin o inanci yasamaya yonelik
bilgeligi olarak nitelendirilirse bu, diinyadaki diger manevi geleneklerle de diyalog
kurmay1 icermelidir. ¥ King, daha genis ve karsilastirmali bir perspektiften
bakildiginda maneviyatin agik¢a dinle baglantili oldugunu ancak sadece dinin
kapsamina girmedigini vurgulamaktadir. Ciinkii maneviyatin genis bir sekilde
arastirilmasi ve anlasilmasi sadece bir dini inanca sahip kisiler i¢in degil, ayn1 zamanda
psikoterapi, ekoloji ve baris gruplarinin destekgileri, yeni dini hareketlerin taraftarlar:

ve kadim hareketi igin de 6nemli bir ilgi alanidir. Insanlar din ve maneviyat keskin bir
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sekilde ayirdiginda veya karst ¢iktiginda din genellikle digsal ve kurumsal yonlerle
iligkilendirilirken maneviyat ise, daha i¢sel olana, sosyal ve kurumsal yasamla daha az
ilgisi olan kisisel bir igsellige indirgenmektedir. King bu yaklasimin hem din hem de
maneviyat agisindan noksan bir bakis agisini, vizyon kaybini ve insan yasaminin
gelisimini tam anlamiyla besleyebilecek temel enerji kaynaklarindan mahrum
birakilan bir perspektifi icerdigini dile getirmektedir. Maneviyat ve din arasinda
yapilan bu keskin ayrim, insanlarin ve diinyanin gelismesi i¢in ihtiya¢ duyulan kisisel
ve sosyal doniisiimlerin gelistirilmesine yardimci olmamaktadir. 8

Maneviyat genellikle maddi, fiziksel ve dissal olanin aksine ice doniik bir
arayis olarak kisinin i¢ diinyasi, ruhsal ve manevi gelisimi olarak algilanmaktadir.
Maneviyati dini olandan daha genis, daha yaygin ve daha az kurumsallasmis olarak
algilayanlar oldugu gibi, 6zellikle dini ve mistik deneyimlerle ifade ederek maneviyati
dinin merkezi ve kalbi olarak niteleyen bakis agilar1 da vardir. King bu yaklasimlarin
dialist ve yanlis bir sekilde idealize edilmis anlayislar olarak nitelendirmektedir.
Ciinkii maneviyat, sadece i¢sel deneyimle sinirli olmadigi gibi ayn1 zamanda kisinin
kendine, baskalarina, dogaya ve Tanri’ya kars1 duyarliliginda bir biiyliime ¢abasi ve
insan olmanin neleri kapsadigina dair bir kesif icermektedir. Bu anlamda King
maneviyatin tam insanlik arayisiyla iliskili oldugunu ifade ederek biitiinciil bir
yaklasimi benimsemektedir. '8

King, maneviyatin insan deneyimine derinlemesine dayandigi gibi aym
zamanda bizi ¢evreleyen ve cagiran daha biiyilik, daha dolu bir gerceklik oldugu
inanciyla da baglantili olmasi sebebiyle bir ¢agri olarak anlasilabilecegi gibi bir hedef
ve slire¢ oldugunu dile getirmektedir. Bu baglamda 6rnek olarak Matta 5:48° de gegen
“Goklerdeki Babaniz nasil Kusursuzsa siz de dyle kusursuz olmalisiniz” ifadesinde yer
alan kutsallik ve milkemmellik cagrisimm gostermektedir. King, Hiristiyanlhigin
baslangicindan giliniimiize kadar gelen manevi miikemmellik arayisinin, Tanri’nin
ruhunda yasanan bir hayata, yeni yasam bicimlerine, ¢ilecilige, manastirciliga ve
mistisizme yol actigin1 dile getirmektedir. Orta ¢ag ve modern azizlere ve mistiklere
kadar sayisiz Hiristiyan yazarlarin manevi arayis ve miicadeleler hakkinda yazilar

yazmasl, talimatlar ve dgretiler birakmasi sebebiyle maneviyatin, Hiristiyan yasaminin
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pratigi ve teorisi olarak da tanimlandigin1 vurgulamaktadir. Ancak King, her ne kadar
maneviyat sozciiglinlin kdkeninin Hiristiyanliga ait oldugunu ifade etse de diger dini
geleneklerin maneviyat anlayislarinin 6ne ¢ikarilmamasina karsi ¢ikmaktadir. Nitekim
bu konuda Mircea Eliade’nin editorliigiini yaptigir The Encyclopedia of Religion (Din
Ansiklopedisi) adli eserinde maneviyatla ilgili tek metnin ‘Hiristiyan Maneviyat1’
olmasmi ilging bulmakta ve elestirmektedir. Bu baglamda bazi Batili yazarlarin
‘maneviyat’ teriminin sadece son yillarda kullanilmaya baslandigina dair goriislerini
yanlis bulmakta, 19. yiizyilda Swami Vivekananda ile baslayan Hindu reformcularinin
Hint maneviyatin1 Bat1 materyalizmiyle karsilagtirdigin1 ve Bati’nin hala kesfetmesi
gereken maneviyat hazinelerine Hindistan’in sahip oldugunu ilan ettigi donemde
karsilastirmali bir baglamda kullanilmaya baslandigin1 vurgulamaktadir, %

King ister ibadet eden topluluk ister kilise kurumu ister azizler cemaati, ister
Mesih’in bedeni ya da Tanri’nin Krallig1 olarak anlasilsin, Hiristiyanligin her zaman
toplumsal boyuta gii¢lii bir vurgu yapmasina ragmen, geleneksel maneviyatin ¢ogunun
ruhun Tanr1’y1 arayisin1 vurgulayarak oldukca bireyselci oldugundan bahsetmektedir.
Orta cagda kutsallastirmanin baskin yeri olan ve manevi ideali yansitan manastir,
Protestanligin yiikselisiyle beraber kutsallagtirmanin yerini giinliik iligkileri ve
sorumluluklartyla toplumdaki siradan yasama birakmistir. King bu degisimin
sonucunda maneviyatin, sadece ayricalikli bir yasam bi¢iminde degil, giinliik yasamda
herkesin erisebilecegi bir ‘diinya icinde olma maneviyat:’ haline geldigini dile
getirmektedir. !

Neredeyse tiim dinler, manevi miikemmellige ve belirli ruhani hedeflere
ulastiracak Ogretiler ve disiplinler konusunda miiridi inisiye edebilecek bir ruhani
danigsman, rehber, {listat ya da guru tarafindan saglanan, belirli agamalar1 olan manevi
yonlendirme ihtiyacini kabul ederler. Bu yonlendirmeleri i¢eren uygulamalar, bireysel
ve toplumsal duadan sessizlik pratigine, zihnin dinginlestirilmesine, meditasyona,
tefekkiire, kutsal metinlerin ve mantralarin okunmasindan veya ezberlenmesine, oruca,
kefarete ve hac ziyaretlerine ve daha pek ¢ok ritiiele kadar uzanmaktadir. King,
maneviyatin biiylik bir kisminin zihni ve ruhu gelistirmek i¢in gerekli bos zamana

sahip olan dini bir elit tarafindan gelistirildigini ifade ederek iki ana maneviyat

1% Hinnells (Ed.), A New Handbook of Living Religions, s. 670.
191 King, Christ in All Things, s. 11.
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modelinden bahsetmektedir. Bunlardan ilki; dini {istad1 toplumdan ayiran, feragat
maneviyatinin ‘miinzevi/manastir (ascetic/monastic) modeli’, digeri ise miinzeviligin
daha az belirgin oldugu, kisinin siradan yasamindan kopmadan uygulanan ‘ev sahibi
maneviyati (householder spirituality)’ modelidir. King her ne kadar Reformdan sonra
manastir yasami toplumdaki siradan yasama kaysa da Hiristiyanlikta miinzeviligin
orneklerine rastlandigini dile getirmektedir. Diinyadan el etek ¢ekme fikrine dnem
verilen Hinduizm ve Budizm’de ise ev sahibi maneviyati modellerine rastlansa da
feragat kadar 6nem ve deger verilmedigini de eklemektedir. Buna karsin Sihizm,
Yahudilik ve Islam dinlerinde ise ev sahibi maneviyatmin benimsendigini dile
getirmektedir.1%?

King, manevi yolu hareket ve doniisiim olarak tanimlamakta, bir 6gretici ve bir
dizi 6gretinin rehberliginde, ruhun belirli bir yol boyunca yaptigi yolculuga
benzetmektedir. ‘Yol teriminin farkli dini geleneklerdeki kullanim sekillerine atifta
bulunarak o6rneklendirmektedir: Yahudi gelenegi dini normlardan bahsederken
gidilecek yol anlaminda ‘halakha’ terimini kullanmakta, ilk Hiristiyanlar Mesih’in
Ogretilerinden ‘yol’ olarak bahsetmekte, Cin’de nihai gercekligin kendisi ‘Tao’ yani
yol olarak bilinmekte ve Kutsal Hindu edebiyatinda kurtulusa giden yol olarak eylem,
meditasyon ve ibadetten bahsedilmektedir. King bu yolculuk sirasinda ulagilmak
istenen nihai manevi hedeflerin dini gelenekler arasindaki 6nemli farkliliklarina dikkat
¢cekmis, insanlarin Tanr1 ya da ilahi olanla birlesme arayisinda olabilecegini,
‘Brahman’ olan nihai birlige ulasmak i¢in ¢abalayabileceklerini, ‘Nirvana’ durumuna
erismeye caligsabileceklerini, kurtulusu ya da 6zgiirliigii (moksa) bulmay1 ya da cennete
ulagsmay1 umabileceklerini dile getirmektedir. Bu baglamda her dini gelenegin manevi
anlamda c¢ok zengin kaynaklara sahip oldugunu ve giiniimiizde elimizde bulunan
iletisim araglar1 sayesinde bu kaynaklardan yararlanabilecegimizi ve yagamlarimizi

zenginlestirebilecegimizi vurgulamaktadir.%

2.3.3. Dinin Otesinde Bir Maneviyat

192 Hinnells (Ed.), A New Handbook of Living Religions, s. 671.
19 Hinnells (Ed.), A New Handbook of Living Religions, s. 674.
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Ursula King’e gore her seyi kapsayan ve kucaklayan maneviyat anlayisi, din
ve maneviyatin birbirinden ayr1 ve bagimsiz olup olmadigr sorusunu da giindeme
tasimaktadir. Modern Bati diinyasinda dinin ozellestirilmesiyle beraber tamamen
Ozerk ve tiim kurumsal dinlerden kopuk bir¢ok alternatif maneviyat gelistirilmistir. Bu
alternatif maneviyatlar geleneksel dinle olan baglantilarin1 koparan, bireysel ve 6zgiin
maneviyat arayiglari olarak tanimlanabilmektedir. King bu alternatiflerin; uyarlanmas,
yeniden yorumlanmis, diinyay1 etkileyen etik ve ¢evresel konulara odaklanarak bazi
geleneksel dini unsurlar1 da i¢inde barindan bir karisim olabilecegi gibi, onceligi
Kisisel benligin kesfine veren bir maneviyat modeli de olabilecegini diisiinmektedir.
Oyle ki bu maneviyat modellerinin gogunun psikoloji ve psikoterapi uygulamalarindan
giiclii bir sekilde etkilendiklerini, benlik kesfine 6ncelik veren maneviyat modellerinin
siklikla dine alternatif olarak goriildiigiinii dile getirmektedir.?%

King bazi insanlarin maneviyatin dinden tamamen bagimsiz oldugunu ve
kurumsal dinden ¢ok farkli bir sey oldugunu 6ne siirmelerinin sebebinin, bu alternatif
maneviyat modellerinin ¢ogu zaman dinin goélge yanini yansitiyor gibi goriinen
hiyerarsik dini kurumlardan daha iyilestirici ve saglikli olduklarini diisiinmelerinden
dolay1 kaynaklandigin1 vurgulamaktadir. Bu a¢idan bakildiginda maneviyatin,
geleneksel dine karsi bir direng bigimi olarak bile anlasilabilecegini diistinmektedir.
Baz1 yazarlarin maneviyati dini kurumlarin disindaki tiim ruhani yonelimler ve
uygulamalarla baglantili olarak goriirken, dini de sadece kiliseler, sinagoglar, camiler,
tapinaklar ve diger dini kurumlarin i¢inde olup bitenler olarak gdrmelerini
elestirmektedir. Ayrica yeni bir yaratim ortaya koyamayan bir¢ok sekiiler maneviyatin
koklerinin antik, orta ¢cag veya erken modern kaynaklara dayanan daha onceki Batili
ve Dogulu fikirlerden tiiretildiginin de farkinda olunmasi gerektigini vurgulamaktadir.
King’e gore ¢agdas sekiiler maneviyatlar bireyci olma egiliminde olmakla beraber
kendine diigkiinliik noktasina kadar bile varabilmektedirler. Genis olgiide eklektik
olsalar da aym1 zamanda daha otantik bir yasam arayis1 konusunda farkli felsefi ve
manevi dgelere aciktirlar.1%

King, dinlerin derin ve radikal bir yeniden yorumlama ve doniisiim

siireclerinden ge¢mesinin, maneviyattan tamamen koparilabilecekleri anlamina

194 King, The Search For Spirituality, s. 14.
19 King, The Search For Spirituality, s. 16.
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gelmedigini vurgulamaktadir. Ciinkii radikal bir boliinme din ve maneviyatin tamamen
ayrilmasina yol agacaktir. Oysa dinler hala manevi 6ze sahiptir. Ayrica dinler ister
maneviyatin alt kiimeleri olarak goriilsiin, isterse de ikisi arasindaki iliski tersine
donmiis olsun, maneviyat ve din arasindaki iliskinin her zaman bir¢ok yonden varligini
stirdlirecegini diisiinmektedir. Kendi deyimiyle yerlesik dinlerden ayri1 ve onlardan
daha tistilin goriilen yeni ‘dinin 6tesinde bir maneviyat’ arzusu, King’e gore ¢ok basit
ve dialisttir. Bu yaklasim, ge¢misin tek tip ve degismez bir manevi anlayisa sahip
oldugu varsayimima dayanmakta, bircok yonden idealize edilmis maneviyat
kavramlarinin ge¢gmise doniik yansimalarini temsil etmektedir. Oysa King bunlarin
ampirik olarak dogrulanamayacagini vurgulamaktadir. Giiniimiiziin ge¢mistekilerden
¢ok daha yiice ve farkli olabilecek, diinyanin ve toplumun ihtiyaglarina yonelik yeni
maneviyat bigimlerini de ortaya ¢ikarabilecegini diistinmektedir. Bu tiir tartismalarin
teoride ilgi c¢ekici bir yoni olsa da pratikte din ve maneviyatin birbirinden
ayrilamayacagini su sozlerle savunmaktadir!®®:

Modernitenin etkisiyle Bati’da maneviyat anlayisinin kékten degistigine siiphe
yoktur, ancak maneviyatin dinden tamamen ve kalict olarak ayrilmis olarak
goriiliip goriilemeyecegi de siiphelidir. Tarihsel ve yapisal olarak dinler hala
manevi bir ¢cekirdege sahiptir ve maneviyat ile din arasindaki geleneksel iliski
artik tersine donmiis ve gegmiste oldugundan ¢ok farkli olsa da hala maneviyatin
biiyiik bir kismini beslemeye devam etmektedir. Her ne kadar maneviyatin
glintimiize gore dinamik, organik ve evrimsel kategorilerde yeniden
yorumlanmasi gerekse de bazen ‘yagayan dinler’ olarak adlandirilan biiyiik dini
gelenekleri, diinyadaki ¢ogu insan igin -6zellikle de Bati disindaki insanlar igin-
‘anaokullart’ hatta ‘maneviyatin iiniversiteleri’ olarak gériiyorum.*®’
King, daha Onceki donemlerle karsilastirildiginda moderniteyi insanlik

tarihinin en tek boyutlu ve askinlia en az acik kiiltiirii olarak ifade etmektedir. Clinkii
modernite, insan yasaminin ve deneyimlerinin bir¢cok yoniinii goz ardi eden, manevi
veya derin anlam arayislarmma kapali olan, insanlarin ruhsal ve duygusal
tatminsizliklerine sebep olan bir donemdir. Modern psikoloji, 6zellikle derinlik
psikolojisi, her ne kadar bilingli ve bilingdis1 zihinlerimizin 6gelerini her zamankinden
daha fazla kesfetse de insanin manevi dogasini, ruhunu ve kader duygusunu kaybetmis
goriinmektedir. King derinlikten yoksun, goriintiiye ve bilgiye bogulmus toplumu
manevi bir ¢orak araziye benzetmektedir. Ancak bu arazilerin biiylimek i¢in verimli

topraklar tasidigini da belirtir. Yani geleneksel kimliklerden yoksun pek ¢ok cagdas

1% King, The Search For Spirituality, s. 17.
197 Ursula King, “Can Spirituality Transform Our World?”, Journal for the Study of Spirituality,
Equinox Publishing, UK, 23.05.2011, s. 20.
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insan diinyay1 yon bulmanin zor oldugu bir ¢6l olarak gdrse de bu durum onlar1 daha
esnek, dinamik ve kesfe agik bir maneviyat arayisina da yonlendirmektedir.'%

Bu baglamda King’in siddetle kars1 ¢iktig1 bir diger konu ise maneviyatin ticari
bir malzeme haline getirilmesi ve popiiler kiiltiir yoluyla pazarlama stratejilerinin bir
pargasi haline gelmesi olmustur. Maneviyattan beklenmedik ve bazen sasirtict bir
sekilde bahsediliyor olmasinin, maneviyatin gergek anlaminin karmasiklagsmasina ve
belirsizlesmesine sebep oldugunu diisiinmektedir. Bu durum maneviyatin ciddi bir
ugrastan ziyade moda veya gecici bir heves olarak algilanmasina sebep olmakla
beraber her yil milyonlarca dolarin harcandigi bir manevi turizm olarak
damgalanmasina yol agmaktadir. King, alternatif manevi terapilerin, moda inziva
merkezlerinin ya da popiiler meditasyon kurslarinin Bati toplumu iizerinde ¢ok az fark
edilir bir etki yarattigin1 vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda yalnizca i¢ huzuru, kisinin
gercek benligini ya da yasam amacini bulmak igin kisisel kaygilara odaklanan bir
maneviyatin -birey i¢in ne kadar degerli olursa olsun- oldukc¢a gergeklerden uzaklagan
bir yaklasim yarattigin1 savunmaktadir.%®

Nitekim King’e gore maneviyat sadece hedonizm ve kisisel mutluluktan ya da
kisinin 6zel zevklerine uygun bireysel inang sistemlerinden ibaretse, o zaman toplumu
asag1 dogru siiriikleyen bir yolculuk ve sok bekliyor demektir. Bu baglamda King’in
maneviyata yonelik yaklasimi hem kisisel hem de adalet, baris, siddetsizlik ve ekolojik

uyum arayisi gibi toplumsal kaygilar1 igeren biitiinciil bir yaklasimdir.?%

2.3.4. Manevi Feminizm

Geleneksel inanclarin ve kesinliklerin sorgulandigi post modern dénemin
yansittig1 yonlerden biri de sliphesiz bireysel deneyim ve anlam arayislar1 olmustur.
Bu arayislar herhangi bir dine bagli kalmadan da manevi deneyimler yasanip
yasanamayacagi sorusunu giindeme getirmistir. King, tlim insanlarin i¢indeki manevi
potansiyeli kesfedebilmeleri i¢in daha fazla farkindalia yonelik bir egitimin sart
oldugunu vurgulamaktadir. Gegmiste bu tiir bir maneviyat egitiminin her zaman belirli

bir inan¢ baglaminda, belirli bir dini gelenegin sosyal ve kurumsal ortaminda

198 King, The Search For Spirituality, s. 20.
199 King, The Search For Spirituality, s. 11.
200 King, The Search For Spirituality, s. 11.
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verildigine deginerek maneviyatin belirli Ogretilerde, manevi disiplinler ve
mikkemmellik Ogretileri olarak formiile edilen ve bagkalarina kutsallik yolunda
rehberlik edebilecek yasanmis bir deneyim olarak ifade etmektedir. Ancak bu kutsallik
anlayisinin bugiin anladigimiz gibi kisinin hem kendisiyle hem de toplulukla uyum ve
dengeli bir bicimde gelisimini igeren bir biitiinligii ifade etmedigini, genellikle tek
tarafl1 antisosyal ve kadin karsit1 oldugunu belirtmektedir. King, gegmiste maneviyatin
blyiik bir bolimiiniin sosyal, kiiltiirel ve entelektiiel erkek elitleri tarafindan
gelistirildigini dile getirmektedir. Farkli dinlerdeki kutsallik ve miikemmellik
ogilitlerinin karsilagtirmali bir incelemesi neticesinde, erkeklerin ruhani arayislarinin
genellikle beden ve diinyay1 kiicimsemeyle iliskili oldugunu ortaya koydugundan
bahsetmektedir. Bu baglamda ge¢misin ¢ogu maneviyatini, erkekleri hem birbirinden
hem kadinlardan ayiran, beden, is ve madde deneyimini de ruhtan ayiran derin bir
diializm olarak goriilebilecegini vurgulamaktadir.?

King, manevi 0greti ve uygulamalar cinsiyetler arasinda ayrim yapmadan
uygulanabilir gibi goriinse de gercekte icerisinde cinsiyetci ve kadin karsiti unsurlar
barindirdigini dile getirmektedir. Manevi arayis icinde olan kisilere verilen tavsiyeler
genellikle beden ve kadin karsitt olup, kadin bedeninin kiiciimseyen bir tutumu
yansitmaktadir. Bu nedenle King, kutsalllk ve mikemmellige iliskin erkek
modellerinin, manevi yasam silirdiirmek isteyen kadinlar i¢in ¢ekici olmadigini
belirtmektedir.?%2

King bircok geleneksel kaliplasmis diisiincelerin, insanlarin maneviyat
hakkindaki diisiincelerini hala igten ige etkiledigini diisiinmektedir. En yaygin olam
ise Bati kiiltiiriinde hala derin koklere sahip olan askin/ickin gibi diializmlerdir.
Erkeklik genellikle akil, askinlik ve tanrisallikla iligkili olarak algilanirken, kadinlik
beden, i¢kinlik ve insanlik ile iligkili olarak algilanmaktadir. King bu durumun sadece
Hiristiyanlik ve Yahudilikte degil, diger dinlerin cogunda da gecerli oldugunu ifade
ederek pek ¢ok dini 6gretinin karakteristik 6zelligini olusturan kadinlarin erkeklerden
daha asag1 oldugu yoniindeki yaygin alginin, kadinlarin uzun bir siire boyunca manevi
otorite alanlarindan ve dini kurumlarin manevi hiyerarsilerinden diglanmalarina sebep

oldugunu vurgulamaktadir.?%®

201 King, Christ in All Things, s. 10.
202 Hinnells (Ed.), A New Handbook of Living Religions, s. 671.
203 King, The Search For Spirituality, s. 138.
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Dolayistyla maneviyat, i3 ve madde diinyasinin ruh diinyasindan ayrildig:
geleneksel ve diialist bir anlamdan ziyade, toplumsal cinsiyet, is, cevre, kisisel ve
sosyal deneyimin pek cok yoniine iligkin ataerkil tutumlar1 radikal bir sekilde
dontstiirerek bir biitlinliikk arayist olarak ele alindigi anlamda, kadin hareketinin
merkezi temasi haline gelmistir. King feminizm hareketi igerisinde, genellikle
Tanrigaya tapinmayla baglantili olan, ‘kadin ruhu hareketi’ veya ‘metafizik ya da
manevi feminizm’ olarak tanimladig &rtiik bir maneviyattan bahseder. Ozgiirliik,
baris, adalet gibi feminist amaglar ve kadinlarin tam insanligin1 gergeklestirme arayisi,
sadece sosyal, ekonomik ve siyasi degil ayni zamanda manevi amagclardir. King
feminist maneviyatin kadinlarin kisisel, sosyal ve siyasi degisimleri etkilemek icin
kendi iclerinde bulunan giice dair yeni farkindaliklar1 icerdiginden bahseder. Nitekim
bu tiir bir maneviyat, kadinlarin benliklerini, igsel giiclerini ve potansiyellerini
kesfetmelerini, kim olduklarin1 ve bu diinyada nasil etkili olabileceklerini
anlamalarini, birbirleriyle giiclii baglar kurarak daha biiylik topluluklara katkida
bulunmalarin1 ve kadimnlarin kutsal kavramlarin1 kendi perspektiflerinden yeniden
tanimlamalarin1 ve daha kapsayici hale getirmelerini icermektedir. Boylece kadinlar
ayn1 zamanda diinyanin bir¢ok dininde mevcut olan kadin imgeleri ve sembolizminde
gecmisin kadin azizleri ve mistiklerine dair manevi bir miras1 da kesfetmektedirler.?%

King, genis anlamda feminist maneviyat1 ister geleneksel olarak dini ister
sekiiler yollarla siirdiirtilsiin, ¢agdas kadinlarin manevi arayis1 ve yaraticiligr olarak
tamimlamaktadir. Ozel anlamda ise feminist maneviyat, ikinci dalga feminizmden
dogan ve geleneksel dini smirlarin ve kurumlarin disinda var olan yeni bir manevi
hareketi ifade etmektedir. Feminist maneviyati ‘ruh’ (spirit) tarafindan belirlenen
gercekligin ve giiciin kadinlar tarafindan geri kazanilmasi olarak ifade eden King, aynm
zamanda kadin giiciiniin ilahi olanda yer almasi, dine ve kiiltiire tam olarak katilarak
manevi alemi sekillendirmeye katilma haklarinin yeniden elde edilmesi olarak
tanimlamaktadir. Ayn1 zamanda kadinlarin deneyimlerine dayanir ve kadinlar arasinda
bag kurmaya yoneliktir. Maddenin, bedenin ve diinyanin dogasinda var olan iyilige

inanmakla beraber ekolojik duyarlilikla gelisir ve Ilahi olan1 yeniden imgelestirir.2%

204 Hinnells (Ed.), A New Handbook of Living Religions, s. 678.
205 King, The Search For Spirituality, s. 130
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King feminist diislincenin maneviyat i¢in belirleyici bir elestirel kategori olarak
hareket ettiginden bahseder. Olumsuz anlamda feminist elestirel diisiince geleneksel
dinlere ve maneviyatlara diglayici yonleri, kadinlar1 reddetmeleri ve ikincillestirmeleri
nedeniyle meydan okurken olumlu anlamda ise farkli, daha biitlinciil bir yaklasimla
diinyay1 ve yasami onaylayan dini olasiliklar1 kesfetmeye ¢alismaktadir. Bu baglamda
kadin hareketini ‘manevi bir devrim’ olarak adlandiran feminist teolog Mary Daly ile
hemfikirdir.2% Uygulanabilir bir maneviyat arayisi hem feminizm hem de maneviyat
lizerine yazilan yazilarda farkl fakat birbiriyle iliskili olarak ifade edilmekte ve ortak
temalar1 paylasmaktadirlar: parcalanmis bir diinyada biitiinliik ve iyilesme arayis1. 2%/

Feminizmin sadece kadinlar igin degil, tiim insanlar ig¢in sosyal, siyasi ve
manevi sonuglari olan yeni bir diizenlemeyle ilgilendigini vurgulayan King,
feministlerin geleneksel maneviyatlara meydan okumalarinin sebebinin bu maneviyat
modellerini son derece diialist ve boliicli olarak gormelerine ve bunun yerine hayata
kars1 daha biitiinleyici bir yaklasim arayisinda olmalarina dayandirmaktadir. Ayrica
bazi feministleri feminizmin genis kapsamli etkilerini anlayamayacak kadar dar
goriislic ve dogmatik olduklar1 i¢in elestirerek feminizmin sadece siyasi ve sosyal
degisimle smirli olmadigini, ayn1 zamanda manevi alani da donistirmeyi
hedefledigini vurgulamaktadir.?%®

Son birka¢ yilda feminist hareket i¢inde yer alan kadinlar arasinda din ve
maneviyat konularma ilginin artmasiyla beraber maneviyata iligskin toplantilarin
diizenlenmesi, yeni ritiieller, dua ve meditasyon gruplarinin olugsmasi gibi faaliyetler
ortaya cikmistir. King bu faaliyetlerin hepsinin yeni bi¢imlerde biiyliyen inancin,
giinimiiz diinyasinda kaybolmus gibi goriinen ve yeniden kazanilmasina imkan
saglayan bir dini bilincin isareti olarak gormektedir. King’e gére maneviyat
giinlimiiziin tahrip edici sorunlariyla iligkili olmalidir ve bunun saglanmasi i¢in de
kiiltiirler ve dinler arasi olmasi gerekmektedir. Ayni zamanda toplumsal cinsiyet
farkliliklarina ve kadinlar arasinda onlar biitiinliige ve birlige, daha genis bir topluluga

cagiran yeni bilince de dikkat etmek zorundadir.?%®

206 Mary Daly, Beyond God The Father: Toward a Philosophy of Women’s Liberation, Beacon
Press Publishing, 1993, s. 6.

207 King, Women and Spirituality, s. 6.

208 King, The Search For Spirituality, s. 218.

209 King, The Search For Spirituality, s. 222.

85



King ylizyillar boyunca gliniimiiz kadinlar ve erkekler i¢in ilham verici olan
pek cok kadin aziz ve mistik i¢in ‘manevi ata’ terimini kullanmaktadir. Diinyanin
farkli dinlerinde kadinlarin sahip oldugu bu biiyiilk manevi mirasin kesfi sasirtici bir
zenginlik kaynagi olarak gormekte ancak yine de cogu dinin kadmlarin dini
aydinlanma ve manevi arayiglarini tesvik etmekten ziyade yasamlarinin daha ¢ok ev
ici hizmet ve aile gorevleri olarak sinirlandirilmasinin act bir gergek oldugunu ifade
etmektedir. Oysa tarih boyunca ailelerinin, ¢evrelerinin ve dini otoritelerin isteklerinin
aksine manevi bir yol izlemek icin biiylik zorluklara kars1 miicadele eden pek ¢ok
kadina rastlanilmaktadir. King, kendi cemaatlerini kurmak i¢in miicadele eden
kadinlarin 6zerklik, bagimsiz giic ve manevi otorite iddialarinin erkek egemen
hiyerarsi sistemi tarafindan kisitlandigini ve bu durumun bugiin de devam ettigini dile
getirerek kendisi gibi Protestan Reformunun kadinlarin dini cemaatlerini ortadan
kaldirarak ataerkil kilise yapilarim giiclendirdigini savunan?!® Elisabeth Schiissler
Fiorenza ile hemfikirdir. Bu durumun en belirgin Orneginin ¢aglar boyunca
manastirlarda yasayan sayisiz kadin alim, mistik, sanatci, aktivist, sifact ve rahibelerin
tarihinde goriildiigiinii belirtmektedir. Nitekim bu miicadelenin Hiristiyan olsun ya da
olmasin tiim kadinlarin gurur duyabilecekleri bir miras oldugunu vurgulamaktadir. Bu
miras ayni zamanda disil bir ilahinin, kadin bilgelik figiirlerinin ve Ruh’un
sembollerinin ve imgelerinin nerede bulunabilece§i sorusunu da ortaya
cikarmaktadir.??

King, ¢agdas feminist maneviyatin en dnemli 6zelliginin Bati toplumlarinda
Tanriganin yeniden kesfedilmesi ve ona tapinilmasi oldugunu dile getirmektedir.
Bundan dolayr feminist maneviyat ‘Tanriga maneviyati’ ile es tutulsa da o6zdes
olmadiklarmi diistinmektedir. Gilinlimiiz Tanriga maneviyatinin hem geleneksel hem
de geleneksel olmayan dini kaynaklardan beslendigini ve bircok yeni dini ritiiel ve
uygulama tirettigini vurgulamaktadir. Sayisiz kiiltiirel ve tarihsel formda ortaya ¢ikan
Biiytik Tanriga figiirii, agkin olmaktan ziyade ickin olarak goriiliir ve beden ve toprakla
giiclii bir sekilde baglantilidir. Tanriganin en giiclii sembollerinden biri, kadinlarin
aylik kanama, dogurganlik ve dogum yapma gibi bedensel dongiileriyle baglantili ay
olarak kabul edilmektedir.?'2

210 Fiorenza, In Memory of Her, s. 346.
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King, Tanricanin yeninden kesfinin bir diger sebebinin de kadimlarin cadilig
ve aslen °‘bilgelik’ anlamina gelen Wicca pratigini kesfetmeleri oldugunu dile
getirmektedir. Wicca, genis bir topluluk tarafindan Tanrigcaya tapmilan Tanrica
merkezli bir olusumdur. Hem kadinlar hem de erkekler tarafindan ‘covenler’ halinde
orgiitlenmisler, kendi ritiiellerini, danslarini ve ilahilerini yaratmislardir. Bu baglamda
feminist cadiligin en etkili uygulayicilarindan biri aslen Yahudi olan ve asil adi Miriam
Simos olan Starhawk’tir. The Spiral Dance (Sarmal Dans) feminist maneviyat {izerine
yazdig1 klasik bir eser niteligindedir.?*3

Tanrica lizerine sistematik diislinceleri, Tanri’'nin erkek terimlerle
konusmasiyla ¢ok fazla ilgilenen Hiristiyan ve Yahudi teolojisinden ayirmak igin
Naomi Goldenberg tarafindan ‘tealoji’ terimi ortaya cikarilmistir. Bu teoloji biiyiik
Olciide antik Akdeniz diinyasinin tanrigalarindan aliman kadin imgelerini ve
metaforlarint kullanmis, Afrika, Asya, Orta veya Giiney Amerika gibi diger kiiltiirlere
ait dinlerin tanrigalarindan ¢ok daha az yararlanmustir. ilahi olana dair kadin imgeleri
acisindan tarihsel olarak en zengin gelenege ve ¢agdas diinyadaki en canli yasayan
Tanrica tapinmasina sahip olan Hinduizm’in Tanrigalarina, Bati teolojisinde ve
feminist maneviyatin pratiklerinde bile ¢ok az rastlanilmaktadir. King bu teolojinin en
biiyiik katkisinin, kadin bedenlerinin dogurganlik, yaraticilik ve hayat verme gibi
giiclerinin ilahi yaraticinin faaliyetleriyle baglantili olarak goriilmesi sonucu kadin
kutsalliginin yeniden onaylanmasi oldugunu belirtmektedir.?%4

King, manevi feminizmdeki en 6nemli gelismelerden birinin ‘ekofeminist
maneviyat’ alanindaki biiytime ve gelisme oldugunu diistinmektedir. Bu akim feminist
maneviyata bir¢ok yonden benzemekle beraber ekolojik meselelere daha agik bir
sekilde odaklanmakta, kadinlarin doga ve tiim yasam bicimleriyle olan bagia ¢ok
daha gii¢lii vurgu yapmaktadir. Temel yaklasimlarindan biri; kadinlarin ve doganin
baski altinda tutulmasi ve somiiriilmesinin birbirine siki sikiya bagli oldugu ve her
ikisinin de yasamin biitiinliigli ve yeryiiziindeki baris i¢in esit derecede yikici oldugu
inancina dayanmaktadir.?'®

Ekofeminist maneviyat, ekoloji ve feminizm arasindaki baglantiya dayanan

yeni bir hareketi tanimlamak i¢in 1974 yilinda Fransiz feminist Frangoise d’Eaubonne
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tarafindan ortaya ¢ikarilan ‘ekofeminizm’ kavramindan dogmustur. Rosemary
Radford Ruether, Mary Daly, Susan Grifin, Carolyn Merchant gibi isimlerin
calismalartyla gelistirilip sistematik hale getirilmistir.?'®

Ekofeminist bakis agisina gore benliklerimiz, yeryiizii ve Ilahi olan arasinda
bir kopukluk vardir ve bu kopukluk iyilestirilmesi gereken derin bir yaray1 ifade eder.
King’e gore kadinlar bu yaranin iyilestirilmesi i¢in dnemli katkida bulunabilirler,
¢linkii yerylizii ve kadinlar dogum ve yenilenme siirecleri vasitasiyla yasami yeniden
dokuyabilir, hepimizin pargasi oldugu birbirine bagli bir ag yaratma giicline
sahiptirler. King bundan dolay1 ekofeminizmin kutsala dogru gii¢lii bir yonelime sahip
oldugunu vurgulayarak bir amacinin da ekofeminist tinselliklerin gelistirilmesi
yoluyla geleneksel dinlerin yenilenmesi oldugunu belirtmektedir. King’e gore
ekofeminist maneviyatin Onemli temalarini, kadin bedeni ve toprak arasindaki
baglantilar, doganin mevsimleriyle arasindaki uyum, yagamin dinamizmi ve enetjisi
olusturmaktadir. Bu maneviyat, doga ve kiltiir arasindaki smirlar1 yikarak daha
bariscil ve hiyerarsiyi reddeden alternatif bir kiiltiir olusturmay1 hedeflemektedir.?!’

Dine bagli feministler i¢in inan¢ ve feminizm deneyimlerinin 6nemli iki
pargasidir. Inang sekiiler feminizm icin bir meydan okuma oldugu gibi feminizm de
inang topluluklari igin gii¢lii bir meydan okuma olarak ifade edilmektedir. inangh
feministler cinsiyet¢i dini yapilar tarafindan yabancilastirilan kadinlar ile tarih
boyunca kadinlarin bastirilmasini kutsayan ve bunu Tanr1’nin istegi olarak adlandiran
dini kurumlar arasinda bir koprii gorevi gormektedirler. Tiim feministler dinin
cinsiyet¢i yapisin1 kabul etmekle beraber bu konuda ne yapilmasi gerektigiyle ilgili
farkli gortislere sahiptir. Hiristiyan feministler mensup olduklar: kilisenin seslerine
kulak vermesi, deneyimlerini paylasmasi ve desteklemesinin yani sira kendi
cagrilarma daha adil ve dogru yaklasmasi umuduyla miicadele vermektedir. King
kadinlarin maneviyatinin, 6nce kadinlarin kendileri i¢in, sonra da bagkalar1 ve
toplumun yeniden insasi i¢in yapilan faaliyetleri sekillendiren ve siirdiiren bir i¢

kaynak olarak gelistirilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica maneviyat meselesini

216 Secil Mine Tiirk, “Ekofeminizm ve Diializm Fikri”, FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi),
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sadece feminizm igerisinde degil, feminist teoloji igerisinde de yer aldigina
deginmektedir.?®

King, maneviyatin yasamdan ayr1 bir sey olarak degil, daha derin ve zengin bir
sekilde yasanmis ve yansitilmis bir deneyim olarak, bu deneyimlerimizin anlamina
iliskin i¢gdrii ve kendimizden daha biiyiik ve derin bir sey aracilifiyla igeriden
aydinlatarak kendini ortaya ¢ikardigini diistinmektedir. Dolayisiyla feminist teolojinin
yalnizca tartismalar ve meselelerle ilgili degil, sonucunda doniisiim ve yenilenme gibi
bir armagan sunan ruhun deneyimleriyle ilgili oldugunu belirtmektedir. Nitekim
King’e gére maneviyat deneyimi, i¢imizdeki ve disimizdaki yasamimizi merkeze alan
bir gergeklik olan Tanr1 deneyimimiz igerisinde yer alir ancak bu gerceklik soyut ve
bizden ayr1 bir sey degildir; deneyimledigimiz, karsilastigimiz, aci c¢ektigimiz ve
yaptigimiz her seyde bulunur. King bdyle bir maneviyatin yasami onaylayan ve
yaratilan tim yasami seven, ger¢ek anlamda bir ‘yaratilis maneviyati’ oldugunu
vurgulamaktadir. King, feminist teologlarin da varoluslarinin derinliklerini somut
olarak yasadiklari deneyimler ve duygular araciligiyla yansittiklarini ifade ederek
feminist teolojinin merkezinde yer alan Tanr1 tartismasinin ve bunun sonucunda ibadet
ve duada kapsayici, cinsiyetten arinmig bir dil i¢in verilen miicadelenin, maneviyatin

anlasilmas1 ve uygulanmasi agisindan biiyiik 6nem tasidigini vurgulamaktadir.?*°
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SONUC

Genel olarak Ursula King’in feminist teoloji, cinsiyet, kadin ve maneviyatla
ilgili goriisleri ¢ergevesinde inceledigimiz arastirmamizda Ursula King’i daha iyi
anlayabilmek i¢in dncelikle feminizmin ve feminist teolojinin genel ¢ergevede tarihine
deginme ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Kadinlarin kamusal alanda ve sosyal hayatta her
trlii ikincillestirilmesini elestiren sekiiler feminist hareketin ilk kitlesel orgiitlenmesi
19. yiizy1l ortalarinda gergeklesse de kokeninin ¢ok daha eskilere dayandigini tespit
ettik. 1789 yilinda yayimlanan ve Fransiz Devriminin temelini olusturan insan ve
Yurttaslik Haklar1 Bildirgesi’nde gegen esitlik, 6zgiirliik, kardeslik gibi kavramlardan
dolay1 evrensel bir bildirge gibi goziikse de aslinda 6yle olmadiginin, iktidarda s6z
sahibi olmak isteyen burjuvaziyi ve list sinif erkekleri kapsadiginin anlasilmasi tizerine
kadinlarin tam esitlik hakki isteklerinin ne yazik ki olumsuz sonuglandigini hatta
Fransiz yazar ve aktivist olan ve bildirgeye cevaben Kadin ve Yurttag Haklar
Bildirgesi’ni yayimlayan Olympe De Gouges’in giyotine mahkum edilmesine sebep
oldugunu tespit ettik.

1960’11 yillara kadar yasanan sosyal ve siyasal olaylar sonucunda kadinlarin
ikincillestirilmeye devam edilmesi, erkeklerden daha asagida goriilmesi, gorevlerinin
sadece ev i¢i hizmet ve ¢ocuk bakimi ile sinirlandirilmas: veya is hayatinda bir role
sahip olsa bile erkeklerle esit ekonomik kosullarda olmamasi gibi durumlar kadinlarin
miicadelelerinde daha ¢ok seslerini duyurma ihtiyaci hissetmelerine sebep oldugu
gorilmektedir. Bu miicadeleler neticesinde esitlik, fark, toplumsal cinsiyet,
Otekilestirme gibi temalara sahip olan feminizmin 21. yiizyila kadar dalgalar halinde
tim diinyaya yayildigi, hala tam olarak esitlikten s6z edilemese de kadinlarin
toplumsal, kiiltiirel, hukuki ve ekonomik alanlarda genis haklar elde ettikleri sonucuna
vardik.

Bir diger tespit ettigimiz 6nemli konu ise, gegcmisten bugiine kadar feminizm
tizerine ¢alisan ¢ogu distintirin  hemfikir oldugu husus; kadinlarin kendilerini
gerceklestirebilmeleri, kendilerine bigilen koti yazgiyr degistirebilmeleri ve
ickinlikten askinlik haline gegebilmeleri i¢in gerekli olan seyin ataerkil sistem

tarafindan kendilerine verilen hizmetci ve 6teki roliinii reddedip egitim alarak diislince
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ve akil yiirlitme becerilerinin gelistirmek, boylece kendileri gelistigi gibi toplumda da
diisiinsel bir doniisiim baslayacak olmasidir.

Feminizmi kavramsal ve tarihsel olarak ele aldiktan sonra birinci boliimiin
devaminda feminist teolojiye yer verilmistir. Teolojinin anlamina kisaca degindikten
sonra dini gelenek icgerisinde feminist diisiincenin yeri ve 6nemi iizerinde durularak
feminist teolojinin tarihgesinden bahsedilmistir. Ozii itibariyle tecriibeye ve vahiy
temelli deneyime dayandirdigimiz teoloji, insanlik tarihinden bugiine kadar kadin
erkek fark etmeksizin yasanan bu deneyim igerisinde kadinlarin deneyimlerinin dini
gelenek icerisinde ne kadar yer aldig1 ve nasil konumlandig1 sorularina bir cevap arama
girisimleri neticesinde yeni bir teoloji denemesi olan feminist teolojinin dogmasiyla
yeni bir kategori kazanmustir. Bir disiplin olarak feminist teolojinin tarihi 1960’larin
sonlarinda Hiristiyanlik igerisinde kadinlarin yavas yavas teoloji egitimi almaya ve
papazliga erisim elde etmeye basladiklari zamana dayandirilsa da 14. ve 17. ylizyillar
arasinda yasanan Reform ve Ronesans donemlerinde toplumsal cinsiyet rolleri iizerine
orta cag kilisesine yonelik elestiriler ve kutsal metinlerin yeninden okunmasi gibi
giindeme gelen olaylar neticesinde ortaya ¢iktigini diisiinen feminist teologlarin da
oldugu tespit edilmistir.

Genel itibariyle feminist teologlarin elestirileri kadinlar1 ilk giinahin sebebi
olarak géren Roma Katolik Kilisesi’ne kars1 oldugu goriilmektedir. Kilise i¢erisindeki
ataerkil hiyerarsik diizen sebebiyle kadinlara kilise igerisinde yer verilmemesi,
kadinlarin Tanr1 suretinde yaratilip yaratilmadiklari konusu, kadinlarin dogas1 geregi
erkekten daha asagi bir konumda oldugu kabulii, kutsal metinlerin dili ve metinlerin
icinde yer alan ataerkil sdylemler pek ¢ok kadinin bu alanda arastirma yapmasina ve
dini metinleri yeniden yorumlama girisiminde bulunmasina sebep oldugu
goriilmektedir. Bu hususta ¢alismamiz igerisinde Mary Daly, Elisabeth Sciissler
Fiorenza, Rosemary Radford Ruether, Elizabeth Cady Stanton, Ursula King gibi
Katolik kadinlarin goriislerine oldukga yer vermeye ¢alistik. Ozellikle erkegin kadin
tizerinde kurdugu tahakkiimiin kokenine deginmek i¢in Ruether’in insanlik tarihinin
erken donemlerinde ilahi olanin disi imgesine dair yapmis oldugu tespitlerin {izerinde
durmaya 6zen gosterdik. Ruether’in c¢aligmalarindan elde ettigimiz bilgilere gore
feministler tarafindan elestirilen kendi-o6teki, askin-i¢kin, eril-disil gibi ikiliklerin

aslinda kadin-erkek iligkisi baglaminda insanin doga iizerinde tahakkiim kurma
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istegiyle baglantili olarak ortaya ¢iktigi, insanlik tarihinin erken dénemlerinde Ana
Tanriga figlriiniin ataerkil dinler tarafindan bastirildigi ve erkeklerin dogaya
hiikmetmeye baslamalarinin kadina da hiikkmetmeye baslamalariyla baglantili oldugu
sonucuna ulastik. Ataerkil yapilarin kokenine dair bu bilgilerden hareketle, zamanla
Tanr1 ile kadin arasindaki iliskiyi etkiledigi ve kadinin dini yasamdaki roliiniin ikinci
plana atilmasina sebep oldugu goriilmektedir.

Tezimizin temel konusunu olusturan Ursula King’in goriislerine ikinci
boliimde yer verilmis olup birinci bdliimde oncelikle feminist teoloji hususunda
diisiince ve yaklagimlarina yer verilmistir.

Diger feminist teologlara gére King’in feminist teoloji yaklagiminda 6ne ¢gikan
temay1 feminist teolojinin ne oldugundan ziyade basarmayi hedefledigi amaglar
olusturmaktadir. Bu hususta negatif ve pozitif olmak iizere iki gorevden
bahsetmektedir. Negatif gorev her tirlii cinsiyet¢i ifadelerin radikal elestirisini
olustururken pozitif gorev ise reform ve yeniden insadir. Feminist teolojinin farkl
kiiltiir ve toplumlardaki ¢ogu kadinin deneyimlerini igermesinden dolayr King’in
feminist teolojiye dair bakis agisinin biitlinciil ve ¢ogulcu bir boyuta sahip oldugu
goriilmektedir. King’in siklikla tizerinde durdugunu tespit ettigimiz biitiinliik vizyonu,
farkliliklarin ¢ogalmasina ve boylece insanlarin kendilerinden beklenen kaliplara
girmek yerine olmak istedikleri kisiyi segerek oOzgiirlesmelerine yol a¢maktadir.
Ayrica tam anlamiyla insan olmanin kosulunun biitiinleyici bir yaklagim benimsemek
oldugunu ifade ederek Ruether ile hem fikir oldugu goriilmektedir. Ayrica King’in
Ruether’in goriislerini radikal kanatla 6zdeslesen Mary Daly’ye gore daha dengeli ve
iliml1 buldugunu gérmekteyiz.

King’in 1965-1970 yillar1 arasinda Hindistan’da yasamasi ve Giineydogu
Asya, Uzak Dogu ve Giiney Afrika gibi yerlere ziyaretleri neticesinden bir¢ok kadin
teologla tanistigindan ve c¢alismalarindan istifade ettiginden bahsetmistik. Bu
deneyimler neticesinde, King’in ii¢lincii diinya olarak bahsedilen gelismemis veya
geligsmekte olan iilkelerin kadinlarinin seslerini duyurma ihtiyaci hissettigini, feminist
teolojinin dinamik ve gogulcu yoniine siklikla vurgu yaptigini ve kiiresel bir nitelige
sahip olmasi gerektigini diisiindiigii gériillmektedir. Buradan genellikle g6z ardi edilen

hususlar1 6n plana ¢ikarma gayreti iginde oldugunu anlamaktayiz.
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Ikinci boliimde sadece Ursula King’in din, toplumsal cinsiyet, kadin ve
maneviyat konularindaki goriislerine kapsamli bir sekilde yer vermeye calistik.
Bundan dolay1 siklikla bu alanlarda yazmis oldugu eserleri referans aldik ve
gorislerini objektif bir bicimde yansitmaya ¢alistik. King’in bu konulara gostermis
oldugu biiyiik ilgiyi verdigi konferans ve yaymlardan anlayabilmekteyiz. Dinlerin
incelenmesinde &nemli rol aldigi Leeds Universitesi’nde Toplum Dinleri Projesi,
Bristol Universitesi'nde Din ve Toplumsal Cinsiyet Karsilastirmali Arastirmalar
Merkezi’nin kurulusundaki etkisi, Oxford Universitesi’nde verdigi teoloji, sanat ve
bilim gibi konulardan olusan Bampton Dersleri dahil olmak iizere bir¢ok halka agik
konferans ve yayin vermesi, King’in adeta kendini bu alana adamis bir din bilgini
oldugunu gostermektedir.

Ikinci béliimiin ilk konusunu Din ve Cinsiyet olarak belirlemeyi uygun gordiik
ve King’in bu alandaki goriislerine daha ¢ok Religion and Gender (Din ve Toplumsal
Cinsiyet) kitabini referans alarak yer vermeye calistik.

King farkli inang tasavvurlarini farkli dillere benzetmektedir. Diller farkli
kavramlara sahip olsalar da hepsi sozciikler ve diinya goriisleri barindirirlar.
Dolayistyla Tanr tasavvurlart da farklilik gostermektedir. Ancak bu farklilik 6zdes
olmasa bile Nihai olan1 anlamlandirmada belirli ortakliklari paylasirlar ve bir
gercekligi ifade ederler. Bundan dolay1 dinin de insan ruhunun dili oldugunu ve bizi
daha biiylik bir yasam kaynagina dogru ¢eken bir giic oldugundan bahseder. Ayni
zamanda dinin bireyin deneyim, inang ve ruhsal isteklerini de i¢inde barindirdigindan
dolay1 dini sadece kiiltiirel veya kurumsal bir yap1 i¢inde ele alamayacagimizi ifade
etmektedir. Elde ettigimiz bu bilgilerden hareketle King’in farkli dinlere ve anlayislara
giiclii bir vurgu yapmak istedigini ve ¢ogulcu bir goriise sahip oldugunu anlamaktay1z.

King toplumsal cinsiyeti insanlarin kendilerini tanimladiklar1 ve toplum i¢inde
rollerini belirledikleri temel bir faktor oldugunu belirtmektedir. Kiiltiir tarafindan eril
ve disil olarak kutuplastirilan insani degerler gercek bir insan kavramim
gelistirememislerdir. Bundan dolay1 King’in, insan olmanin ne anlama geldigine dair
daha farkli ve daha kapsayici bir tanimlama gelistirilmesi gerektigini ifade ederek dini
ve manevi boyuta da sahip olan yeni bir toplumsal cinsiyet farkindaligi olugsmasi
gerektigini vurgulamaktadir. King’in feminizm ve feminist teolojide de belirttigi gibi

biitiinlestirici bir vizyon ve toplumsal doniisiim vurgusunu siklikla yaptig
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goriilmektedir. Ayrica baz1 ¢alismalarda din ve toplumsal cinsiyet arasindaki bagin
g6z ardi edilmesinden dolay1 ‘toplumsal cinsiyet korii’ ve ‘din korii’® gibi yeni
nitelendirmeler ortaya ¢ikarmistir.

King’in cinsiyetin Oonemini maneviyat alanina da tasidigi goriilmektedir.
King’e gére maneviyata dair yaklasim ve manevi deneyim cinsiyete gore degisiklik
gostermektedir. Cinsiyet farkliligina dair olusan farkindaligin aslinda manevi yasama
yeni bir ifade kazandirdigini ve kadinlar arasinda yeni maneviyat modellerinin
gelismesini  sagladigimi  diistinerek daha pozitif bir yaklasim sergiledigi
anlagilmaktadir. Kadinlar arasindaki bu yeni maneviyat: ‘kadin ruhu hareketi’ veya
‘manevi feminizm’ olarak tanimladigi goriilmektedir.

King maneviyat konusunda da farkli dini gelenekler ve kiiltiirlerin 6nemine
vurgu yaparak maneviyattan ¢ogul olarak bahsedilebilecegini ifade etmektedir. Burada
her dini gelenegin i¢inde barindirdig1 farkli maneviyat modellerine atifta bulundugu
anlasilmaktadir. Maneviyata dair edindigimiz bilgiler neticesinde King’in tiim dini
geleneklerde bulundugunu belirttigi miinzevi/manastir (ascetic/monastic) modeli ve
ev sahibi maneviyatt modeli (householder spirituality) olarak isimlendirdigi iki
modelden bahsederek maneviyati kategorize ettigini tespit ettik.

King’in maneviyati kigisel bir deneyim ve belirli bir zaman ve mekanla
sinirlandirmayarak zamansiz ve evrensel bir olgu olarak ele aldigi goriilmektedir.
Karsilagtirmali bakis acisim1 benimseyerek din ve maneviyat arasindaki baglantiya
siklikla vurgu yapmaktadir. King’in metaforlara ve benzetmelere siklikla basvurdugu
goriilmektedir. Nitekim yiizeysel ve sekilci bir toplumu maneviyattan uzak ¢orak bir
araziye benzetmistir. Ancak ¢orak arazilerin bile verimli topraklar barindirabilecegini
belirterek pozitif yaklagiminin burada da ortaya ¢iktigi goriilmektedir.

Son olarak King, geleneksel kaliplagsmis bir¢ok diisiincenin insanlarin
maneviyat hakkindaki disiincelerini de etkiledigini belirterek tiim diializmlerden
arinmig, Otekilestirmeyen, daha yeni ve daha kapsayici bir bakis acis1 kazanarak
toplumsal doniisiim yaratmanin, yasayan tiim insanlar iizerinde bir vazife oldugunu

giiclii bir sekilde vurgulamaktadir.
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