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OZET
Yiiksek Lisans Tezi

Dini Cesitlilik Problemi Acisindan Mevlana Diisiincesi

Fatma BAYHAN

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Giiniimiiz diinyasinda, Kkiiresellesmenin de etkisiyle farkh insanlarin
kiiltiir ve inanclariyla etkilesim icinde olmak daha kolay bir hale gelmistir. Bu
durum ise, insanlarin birbirleriyle etkilesimi sirasinda sahip olduklar1 dini
inanclara iliskin birbirlerine ne sekilde yaklasacaklar: ve birbirlerini ne sekilde
degerlendirecekleri noktasinda bazi sorulari ortaya ¢cikarmaktadir. Bu konunun
bilimsel alanda tartisilmasi, din felsefesinin 6nemli problemlerinden biri olan
"Dini Cesitlilik'' konusunun ortaya ¢cikmasinda da etkili olmustur.

Bu calismada; Mevliana olarak anilan tasavvuf gelenegi sufilerinden olan
Mevlana Celaleddin Muhammed el Belhi el Rumi’nin bir din felsefesi problemi
olan "Dini Cesitlilik Problemi' agisindan farkh inanglara yaklasim
degerlendirilmektedir. Tezimiz iki boliimden olusmaktadir. Ik béliimde ''Dini
Cesitlilik'' konusuna iliskin kavramsal cerceve olusturularak dinin tanim
yapilms, dinlerin ¢esitliligi yoniinden diinya iizerinde bulunan farkh dinlere
deginilmistir. Sonrasinda din felsefesi alaninin 6nemli konularindan biri olan
"Dini Cesitlilik Problemi' ve alt bashklar1 altinda Dini Dislayicilik, Dini
Kapsayicilik ve Dini Cogulculuk konulari incelenmistir.

Cahismanin ikinci boliimiinde ise; Mevlana Celaleddin Rumi’nin kisaca
hayat1 ve eserleri, yasadig1 donemin sosyo-Kkiiltiirel ve politik yapis1 incelenerek,
ardindan onun din ve Tanr1 anlayis1 degerlendirilmektedir. Sonrasinda, Mevlana
Celaleddin Rumi’nin dinlerin cesitlilig¢ine yonelik yaklasiminin genel olarak ne
yonde olduguna iliskin baz1 arastirmacilarin diisiincelerine deginilerek, *Dini

Cesitlilik"' konusu itibari ile Mevlana Celialeddin Rumi’nin farkh inanclara



yonelik yaklasiminin yam sira onun hakikat ve kurtulusa yonelik diisiinceleri
analiz edilmistir. Bu degerlendirmeler ile Mevlana Celileddin Rumi’nin
dislayicilik, kapsayicilik ve ¢ogulculuk yaklasimlarindan hangisine daha yakin

oldugu eserlerinin incelenmesi sonucunda coziimlenmeye calisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, din, tasavvuf, dini ¢esitlilik, dislayicihik,

kapsayicilik, ¢cogulculuk.
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Mawlana’s Thought In Respect of Religious Diversity
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In today's world, it has become easier to interact with the culture and
religions of different people with the effect of globalization. This raises some
(uestions about how people will approach and evaluate each other’s religious
beliefs during their interaction. The discussion on this issue in the scientific field
is also effective emergence of ""Religious Diversitiy'* which is one of the important
problems of religion philosophy.

In this thesis; Mawlana Jalal Al Din Muhammad el-Belhi el Rumi, one of
the sufis of the Sufi tradition known as Mawlana, was evaluated in terms of the
"Religious Diversity Problem™, which is a religion philosophy problem. Our
thesis consist of two parts. In the first part, the conceptual framework of
“Religious Diversity” was defined and religion was defined and then different
religions in the World were mentioned in terms of diversity of religions. After
then, ""Religious Diversity Problem™, which is one of the important topics in the
philosophy of religion Religious Exclusivism, Religious Inclusivism and Religious
Pluralism were examined as subheading of "'Religious Diversity Problem. "

In the second part of thesis; Mawlana Jalal Al Din Rumi’s life and works,
socio-cultural and political structure of the period he lived in were analyzed and
his understanding of religion and God were evaluated. After then, some
researchers’ opinions about Mawlana Jalal Al Din Rumi’s approach towards the
diversity of religions were mentioned in terms of "'Religious Diversity'', Mawlana
Jalal Al Din Rumi’s approach towards different beliefs as well as his thoughts on

truth and salvation were analyzed. With these evaluations, Mawlana Jalal Al Din

Vi



Rumi’s approach to Exclusivism, Inclusivism and Pluralism were tried to be

analyzed as a result of this works.

Keywords: Mawlana, religion, sufism, religious diversity, exclusivism,

mclusivism and pluralism.
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GIRIS

a. Arastirmanin Konusu Ve Sinirlar:

XIII. ylzyilda yasamis olan Mevlana Celdleddin Rumi, eser ve fikirleri ile
kendi donemi igerisindeki etkisi ve taninirliginin yani sira ayrica, ¢agini asarak
evrensel bir ilgiye sahip olmus, 6zgiin bir konuma ulasmis bir diistiniirdiir. Cesitli
diisiinceler arasinda bir sentez olusturabilme 6zelligine sahip olarak yasadigi donemin
Otesine gecebilmis, diisiinceleri ve diislincelerini aktarma bigimiyle insanlari
etkilemistir. Konulari ele alis ve anlatim bigimiyle farkli durugunun yani sira, hosgdorii
barindiran diigiinceleriyle insanlarin sevgisini kazanmistir. Edebi ve tasavvufi
alanlarin disinda, dini ve sosyal diisiinceleri ile de Mevlana dikkat ¢eken bir diisiiniir
olmustur. Bir ¢ok konu hakkindaki diistincelerini 6n plana ¢ikaran hakkindaki ¢ok
sayida ¢alismanin yani sira, 2007 yilinin UNESCO tarafindan " Mevlana Y1l " olarak
ilan edilmesi ve onun daha iyi taninmasi yoniinde ¢esitli etkinliklerin diizenlenmesi,
Mevlana’nin aslinda kendi kiiltiirinin disinda bagka kiiltiirlere ve insanlara da
ulagabildigini ve onlar etkiledigini gosterir nitelikte olmustur. Eserleri yurtdiginda ¢ok
satan listelerine girmis ve satis rekorlar1 kirmigtir. Kendisine ait olduguna dair siipheler
olsa da kendisine atfedilen "Gel, gel, ne olursan ol yine gel. Ister kafir, ister mecusi,
ister puta tapan ol yine gel. Bizim dergahimiz, iimitsizlik dergahi degildir. Yiiz kere
tovbeni bozmus olsan da yine gel" yoniindeki yiiksek derecede hosgorii
barindiran, davet igeren climleler bu konuda 6nemli bir role sahip olmus, yukarda
bahsedildigi iizere farkli inang¢ ve kiiltiirlerden insanlarin bu davete icabet etmesi
yoniinde neticeler ortaya ¢ikmistir. Bahsedildigi iizere Mevlana, tiim bu yonleriyle
akademik ¢alismalarin da 6nemli bir konusunu olusturmus ve bir diisiiniir olarak cesitli
konulara yonelik diistinceleri, konulara yaklasimi, onlar1 ne sekilde algiladigi,
anlamlandirdig1 ve yorumladigi merak edilmis ve iizerinde ¢aligmalar yapilmigtir.

Bilindigi iizere; insanoglu kendi se¢imlerinin disinda bir kiiltiiriin ve toplumun
icerisinde gozlerini diinyaya agar. Diinyaya geldiginde belirli sartlar ve 6zelliklere
sahip halihazirda bir ¢evre mevcuttur. Insanin her anlamda sekillenmesinde biiyiik etki
sahibi olan faktorlerden biri de cevre faktdriidiir. Insanin hayatini siirdiirdiigii bu ¢evre
ve toplum iginde inanilan dini inang, biiyiik oran ile kisinin segecegi inang iizerinde

de etkili olmaktadir. S6z gelimi Israil’de dogan bir kisi biiyiik ihtimal ile Yahudilik



inanc1 yoniinde tercihini kullanacaktir. Cilinkii bahsedildigi {izere insanoglu i¢inde
dogdugu cevreyi secemedigi gibi onun mevcut ¢evrede var olan inanci benimseme
ihtimali yiiksektir. Zaman igerisinde toplumunun sahip oldugu mevcut inang kisiye en
dogru inang olarak goziikebilecektir.

Diger taraftan, insanoglu bir yoniiyle ¢evre faktorii ile sekillenirken diger
yoniiyle de kendisiyle ilgili derin diisiindiiglinde, hayatina ve diinyaya yonelik bazi
sorular sorabilmektedir. Hayatin anlamina ve evrene yonelik zaman zaman sordugu bu
cesitli sorular ile bir ¢ok konu ile ilgili zihin yorabilmektedir. Hemen hemen her
insanin aklina gelen ve iizerinde zihin yordugu seylerden biri; biiyiik ihtimal ile ¢cevre
faktori kaynakli benimsemis oldugu kendi dini inanci olurken, digeri ise; diinya
tizerinde farkli toplum, kiiltiir ve inanglarla karsilastikca, onlarin varliklarin1 6grenip
tanidikca, diinya iizerindeki diger inanglar olmaktadir. Bilindigi gibi her inang farkli
hakikat iddialarin1 savunabilmektedir. Diinya {izerinde bu kadar farkli inancin neden
var oldugu, var olan bu ¢esitli inanclarin hangisi ya da hangilerinin hakikati yansittig
ve bu inan¢ miintesiplerinin 6lim sonrasi hayatta kurtulusa erip ermeyecekleri
noktasinda akibetlerinin ne olacagi hususu, her insanin sorgulayacagi bir konu
olacaktir. Ya da hakikati yansitma adina tiim inanglar esit midir? Inanclarin cesitli
olmast yaraticinin takdiri dahilindeyse farkli inan¢ miintesiplerinin kurtulusa
ermeyecekleri iddiasi1 yaraticinin adaleti noktasinda ne ifade etmektedir? gibi sorular
daha derinlemesine diislinen her insanin aklina gelebilecek sorulardan bazilaridir. Bu
sorulara ve cevaplarina iliskin, din felsefesinin problemlerinden biri olan "Dini
Cesitlilik" konusu hem felsefi hem de teolojik anlamda son donemde daha ¢ok
tizerinde durulan din felsefesinin konularindan biri olmustur. Genel anlamda, bu konu
"Dini Dislayicilik, Dini Kapsayicilik ve Dini Cogulculuk” olarak ii¢ ayr1 alt baslik
altinda incelenmektedir.

Bugiin Bati’da dini gesitlilik konusu ve daha 6zel olarak ise dini gogulculuk
konusu ile ilgili Mevlana’nin diistinceleri analiz edilmis, yazilan hemen her eserde
Mevlana’ya atifta bulunulmustur. Bunun yani sira tilkemizde de dini ¢esitlilik konusu
ile ilgili, farkli inanglara yonelik hosgortisii ile oldukga dikkat ¢ekmis olan Mevlana’
ya yonelik ¢esitli calismalar yapilarak onun yaklagiminin ne yonde oldugu ortaya
koyulmaya ¢alisilmistir. Mevlana gibi sufi, disiiniir, alim gibi niteliklere sahip,

diistinceleri ve ortaya koyduklariyla tarihten gilinlimiize etkisini gosteren bu biiyiik



sahsiyetin yasadig1 donemde hangi diisiinceleri ifade ettigi, insanlara diisiinceleriyle
ne aktarmaya c¢alistig1 6nem kazanmaktadir.

Bu tezde, Mevlana Celaleddin Rumi’nin, bir din felsefesi problemi olan dini
cesitlilik konusu cercevesinde farkli inanglara yaklasimi ¢esitli boyutlariyla ele
alimmustir. Calismamizda dini ¢esitlilik konusunun din felsefesindeki yeri, Mevlana
Celaleddin Rumi’nin dinlerin gesitli olmasin1 ne sekilde degerlendirdigi, diger din
mensuplarina yaklagimi, onlarla iletisimi, ayrica hakikat ve kurtulusa yonelik
diistinceleri, oncelikli olarak eserleri temel alinarak kendi ifadeleri lizerinden analiz
edilmistir. Sonug olarak; diglayict ve ¢ogulcu yaklasimdan 6te "Kapsayict Yaklasim"

1 Mevlana’nin diisiincesine daha yakin oldugu neticesine varilmaktadir.

b. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmanin amaci, inanglarin ¢ok boyutlu ve cesitli olmasi karsisinda
Mevlana Celaleddin Rumi’nin farkli inancglara yaklasimini, bu inanglar1 hakikat ve
kurtulus boyutuyla ne sekilde degerlendirdigini, bu konulardaki genel mesajlarinin ne
oldugunu onun eserlerini goéz Oniinde bulundurarak analiz etmek ve agiklamaktir.
Amacimiz Mevland’nin bu konuda yaklagiminin gergek yonleriyle ortaya
koyulabilmesi olmustur. Bdylelikle Mevlana’nin konuya iliskin yaklagim ve
diisiinceleri hakkinda fikir sahibi olunabilecektir. Calisma, Mevlana’nin farkli dinlere
yaklasiminin, din felsefesinin problemi olan dini ¢esitlilik konusu ile iligkisini ortaya

koymasi agisindan dnemlidir.

C. Arastirmanin Kapsam ve Yontemi

Mevlana’nin eserlerini inceledigimizde onun kendi diisiincelerini, genel
basliklar altinda toplamadigin1 gérmekteyiz. Mevlana bir sosyal bilimci olmadigi i¢in,
eserlerini bu kaygiyla ortaya koymamis, konulara gore basliklar halinde sunmamustir.
Siirlerinin bulundugu eserleri oldugu gibi, diizyazi bi¢iminde yazilmis eserleri de
vardir. Eserlerinden bir kism1 onun ifadelerinin 6grencileri tarafindan toparlanmasi
sonucu ortaya ¢ikmistir. Bunlar onun konular hakkindaki genel yaklagimini analiz

etmeyi zorlastiran noktalardandir. Bu sebeple onun diisiinceleri eserlerinin biitiinii



irdelenerek anlasilmaya calisilmigtir. Fakat her ne kadar diisiincelerini bir biitiin ve
sistemli halde degil, kendine 6zgii anlatimi ile, parca parca ve yeri geldik¢ce ortaya
koyan Mevlana’nin konular hakkindaki genel yaklasimini analiz etmek c¢alismanin
zorluklarindan biri olsa da esasen din felsefesinin bu problemini, farkli din mensuplari
ve onderleri ile kurmus oldugu olumlu iliskileri ve yiiksek fikir diizeyine sahip eserleri
ile kendi doneminde oldugu kadar giiniimiizde de dogu ve bati diinyasi tizerinde biiyiik
etkileri olan Mevlana’nin disiincelerini dikkate alarak analiz etmek ilgi ¢ekicidir.
Calismamizda dinlerin ¢esitliligine yonelik Mevlana’nin yaklasimi incelenirken onun
eserlerinden ilgili kisimlar alinarak tezimizde bu kisimlara yer verilmis ve felsefi bir
bakis tarzi ile tizerinde analiz ve sentezler sonucu yorumlamalar gelistirilmeye
calisilmistir. Caligmada onun eserlerinde kullandig: ifadelere, diisiincelerinin somut
olarak ortaya koyulmasi yoniiyle 6rnekler olmasi agisindan olabildigince yer verilmek
istenmistir. Calismamiz sirasinda yapilan arastirma ve okumalarin neticesinde yapilan
degerlendirmelerde sonuglarin ortaya ¢ikmasini amaglayan, objektif bir yaklasim

benimsenmeye ¢alisiimistir.

d. Arastirmanin Kaynak Degerlendirmesi

Dini ¢esitlilik olgusunun Mevlana’nin bakis agisiyla degerlendirildigi
tezimizde kaynak onceligi Mevlana’nin 5 eseri olan, Mesnevi, Divan-1 Kebir, Fihi Ma
Fih, Mecalis-i Seb’a ve Mektubat eserlerine verilmis olup tezin genel diisiincesi bu
eserlerin genel bir degerlendirilmesi sonucu ortaya ¢ikmistir. Tezimiz, sonrasinda
diger kaynaklarla desteklenmistir.

Ders doneminde ve tezimi hazirlarken yardimlarini ve degerli katkilarimi
esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Mehmet TURKERI, degerli hocam Prof. Dr.
Fatih TOKTAS ve Arastirma Gorevlisi Muhammed ikbal HARDAL basta olmak
tizere diger tiim boliim hocalarima da degerli katkilarindan dolay: tesekkiirii bir bor¢

bilirim.



BIRINCI BOLUM
DINI CESITLILIK OLGUSU

1.1. KAVRAMSAL CERCEVE

Diger inanglar gibi, dini inanglarin da insan yasaminda 6nemli yeri vardir.
Insanoglu, bir toplum icerisinde dogan ve yasayan sosyal bir varlik olsa da aym
zamanda bireysel yonleri 6n planda olan bir varliktir. Bu varlik yalmizlik, ¢aresizlik ve
hastalik gibi zaaflara sahiptir. Bu zaaflarla basa ¢ikabilmesinde dinin énemli bir roli
olmustur. Ayrica insanoglu kendisinin ve ¢evresindeki her seyin-kainatin ne sekilde
var olduguna ve bu varolusun amacinin ne olduguna dair merak i¢inde olmustur. Kendi
ve cevresindeki her seyin varolusunu agiklama yolunda insanoglu igin ilk
kaynaklardan biri dini inanglardir. Dini inanglar moral ve motivasyon saglamada,
karsilasilan sikintilara sabretme giiciinii elde etmede, Kkétiilik sorununa agiklama
getirmede, yasanilan hayati anlamlandirma konusunda, hayata dair bilgiler vermede
ve nihai olarak insanlar1 kurtulusa gétiirecek yol haritasini gostermede insanlar i¢in
onemli bir isleve sahip olmustur. Bize gére insanoglu i¢in daha 6nemli goriinen ve
merak uyandiran sey ise, insanin 6liimlii bir varlik olmas1 ve bu sebeple 6liim sonrasi
meselesidir. Insanoglu 6liim sonrasinda akibetinin ne olacagina dair de sorgu ve merak
icinde olmustur. Dini inang¢lar bu merak ve sorgulamalar ve bunlara cevap bulma istek
ve ¢abasi ile iligkili olmus, insanlarin bu tiir ihtiyaclarini karsilamada 6nemli bir rol
{istlenmistir.! Dinler iki diinya hayatinda mutlu olabilmemiz igin bize ne sekilde
yasamamiz gerekliligine dair ilkeler sunmuglardir. Bu dogrultuda dini inanglar insanin
diisiince bi¢imine, davranis ve tutumlarina yansimakta, hayatina yon vermesinde
belirleyici bir etkiye sahip olabilmektedir.

Giliniimiizde Huntington gibi taninmis bir ¢ok diisiiniir dini geleneksel

kiiltiirlerin ve kadim medeniyetlerin merkezine koymaktadirlar.? Bazi1 goriislere gore

! Hiiseyin G.Yurdaydin ve Mehmet Dag, Dinler Tarihi, Giindiiz Matbaacilik, Ankara, 1978, s.12.
2 Mehmet S.Aydin, Siyasetin Aynasinda Kiiltiir ve Medeniyet, Kap1 Yaynlari, 2. Baski, Istanbul,
2016, (Siyaset), s.105.



din, kiiltiirlerin yan1 sira ahlakin da kaynagi ve siirdiirticiisti olarak kabul gérmektedir.
Dinler tarihinin arastirmalarini goz 6niinde bulundurdugumuzda tarih boyunca, buna
delil olacak bir¢cok 6rnege rastlayabiliriz:

o Cro-Magnon toplumlart kigileri, sanki onlar baska bir hayati tecriibe
edeceklermis  gibi, cenin vaziyetinde gommiis ve ¢evrelerine—silahlar,
gerdanliklar ve mutfak aletleri gibi- faydali nesneler koymustur.

e Yerli bir kabile gogiin yiice ruhuna, onlara Litufkdr davranmast ve yagmuru
esirgememesi i¢in dua eder. ....

e Paskalya giinii diinyanin dért bir yanindaki dindar Hristiyanlar, Hristiyanlarin
200 yildir yaptiklar iizere, Isa’'min Diriligini kutlar.

Ik drnekteki toplumda, 6liiniin cenin vaziyetinde gdmiilmiis olmasi ve dliiniin
etrafina baz1 esyalarin konulmasi, 6liimden sonra yeni bir hayatin varligina inanildigin
gosterirken, diger 6rneklerdeki toplumlarda gogiin yiice ruhuna kendilerine liitufkar
davranmasi ve yagmuru esirgememesi i¢in dua edilmesi ve Paskalya giinii diinyanin
dort bir yanindaki dindar Hristiyanlarin yaptiklar1, Isa’nin Dirilisi’ni kutlama ritiieli,
bu toplumlarin Tanri-doga, Tanri-6liim algilamalarinin nasil olduguna dair 6nemli
ipuglar1 sunmakta ve sdylediklerimizin dogruluguna delil teskil etmektedir.

Arkeolojik arastirmalarin ve giiniimiize ulasmis dini i¢erikli metinlerin biiyiik
katk1 sagladigi dinler tarihini inceledigimizde, dini inanglarin insanligin varolusuna
kadar geriye gotiiriilebilecegini gormekteyiz. Toplumlarda herhangi bir inanca bagh
olmayan bireylere rastlanilsa da toplumlarin kendilerine ait inanglar1 var olagelmistir.
Hemen hemen her toplum icin dinin, hayatin sekillendirilmesinde ve diisiince
sisteminin temellendirilmesinde belirleyici ve 6nemli bir aktor oldugu soylenebilir.
Buna dayanarak insanoglunun dine egilimi oldugunu sdylenebiliriz. Dini inang
insanoglunun hayatinda bir fenomendir. Insanoglunun bu egilimi iizerine arastirma
yapan ilk batili diigtiniir olarak kabul edilen Max Miiller (1823-1900) din duygusunun
insan dogasinin bir parc¢asi oldugunu ifade ederek bu konunun fitri boyutuna dikkat
¢ekmistir. Eski Yunan ahlak bilginlerinden Plutarkhos "Diinyay: dolasiniz, duvarsiz,
edebiyatsiz, kanunsuz, servetsiz sehirler bulacaksiniz. Fakat mabetsiz ve mabutsuz
sehir bulamayacaksiniz." demistir.* Tarih boyunca farkli inanclarin tarih sahnesinde

kendini gostermis olmasi, bu durumu kanitlar niteliktedir.

3 Michael Peterson ve digerleri, Akil ve inang Din Felsefesine Giris, cev. Rahim Acar, Kiire Yayinlari,
5. Baski, Istanbul, 2015, s.19.
4 Osman Cilaci, Giiniimiiz Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1995, s.20.



Bagli olunan bu inang sistemleri tarihte bazi degisimlere ugrayabilmis, Diinya
tizerinde cesitli dinler sekillenmistir. Genel olarak tarih oncesi kabilelerin dini
diirtiileri animist ve totemist ¢er¢evede degerlendirilirken bunun yaninda ¢agdas diinya
dinleri olarak belirtilen dinler, olduk¢a gelismis Tanr1 ya da dini arayisin Nihai
Gergeklik  (Ultimate  Reality) tasavvurlarina  sahip  olduklar1  yoniinde
degerlendirilmislerdir.5 Fakat; her ne kadar boyle bir siniflandirilma séz konusu olsa
da tarih Oncesi dinlerin biitiiniin animist ve totemist olduguna dair genel bir yargi
belirtmemekte fayda vardir. Tarih Oncesi déneme ait bulgularin sinirli mahiyette
bulunmasi, bizim bu konuda genel ve net bir yargida bulunmamizi zorlastirir.

Diger taraftan, madalyonun diger yiiziine baktigimizda tarih boyunca ve
glinlimiizde bir ¢ok insan dindar degildir. Bunun yaninda milyonlarca insan dini olarak
tanimlayabilecegi herhangi bir inanca sahip degildir ve herhangi bir dini gelenege
kendini bagl hissetmemektedir. Boylece giindemleri tamamen din disinda bir nitelik
tasimaktadir.® Bu ¢ergevede herhangi bir dini inanca sahip olmayan insanlar ve dindar
insanlar olarak tanimlayabilecegimiz farkli yonde diisiinen taraflar dini reddederek ya
da dini bir inanca sahip olarak birbirlerinin diisiince bigimlerine ve hayatlarina sahitlik
etmektedirler. Bu sahit olus sirasinda insanlarin akillarinda, neden diinya tizerinde
birden fazla inancin var olduguna ve bu inanglardan hangisinin ya da hangilerinin
dogru ve kurtulusu saglayici olduguna yonelik benzeri bazi sorular olusabilmektedir.

Bahsettigimiz lizere diinya iizerinde birden fazla dinsel inancin var olmus
olmasi ve giintimiizde de bu durumun devam ediyor olusu, bu ¢esitli inanglara sahip
tiim insanlarin benimseyebilecekleri gegmisteki bir ifade ile "efradini cami, agyarini
mani" bir din tammm yapilmasim zorlastirsa da’ bu noktada konumuzu
temellendirmemiz ve bagka eserlere basvurmaya gerek kalmadan konumuzun daha iyi
anlagilmasini miimkiin kilmak amaciyla "Din"  kavraminin sozlik ve terim

anlamlarinin incelenmesine ihtiyag¢ vardir.

5 Peterson ve digerleri, s.19.

® Peterson ve digerleri, .20.

" Mehmet S.Aydn, Din Felsefesi, Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 13.Baski, Izmir, 2014, (Felsefe),
s.5.



1.2. DININ TANIMI VE DiNLERIN CESITLILiGI

1.2.1. Dinin Tanim

Bir konunun sorun olmasi durumu metodolojik, edimsel (fiili), varolugsal,
bireysel, toplumsal ya da benzeri yonlerden s6z konusu olabilir. Din olgusu biitiin bu
boyutlari i¢inde barindiran bir sorun alani olusturmaktadir. Din sorununun temelinde
ise, biiyiikk olglide dinin anlasilmasi sorunu yatmaktadir. Yeryliziinde bir ¢ok din
anlayismin var oldugunu gérmekteyiz.®

Dinin insan yasamindaki yaygin varlig1 insanoglunu dinin ne oldugu tizerinde
diistinmeye sevk etmistir. Dinin taniminin yapilabilmesi ve ne oldugunun bilinmesi,
insanoglunu tanimak yoéniiyle de ayrica 6nem arz etmektedir. Ciinkii bahsettigimiz
tizere inanglar tarih boyunca insanlarin yasaminda yer alan bir olgu olmustur.

Dinden, oncelikle biitiin dinleri temsil edebilecek genel bir din kavrami
cikacagini diisiinsek de, her dininin i¢inde icerikleri birbirinden farkli hatta birbirine
z1t fikirler bulunabilmektedir.® Dinlerin gesitlilik ve farklilik arz etmelerinden dolay1
tim dinleri icine alan, eksiksiz bir tanim yapmanin zorlugundan bahsetmistik.
Dolayisiyla diisiiniirlerin ortak noktada bulustuklari bir din tanimi yoktur ve bu
nedenle cesitli din tanimlan ile karsilagsmaktayiz. Farkli disiplinler kendi alanina
yonelik bir din tanimi gelistirebilirken, diisiiniirler ise diislincelerinin yogunlastigi
yonde dine yonelik tanimlar ortaya koymuslardir. Ornegin, sosyoloji disiplini dini
toplumsal bir olusum olarak goriirken, psikoloji disiplini i¢in din, insanlarin
tecriibeleriyle iligkilidir. Diger taraftan kelam disiplinine gore din, nakil yoluyla gelen
bilgilerin akil yoluyla ispatlanabildigi bir sistem olarak degerlendirilmektedir.

Bazi diigiiniirlerin din tanimlar ise soyledir :

" James Martineu: Din hep hayat sahibi olan bir Tanriya yani dleme hiikmeden
ve beseriyetle ahlaki iliskileri bulunan bir Ilahi Zihne ve Iradeye inanmaktir. C.P.
Tiele: Din, hakikatte, bizim dindarlik dedigimiz o saf ve husu dolu tabiat ve ruh

halidir. " 11

8 Mehmet Tiirkeri, Etik Biling, Lotus Yayinevi, 2. Baski, Istanbul, 2014, (Etik), s.131.

® Mehmet Bayrakdar, Din Felsefesine Giris, Eskiyeni Yayinlari, 4. Baski, Ankara, 2013, (Felsefe)
s.178.

10 Faruk Y1lmaz, Dinlerin Kékeni, Berikan Yayinlari, Ankara, 2011, ss. 1-2.

11 Peterson ve digerleri, s.21.



Rudolf Otto : Din, insanin kutsal saydigi seylerle olan iliskisidir. E.B Tylor : Din,
ruhi varliklara inanctir. Salmon Reynah: Din, melekelerimizin serbest olarak
kullanmilmasini engelleyen yasaklar biitiiniidiir. E. Durkheim : Din bir cemaatin
meydana gelmesini saglayan dyin ve inanglar sistemidir. " *? " Gazali: Din kul ile
Allah arasindaki muameledir. " B " Jean Meslier: ... din, insanlarin sinirl
zekalarini, anlasilmasi kendileri icin olanaksiz olan bir sey ile mesgul etme
sanatidir.**

Bu tanimlarin disinda, buna benzer dinin ibadet, dua, vahiy gibi vb. (ve
benzeri) farkli yonlerini i¢eren tizerinde diistiniilmiis farkli din tanimlarini gogaltmak
ve drneklemek miimkiindiir. Ornek gdsterilen bazi tanimlardan da gordiigiimiiz iizere
tanimlarin bir kism1 dinin bazi yonlerini 6n plana ¢ikarirken diger yonlerini eksik
birakabilmektedir. Dolayisiyla tanimlar biitiin dinleri agiklama noktasinda eksik
kalabilmektedir. Zira dini inanglar yapilan tanimlardan daha karmasik bir yapida
olabilmektedir. Diinden bugiine biitiin inan¢ big¢imlerini kapsayan bir din tanimi
yapmak kolay olmamaktadir. "Din" kelimesi farkli dinlere mensup insanlar i¢in de
farkli  bir anlama sahip olabilmekte, =zihinlerinde farkli ¢agirisimlar
olusturabilmektedir. Bu da bahsettigimiz iizere din konusunda biitiinciil bir tanimin
yapilmasini zorlastirmaktadir.

Ki bu tanimlara bir de dinin aleyhindeki yaklagimlara temel olugturan tanimlari
-bu tanimlara sozgelisi Marx’in, Freud’un veya Comte’un tariflerini- ekledigimizde
durumun daha da zorlast1§1 anlasilacaktir.™ Dolayistyla kullandigimiz din kavraminin
daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu kavramin kelime ve terim anlami iizerinde durmamiz
faydali olacaktir. Din tanimlarini en temelde, a) etimolojik ve semantik agidan din
tamimlari, b) ézsel ve islevsel a¢idan din tanimlar: seklinde iki kategoride ele almak
miimkiindiir. Etimolojik (Koékenbilimsel) tanim ile anlatilmak istenen kelimenin
kokeninin nereden geldigine iliskin tanim iken, Semantik (Anlambilimsel) tanim ile
anlatilmak istenen ise kelimenin tarihsel siire¢ icinde hangi anlamlara tekabiil ettigine
iliskin tanimlardir. Din kelimesinin kokenine iliskin dil bilimciler arasinda kelimenin
kokeninin Arapga, Arami-Ibrani, Orta Iran kokenli olduguna dair ii¢ farkli goriis
bulunmaktadir. Koken konusu itibariyle tartismali olmakla birlikte, kelime kokenleri

itibariyle Arapga’da din kelimesinin "de-ye-ne" ve "da-ne" kokiinden tiiredigi ve usul,

12 Giinay Tiimer ve Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlar1, 2. Baski, Ankara, 1993, s.6.
13 Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, Din Bilimleri Yayinlari, 4.Baski, Konya, 2008, (Dinler), s.14.
14 Jean Meslier, Sagduyu, ¢ev. Abdullah Cevdet, Kaynak Yayinlari, 1.Baski, Istanbul, 1995, 5.66.

15 Aydin, Felsefe, s. 6.



dadet, tutulan yol, huy anlamina geldigi, Arami-Ibrani dillerinde dinin kdkensel olarak
miilk, idare etmek, hiikmetmek, ceza, yargi, miikdfat anlamlarina, Fars¢a’da ise,
"daena" sozciigiinden tiireyerek din ve mezhep edinmek, inanmak, adet edinmek
anlamlarma geldigi goriilmektedir.

Din kelimesi dilimize Arapg¢a’dan ge¢mis bir kelimedir ve Tiirk¢e’de yaygin
olarak kullanilagelmektedir. Arapca’da din kelimesinin Kuran-1 Kerim’de gegen
anlamlari ile kelime anlamina baktigimizda: ceza, miikafat, hiikiim, hesap, itaat, boyun
egme, adet, hal, seriat, mezhep, kanun ,yol ve millet anlamlarina geldigini goriiriiz.
Kuran-1 Kerim’deki anlamlar 1s18inda terimsel anlami ile; Allah’in peygamberlere
gonderdigi biitiin emirler ve yasaklar manzumesini ifade etmektedir. Fars¢a’da din
kelimesi "den" kelimesinin karsilig1 olup ayin, tarz, yol, mezhep anlamina gelirken
[branice ‘de "dath" kelimesi ile ifade edilmis ve emir, kanun ve hiikiim anlamlarinda
kullanilmaktadir. Eski Yunanca’da "Thrioheya" kelimesi kullanilmis, bu kelime ise
korku ile karisitk saygr anlamini ifade etmektedir. Diger taraftan Latince’de din
kelimesi "Religio™ kelimesi ile karsilanmis ve saygi, itina, titizlik gosterilen, tazim
edilen gey anlamia gelmektedir.!” Hinduizm'in kutsal dili Sanskrit¢e'de din anlamina
gelen "dharma”, Budizm'in kutsal dili Pali dilinde "dhamma" seklindedir. Dharma
kelimesinin din, gercek, doktrin, dogruluk, fazilet, kanun, diistur, mahiyet, 6z, nihai
elemental yap:, atom, fenomen gibi anlamlar1 vardir.'®

Dine yonelik 6zsel/psikolojik tanimlar ile ilgili olarak; bu tanimlarin, daha ¢ok
dinin insanin kendi tercihine dayali bir olgu oldugunu savunan ve dinin insan {izerinde
kigisel yansimalart ile iligkili tanimlar oldugunu soyleyebiliriz. Bu kategorideki
tanimlar, dinin sosyal yoniinden cok, psikolojik yoniine vurgu yapan tanimlardir.
Ozsel tanimlarda dinin asli yonii 6n plana cikarilir, dinin ne oldugu {izerinde
yogunlagilir. Bu tanimlarda genel olarak 7anr: kavrami karsimiza ¢ikar. Bunun disinda
bu tanimlarda, dinin diinyevi 6zelliklerinden ¢ok askin, kutsal, insaniistii, ruh, oliim
sonrast, ahiret gibi dinin diinyevi olmayan 6zellikleri izerinde durulur. M. Spiro’nun,

"Din insaniistii varliklarla kiiltiirel bir etkilesimdir.”; P. L. Berger’in, "Din kutsal

16 Osman Eyiipoglu ve Cengiz Batuk, "Ozsel ve Islevsel Din Tanimlar1 Baglaminda Assisili Francis
Mistisizmi ve Protestan Ahlakinin Mukayesesi", O.M.U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 38, 2015,
5.96.

17 Aydin, Dinler ss.11-12.

18 Giinay Tiimer, “Din” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
cilt:9, 1994, s.314
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kozmosla olusturulan beseri girisimdir." seklindeki tanimlar1 6zsel tanimlara 6rnektir.
Islevsel/Sosyolojik tanimlar ise, dinin toplumda sagladig1 sosyal islevi, yarar1 {izerinde
duran tanimlardir. Islevsel/Sosyolojik tanimlara baktigimizda, bu tanimlarm dinin
insan ve topluma yararlar lizerinde durdugunu, dinin diinyevi yOniiniin dikkate
alindigii ve daha c¢ok dinin toplumsal boyutuna vurgu yapildigini gériiriiz. Islevsel
tanimlarda daha c¢ok foplum, cemaat, kutsal disi, ibadet yeri, biitiinlesme,
askinlastirma gibi  diinyevi kavramlara isaret edilir. Islevsel tanimlara, E.
Durkheim’in, "Din, kutsal seylerden olusan bilesik sistemin kilise bigiminde tezahiir
etmis halidir."; J. M. Yinger’in, "Din, insani problemlerin ¢dziimiine yonelen inang
ve pratikler sistemidir.”; T. Parsons’m, "Din, ampirik (gozlenebilir / deneysel)
olmayan normatif bir inang sisteminin toplumun eksikliklerini giderme gayretidir.”
tamimlar1 &rnek gosterilebilir. Islevsel din tanimlari dinin disinda dinin islevlerini
barindiran Fagizm, Marksizm, Komiinizm, Laisizm, Nasyonalizm, Maoizm,
Hiimanizm, Psikolojizm, Ruhguluk, Ateizm... vb. inang sistemlerini de din tanimi i¢ine
alma 6zelligine sahiptir. Bu yoniiyle elestiri de alabilmektedir.!® Ayrica dinin gerek
0zsel gerekse islevsel tanimlar1 bazi eksikliklere sahip olduklari i¢cin de elestiriler
almaktadir. Dinin 6zsel ya da iglevsel yoniine dair tek yonlii asir1 bir vurgunun yerine
ikisi arasinda bir vurguyu kullanmak daha uygun goziikmektedir. Bu sebeple
belirttigimiz gibi dine tek bir yaklasim tarziyla bakmak dini tanimlama problemini
ortadan kaldirmayacaktir.

Anlagilacag: ilizere iizerinde fikir birligi saglanmis bir din tanimi yapmak
glictiir. Eksiksiz bir din tanimmin dinin biitiin yonlerine atifta bulunmasi, dinlerin
farkliliklarint ayni ¢at1 altinda toplayabilmesi gerekmektedir. Dinin yeterli bir tanimini
yapmak i¢in de din olgusunun sinirlarini belirlemek gerekmektedir. Bundan dolay1 Din
bilimleri cephesinden bir seyi din yapan hususlar su sekilde siralanmaktadir:

1. Insaniistii yiice varliklara inang ( Tanri-Tanrilar, melekler, cinler vb.), 2.
Kutsal olanla olmayant belirleyen hususlar, 3. Ibadet, dini ayin ve torenler, 4.
Ilahi bir kaynaga dayandirilan kutsal kitaplar- metinler, sifahi gelenekler, ahlaki
kanunnameler, 5. Tabiatiistii, insaniistii kutsal varliklarla ilgili dini duygular
(korku, sir, giiven, giinahkarhk, tapinma, baghilik, tevbe vb.), 6. Insaniistii ile
irtibat ( vahiy, ilham, peygamber, dua, niyaz vb.), 7. Bir alem ve insan goriisii,
hayat ve 6liim otesi inanct, 8. Hayat nizami, 9.Cemaat, 10. Orijinal bir muhteva
tasimasti, taklit olmamasi, 11. Siyasi gayelerle veya ¢ikar hesaplariyla kurulmus
olmamasi, saf ve temiz bir yapiya sahip bulunmasi...

19 Byiipoglu ve Batuk, ss.99-102
2 Tiimer ve Kiigiik, s.7
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Dinlerin tanim1 ve agiklanmasinda asil olan, dinin algilandigi bigimde
tanimlanmasi1 yerine dinin gercekte ne oldugunun tanimlanabilmesi olmalidir. Bunu
saglamak i¢in de dini, sadece disardan ya da sadece igeriden bakarak
degerlendirmemek, onu ¢ok yonlii bir degerlendirmeye tabi tutmak gerekmektedir.
Bunu yapabilmek i¢in de diinya ilizerinde mevcut olan ¢esitli dinlerin taninmasi, bu
dinlerin hem miintesipleri nazariyla hem de digardan bir gézle anlagilmaya g¢alisilmasi
onemlidir. Giiniimiizde baz1 dinler varligin1 korurken, (Hristiyanlik, Hinduizm gibi )
bazi dinler ise gegerliligini yitirmistir. (Yunan, Eski Misir dinleri gibi). Calismamiza
giinimiizde varligimi koruyan c¢esitli inanglarin taninmasi adma bu inanglardan

bahsederek devam edecegiz.

1.2.2. Dinlerin Cesitliligi ve Siniflandirilmalar:

Dini kaynaklarin kapsam1 ve yorumlanmasinda ortaya ¢ikan farkliliklar, sahip
olunan sosyal- kiiltiirel arka planin dini sekillendirmesi, zaman faktorii ile birlikte
ortaya ¢ikan degisim, etkilesim ve senkretizm, siyasal etkenler ve dinin siyasallagmasi
gibi nedenlerle 2! Diinya iizerinde sadece tek bir dini inancin bulunmadigi, aksine bir
¢ok inancin varhigin siirdiirdiigii bir gergeklik olarak karsimizda durmaktadir. Diinya
tizerinde var olan bu dinlerin ¢esitlilik arz etmesi, onlarin daha derli toplu bir sekilde
incelenebilmeleri i¢in simiflandirilmalarini gerekli kilmistir. Bu smiflandirmalarin
bicimlerini inceledigimizde, diisiiniirlerin dinleri siniflandirirken farkli siniflandirma
bigimlerini tercih ettiklerini gérmekteyiz. Dini inan¢ siniflandirmalari, dinlerin
kendisinden hareketle yapilabildigi gibi, siniflandirmayr yapan arastirmacinin dine
yonelik kendi diisiincelerinden hareketle de olusabilmektedir.

Dinin taniminda oldugu gibi, dinlerin siniflandirilmasinda da arastirmacilar
arasinda genel bir siniflandirmaya yonelik ortak goriis bulunmamaktadir.?? Sézgelimi
Pozitivist anlayis dinlere yonelik, "ilkel dinler" ve "gelismis dinler" siiflandirmasi

yaparken, bir dine bagl olanlar ise kendi dinini merkeze alarak; kendi dinini "dogru

21 Sinasi Giindiiz, "Dinlerde Ayrilik ve Catisma: Ortodoksi — Heresi Kavgasi" istanbul Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 9, 2004, (Catisma), ss.4-10.

22 Fiigen Berktay ve Emir Atasoy, " Dinler Cografyasina Kiiresel Bir Bakis ", Bahkesir Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, cilt:10, say1: 18, 2007, s.24.
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olan, kurtulusa gotiren din", diger dinleri ise "batil dinler" olarak
siiflandirabilmektedir. Diger taraftan dinler siniflandirilirken, daha objektif bir
yaklasim ortaya koyularak; dinlerin evrensellik yonii, tanr1 anlayisi, vahiy gelenegini
barindirip barindirmamasi, merkezi kavram ve degerleri, yasayan bir gelenek olup
olmamasi, ya da yasadig1 cografya gibi cesitli dzellikleri baz alinmistir. Ornegin
mesajlariin niteligi agisindan, Evrensel (Diinya) Dinler- Milli Dinler; inanilan
tanrimin tekligi coklugu agisindan, Monoteist- Diialist- Henoteist ve Politeist dinler;
tanrmin bilinip kavranabilmesi agisindan, Agnostik- Gnostik dinler; inanilan tanrinin
evren ve insan iligkileri agisindan, Deist-Panteist-Panenteist Dinler; Dinlerin inang ve
degerlerinin neyi merkeze aldigi acisindan, Kiristosentrik /Mesih  merkezli
(Hristiyanlik)-Etnosentrik/Israilogullarinin  secilmisligi  (Yahudilik)-Teosentrik/
Tevhid Merkezli (Islam) Dinler; Cografya agisindan Asya- Avrupa-Afrika Dinleri
gibi siiflandirmalar kullanilmaktadir. Yapilan bu vb. siniflandirmalarin farklilig
dinlerin ¢esitli olmasindan kaynaklanmaktadir. Kullanilan bu siniflandirmalar eksiksiz
olmayip bu eksik siniflandirmalar bazi yonleriyle dinlerin durumunu ortaya koymak
noktasinda yetersiz kalabilmektedir.?® Simiflandirmalar1 bu eksiklikleri goz éniinde
bulundurarak degerlendirmek gerekmektedir.

Inanclar ile ilgili en genel anlamda bir simiflandirmaya gittigimizde ise; bir
tarafta, tim evren de dahil olmak {izere insanoglunun da kendiliginden bir sekilde var
oldugunu savunan ve ateizm olarak adlandirilan inanci gérmekteyiz. Diger taraftan
ise; ateist diislincenin tam tersi yoniinde bir diisiinceye sahip olan, tiim evrenin ve
insanoglunun istiin bir gii¢/nihai gergeklik tarafindan yaratildigina yonelik yaratiligc
inanglar1 goriiriiz. Herhangi bir inanca bagli olmayan ateist anlayis varlik i¢in herhangi
bir yaratictya ihtiya¢ duymazken karsisindaki yaratiliggr diisiince bir yaraticinin
varligini zaruri goriir.

Gilinimiizde diinyada yaygin ve hakim olan bes dinden bahsetmek
miimkiindiir. Bunlar; Yahudilik, Hristiyanlik, Islam, Hinduizm, Budizm ve

Konfiigyanizm’dir.?*

2% Sinasi Giindiiz (Ed.), Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1.Baski, Ankara,
2007, (Diinya), s.29.

24 Latif Tokat, "Dini Cogulculuk Hangi Ac¢idan Miimkiindiir", Milel ve Nihal Dergisi, cilt:4, say1: 2,
2007, s.49.
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1.2.2.1. ilahi Dinler

[lahi dinler olarak tanimlanan dinler; Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam
dinleridir. Her ne kadar bu dinlerin arasinda belirgin anlayis farkliliklar1 bulunsa da bu
dinlere ait ortak ayirici bir 6zellik olarak, peygamberlerin insanlara iletmek iizere
Allah’tan aldip: bilgiler olarak tanimlanan vahyin varhigini gériiriiz. Onemli bir diger
Ozellik olarak tek Tanri inancina sahiptirler. Vahye dayandigina inanilan kitaplari
mevcuttur. Bunun yani sira Tanri’nin mesajini insanlara teblig etmek ve yaymak ile
gorevlendirildigine inanilan peygamberler vardir. Bu dinlerde 6liim sonrasi hayata
inang vardir.?®

Ik peygamber ve insanligin ilk atas1 olarak Hz. Adem kabul edilir. Ayrica bu
lic dinde de bir peygamber olarak gériilen Hz. Ibrahim ortak ata olarak kabul edilmekte
ve ona saygi duyulmaktadir.

Bu nedenle bu dinler "ibrahimi" dinler olarak da isimlendirilmektedir.?® Diinya
niifusunun yaklasik yaris1 bu dinleri kabul etmektedir.?’

Yahudilik saydigimiz dinler arasinda en eskisidir.

Yahudilik, Tanr1 ile onun Yasa'sina (Tevrat) uymasi gereken halki arasinda
Ibrahim tarafindan gerceklestirilmis, Ishak ve Yakup tarafindan yenilenmis ve
Musa tarafindan onaylannug bir ahite dayanan tek tanrili bir dindir. Tevrat ve
diger kitaplardan olusan Kutsal Kitap (Tanah), hahamlarin aciklamalarinin
(Talmud) derlemesi ve buna eklenebilecek batini yorum olan Kabbala ile
tamamlanmr. *®

Yahudiligin tek tanr1 inancina sahip monoteist bir din olmasinin yani sira diger
belirgin ozellikleri kendilerini Tanri’nin segilmis kullar1 olarak tanimlamalari,
kurtulusun kendilerine vadedildigini disiinmeleridir. Tanrilarin1 "Yahve" olarak
adlandirmaktadirlar ve Yahudiler kendilerini se¢ilmis bir toplum olarak goérdiikleri i¢in
bu tanr1 sadece Yahudilerin tanrisidir.?

Yahudilige gore Hz. Adem’den sonra insanligin ikinci atas1 Hz. Nuh’tur. Hz.
Nuh’un soyundan gelen Hz Ibrahim’in soyuna "Ibrani" denmistir. Yahudiler

tarafindan Hz.Ibrahim, Hz.ishak, Hz. Yakup ve onlarin ¢ocuklar ilk atalar1 olarak

% Cilacy, s.121.

26 Mehmet Bayrakdar, U¢ Dinin Tarihi, Say Yaynlari, 1. Baski, Ankara, 2016, (U¢ Din), s.19.

27 Brigitte Dumortier, Dinler Atlasi, cev. Ozgiir Adadag, NTV Yayinlari, 1. Baski, Istanbul, 2007, s.11.

28 Dumortier, s.24.

29 Baki Adam, " Dinler Tarihi Aragtirmalari-l " 08-09 Kasim Ankara Sempozyumu, Dinler Tarihi
Dernegi Yayinlari, Ankara, 1998, s.152.
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goriiliir. Fakat Hz.Ibrahim’in diger bir oglu ve cariyesinden olan Hz. ismail bunun
disinda goriiliir. Bahsettigimiz soydan gelmis olan Hz. Musa’ya vahyedilen igerigin
bulundugu "Tevrat" isimli kutsal kitaba sahiptirler. Hz. Musa Tanr1 tarafindan
kendilerine teblig amaciyla génderilmis bir peygamber olarak kabul edilir. Tevrat
Hristiyanlik dininde de kabul edilmekte ve kutsal sayilmakta ayrica Hz. Musa
peygamber olarak kabul edilse de Yahudilik, Hristiyanlik dinini kabul etmemektedir.
Bunun yani sira islam’1 ve farkli diger dinleri de kabul etmemektedir. Yahudilik bir
inan¢ olmanin disinda ayrica etnik kimlik ve kiiltiir olma 6zelligine sahiptir. Bu
ozellikler Yahudilikle i¢ ice ge¢mis oldugundan, Yahudilik denildiginde akla bir
kiiltir, itk ve din gelebilmektedir. Bu dine mensup olabilmek i¢in Yahudi bir anneden
dogmus olmak gerekmektedir. Bunun disinda belirlemis olduklar1 baz1 usullerle dine
kabul s6z konusudur ve Yahudilige kabul edilme diger ilahi dinlere nazaran daha
zordur.®® Ayni zamanda Yahudilik 6zel bir teoloji ya da dini akideden ¢ok bir yasam
bigimi olarak da ifade edilebilir3! Yahudi olmayanlar1 "Nuhiler" ve "putperestler"
olarak ikiye ayirirlar. Nuhiler, Hz. Nuh’un tevhid merkezli yedi kanununu
benimseyenlere denilmektedir. Nuhilik esaslar1 sunlardir:

* Putlara tapmamak.

* Kiifiirden kaginmak.

* Zinadan, ozellikle yakin akraba zinasindan

uzak durmak.

* Adalete riayet etmek.

* Kan dokmemek.

* Hirsizlik yapmamak.

* Eti kaniyla birlikte yememek.

Bu esaslara uyanlar yar1 miihtedi olarak kabul edilirler ve her iki diinyada da
kurtulusa ulagirlar. Gergeklestirdikleri eylemlere gore kudsiyet kazamirlar.3? Yahudiler
Hristiyanlik ve Islam dinini Nuhi dinler olarak kabul eder. Buna ragmen bir
Yahudi’nin bu iki dinden herhangi birine gegmesi biiylik bir giinah olarak goriiliir. Bu

sekilde bir gecis Yahudinin Tanr1 ve halki ile yapmis oldugu ahdini bozmasi

%0 Berktay ve Atasoy, s.25.

LA, A Stroll ve digerleri, Etik Kuramlari, gev. Mehmet Tiirkeri, Lotus Yayinlari, 4. Baski, Istanbul,
2017, s.55.

82 Adam, ss. 150-151.
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demektir. islam dini Nuhi bir din olarak kabul edilse de Hz. Muhammed peygamber
olarak kabul edilmez. Buna ragmen Islam dini Yahudilik ile ortak olan baz1 &zellikleri
itibariyle Hristiyanliga nazaran Yahudilere daha yakin bir din olarak goriiliir.
Yahudilik diger gurup i¢inde olan putperest ya da diger inanglar i¢in hi¢bir kurtulusu
ongdrmeyerek, kabul etmez.*

Hristiyanlar, Filistinli bir Yahudi olan, ¢armiha gerilerek Olen ve
gomiildiikten ii¢ giin sonra dirilen, dinin yayicis1 ve peygamber Nasirali Isa'nin
miiritleridir.®* Hz. Isa Hristiyanlara gore Mesih olarak kabul edilir yani Tanri’nin
insan olarak diinyaya gelen ogludur.®® Hz. isa ile olmas1 gerekenler gerceklesmistir
ve Hz. Isa’dan sonra herhangi bir peygamber ya da kurtarici gelmeyecektir.
Hristiyanlik ilk insanlar olarak kabul ettigi Hz. Adem ve Havva’nin ilk gilinahlar
sebebiyle onlardan tiireyen tiim insanlarin giinahkar olarak dogduklarina inanir. Hz.
Isa insanlarm bu giinahlarina kefaret olarak diinyaya gelerek carmiha gerilmistir. Hz.
Isa’nin 6dedigi kefaret ile hem Yahudi seriati hem de bahse konu giinah ortadan
kalkmistir. Hz. Isa’ya inananlar inanglar1 ve sevgi ile kurtulusa erebilecektir ¢iinkii
dedigimiz gibi kefaret Isa tarafindan 6denmistir. Hz. Isa, kiyamete yakin bir zamanda
diinyaya yeniden gelecek ve tanrisal bir krallik kuracaktir. Hristiyanlik icin
Yahudiligin kutsal metinleri de degerlendirmeye alinir ve kutsal sayilir fakat
Hristiyanligin dogmasiyla Yahudiligin gecerliligini yitirdigini ve Yahudilerin de
Hristiyan olmalar1 gerektigine inanirlar. Hristiyanhigin Islam’a bakis1 ise daha
farklidir. Islam ile Yahudilikte oldugu gibi bir koken baglar1 olduguna inanilmaz. Daha
once de belirttigimiz gibi Hz. Isa’dan sonra herhangi bir peygamber gelmeyecegine
inandiklar1 i¢in Hz. Muhammed peygamber olarak kabul edilmez, dolayisiyla Kur’an
da kutsal bir metin olarak degerlendirilmez.

Hz. Isa’ya Tann tarafindan génderildigine inanilan kutsal kitaplarinin adi
Incil’dir. Hz. Isa’nin havarileri olan Matta, Yuhanna, Luka, Markos Hz. isa ve onun
yasayisint bu isimlerle anilan Inciller igerisinde aktarmislardir. Bahsettigimiz

havarilerin isimleriyle adlandirilmis olan dort Incil bu aktarimlardan olusmustur.3®

3 Adam, ss. 147-152.

3 Dumortier, s.12.

% Sait Kar, "Biitin Dinler Aym Hakikate Mi  Gotiiriir? Tanr1 Anlayislani Baglaminda Bir
Degerlendirme", Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 41, 2014, 5.429.

3 Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, cev.
Mustafa Oz, Litera Yaynlar1, 2.Baski, Istanbul, 2011, 5.200.

16



Hristiyanlikta teslis (licleme) olarak adlandirilan Baba, Ogul ve Kutsal Ruh iiclemesi
mevcut olsa da Hristiyanlik tek tanrili bir din olarak goriilebilir. Ahiret inancina sahip
bir dindir, 6liim sonrasi yeni bir hayatin varligina inanilir. Diger dinlere yonelik
yaklasimi agisindan bu din igerisinde dislayici, kapsayici ve ¢ogulcu olarak
degerlendirilebilecek cesitli yaklagimlarin oldugu sdylenebilir. 3’

Islam dininde ise Tanri tek bir birlik halindedir ve herkesin Tanrisidir.
Diinyaya kendisinin bilinmesi i¢in insanlar arasindan elgiler se¢mistir ve peygamber
denilen bu elgiler vasitasiyla kendisine ve insanliga dair olan her seyi vahiy yoluyla
insanliga bildirmistir. Hz. Adem ile baslayan, Hz. Musa ve Hz. Isa dahil olmak iizere
Hz. Muhammed’e kadar bir ¢ok peygamberin tek olan yaratici tarafindan secildigi ve
her donemde ve her topluma teblig icin gonderildigi kabul edilir. Yahudilik ve
Hristiyanlik dinlerine inanilmakta birlikte bu dinlerin orijinal hallerinin aslinda aym
kaynaktan oldugu fakat bu bahsi gegen iki dinin bozulduklari kabul edilir. Ayrica bu
dinlere ait olan Tevrat ve incil kitaplarinin varligia inanilmasina ragmen bu kitaplarin
tahrifata ugratildigi i¢in aslina uygun olmadigina inanilir. Son olarak Hz.
Muhammed’e Kur’an kitabinin génderildigine, bu kitabin orijinal ve bir biitiin olarak
Allah’in koruma garantisi altinda olmas1 sebebiyle, kimse tarafindan Kur’an’in aslina
zarar verilemeyecegine inanilir. Peygamberlerin de diger insanlar gibi oldugu inanci
mevcuttur. Dolayisiyla Hristiyanlik *ta yer alan Hz. Isa’min Tanri’nin oglu oldugu
inancina kesin bir sekilde itiraz edilir. Hz. Isa peygamber olarak goriiliir ve tek ve
birlik i¢inde bir Tanri’nin varligina inanilir. Allah tarafindan insanlara gonderilmis
diger dinler tahrif edilmis oldugundan Diinya iizerindeki dogru ve son din islam’dir ve
Hz. Muhammed son peygamber olmakla birlikte sadece bir topluma degil tiim
insanliga gonderilmistir. Hristiyanliktaki gibi ruhban smifi yoktur. Inang Tanr1 ve
insan arasinda bireysel bir sekilde yasanabilir. Hristiyanlikta oldugu gibi insanlar
dogustan giinahkar degillerdir. Glinah ve sevaplar yapilan davranislarla baglantilidir.
Kisi dogru inang ve iyi davranislarla kurtulusa erebilir. Diger dinlere yonelik yaklagimi
acisindan bu din igerisinde de dislayici, kapsayict ve ¢ogulcu olarak

degerlendirilebilecek gesitli yaklasimlarin oldugu sylenebilir. 3

37 Giindiiz, Diinya, ss.77-100.
38 Giindiiz, Diinya, ss.37-74.
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1.2.2.2. Hint ve Dogu Asya Dinleri

Hinduizm, Budizm, Caynizm, Sihizm glintimiizde gegerliligini stirdiiren Hint
dinlerindendir. Yine aynmi bolge dinlerinden olan Cin ve Japon dinleri ise; Taoizm,
Konfiigyanizm, Sintoizm, Zen Budizmi isimleriyle adlandirilmaktadir ve bu dinler
bazen bir felsefe ve bazen de din olarak degerlendirilebilmektedir. Sayilan dinler
birbirleriyle ortak 6zelliklere sahip olsalar da tarihi gelisme siiregleri ve kuruculari
itibariyle farkli 6zelliklere sahiptirler. Tanr1, Kurucu-Peygamber, Kutsal Kitap, vahiy-
ilham gibi konularin varligi din olarak degerlendirilmelerini saglamistir. Hint dinleri
arasinda tarihsel olarak en eskisi Hinduizm’dir. Misliimanlar tarafindan kullanilan
Hindu kelimesi cografya ile iliskili bir kullanimdir. Hindu, Miisliimanlarin Indus Nehri
etrafinda yasayan insanlara verdikleri ismin Farsca karsiligidir. Bazi kaynaklar
Hinduizm’i Brahmanizim olarak da adlandirmustir. Bu dine inanlar ise dinlerini,
diinyanin yaratilis1 asamasinda, insanin huzurlu yasayabilmesi i¢in Tanri tarafindan
Onerilen tesis edilen yol manasindaki "Sanatana Dharma" (Ebedi Diizen-Seriat)
terimiyle ifade ederler.®® Hinduizm ¢ok tanril1 bir dindir. Cok tanrili dinler arasinda en
¢ok taninan dinlerdendir. Hinduizm’de varliklar saf maddeden, saf ruha dogru uzanan
asamalar gosterir. Baslangigta sadece Brahman vardir sonrasinda tiim varliklar
Brahman’dan meydana gelmislerdir. Hinduizm’de varliklar diinyasina bakildiginda;
cansiz nesneler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar olarak bir siniflandirma
olusturulmustur. Dini bir inang olarak "Kast Sistemi" ad1 verilen bir sistem mevcuttur.
Kast ayni1 isle mesgul olan, gorev ve gelenekleriyle birbirine simsiki sarilan insanlarin
meydana getirdigi birlik anlamina gelir.*® Her insanin belirli yatkiliklarmin olduguna
inanildigindan her insan bir smifin i¢ine dahil edilir. Kast anlayisinin temelinde,
insanlarin Brahman’dan meydana gelirken onun farkli kisimlarindan meydana
gelmeleri vardir ve bu sisteme inanig Brahman’a ait kisimlarin 6énem derecelerinin
farkli olarak kabul edilmesinden ileri gelir. Dolayisiyla siniflar arasinda 6nem sirasi
farklidir. Kast olarak kabul edilen siiflar arasinda gegis yoktur ancak 6liimden sonra

reenkarnasyon ile bir ist kast igerisinde diinyaya yeniden gelinebilir. Bunun

% Giindiiz, Diinya, s.277.
40 Cilaci, s.149.
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gerceklesebilmesi i¢in de diinyadayken igerisinde bulunulan kastin gereklerini
layikiyla yerine getirmek sarttir. Bu siiregle Nirvana’ya ulusmak amag edinilir.
Nirvana (moksa) terimi, kelime olarak mutlak siikinet, aydinlanma, 6zgiirliikk
ve en ylksek mutluluk anlamina gelir. Terim olarak ise dogum-6liim girdab1 ve bu
siirecin sebep oldugu her tirlii act ve kederden kurtulup mutlak aydinlanmaya
kavugmak demektir. Hinduizm’e gore olgunlagamayan yani "Nirvana’ya" ulasamayan
kimseler oldiikten sonra "tenasiih" (ruh gogii) yasarlar ve yeniden diinyaya gelerek
"reenkarnasyon” baska bir hayat yasamaya devam ederler. Hinduizm’de var olan diger
bir kavram da "Karma" dir. Bu kavram, diinya hayatindaki iligkileri diizenleyen ahlaki
prensipleri ifade eder. Bu prensiplere gore diinya hayatinda yapilan eylemler kisinin
reenkarnasyonu iizerinde etkilere sahiptir. Hinduizm’de ruhlarin 6liimsiizliigiine inang
s0z konusudur, 6liim, bir bitis ve yok olma olarak goriilmez, 6liimden sonra yeni bir
varliga gegis olarak kabul edilir. Hindular ruhun 6ldiigiine inanmadiklari i¢in 6liilerini
gommek yerine yakarlar. Yaktiklar1 oOliilerinin kiillerini kutsal saydiklar1 Ganj
Nehri’ne dékerler. Olen Kisi karma kanununa dayanarak iyi veya kotii davranislarina
gore ilahi, beseri, hayvani ya da nebati bir bi¢imde tekrar diinyaya gelir. Yoga,
meditasyon gibi kavramlar Hindiuzm’in dini kavramlarindandir. Yoga, insanin beden,
zihin ve manevi giiclinii bir araya getirme egzersizidir. Meditasyon zihni olumsuz
diisiincelerden arindirma ve bir rahatlama yontemidir. Hulul (enkarnasyon) ise tanri
Visnu’nun insan sekline girmesidir. Hinduizm’in bilinen bir kurucusu olmasa da kutsal
metinler agisinda zengin bir dindir. Bu metinlerin dili gogunlukla Sanskritce’dir. 4
Budizm, Buda tarafindan kurulmus olan ve Hinduizm’deki Brahman
sekilciligine ve kast sistemine karsi bir hareket olarak ortaya ¢ikmis bir dindir. Asirilik
karsisinda orta yolu tavsiye eden bir inang¢tir. Bu inangta Nirvana’ya ulasmanin orta
yol’u izlemekle miimkiin olacagi diisiiniiliir. Nirvana’ya ulagmak igin kotii huylardan
arinmak, hikmet olgunluguna erismek gerekmektedir. Hinduizm’de oldugu gibi kisi
ancak bu sekilde Nirvana’ya ulasabilir. Istirabin kaynagi olan arzu ve ihtiraslarin
giderilmesinde bagvurulan "sekiz dilimli yol" Budizm’in temelini olusturur. Bu sekiz
dilimli yol sunlar1 igermektedir: Dogru Bilgi-Kesin Iman, Dogru Amag-Dogru
Diisiince, Dogru Konusma, Dogru Davranis, Dogru Meslek, Dogru Siirekli Caba,

Dogru/Siirekli Gozetim, Dogru Konsantrasyon.

4 Cilaci, ss.145-152.
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Buda, son vaazinda her seyin gegici oldugu, bu sebeple gercek kurtulus igin
caba sarf edilmesi gerektigini ifade etmistir. Vefat ettigi zaman bir kitap ya da
kendisine bir vekil birakmamus, herkesin kendi kendisine 1s1k tutmasini istemistir. 42

Sihizm, Islam ve Hinduizm karistmi bir dindir. Kurucusu Guru Nanak’tir.
Hindistan’da Islam’m yayilmast ile Hinduizm’e inananlarin bazilar1 Islamiyet’i kabul
ederken bazilar1 kendi dinlerini bu yeni karsilastiklar1 dinle uzlastirmaya caligsmistir.
Sihizm’in kurucusu Guru Nanak bunlardan biri olmustur. Guru Nanak islam’daki tek
tanr1 inancindan ve diger Ozelliklerinden etkilenmistir. Sihizm yeni bir din kurmak
iddiasinda olmasa ve siyasi olarak ortaya ¢iksa da ¢ok tanriligi, putculugu, tanrinin
bedenlenmesini, kast sistemini Hinduizm’den atarak Islam ile Hinduizm’i
uyusturmaya c¢alismis ve bu harekete dini bir nitelik de kazandirmistir. Bunlarin
yaninda Sihizm inanc1 Hint felsefesinden gelen Nirvana, tenasiih diisiincelerini devam
ettirmistir. > Guru Nanak cogulcu bir ifadeyle sdyle demistir : " Hindular yoktur,
Miisliimanlar da yoktur. Zira Tanr1’ya gercekten ibadet eden herkes birdir. "4

Kisaca diger bir Hint inanci olarak tanimlanan Caynizm’e baktigimizda ise,
Budistlerle bir¢ok sekilde benzer yonleri olan bir inang¢ oldugunu sdyleyebiliriz. Cok
tanril1 bir inangtir. Ruh goc¢ii ve kast sistemine inang s6z konusudur. Budistlere nazaran
Cayinizm inanct mensuplart asirt bir ziiht hayati yasamayir amac¢ edinirler. Higbir
varliga zarar vermemeye, 6ldiirmemeye 6zellikle dikkat ederler. Bu sebeple tarimla
ugragsmazlar. Kisitli bir beslenme ile yetinirler. Cayinizm’de de amag¢ karmadan
Kurtularak Nirvana’ya ulagmaktir. Nirvana’ya ulagsmanin yolu Cayinistler’e gore bes
seye uymakla miimkiindiir: Oldiirmemek, Yalan sdylememek, Higbir sekilde
calmamak, Miimkiin oldugu kadar cinsi miinasebetten kagcinmak, Asgari derecede mal
ile yetinmesini bilmek. #°

Cin ve Japon dinleri olarak bilinen Taoizm, Konfiigyiisgiiliik ve Sintoizm, her
biri farkli hatta zit inang ve ibadetleri igeren genel terimlerdir. Bunlarda din, askin bir

kutsallik veya insan bi¢iminde tanrilar {izerine inga edilmez ve bir dini inanca olan

42 Cilaci, ss.132-139.

43 Giindiiz, Diinya, ss.373-380.

4 Tiilay Demir, "Dini Cogulculuk”, Erciyes Universitesi Liberal Diisiince Dergisi ,say1:71, 2013,
S.42.

4 Giindiiz, Diinya, ss.357-367.
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aidiyet digerini dislamaz.*® Taoizm ve Konfiigyiis¢iiliik Cin’de yayginken, Sintoizm
Japonya’da yaygin bir inangtir.

Konfiigyanizm’in kurucusu Cin’in diisiiniirlerinden biri olan Konfiigyiis’tiir.
Bu inanig ahlaki ilkeleri barindiran bir niteliktedir. Konfiigyiis insanin dogasinin
iyiligine inanmistir ve bu sebeple insanin bu ydnde davranis sergilemesi
beklenilmektedir.

Taoizm’in kurucusu; Konfiigyiis ile aym yiizyilda yasayan Lao- Tzu’dur. Bu
inang da ahlaki degerler iizerinde duran bir inanctir. Oliim sonras1 hayat konusuna bu
inan¢ i¢inde deginilmekle birlikte, 6lim sonrasi cennet cehennem kavramlari
muglaktir. Ruhun 6liimsiizliigiine ve iyi davranislar i¢erisinde olanlarin Tao ile birlikte
olacagina inanilir.

Sintoizm inancinda, Sinto kelimesi tanrilarin yolu anlamina gelmektedir.
Japonya’da dogmus ve gelismistir. Bilinen bir kurucuya sahip degildir. Bu inangta
ruhlara ve tabiat giiclerine inanilir. Her seyin bir ruhu olduguna ve ruhun
oliimsiizliigiine inanilir. Oldiikten sonra ruh insan {istii bir varlik olur. Coktanrili bir
dindir. Diger dinlere karsi olmayan bir inangtir. Sintoizm’e inanan bir kisi ayni

zamanda baska bir dine de mensup olabilir. 4’

1.2.2.3. Diger Dinler

Yukarida genel olarak bahsettigimiz ve Diinya iizerinde yaygin olarak bilinen
bu dinlerin disinda Diinya iizerinde farkli bir ¢ok inan¢ da bulunmaktadir. Zerdiistliik
Sabiilik ve Kabile Dinleri bunlarin bazilaridir.

Zerdiistliik, tek bir tanr1 inanci1 esasina gore ortaya ¢ikmis olan bir inangtir.
[ranlilarin bu inangtan &nce ne tiir bir inanca sahip olduklarini ifade etmek zor olsa da
bu inangtan daha once, ¢ok tanrili bir inang sistemine sahip olduklar1 ifade edilir.
Zerdiistliik ile birlikte tek tanr1 inanci ortaya ¢ikmistir. Kurucusu olan Zerdiist’lin tek
tanr1 inancin1 savundugu icin vahiy alan bir peygamber olabilecegine dair diisiinceler
vardir. Zerdiistlik Iran’daki dini inanglar iizerinde etki birakmis olan bir inang

olmustur. Kutsal kitab1 vardir ve "Avesta" olarak adlandirilmaktadir. Zerdiist bu kitab1

46 Dumortier, s.32.
47 Tiimer ve Kiiciik, $5.57-66.
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Tanr ‘dan aldigini sdyler. Zerdiistliikte, kiyamet, sirat kopriisii, cennet, cehennem,
melek, seytan kavramlar1 ve bunlara inan¢ vardir. Zina ve canlilara zarar vermek
yasaklanmistir. Kotiiliige karst miicadele ve 1iyiligi savunma s6z konusudur.
Zerdiist’ten sonra bu din atese kutsallik atfeden ve bu sebeple atesperestlik olarak da
isimlendirilen bir inang olan Mecusilik inancina doniismiistiir. ¢

Sabiilik inancinin kokeni konusunda farkli goriisler bulunsa da, bu inanca bagli
olanlar inancin oldukga eski oldugunu, hatta ilk din oldugunu, Hz. Adem déneminde
var oldugunu ifade ederler. Sabiilik inancinda Hz. Adem ve Hz. Havva’nin
yaratilisindan sonra onlara bazi bilgilerin 6gretildigine yer verilir. Yahudilik inanciyla
bir ¢ok ortak yone sahiptir. Bu inangta Hz. Yahya’dan bahsedilir ve 6nemine vurgu
yapilir. Hz. Yahya Sabiilerce peygamber olarak kabul edilir ve dogrulari ifade ettigine
inanilir. Hz. Yahya’nin cemaati olmuslardir ve ayrica onun kendi peygamberleri
oldugunu ifade ederler. Hz.Yahya 6ldiikten sonra Yahudilerle sorun yasadiklarindan
go¢ etmek zorunda kalmislardir. Sabiiler VII. Yiizyilda Misliiman egemenligine
girmisler, Miislimanlar, Sabiiler’i "Ehl-i Kitap" olarak gérmiislerdir. Bu sebeple en
rahat donemlerini yagamislar ve giiniimiize kadar varliklarini siirmelerinde bu durum
etkili olmustur. Sabiilerin kutsal kitab1 Ginza Rabba (Biiyiik kitap) gibi isimlerle
adlandirilan Ginza’dir. Diger 6nemli kutsal kitabi "Drasia d’ Yahya" (Yahya’nin
Ogretileri) dir. Bu kitaba, Dragia d” Malka (Krallarin 6gretileri) ismi de verilmektedir.
Sabiilerin bir bagka kitab1 ise Qolasta (Koleksiyon) dur. Bu kitaba " 6vgii " kitabi denir.
Ciinkii Qolasta 6vgii anlamina gelmektedir. Sabiilerin en ¢ok kullandig: kutsal kitaptir.
Bu kitabin isledigi temel konu, taharet ve 6lii ile ilgili merasimlerdir. Sabiilerde abdest
kavraminin var oldugu goriiliir. Kuran’1 Kerim ‘de Sabiilerden ii¢ yerde bahsedildigi
goriilmektedir. Fakat onlar hakkinda ayrintili bir bilgi bulunmamaktadir. Bu ayetler su
sekildedir:

"Siiphesiz iman edenler, yani Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve Sabiilerden
Allah’a ve ahiret giiniine hakkiyla inanp Salih amel igleyenler icin Rableri katinda
miikdfatlar vardwr. Onlar iiziintii gekmeyeceklerdir. "' (Bakara, 62)

"Iman edenler ile Yahudiler, Sabiiler ve Hiristivanlardan Allah’a ve ahiret
gilintine (gergekten) inanip iyi amel isleyenler iizerine asla korku yoktur; onlar

tiziilecek de degillerdir." (Maide, 69)

4 Aydin, Dinler, ss.132-137.
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"Mii’min olanlar, Yahudi olanlar, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecisi- ler ve
Miisrik olanlara gelince, muhakkak ki Allah, bunlar arasinda kiyamet giiniinde (ayrt
ayri) hiikmiinii verir. Ciinkii Allah her seyi bilendir." (Hac, 17) %°

Kabile dinlerinde, genel olarak bazi kavramlara rastlanilmaktadir. Nathan
Soderblom ve sonrasinda Rudolf Otto gergek bir dinin ayirici 6zelligi olarak; sadece
sahsi Tanr1 kavramimi degil, insanin biiyiikligii ve yiliceliginden korkup giizelligine
hayran oldugu, kutsal, akil ile idrak edilemeyen, her seyden farkli bir varligin
hissedilmesini goriirler. insaniistii ve insandan gii¢lii béyle bir varligin var olduguna
hemen hemen biitiin dinler inanir.>® Nathan Séderblom ve sonrasinda Rudolf Otto’ nun
ifade ettigi gibi son zamanlarda yapilan arastirmalar kabile dinlerinde bahsettigimiz
kavramlardan biri olarak her seyi yarattigina ve her seye hitkmettigine inanilan "Yiice,
yaratict bir Tanrinin” varhigina inancin en basit denilebilecek derecede var oldugunu
ifade eder. Kabileler her seyi onun yarattigina ve her seye onun hilkmettigine inanirlar.
Insanlar1 ve her seyi yiice bir tanr1 yaratmustir. Bu tanr1 hikkmeder ve kendisinden daha
asagi olan ruh ve tanrilar1 yonetir. Felaketlerle karsilasildiginda yiice tanriya dua edilir.
Bu tanrinin en dnemli 6zelligi diinyayr yaratmis olmasidir. Insanlara ilk defa kanun
veren, ahlak ve terbiyeyi himaye edendir. Baz1 kabile dinlerinde Tanr1 tembel ilah
sifatiyla anilarak diinyaya miidahale etmezken, bazilarinda tam tersidir, her seye
hakimdir. Oliim ve hayati tayin eder. Bu yaratict kimi zaman bir baba, yasl adam,
kimi zaman diinyay: sihir ile yaratan bir biiylicii bi¢giminde temsil edilmistir. Bu
yaratic1 ayrica kotii 6zellikler tasiyan baska bir ilahi varlik ile birlikte diisiiniilmiistiir.>
Diger dinlerin bir ¢ogunda oldugu gibi kabile dinlerinde de bir Tanri’ya diger bir
deyisle yaraticiya inancin var olduguna dair bahsettigimiz tizere bazi goriislerin ortaya
konuldugunu goriiyoruz. Bir goriise gore yiice ve kutsal bir tanrinin varligi yani
monoteizm inanci kabile dinlerinde en basindan beri yer alirken zamanla unutulmus
ve yerini politeizm olarak adlandirilan ¢ok tanricilia birakmistir. Bu goriis
monoteizmi dinin temeline yerlestirir. Diger bir goriis olan tekamiilcii goriise gore ise
monoteizm inanci siirecin sonunda yer alir.>? Cok tanriciliktan tek tanriciliga bir gecis

oldugu savunulur.

4 Aydin, Dinler, ss.155-158.

% Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Kirkambar Yayinlari, Istanbul, 1999, s.13.
51 Schimmel, s.20.

52 Aydin, Dinler, s.44.
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Anlasildigi tizere bir goriise gore, insanoglunun ilk dénemlerinden baslayarak
mana ve ruhlara inang politeizm dedigimiz ¢ok tanrili inanig olarak monoteizme gecis
siireci bigiminde diisiiniiliirken diger goriise gore, bdyle bir siirecin var olup olmadigi
belirsizdir. Fakat netice itibariyle ortak goriis insanoglunun insaniistii, kutsal bir giice
duymus oldugu tiim diisiince ve duygularin dini inancin varligin1 ortaya koydugu
yoniindedir.

Kabile dinlerinde kullanilan kavramlardan biri "mana" dir. Bu kelime, bir
seyin veya bir insanin kendine mahsus bir kudret ve kuvvete sahip oldugunu ifade
etmektedir; mesela, sekli acayip olan bir tasin veya ¢ok muvaffak bir savas¢inin
"mana" lar1 vardir.>® Mana, baska bir anlatimla esrarli bir giictiir. Genelde insanlar,
esyalar ve oliilerin ruhlart méana giiciine sahip olabilmektedir. Onlar da bu giicii kutsal
varliklardan alirlar ve bdylece kutsal varliklara istirak etmis olurlar. Bir tasin
esrarengiz bir glice sahip olmasi ona kutsal ruhlarin yardim ettigine isarettir. Mana
giicli tastyan esyalar ise, fetis olarak insanlar tarafindan onlara yardimci olmasi ugur
getirmesi ve kétiiliiklerden korumast igin yanlarinda tasinmaktadir.®* Dolayisiyla gizli
giiclere sahip oldugu inanilan bazi1 esyalar s6z konusudur. Ayrica kabile iiyeleri
kendilerine ait gizli gli¢lerin de olduguna inanirlar.

Kabile dinlerinde yer alan diger kavramlara kisaca baktigimizda: yaklasilmasi
ve dokunulmasi yasaklanan seyler "tabu™; kendi soylarindan geldigine inanilmis olan
baz1 hayvan ve bitkiler "totem"; ayinlerde yer alan ve bir takim gii¢leri olduguna
inanilan kisiler "saman"; tabiatiistii varliklar yardimiyla bir seyleri gergeklestirme
eylemi "biiyii"; dini icerik de tasiyabilen hikayeler "mitoloji”; dini anlamda yapilan
torenler "ayin"; ve iginde mana giicii bulunan esyalar "fetis" olarak adlandirilmistir.

Kabile dinlerinin inan¢ bi¢imi ve bu inancin igerisinde yer alan kavramlar bu

sekilde 6zetlenebilir.

1.2.2.4. Yeni Dini Hareketler

Yeni dini hareketlerin, mevcut dini hareketlerin karsisina ¢ikan yeni dini

inanglar oldugunu sdyleyebiliriz. Yeni dini hareketler olarak adlandirilan ve yirminci

53 Schimmel, s.13.
% Aydin, Dinler, s.43.
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yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan bu hareketler zamanla yayginlik kazanmis ve
arastirmacilarin da dikkatini ¢ekmeye baslamistir. Kiiresellesen diinya, sekiilerlesmeyi
beraberinde getirdigi gibi geleneksel dinlerin yeniden 6n plana ¢ikmasini saglamis ve
yeni dini hareketlerin de ortaya ¢ikmasini beraberinde getirmistir. Giinlimiizde bir olgu
halini almis olmalar1 sebebiyle yeni dini hareketler ile ilgili ozellikle batili
arastirmacilar tarafindan aragtirmalar ve ¢aligsmalar yapilmaktadir.

Bat1 diinyasinda ortaya ¢iksa da dogu diinyasina ait dinlerin de var olmalarinda
etkili olan yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikmasindaki sebepler degerlendirilirken farkli
yorumlar yapilmaktadir. Bazi yorumlara gore; Bilimin ve siyasetin ¢6zemedigi bircok
problemin olmasi, aile ve kilisenin ¢okmeye yiiz tuttugu bati toplumunda aranilan
huzurun bulunamamasi, niikleer savas, ¢evresel sorunlar, gelecek endisesi onlarin
ortaya c¢ikislarinda etkili olan nedenlerdendir. Bu hareketler insana yonelik mekanist-
metaryalist diisiinceler karsisinda tatminsiz, mutsuz ve huzursuz olan insanlarin yeni
bir ka¢is yolu olarak degerlendirilmistir. Bagka bir deyisle saydigimiz ve benzer
modern diinyaya ait sorunlardan ve ¢cikmazlardan bir kurtulus yolu olarak goriilmiistiir.
Bagka bir yoruma goére yeni dini hareketler mevcut dinlerin yeni diinya insaninin
beklentilerini karsilamamasi sonucunda olusan boslugu doldurdugu igin ortaya
cikmistir. Boylece bu hareketler bir taraftan mevcut dinlerdeki radikal egilimleri
torpiilerken diger taraftan demokratik ¢ogulculugu giiclendirmektedir. Yeni dini
hareketlerin tiyeleri agisindan ise bu hareketler "gercek™ kurtulus yolu olarak algilanip
tanmimlanmaktadir.>® Genel olarak toparlandiginda yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikigmi
tek bir faktor lizerinden aciklamak miimkiin gdzilkmemektedir.

1945°ten bu yana Ingiltere’de 400°den fazla dini hareketin ortaya ¢iktigi, 1985
yilinda faaliyette olan dini grup sayisimin 153 oldugu ifade edilmektedir.>® Bu
akimlarin 6ne c¢ikan Ozelligi dini tecriibeyi Onemsemeleri ve dini tecriibeyi
yasadiklarina inanmalaridir. Kutsal ile dogrudan iligki iddialar yaygindir, yogun bir
maneviyat barindirmaktadirlar. Bu da insanlar1 yeni dini hareketlerin i¢ine ¢eken bir

ozelliktir.

% M.Ali Kirman, “Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Bazi Ozellikleri ve Toplumsal
Tabanlar1”, Dini Arastirmalar Dergisi, say1: 4, cilt: 2, 1999, s.226.
% Kirman, s.229.
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Yeni dini hareketlere ait diger 6zellikler su sekilde siralanabilir:

1. Geleneksel Kilise Hristiyanligina, yani toplumdaki yaygin din anlayisina ve
eski dini hareketlere, bu arada mezhebi Hristiyanliga karsi ¢ikarlar.
2. Uyelerini, yeni norm ve kimliklerin empoze edildigi toplumsal bir 6grenme
stirecine tabi kalarlar.
3. Kendilerine gore ahlaki bir takim normlart vardir ve dolayisiyla iiyeleri
arasinda normatif bir etkilesim tarzi goriiliir.
4. Dine akli yaklasimi reddederler. Ciinkii hiir vicdani ve diisiinceyi kusatarak
sezgisel bir biling halini 6nemserler.
5. Karizmatik ve otoriter bir lidere sahiptirler. Uyelerin lidere kayitsiz bir
teslimiyetle bagli olmalari gerektigi gibi, hareket veya hareketin ilke ve
politikalart hakkinda soru, stiphe veya tereddiitleri de olamaz.
6. "Millenium, yani kiyametten once baris ve selametin hiikiim siirecegi bin yillik
mutluluk devresi iizerine vurgu yapilir.
7. Harekete yeni iiyeler bulmak i¢in misyoner bir anlayis hakimdir >
The Nation of islam, The Church of Scientology, Hare Krisbna, Divine Light
Mission (Eian Vital), Children of God, Unification Church, Brabma Kumaris (Raja
Goya), Rajneeshism, Shaya Yoga, Transcendantal Meditation, Rastafarianism, Church
of Satan gibi hareketler yeni dini hareketler olarak tanimlanan inanglardan bazilarina

ornek olarak gosterilebilir.

1.2.2.5. Dinsizlik

Inanglar1 incelerken 6zgiin, birincil kaynaklariyla ve miintesipleriyle
degerlendirmek bilimsel bir yaklagim olsa da diger taraftan dine inanmayanlarin kendi
algilayis bicimleriyle algiladiklart ve degerlendirdikleri bir din kavrami vardir,
herhangi bir dini inanca inanmamak durumu da bir inan¢ bigimi olmasi sebebiyle
onlarin bu algilayis bi¢imini de degerlendirmeye almak bilimselligin geregidir.
[nanmayanlardan bazilarmin penceresinden din toplumu ve insan1 uyusturan, zararli
olumsuz bir ara¢/afyon dur. Iinanlarin bazilarma gore ise diinyada ve 6liim sonrasinda
ebedi bir huzura kavusma araci olmasi sebebiyle iki anlayis arasinda bir zithk s6z
konusu olmaktadir.>®

Daha 6nce de belirttigimiz gibi diinya {izerinde, ¢esitli inanglara bagli olan
insanlarin varliginin yani sira herhangi bir dini inanca bagli olmayan insanlar da

bulunmaktadir. Herhangi bir tanrinin ya da kutsal varligin olduguna inanmayan

5 Kirman, s.231.
%8 Eyiipoglu ve Batuk, 5.96
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insanlarin savundugu goriis ateizm olarak adlandirtlir. Ateistler insanlarin ve
insanoglunun ¢evresinde olan her seyi, tiim evrenin varolusunu insan istii hi¢ bir seye
baglamayarak bunlarin kendiliginden var oldugunu iddia ederler. Onlara gore
insanligin ve evrenin var olabilmesi i¢in soyut doga iistii varliklarin gerekliligine
ihtiyac yoktur.

Ateizim dini bir inang niteligini tasimaktan 6te, dini inanglarin dogruluguna
inanmayan ve onlarin insan istiiliigiinli reddeden ve insan istii kutsal varliklarin
olmadigini, ifade eden bir inang bi¢imidir. Ateist inanca sahip insanlarin bir kismi
sadece bir dini inanca bagli olmamakla yetinmekteyken, ateistlerin diger bir kismi ise
bunun yani sira dinsel inanglarin ¢iiriitilmesi yoniinde bazi deliller ve diisiinceler
ortaya koyarak bu anlamda entelektiiel bir c¢aba igerisinde bulunurlar. Bu
yaklagimlardan ilki negatif ateizm olarak adlandirilirken ikinci yaklasim pozitif ateizm

olarak adlandirilmaktadir.

1.3. DiNI CESITLILIK PROBLEMI

Dinlerin gesitlilik arz etmesi tarihsel gegmise sahiptir. Insanligin Nihai bir
gerceklikle olan iliskisi tarihsel siiregte var olageldigi gibi toplumlarin Nihai olan bu
gergeklikle farkli sekillerde iligki igerisinde olmasi da tarihsel siiregte rastlanilan bir
olgu olmustur. Bu olgu bir ¢ok bilim dalina da konu olmus ve {izerinde arastirmalar
yapilmistir. Dinler tarihi, din felsefesi, din sosyolojisi, antropoloji, dinler
fenomenolojisi bu disiplinlerden bazilaridir.

Dinlerin ¢esitli olmasi durumu sosyolojik ve kiiltiirel agidan bir sorun tegkil
etmeyebilir, dolayisiyla dinlerin ¢oklugu kendi basina bir problem teskil etmez.>®
Fakat inceledigimiz tlizere farkli inanglarin farkli gergeklik iddialari bulunmaktadir ve
sadece bir dini inanca odaklanarak diinya iizerindeki diger dini inanglarin gérmezden
gelinmesi miimkiin degildir. Diinya iizerinde ¢esitli dini inanglarin varolus gergekligi
kadar bu dini inanglarin farkli gergeklik iddialarina sahip oldugu da bir gerceklik
olarak karsimizda durmaktadir. Sozgelimi Budizm ile Islam’m farkli gergeklik
yorumlar1 oldugu goziikmektedir. Dinlerin, gayb aleminin varligi ve ozellikleri

hakkinda, dogrulugu empirik olarak test edilmesi miimkiin olmayan, hakikat

5 Tokat, s.50.
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iddialarinda bulunmalari, bu iddialarin da ¢ogu zaman birbiriyle ¢elismesi, ve
birbirlerinden farklilik arz etmesi dinlerin ¢oklugunu bir problem haline
getirmektedir.% Ayrica her dini inang, "Nihai Hakikat"i tam olarak tam anlamiyla
tecriibe ve temsil etmedigi, dolayisiyla baska inanglarin da en az kendisininki kadar
gecerli oldugu fikrini benimsemeye pek yatkin degildir.%? Farkli inanclarin farkl
gerceklik iddiasindan bulunmasi durumu karsisinda bu inanglarin hepsi mi dogrudur
ya da hangisi/hangileri dogrudur? Hepsi dogruysa farkli gergeklik iddialar1 ne sekilde
bir yonde birlestirilecektir ? Degilse aralarinda dogru olanina yonelik nasil bir se¢im
yapilacaktir? Bu inanglar ve gergeklik iddialarinin ne sekilde degerlendirilecegi ve
aralarinda nasil bir se¢im yapilmasi gerekecegine dair bu tiir sorular hemen hemen her
insanin aklina gelebilecek sorular arasindadir. Bu sebeple bu konu felsefi ve teolojik
acidan bir problem teskil etmekte ve aciklanmaya ihtiya¢ duymaktadir.

Hakikatin ne oldugu, mutlaklik sorunu, dinlerin oldugu kadar felsefenin de
onemli bir problemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.5?

Dini ¢esitlilik konusu ise bu sorulara cevap arama c¢abasinda olan, gesitli
inanglara ve onlarin dogruluk iddialarina karsi nasil bir degerlendirme ve tutum
sergilenecegi ile ilgili bir konudur. Dinlerin Nihai Gergeklik’i farkli tarzlarda
algilamasina ve diinya iizerinde ¢esitlilik arz etmelerine bagh olarak; dinlerin
birbirinden farkli algilayislara sahip olusunun ne gibi sonuglart oldugu, bu durumun
problem teskil edip etmedigi ile ilgilenmektedir. ilk etapta inanglarin gesitliligi bir
problem teskil etmiyor gibi goziikse de hangi inancin ya da inanglarin dogrulugu
yansittigi ve kurtulusa erdirecegi sorusu soruldugunda bu konu din felsefesinin bir
konusu olarak ortaya ¢ikar ve genel olarak dinler bu soruya kendilerinin dogru ve
eksiksiz oldugu cevabini verir.

Konunun tarihsel gelisimine iligskin olarak; bu problem daha once iizerinde
diisiiniilen bir konu olsa da felsefe c¢evrelerinde yirminci yilizyilin baslarinda
konusulmaya baglanmigtir. Halen de din felsefesinin 6nemli, 6n planda olan ve

tizerinde konusulan bir konusudur. Hristiyanlarin, 6zellikle misyonerlik faaliyetleri

60 Adnan Aslan, “Dini Cogulculuk Problemine Yeni Bir Yaklasim”, islam Arastirmalar1 Dergisi, say::
4, 2000, s.17.

61 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 4.Baski, Istanbul,
2015, s.15.

62 Cengiz Batuk, “Dinsel Cogulculuk ve Dislayicilik arasinda Mevlana”, Marife Dergisi, say1: 3, 2007,
(Cogulculuk ), s.48.
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sirasinda ve farkli {ilke ve kiiltiirleri kesfederken kendi inanglar1 disinda farkli dinlere
bagli olan insanlarla karsilasmasiyla diger dinlere yonelik bir ilgi uyanmistir. Bu
durum kendi dinleri disinda farkli inanglarin varlig iizerinde Hristiyan distiniirleri
daha fazla diisiinmeye itmistir. Diinya {izerinde neden bu kadar dini ¢esitliligin oldugu,
Hristiyanligin hak din olmasi durumunda neden diinyanin geri kalanindakilerin
Hristiyanlig1 reddederek baska inanglara baglilik duydugu, tek bir dinin hak din oldugu
iddiasimin teolojik ve ahlaki agilardan ne kadar mesru oldugu gibi sorgulamalar
yapilmaya baslanmstir. %3

Hristiyanligin genel goriiniimiiniin dislayici olarak adlandirilacak bir bigimde
olmast ve bu durumun ortaya g¢ikardigi problemleri asmak i¢in 1960’lardan sonra
gelisen felsefi ve teolojik tartismalar sonucu, 6zellikle 1980’lerden sonra, genelde
dinlerin birbirlerini algilayisin1 6zelde ise Hristiyanligin diger dinlere bakisini ifade
etmek i¢in temelde {i¢ farkli kavram ortaya atilmistir. Bunlar; dislayicilik, kapsayicilik
ve c¢ogulculuk kavramlart olmustur.* Dini ¢esitlilik sorununa bakis tarzi ilgili
felsefeciler arasinda da " dini diglayicilik, dini kapsayicilik ve dini ¢ogulculuk” olmak
lizere li¢ kavram ve siniflandirmadan bahsedilir. Bu smiflandirma Alan Race
tarafindan gelistirilmis, Hristiyanliktaki yonelimler igin ortaya ¢ikmis olan bir
siniflandirma olsa da zaman igerisinde bu smiflandirma Hristiyanlik dinindeki
mezhepler i¢in var olan boyutunu asarak genel olarak tiim dinler i¢in kullanilmis, tim
dinleri kapsayan bir duruma gelmistir. Dolayisiyla genel olarak dini c¢esitlilik
konusuyla ilgili tartigmalar ve analizler Alan Race’in yapmis oldugu bu siniflandirma
tizerinden ilerlemektedir.

Kiiresellegsen diinyamizda insanlarin daha eskiye nazaran birbirleriyle daha
kolay temas igerisinde olmalarinin ve birbirlerinin dini inancalarim1 daha yakindan
taniyabilmelerinin yani sira inanglarin {izerinde bilimsel temelde arastirma ve
degerlendirmelerin daha yaygimn bir bi¢imde yapilmasi bu konuyu din felsefesinin
onemli sorunlarindan biri haline getirmistir. Giinlimiizde bu konu dini yoniiniin
disinda; siyasi, sosyal, felsefi yonleriyle de iizerinde konusulan ve tartisilan bir

konudur.

63 Rahim Acar, " Dini Cesitlilik " Din Felsefesi, (Ed. Recep Kilic ve Mehmet Sait Regber), Grafiker
Yayinlari, 2.Baski, Ankara, 2016, (Felsefe), s.287.
8 Batuk, Cogulculuk, s.46.
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Dini Cesitlilik Problemi ile ilgili sorulan sorular bazen yanlis da
anlasilabilmektedir. Dini gesitlilik probleminin asil konusu, bir dine bagli olan bir
kisinin diger bir dine bagli olan kisiye kars1 tutumunun ne olmasi gerekliligi ile ilgili
degildir, bu kisisel ve ahlaki yonii olan bir meseledir. Insanlarla sosyal, ahlaki iliskiler
ile onlarin nihai gerceklik iddialarin1 degerlendirmeye almak birbiriyle ayni seyler
degildir. Farkli inanglara karsi saygili olmak farkli inanglarin iddialarini kabul etmek
degildir. Din felsefesinde dini gesitlilik problemi bir dine mensup kisinin diger dine
mensup baska kisilere yaklasimu ile ilgili degil; daha ¢ok kisilerin diger dinlere, bagka
bir ifadeyle dinlerin birbirlerine ne sekilde yaklasim i¢inde oldugu ile ilgilidir.

Diger dinlerin dogruluk yorumlarina ne sekilde bakacagimiz sorusu bir
yoniiyle epistemolojik bir sorudur, hangi inanglar1 kabul etmenin akli olduguyla
ilgilidir. Diger taraftan ise ger¢egin ne olduguna, gercekten neyin var olduguna iliskin
ontolojik bir sorudur.®®

Alan Race’in yapmis oldugu siniflandirmanin sinirlarini belirlemek igin iki
onemli soruya ve bu sorularin cevaplarina ihtiya¢ vardir. Verilen cevaplar dikkate
alinarak bu dogrultuda smurlar belirlenir. Sorular diger dini inang¢larin hakikati ve bu
inanglarin miintesiplerinin kurtulusa erip ermeyecekleri ile ilgilidir. Sorulan iki soru
vardir :

1- Farkli dinlerin inanglar1 dogru mudur?
2- Bu dinlerin miintesipleri kurtulusa erecek midir?
Bu sorulara verilen cevaplar dogrultusunda ortaya c¢ikan smiflandirmay:

inceleyebiliriz.

1.3.1. Dini Dislayiciik

Batida Alister E. McGrath, R. Douglas Geivett ve W. Garry Phillips gibi
diisiiniirler tarafindan savunulan® bu anlayista, yukarda belirtilen iki soruya da
olumsuz bir karsilik s6z konusudur. Dini Dislayicilik yaklagiminda tek bir dogru din

vardir ve diger dinlerin dogru olma ihtimali s6z konusu olmadigi i¢in diger dinler

8 Peterson ve digerleri, 5.492.
% Batuk, Cogulculuk, s.46.

30



batildirlar. Kurtulusa erdirme noktasinda ise yine tek bir din kurtaricidir ve onun
disindakiler batil olduklar i¢in kurtulusa erdirmeyeceklerdir.

Sadece tek bir dinin inang esaslar1 dogru kabul edilmekte, diger dinlerin inang
esaslar1 yanlis olarak nitelendirilmektedir. Dolayistyla bu tek dogru dinin temel amaci,
diger inanglarin miintesiplerini kendi dini inanglarindan vazgegirerek kendi
inanglarma dondiirmektir. Yani kendi digindaki diger biitiin dini geleneklerin yerini
almaktir. Tek dogru dinin disinda kalan dinlerin miintesipleri ne kadar dindar, ahlakli
olursa olsunlar, ve ne kadar kendi inandiklar1 dinin geleneklerini yerine getirseler de
kurtulusa ulagmalart miimkiin degildir. Onlarin inanglari tek dogru ve mutlak dine gore
eksiktir ve bu sebeple miintesiplerini Tanri'ya ve dolayisiyla da kurtulusa
ulastiramazlar.®’

Dini dislayicilik anlayisi dini ¢ogulculugun karsisinda duran bir anlayis olup
dini ¢cogulculugun da 6niindeki engeldir.

Dogrulugu sadece kendi inancinda goren bu anlayis hemen hemen her dinde
belirli bir derecede mevcut olan bir yatkiliktir. Hristiyanlar icin kurtulus Hz. Isa’ya
ve kiliseye bagliyken, Miisliimanlar i¢in ise Islam geldiginde tiim dinleri yiiriirliikkten
kaldiran son ve eksiksiz olarak tiim dinlerin tamamlayicist ve en dogrusudur,
kurtulusun yolu Hz. Muhammed ve bir olan Tanri’ya inanmaktan ge¢mektedir.®®
Yahudiler Tanr tarafindan secilmis bir millet oldugundan kurtulus da en ¢ok onlarin
hakkidir.

Hangi dine mensup olursa olsun tiim insanlar herhangi bir inanca sahip bir
toplum i¢inde dogmaktadirlar ve bu durum aslinda kisinin neye inanacagini biiyiik
oranda belirlemektedir. Afrika ‘da dogan bir insanin Afrika dinlerinden birine inanma
ihtimali yiiksekken, Almanya ‘da dogan bir insanin Hristiyanlik dinine mensup olmasi
yiiksek ihtimal dahilindedir. Bu kisiler dogal olarak bu kiiltiir ve inancin igerisinde
kendini mutlu ve rahat hissedecek farkli bir arayisa girmeyecektir. Yine yiiksek bir
thtimal ile kendi inancint en dogru olarak benimseyecektir ¢linkii uzun zamandir
benimsenen inan¢ ve aligkanliklarinin yaninda diger inang¢ ve aliskanliklar yabanci

olarak goriilecektir. Insanlarin damak tatlar1 bile bulundugu toplumda

67 Kazim Arican, " Bati Diisiincesinde Dini Dislayicilik / Tekelcilik Paradigmasi ve Elestirisi "
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt:15, say1: 2, 2011, (Tekelcilik ), 5.42.

8 Rifat Atay, "Dinsel Cogulculuk Agisindan Farkli Mevlana Okumalari: Bir Céziimleme Denemesi",
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 16, 2 006, (Cogulculuk), s.80.
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sekillenmektedir. Bir toplumda ¢ok lezzetli bulunan bir yemek diger bir toplum igin
yadirganan bir tat halini alabilmektedir. Dini dislayicilik yaklagimi da bu 6zellikleri
icermektedir. Fakat bu tutumun asirtya kagmasi zararli bir hal olarak
degerlendirilmektedir. Her dinin kendini {istiin gormesi durumu da gercekei bir durum
degildir. Bu dini dislayicilik yaklagiminin i¢inde barindirdigi problemlerden biri

olarak ortaya ¢ikmistir.

1.3.2. Dini Kapsayicilik

Bu yaklagim dini dislayicilik ve ¢ogulculuk arasinda yer alan daha orta yolu
izleyen bir yaklagimdir. Dini kapsayicilik i¢in, dini ¢ogulculuga ge¢isin bir agamasi
oldugu yoniinde yapilan degerlendirmeler vardir.

Bu anlayis bir dinin inang esaslarinin dogrulugunu ve bir dinin miintesiplerinin
kurtulusa ereceklerini kabul etmekle birlikte ayn1 zamanda diger dinlerin de inang
esaslarinda dogrularin olabilecegini ve o dinlere mensup insanlarin da kurtulusa
erebileceklerini 6ngoriir.

Bu anlayisa gore herhangi bir dinsel gelenege mensup olan tiim insanlar da
kurtulusa ereceklerdir. Hakikat ve kurtulus her dinsel gelenekte mevcuttur; ancak her
gelenekte mevcut olan hakikat ve kurtulus aslinda tek ve gercek hakikatin kismi bir
yansimasi bicimindedir.®® Tanri’nin diger dinler araciligiyla de kendisini insanlara
anlatabilecegi diisiiniilir. Tanr1 yaratmis oldugu insanlarin kurtulusa ermelerini
istedigi i¢in, iyi bir hayat yasayan ve bulundugu dine ait gereklilikleri yerine getiren
insanlarin da kurtulusa erebilecekleri kabul edilir. Belirli bir din hak, nihai ve eksiksiz
olmakla birlikte diger dinlerde de hakikate dair seyler bulmak miimkiindiir. Diger
inanglarin batil, gecersiz ve degersiz olarak degerlendirilmesi yerine onlarin da degerli
oldugu ve gerceklikler barindirabilecegi goz dniinde bulundurulur.

Dini dislayicilik yaklasiminda oldugu gibi bir ¢ok dinin de kapsayici
yatkinliklarma belirli 6l¢iilerde rastlamak miimkiindiir. Islam’in Ehl-i Kitap kategorisi,

Hristiyanligin 1962-1965 yillar1 arasinda yapilan II. Vatikan Konsili’nden sonra diger

% Batuk, Cogulculuk, s.47.
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dinlere yonelik sOylemlerini yumusatmasi, dinlerin kapsayict yaklagimina Ornek
olarak gosterilebilir. "

Her ne kadar dinler diglayici tutumdan arinmis olmasalar da sz gelimi ilahi
dinler olarak niteledigimiz ti¢ dinin 6nde gelenleri ortak ve benzer degerleri
paylasmalarinin hassasiyetinin etkisiyle Ozellikle giiniimiizde diger inanglara ve

birbirlerine biitiintiyle dislayici ifadelerden kaginmaktadir.

1.3.3. Dini Cogulculuk

Diinya iizerinde ayn1 anda pek c¢ok dinin varligini siirdiirmesi ve bu dinlere
bagli olan inananlarimin varolusu gercekliginin yaninda, dini dislayiciik ve
kapsayiciligin ortaya c¢ikardigi problemlere tarihsellik, niyetsellik, dilin sinirlari,
hermendtik ve dialogun zorunlulugu agilarindan yaklasan bazi diisiiniirler dinlerin
hakikat iddialarmin hakikati tam manasiyla yansitamayacagini, kismi olarak
yansitabilecegini, insanin sinirli bir varlik olmasi sebebiyle hakikati tam anlamiyla
kusatamayacagini ifade etmislerdir. Dolayisiyla dinler konusunda kurtulusun da bir
dine 6zel olamayacagini, dinlerin temelde askin olan varlik ile iliskiye gegmek adina
bir ara¢ oldugunu savunmuslardir.

Onlara gore Hristiyanligin Isa Mesih’i, Miisliimanlarin Allah’1, Taoistlerin
Tao’su, Budist ve Hindularin Dharma’st hakikatin farkli yansimalar1 olarak
goriilmiistiir.”* Dini dislayicilik ve dini kapsayicilik anlayislarida bir dinin yetkisi,
otoritesi esas sayllmaktayken dini ¢ogulculuk anlayisina geldigimizde, Tanr1 hakkinda
bilgi vermek sadece bir dinin yetkisinde goriilmez. Dini ¢ogulculuk mevzisi bir dini
zemine dayanmaz. Diger dinleri de goz 6niinde bulundurur.’

Wittgenstein’a gore gerceklik hakkindaki bir ifade aciklamaya calistig
gercekligin kismi bir ifadesi olabilir. Dilin sinirli olmasi hakikatin agiklanmasini da
sinirlamaktadir. Gadamer’e gore de bir metin hakkindaki bilgiler yorumlanmis olan
bilgilerdir. Dolayisiyla tiim hakikat ve bilgi, yorumlanmis hakikat ve yorumlanmis

bilgi durumundadir. Tiim bunlar insalar igin sorun teskil etmektedir.”

0 Atay, Cogulculuk, s.80.

1 Batuk, Cogulculuk, s.48.

2 Rahim Acar, "Dini Cesitliligi Degerlendirme Yetkisi: Frithjof Schuon Ornegi" Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt:44, say1: 1, 2013, (Cesitlilik), s.101.

3 Batuk, Cogulculuk, s.48.
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Dislayicilikta ve kapsayicilikta nihayetinde belli bir dinin bu husustaki yetkisi
esas sayllmaktadir. Yani Tanri’nin, yahut daha genel bir ifadeyle kutsalin, ne oldugu
ve bizim onunla nasil iliski kurmamiz gerektigi meseleleri hakkinda dogru bilgi
verecek merci muayyen bir dini otoritedir. Bu otoritenin mahiyeti her dinde farklilagsa
bile nihal yetkili belli bir dinl otoritedir. Bir dini benimsemek onun bize Tanri
hakkinda dogru bilgi verdigini kabul etmek demektir. Cogulculuga geldigimizde,
Tanr1 hakkinda bilgi vermek belli bir dinin yetkisinde goriilemez. Eger dersek ki Tanr1
hakkinda belli bir dinin bildirdikleri dogrudur, bu dislayict bir mevzi olacaktir.
Dolayistyla, diglayict ve kapsayici bir mevziyi belli bir dinin yetkisine dayanarak
savunabiliriz. Ama ¢ogulcu bir mevziyi herhangi bir dinin sundugu zemine dayanarak
savunamayiz.

Uc yaklasimdan sonuncusu olan ve 1980’lerden sonra gelismis™® dini
cogulculuk yaklagimi, bir ¢ok fikri ve sosyal degisimin bir sonucu olarak modern
donemde dini arastirmalarin 6nemli bir konusu haline gelmistir. Her ne kadar dinlerin
cogulculuguna yonelik bazi unsurlar bir ¢cok din i¢inde var olsa da bu konunun
giindeme gelmesi modern déneme rastlamaktadir.” Dini ¢ogulculuk anlayis1 higbir
dine ayricalik tanimadan tiim dinlerin dogruluga goétiiren farkl: yollar oldugunu kabul
eder. Netice itibariyle tim dinler dogru kabul edildigi i¢in hepsinin kurtulusa
erdirecegini savunur. Bu yaklasim biitiin dinleri 6ziinde esit olarak gérmektedir. Dini
cogulculugu onceki diger iki yaklasimdan ayiran en 6nemli 6zellik herhangi bir dini
on plana almamasi ve hak din olarak gérmemesidir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi
hem dini dislayicilik hem de kapsayicilikta oncelik verilen bir din vardir. Dini
cogulculuk ise tiim dinlere ayn1 mesafe ile yaklasir.

Problem olarak goriilen sudur: Adaletli bir Tanri’nin kabulii ve bu adaletli
Tanr fikriyle ¢elisen tesadiifen kaybedilen veya kazanilan dini kurtulus fikridir.

Bu durum bu noktada ti¢ 6nerme ile ifade edilebilir:

1. Yeryiiziinde yasayan biitiin fertlere kars1 adil davranan merhametli bir Tanri
vardir.

2. Adalet ve merhametin geregi olarak Tanri, insanlar arasinda aymrimcilik

yapmadan kurtulabilme imkanini1 herkese esit dagitmistir.

™ Atay, Cogulculuk, s.80. . .
7> Ruhattin Yazoglu ve Hiisnii Aydeniz (Der.), Dini Cogulculuk, iz Yayinlari, Istanbul, 2006, s.28.
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3. Tanr diinyayr sadece bir grup azmligm, yani bir dinin mensuplarinin,
kurtulusa erecekleri sekilde yaratmig, dolayisiyla digerlerinin kendi hatalarindan
kaynaklanmayan bir sebeple (dogum) kurtulusa ermelerine engel olmustur.

Dini ¢ogulculuk anlayisina gore, burada ikinci ile {i¢lincii 6nerme arasinda agik
bir ¢eliski goziikmektedir. Eger ikinci 6nerme dogru ise, {iglincli onerme yanlistir,
yani Tanr1 diinyay1 sadece bir grup insanin kurtulusa ulasabilecegi bigimde yaratmis
olmamalidir.”

Dini ¢ogulculuk anlayisinda ayrica vahiye bakis acis1 da diger iki yaklagimdan
farklilik arz etmektedir. Diglayict ve kapsayici yaklasimda dinin vahye dayanmasi
gerekliligi soz konusudur. Dinin dogru olup olmadig: kurtulusa erdirip erdirmeyecegi
vahiy yoluyla bilinebilmektedir. Fakat dini ¢ogulculuk anlayisinda bir dine ait vahiy
digerlerinden farkli olarak gériilmemektedir.”’

Cogulculuk yaklagiminin bagimsiz olarak ortaya c¢ikist ¢ok eskiye
dayanmamaktadir. 1900°’1i yillarda, modern donemde ortaya ¢ikmis ve din felsefesinin
cagdas problemlerinden biri olmustur. Diinya iizerindeki dinlerin bilimsel olarak
incelenmesi, anlasilmaya ¢alisilmasi ve aralarinda diaolog olusturulmaya ¢abalar1 bu
konuyu din felsefesi ¢evresinde konusulan bir konu haline getirmistir. Konu, dini ve
felsefi yoniiniin disinda siyasi ve sosyal yonleri de igerisinde barindirmaktadir.
Konunun 6nde gelen temsilcileri Alman liberal protestan teolog ve fikir adami Ernst
Troeltsch, ¢agdas sayilan Amerikali filozof William Hocking, Ingiliz tarih¢i Arnold
Toynbee olmustur. Bu diigiiniirler Hristiyanligin diger dinlerle karsilastirildiginda 6zel
bir statiistiniin olmadigini ifade ederek dini ¢ogulculugu savunmuslardir. Daha sonra
bu disiinceyi siirdiiren ve sistemlestiren Wilfred Cantwell Smith ve John Hick
olmustur.”® Bu anlayisin en bilinen temsilcisi Ingiliz diisiiniir John Hick’tir. Dini
Cogulculuk Bati’da John Hick ismiyle neredeyse dzdeslesmis durumdadir.”®

John Hick dinleri ve dini tecriibeyi reddeden ve onlar1 gercek disi bulan
diisiincelerin  karsisinda bir tutum i¢inde oldugu gibi ayn1 zamanda biitlin dinlere

yonelik esit mesafeli bir diisiince gelistirmistir. Hick dinlerin teolojik yonlerine degil

6 Aslan, ss.18,19.

""Acar, (Felsefe), s.304.

8 Mustafa Eren, John Hick’te Dini Cogulculuk, Otorite Yayinlari, Istanbul, 2016, ss.14-15.
8 Atay, Cogulculuk, s.80.
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daha ¢ok dinlerin insanlarin hayatina sagladig1 doniistime ve dinlerin ulastirdigi Tanr1
kavramina odaklanir.

Hick’in diisiincesinin temelinde dinin degil Tanrinin var oldugunu goriiriiz.
Hick, Kant’in yapmis oldugu numen/fenomen ayrimini dini gesitlilige uygulayarak,
Kant’in esyanin hakikatini temsil eden ve bilinmez olarak kalan " numen " ve esyanin

bize goriinen ve bilinen yoniinii temsil eden " fenomen " arasinda yaptigi ayrimi;
Tanri’nin gergekliginin (ilahi numen) bizim i¢in bir bilinmez olarak kalacagi, diger
taraftan sadece Tanrmnin bizim tarafimizdan tecriibe edilebilen gercekliginin bizim
tarafimizdan bilinebilecegi (ilahi fenomen) seklinde uyarlamustir.8° Dolayisiyla Hick’e
gore dinler her ne kadar teolojik olarak bazi hakikat iddialarinda bulunsalar da
Tanr’nin agkin yoniinii tam olarak bilmemiz miimkiin olamayacaktir. Dinler sadece
bu askinligi kismi olarak yansitabilirler, dolayisiyla bize yansiyan Tanri’nin bizim
bilecegimiz ve bize goriinen yoniidiir. Dinler hakikati farkli bigimlerde farkl
yonleriyle yorumladiklarindan onlar arasinda bir ayrima gitmek dogru olmayacaktir.

John Hick prizma meteforu ile de bunu ifade etmektedir. Ona gore hakikat tek
bir noktadan gelmektedir fakat insanlar hakikatin farkli yonlerini kavrarlar. Tipki
giinesten yansiyan bir 15181n gokyiiziinde bir yagmur damlasina ¢arpmasi ve kirilarak
gokkusagint olusturmasi gibi, gokkusagini olusturan renklerin hepsi 1518 bir
parcasidir veya 15181 bir yoniinii bir rengini yansitirlar. Hig¢ birisi 15181 tek basina
biitiiniiyle yansitmaz. Isik sadece ne mavi ne yesil ne de kirmizidir. Bu 1siklarin biitiinii
15181 ifade etmektedir. Dolayisiyla Tanri’dan gelen vahiy de insanlar arasinda kendi
algilarina gore sekillenecektir.!

Cok kiiltirliliik, gorecelik ve postmodernizm gibi kavramlarla ifade edilen
giinlimiiziin hakim anlayisiyla da uyumlu olan dini ¢ogulculuk anlayis1 bir anlamda,
cesitli dinlerin hakikat iddialarinda bulunma sorununu, "demokrasi” vasitasiyla
¢oziimlemeyi denemektedir.8? Dini ¢ogulculuk diisiincesine gore beklenen, biitiin
dinlerin kendilerinin tek dogru olduguna dair teklik iddiasindan vazgegerek diger
dinleri de dikkate deger gormesi ve ayni kaynaktan geldigini kabul etmesidir. Hakikat

degerleri agisindan dinler arasinda bir ayrima gidilmemesidir. Buna gore her dini

8 Recep Kilig, "Dini Cogulculuk Mu, Dinde Cogulculuk Mu? ", Dini Arastirmalar Dergisi, say1: 19,
cilt: 7, s.14.

81 Batuk, Cogulculuk, ss. 48-49.

82 Kilig, s.14.
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gelenek, kendi miintesiplerini kurtulusa ulastirma noktasinda esit gecerlilige sahip
olacaktir.®

Dini ¢cogulculuk diisiincesi kabul edilmesi goziiktiigii kadar kolay olmayan bir
yapiya sahiptir. Farkli inanglara sahip pek ¢ok insan kendi inanglar1 disinda var olan
inanclarin hakikat iddialarin1 kendi inanglarinda oldugu gibi kabul etmek
istememektedir. Kendi inanglarini eksiksiz fakat diger inanclar1 batil gérme yatkinligi
s0z konusudur. Akillarda, Hristiyanlik’taki teslis inancit ile Hinduizm’deki
Brahman’in ne sekilde ayn1 kabul edilecegi yoniinde benzer zorluk ve sorular ortaya
cikmaktadir.

Dini Dislayicilik, Dini Kapsayicilik ve Dini Cogulculuk ile ilgili yapilan
aciklamalardan 6zetle; dinlerin ¢esitliligi konusu ile ilgili {i¢ yaklagim su sekildedir :

1) Tek bir din mi Hak’tir ve kurtulusa ericidir?

2) Bu hak din ile birlikte baska dinler de Hak ve kurtarict kabul edilebilir mi?

3) Ya da, hakikat degeri tiim dinler agisindan esit midir?

Ik yaklasim, dislayiciligs; ikinci yaklasim, kapsayiciligi; son yaklasim ise

cogulculugu ifade etmektedir.®*

1.4. DINI CESITLILIGIN UZLASTIRILMASI iIMKANI

Dini gesitlilik konusunda ileri siiriilen anlayislarin incelemesinin ardindan akla
dinlerin uzlastirilma imkani, ya da baska bir diisiinceyle dini ¢ogulculugun miimkiin
olup olmadig1 sorusu gelmektedir. Dinlerin birbirleriyle ¢elisen hakikat iddialarinin
varlig1 bu iddialarin birbiriyle ne sekilde iliskilendirilecegi problemini de ortaya
cikarmaktadir. Clinkii ayni sey hakkinda ortaya koyulan ve birbiri ile farklilik gosteren
iki iddiadan birinin yanhislig1 genel bir mantik ilkesidir.®

Bu konu giinlimiizde iizerinde durulan bir konu olsa da ge¢miste de iizerinde
diisiinceler ortaya konulan bir konu olmustur. Farabi, Gazali, Spinoza gibi diisiiniirler
buna 6rnek olarak gosterilebilirler. Ibn Arabi ve Mevlana gibi diisiiniirlerin dinler ile

ilgili goriisleri cogulcu bakis olarak yorumlanabilmistir. Giinlimiizde insanlarin daha

8 M. Kazim Arican," Dini Cogulculuk Paradigmasi ve Elestirisi " Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt:15, say1: 2, 2011, (Paradigma), s.23.

84 Demir, s.50.

8 Kar, s.431.
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fazla birbirleriyle etkilesim halinde olmalar1 ve birbirlerinin hayatin1 daha yakindan
gbzlemlemeleri bu konuyu daha fazla giindeme tagimistir.

Dinlerin biitiiniine baktigimizda dinler arasinda, inang esaslari, ahlaki kurallar,
ibadetler gibi konularda benzer yonler oldugu gibi azimsanmayacak kadar farkliliklar
da mevcuttur. Dinlerin hem birbirine benzer yonlerinin olusu, hem de farkli Nihai
Gergeklik algilarina sahip olmalari ortaya bir sorun olarak ¢ikmakta ve bu farkliliklar
inanglarin uzlastirilmasiin 6niinde engel olusturmaktadir.

Cesitli dinler birbirinden farkli nihai gerceklik iddialarina sahip olsalar da
biitiiniiyle birbirleriyle iligskisiz de olmamislardir. Dinlerin birbirleriyle olan bu
iligkisini bu dinlerin tarihlerini inceledigimizde gorebiliriz. Farkli inaniglar tarihsel
stire¢ icinde birbirleriyle olumlu ya da olumsuz bi¢cimde temas igerisinde de olmustur.
Bircok din hali hazirda farkli bir dinin yasandigi toplum igerisinde dogmustur.
Soézgelimi Budizm; Hinduizmin, Hristiyanlik; Yahudiligin, Islam; Yahudilik ve
Hristiyanligi yasandig1 bir ortamda dogmustur.%

Sozgelimi ilkel olarak nitelenen eski ve giiniimiiz dinlerinde var olan bazi
kavramlarin giinlimiiz gelismis olarak nitelenen dinlerinde de var olmasi, Hint dinleri
arasindaki kavramlarin benzer olusu ve birbirlerinin devami ya da diizelticisi
niteliginde olmalari, diger taraftan Hristiyanlik ve Islam’in Yahudiligin devami ve
diizelticisi niteliginde olarak degerlendirilmesinin yani sira {igiiniin benzer kavramlari
icerisinde barindirmalar1 ve aralarindaki benzer ve ortak yonler aslinda dinlerin
birbirleriyle tamamen iliskisiz olmadiginin gostergelerindendir.

Diinyada ilkel denilen dinlerin hakim oldugu bélgelerden biri kabul edilen Polinezya
bolgesinin en biiyiik dualarindan biri olan "Yaradilis ilahisi" su sekildedir:

Taaroa idi adi. Boslukta duruyordu. Diinya yoktu, gokler yoktu, insanlar yoktu.
Taaroa bagird:, Bir karsilik alamadi. Ciinkii yalniz kendi vardi. O zaman evren
bicimine girdi. Eksenler Taaroa’dir. Kayalar Taaroadwr. Kumlar Taaroa dir.
Kendi adimi béyle koydu o. Taaroa aydinliktir, tohumdur, temeldir, hig¢
bozulmayandir, kuvvetli olandir, biiyiik ve kutsal evreni yaratandwr. Evren de
Taaroa’'min sadece kabugudur. Evreni harekete geciren odur. Evrenin ahengini
de saglayan odur. Siz, eksenler! Siz, kayalar! Siz, kumlar! Bu topragi ortaya
getirecek olan sizler, gelin! Taaroa onlari sikip sikip eziyor. Ama bu maddeler
birlesmek istemiyorlar. O zaman ilk temeli atmak icin sag eliyle yedi gogii
firlatyor. Isik yaratilmistir. Artik karanlhik yoktur. Her sey gériintiyor. Evrenin
ici parliyor. Bu sonsuzluk manzarast karsisinda Tanrt ¢ok memnundur.
Hareketsizlik durmus, hareket baslamistir. Eksenler yerlerine oturtulmugstur.

8 Acar, (Felsefe), s.287.
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Kayalar yerli yerindedir. Kumlar yerlesmistir. Gokler doniiyorlar. Gékler
yiikseliyorlar. Deniz derinlikleri dolduruyor. Evren yaratimuistir.

Bu dua incelendiginde ilahi dinlerdeki, baslangigta Tanri’nin var oldugu
bilinmek istedigi ve alemi yarattig1, aydinlik, zaman ve hareket ahenk icinde ortaya
¢iktig1, diisiincesine benzer bir diisiincenin varlig1 anlasilmaktadir.8’

Yine baz1 ¢evrelerin ilkel olarak tamimladiklari Kizilderililerin dinleri ile ilgili;
Kizilderili Reisi Seattle’in, donemin Amerika Baskanina, yazdigi mektup su
sekildedir:

Kanunlart olmayan insanlardik biz. Ama her seyin yaraticist ve yoneticisi olan
Yiice Ruh’la iyi geciniyorduk. Siz beyazlar, bizim vahsi oldugumuzu soylediniz.
Bizim dualarimizi anlamadiniz. Anlamaya ¢alismadiniz. Biz giinese, aya, ya da
riizgdra ovgiiler diizerken, siz bizim putlara taptigimizi soylediniz. Hig
anlamadan, yalnizca bizim tapinma seklimiz sizinkinden farkll diye, bizi kayp
ruhlar diye nitelediniz.

Biz, Yiice Ruh’un eserlerini her seyde gordiik: giineste, ayda, agaglarda,
riizgdrlarda ve daglarda. Bazen bunlar araciligiyla ona yaklasirdik. Bu ¢cok mu
kotiiydii? Bence biz Yiice Varliga, bize putperest diyen beyazlarin ¢ogundan daha
gliclii bir imanla, gercek bir inangla baghyiz.... Dogaya ve doganin ydneticisine
yakin yasayan Kizilderililer, karanlikta degildir.%®

Bu ornekte de agik bir bigimde goriilmektedir ki Kizilderili Reisi her seyin
yaraticis1 ve yoneticisi olarak Yiice Ruh ile varliklarim1 ve c¢evrelerindeki her seyi
bagdastirmis ve her seyde ona borg¢luluk hissettiklerini belirtmistir. Farkli olarak
tanimlanmaktan dolay1 da rahatsizligini dile getirmistir.

Goriiliiyor ki ilkel olarak kabul edilen bir bolgeye ait bu duanin diger bir ¢ok
inancla ozellikle ilahi dinlerle ortak olan bir ¢ok yoniine rastlayabilmekteyiz. Her ne
kadar ilkel olarak tanimlanan dinler ile ilgili animist, totemist, fetisist ve benzer tanim
ve sinirlandirmalar yapilsa da Tanr1 kavraminin 6rnegimizde de goriildiigii tizere ilkel
dinler ve bir¢ok din igerisinde var olduguna taniklik edebiliyoruz. Gelismis dinler
olarak tanimlanan dinlerin igerisinde var olan bazi1 kavramlarin bu dinler igerisinde de
benzer olmast ilgi ¢ekicidir ve onlarin tanimlandigi gibi ilkel olmadiginin
gostergelerindendir.

Diinya lizerindeki inancglar arasinda benzer yonler oldugunu bu inanglar

inceledigimizde gorebilmekteyiz. Bu benzerlikler dinlerin inan¢ bigimlerinde

87 Fazil Karahan, "Inanglarin Bazi1 Ortak Yonleri ve Tarihte Dini Inanma Siireci Uzerine Bir Deneme",
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, say1: 29, 2014, s.105.
8 Karahan, s.106.
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olabilecegi gibi ibadetlerinde ve farkli yonlerinde de s6z konusu olabilmektedir.
Bir¢ok dinde kurban kavramini, duayi, tesbih, mum ve tiitsii kullanimini, ibadet
yerlerinde giyime dikkat edildigini gorebiliriz.

Dinlerin bir ¢ogunda yaratic1 kavrami, bir yaratilis diisiincesi, ilk insanlar,
seytan kavrami, gokten gelenin kutsal sayilmasi, cennetin yukarda goriilmesi, yer
altinin kotli sayilmasi ve cennetin asagida oldugu insaniistii varliklarin varligindan
bahsedilir. &

Diger yandan dinlerin birbirinden farkli yonlerinin de oldugunu biliyoruz. Bu
farkliliklar1 sebebiyle dinler diinya iizerinde cesitlilik arz eder. Bazi dinlerde Tanr1
kavrami olmadigini goriiriiz bazilar1 tek tanrili bazilar1 ¢ok tanrilidir. Budizm’de
birden ¢ok tanri ile karsilasirken Islam’da tek bir Tanr1’dan sdz edilir. Ayni tiir dinler
arasinda da farkliliklar olabilmektedir. S6z gelimi Hristiyanlik ve islam tek tanrili din
olarak nitelenseler de nihai gergeklik olarak algiladiklar1 Tanri’nin mahiyeti farklilik
gosterir. Hristiyanlikta teslis inanct mevcutken Islam igin Tanr1 kesin bir bigimde birlik
halinde diisiiniiliir. Dinler bu diinyada olus amacimiza verdigi cevaplar yoniinden de
farkliliklar gosterir. Islam ‘da oldugu gibi bir imtihana tabi olmak icin mi diinyada
oldugumuz, ya da Hristiyanlik ‘ta oldugu gibi ilk giinah sebebiyle mi oldugumuz, ya
da oliim ve yeniden farkli bir bedende iyiye ulasma dogrultusunda nefsin insan
bedeninde yeniden bedenlenmesi sebebiyle mi oldugumuza yonelik verilen karsiliklar
dinlerin bu konuda bize vermis oldugu farkli cevaplardandir. Oliim sonrasi
akibetimizin ne olacagi hususu da dinlerde farklilik arz eden diger bir konudur. S$6yle
ki hayatin fiili olarak ifadesi olan yasamak ve 6liimsiizliigiin fiili olarak ifadesi olan
Oliim sonras1 hayat dikkate alindiginda hayatin anlami konusunun oliimsiizliikle
baglantilt bir konu oldugu goriiliir. Yasam ve 6liim sonrasit hayat arasinda kalan
6liimiin bu anlamda hayatin kendisiyle ve dliimstizliikk konulariyla baglantisiz oldugu
sdylenemez.*® Oliim sonrasinda tamamen mi yok oluruz, Hinduizm ‘de oldugu gibi
Nirvana’ya ulasana kadar farkli bir bedende tekrar mi diinyaya geliriz, diinyada
yaptiklarimizin karsiligi nedir, cennet ve cehennem var midir gibi sorular dinlerde
farkli cevaplar bulmaktadir. Dinlerde vahiy inanis1 ve ibadetler konusunda da c¢esitli

farkli diistincelerin oldugunu soyleyebiliriz.

8 Karahan, s.122. ) )
% Mehmet Tiirkeri, Hayatin Anlamu ve Oliim-Oliimsiizliik, Lotus Yaymevi, 2. Baski, Istanbul, 2016,
(Oliim), s.13.
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Netice itibariyle daha once de belirttigimiz gibi dinlerin benzer yonleri
olmasina ragmen aralarinda goz ardi edilemeyecek farkliliklar da mevcuttur. Bu
durum ise, dinlerin uzlastirilip uzlastirilamayacagina dair problemi olusturmaktadir.

Diger dinlerle uzlasilabilirlik yolunda dinlerin anlasilip degerlendirilebilmesi
icin inanglarin kendi 0Ozgiin kaynaklarina, kutsal metinlerine diger birincil
kaynaklaria, miintesiplerinin inandiklar1 dini her anlamda ifade edis bi¢imlerine
bakmak ve degerlendirmek gerekmektedir. Bu yolla dogru bir bilgilenme ortaya
¢ikacak ve farkli dinlere yonelik tanima, anlama evresi baslayacak boylece farkli
dinler ve hakikat iddialarmin bilinerek anlasilmasi, degerlendirilmesi ve tartigilmasi
ortam1 daha rahat saglanabilecektir.

Bir din adaminin ya da ilahiyat¢inin kendi dini inancin1 savunmast dogaldir.
Din bilgini olarak tanimlanabilecek arastirmacilar ise bu konuya objektif bir nazar ile
bakmali, her din igerisinde var olan hakikati anlayip anlatmaya ugrasmalidir. Yabanci
dinlerin ilk etapta farkli ya da alisilmadik &zelliklerini keskin bir sekilde
reddetmemelidir.®*

Cesitli inanclarin yer aldigi bir diinyada yasamamizin sonucu olarak farkli din
ve inan¢ mensuplari olarak birbirimizi tanimamiz gereklidir. Dini, kiiltiirel ¢esitliligin
ve ¢ogulculugun kabuliiniin daha yaygin oldugu giiniimiiz diinyasinda kati, saldirgan
bir misyonerlik ve davet stratejileriyle, bir dinin mensuplarini dininden dondiirmeye
caligmak yerine farkli din ve kiiltlirleri taniyarak anlamaya c¢alismak daha uygun
olacaktir.®? Kusku yok ki insanlar diger dinleri daha iyi ve dogru bir sekilde
anlayabilirlerse bu kendi inanglarin1 da daha iyi bilmelerine ve degerlendirmelerine
yol acacaktir. Diger taraftan farkliliklar1 gérmek ve onlar1 anlamlandirabilmek
bilinmeyene ve farkliliklara karsi var olan Onyargilar1 giderecek bu da farkliliklar
arasindaki baris ve saygi ortammin gelismesine yardim edecektir.®® Kiiresellesen
diinyamizda insanlarin birbiriyle daha fazla etkilesim i¢inde olmasi bunu daha fazla
zorunlu hale getirmektedir. Kendimizden farkli olanlar1 anlama gayreti i¢inde olmak
onemlidir, ¢linkii anlama ¢abasi1 olmadan ya da anlamadan degerlendirme yapmak ne

miimkiin ne de saglikl1 olacaktir.

% Schimmel, s.11.

%2 Mahmut Aydin, "Dinleraras1 Dialog Uzerine ", Tezkire, Diisiince, Siyaset, Sosyal Bilim Dergisi,
say1: 23, 2001, s.130.

% Giindiiz, Diinya, ss.14-15.
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IKINCI BOLUM
DIiNi CESITLILiK PROBLEMIi ACISINDAN MEVLANA DUSUNCESI

2.1. MEVLANA’NIN HAYATI VE ESERLERI

Mevlana Celaleddin Muhammed el Belhi el Rumi olarak anilan® diisiiniir,
batida Rumi, iran ve Afganistan’da Mevlana ismiyle taninmaktadir. Tiirkiye’de de bu
isimle bilinmekte oldugundan® tezimizde Mevlana ismiyle anilacaktir.

Mevlanad’ nin gercek adi Muhammed’dir. Isminde de yer alan "Belhi"
kelimesinden de anlasilacag1 iizere Maveraiinnehir'de®® bulunan ve giiniimiizde
Afganistan sinirlart i¢inde olan, eski Tiirk kiiltiir merkezlerinden biri olan Belh’te
diinyaya gelmistir.®’ Isminde yer alan diger bir kelime olan "Rumi" kelimesi ise, Rum
iilkesine ait olan demektir. Roma Imparatorluguna ait topraklarda yasayanlara,
Romalilara bu isim verilirdi. Mevlana bir Bizansli olmasa da, Dogu Romalilarin
yasamis oldugu bu topraklarda yasadigindan bu isimle de anilmistir.®® Rumi
kelimesinin sozliik anlamina baktigimizda "Anadolu ile ilgili, Anadolu’ya bagli,
Anadolu’da yasayan", "Bizans Imparatorlugu’na ve bu imparatorlugun egemenligi
altindaki kimselere iliskin" anlamlarina sahiptir.®® "Mevlana" kelimesi ise; "Efendimiz
anlaminda kullanilan bir ad", "Hazret anlaminda bir san" anlamlarma sahiptir.1%
Ogrencileri kendisine bu sekilde hitap etmislerdir. Sonradan kendisine verilmis bir
unvan olan "Celaleddin (Celal iid-din)" ise "dinin aydinligi"®' "Dinin ululugu,

v 1

yiiceligi, biiyiikliigii " 1°% anlamlarina gelir.

% B. Fiirlizanfer, Mevlana Celaleddin, cev. Feridun Nafiz Uzluk, Konya Il Kiiltiir ve Turizm
Midiirligii Yaynlari, Konya, 2005, ss. 2-5.

% Alberto Fabio Ambrosio, Dervisler, cev.Bugra Poyraz, Kabalc1 Yaymlar, 1. Baski, Istanbul, 2012,
s.15.

% Ambrosio, s.16.

9 Yrd. Dog¢.Dr. Sezai Kiiciik ile Soylesi, Sakarya Universitesi Tasavvuf ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, say1:20, 2007, s.323.

% Ambrosio, s.15.

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5¢309591c0aa33.34
070864, (05.01.2019).

10http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5¢309d991e9f
€8.08459142, (05.01.2019).

101 Ambrosio, s.15.

02http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&view=Dbts&kategoril=verilst&aynl=bas&kelime
1=Cel%C3%A2lettin , (05.01.2019).
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Mevlana, Islam’in batini yoniinii aciklayan, dinin ihsan diizeyinde
yasanmasint 6ngoren, bu nedenle kalbi fiillere agirlik veren bir yapiya sahip olan,
manevi ve deruni dl¢iileri esas alan, ibadet ve taat, riyazet, miicahede, ask ve muhabbet

103 glarak

yollarin1 izleyen, insanin ahlaken kemale ermesini hedefleyen bir disiplin
tanimlanan tasavvuf disiplininin 6nde gelen mutasavviflarindandir. Mevlana, sadece
tasavvufi diisiince alaninda degil ayn1 zamanda almis oldugu egitimler sonucu sosyal
/kiiltiir, kelam, fikih, felsefe ve gibi gesitli alanlarda da yetkin bir diisiiniirdiir.2%
Yasayisi, ortaya koymus oldugu duygu ve diisiince yoniinden zengin eserlerle bir ¢ok
millet tarafindan taninan ve eserleri bagka dillere ¢evrilmis, fikirleriyle insanlari
etkilemis olan bir sahsiyettir.

X1l ylizyilda yasamis olan Mevlana’nin dogum tarihi, bazi aragtirmacilar
tarafindan farkli degerlendirilmistir. Tarith¢i Will Durant Mevlana‘nin dogum tarihini
1201 olarak degerlendirirken Maurice Barres ise 1203 olarak kabul etmistir. On
dordiincii yiizyilda Eflaki’nin Menakib’ul Arif’in isimli eserinde dogumu, 30 Eyliil
1207 olarak ifade edilmistir. Son yillarda bu konuda arastirma yapanlar yasanilmis
bazi hadiseler {izerinden Mevland’'nin dogumunun 1200’lii yillara kadar
gotiiriilebilecegini savunurlar. Bu da Mevlana’nin, babasinin Belh’ten gog ettigi sirada
cocukluktan ¢ikmis ve bir geng oldugunu gosterir.!% Ilk egitimini babasi tarafindan
evde almistir. Babas1 Bahaeddin Veled islami agidan kendini gelistirmis, bilgin ve
mistik yonii olan bir kisidir. "Alimlerin-Bilginlerin Sultan1" (Sultan l' 'ulama’) olarak
anilmaktadir.1® Selguklu prensi Alaaddin Keykubat aileyi iilkesinin baskenti olan
Konya’ya yerlesmeleri yoniinde davet etmis, Bahaeddin Veled 1228 yilinda tiim
ailesiyle Konya’ya yerlesmistir. Mevlana ilk evliligini 1225 yilinda Gevher Hatun ile
yapar ve bu evlilikten iki oglu olur. Esi 1242 civarinda vefat edince ikinci evliligini
Kerra Hatun ile gergeklestirir. Bu evliliginden de iki oglu ve bir kiz1 vardir.}%” Babas1
Bahaeddin Veled’de Konya’da 1231 yilina kadar medresede ders vermis ve halk

tarafindan sevilen bir kisi olmustur. Ogrencileri igin kendi dgretisini barindiran kendi

103 Alj Bolat, "Tasavvuf Geleneginde Oteki Algis1”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 37, 2014, s.44.

104 Mustafa Giinerigdk, " Mevlana Pergelinde Barig" Tarih ve Gelecek Dergisi, cilt: 3, say1: 2, 2017,
s.108.

105 Mehmet Onder, Mevlana Celaleddin-i Rumi, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 1.Baski,
Ankara, 1986, ss. 33,34.

106 Abdulbaki Golpinarli, Mevlana Hayati, Sanati, Eserleri, Varlik Yaynevi, Istanbul, 1954, ss. 5-6.

107 http://konyakutup.gov.tr/TR-144012/mevlana39nin-hayati.html , (07.05.2019).
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notlarin1 birakir. Bu notlar "Maarif" isimli bir kitapta toplanmistir. Oliimiiniin ardindan
yerine Ogrencilere egitim vermek iizere, 6grencilerinden biri olan Burhaneddin
Muhakkik Tirmizi ge¢mistir. Burhaneddin Muhakkik Tirmizi bunun yani sira
Mevlana’nin egitimi ile de ilgilenmistir. Mevlana dokuz yil boyunca bu dersleri takip
etmistir.'® Ona peygamber ve velilerin ilmi olarak tanimlanan "hal- lediin ilmi" ni

(Gergegi bilme) dgretmistir.%°

Mevlana basta babasindan almis oldugu tasavvuf
derslerinin yani1 sira Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’den de Tasavvuf dersleri almistir.
Sonrasinda Mevlana Islam ile ilgili egitimini tamamlamak iizere Halep ve Sam’a
gonderilmistir.!° Bu sekilde Konya’daki okulun idaresini iistlenmesi diisiiniilmiis ve
planlanmistir. Konya’ya dondiikten sonra, 1241 yilindaki vefatina kadar hocasi olan
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’nin derslerini takip etmeye devam etmistir.!!

29 Kasim 1244 yilinda Mevland’nin hayatinda 6nemli bir degisim olur.
Mevlana sira dis1 goriinen ve adindan da anlasilacag iizere kokeni Iran’a dayanan
Semseddin Tebrizi isimli bir dervis ile karsilagir. Semseddin Tebrizi dilencilik dahi
yaparak gezmis ve biiyilik hocalardan ders almis olan bir dervistir. Semseddin Tebrizi
hakkinda bilinenler az olsa da, alisilmisin disinda bir sahsiyet olarak tanimlanir. Sira
disilig1 onun Islami hayat disinda yasadigina dair yorumlar1 beraberinde getirse de,
yazdiklarina bakildiginda Islami agidan iyi bir egitim aldig1 ve Islam gelenegi ile ilgili
ileri seviye bilgiye sahip oldugu sdylenebilir. Mevlana’nin ondan feyz almasi ve ondan
etkilenmesi de bunun gostergelerinden biri olarak gosterilebilir. Bahsettigimiz gibi
Mevlana iizerinde derin etkileri olmus bir sahsiyettir. Bu karsilagsmadan sonra
Mevlana, aynmi kisi degildir ve dini yeni bir bigimde yasamaya baslamistir.
Mevlana’nin daha mistik derinlige sahip ve sairane oldugu sdylenebilir. Kendini
ruhsal yolculuga adamis ve ruhsal rehberi olan bu dostu, Mevlana ile yapmis oldugu
0zel konugmalar vasitasi ile Mevlana’yi etkilemistir ve Mevlana Allah ile bir olmay1
hedeflemistir. 112

Mevlana’yr Mevlana yapan, onun gibi bir bilgin ve temkinli sufiyi agk ile

bulusturan, onu pisiren, yakan potasinda kavuran kisi Semseddin Tebrizi olmustur.'*3

108 Ambrosio, ss.17-18.

109 Onder, s.36.

10 Yrd. Dog.Dr. Sezai Kiigiik Ile Soylesi,s.324.
11 Ambrosio, s.18.

112 Ambrosio, ss.18-19.

113 Onder, s.47.

44



Ortaya ¢ikan bu degisim sebebiyle Mevland’'nin 6grencileri Semseddin Tebrizi’yi
ondan uzaklastirmak i¢in ellerinden geleni yapmiglardir. 11 Mart 1246 yilinda bunlara
dayanamayan Semseddin Tebrizi Konya’dan ayrilarak Sam’a gider. Semseddin
Tebrizi’nin Konya’dan ayrilisinin sebepleri arasinda kendisine yonelik soylentiler ve
kiskanglik sebeblerinin yani sira, Mevlana’nin gelisimi i¢in ayrildigi da sebep olarak
gosterilir. Semseddin Tebrizi’nin gidisi Mevlana i¢in biiyiik iiziintii ve 6zlem kaynagi
olur. Onun Sam’da oldugunu 6grendiginde oglu Sultan Veled’i Sam’a génderir ve onu
aramasini ister. Onu bulur ve geriye donmesi yoniinde oldukg¢a ¢aba sarf eder, dil
doker. Kiskangliklarin ve sdylentilerin bulundugu ortama tekrar donmek istemese de,
Semseddin Tebrizi, 1247 yilinin Nisan ayinda Konya’ya geri doner. Konya’da bir
evlilik yapar fakat esinin kisa siire i¢erisinde 6liimiiyle ¢ikan sdylentiler ve Konya’da
olusan koétii imaji sebebiyle 1247 yili sonu ya da 1248 yili basina tekabiil eden tarihte
tekrar Konya’dan kesin olarak ayrilir. Onun oldiirtildiigii, hatta bunu Mevlana’nin
yakinlarindan birinin yapmis oldugu sdylenir. Mevlana Semseddin Tebrizi nin ortadan
kaybolusu ile birlikte esi goriilmemis bir kedere diiser ve dostunu aramaya baslar. Iki
kez Sam’a gider fakat onu bulamaz. Zamanla onun &gretilerini daha da igsellestir. 124

Semseddin Tebrizi’nin Sliimiiniin ardindan Mevlana i¢in ikinci bir dostu ve
rehberi, Konya’nin bir kdylinden olan Selahaddin Feridun Zarkub olur. Selahaddin
Feridun Zarkub 1258 yilinda vefat edene kadar Mevlana tarafindan cemaatin ruhsal
rehberligi ve Mevlana’nin vekili olarak goérevlendirilir. Vefati sonrasinda bu gorevleri
ogrencisi Hisameddin Celebi devralir. Mevlana’nin vefatinin ardindan 6grencileri ve
onu takip edenler acisindan ortaya ¢ikan en biiyiik sorun onun 6gretilerinin ve ruhsal
mirasinin aktarilis bi¢imi olmustur ve bu sebeple tarikat tarihinde ilk kez
orgiitlesmenin gerekliligi ortaya ¢ikmigtir. Mevlevi tarikatinin kurucusu Mevlana
olarak kabul edilir fakat Alberto Fabio Ambrosio’ya gore, sufilik tarihinde genellikle
karizmay1 ortaya ¢ikaran kisiden sonra bir kurucu ortaya ¢ikar ve tarikatin yapisini o
olusturur ve bu bakis agistyla Mevlana ona goére bir kurucudan ¢ok ilham verici olan
kisidir. Mevlana’nin ilham veren kurucu, Sultan Veled’in ise gurubu kuran kurucu kisi

oldugunu diisiiniir. **°

114 Ambrosio, ss.20-22.
115 Ambrosio, ss.22-24.
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Mevland’nin derin duygu igeren ahenk igerisinde yazmis oldugu siirlerinin
bulundugu eserleri oldugu gibi, diizyazi bi¢ciminde yazilmis eserleri de vardir.
Mevlana 1262 yilinda en {inlii eseri olan "Mesnevi” yi yazmaya baslar, Mesnevi’nin
yazilist Mevlana’nin dizeleri sdylemesi ve Hiisameddin Celebi’nin onlar1 kaleme
almast seklinde gergeklesir. Hiisameddin Celebi, Selahaddin Feridun Zarkub’dan
sonra Mevlana’nin yakininda olan kisidir.}*® Mevlana iki yil ara vermesine ragmen

Mesnevi’nin altinc1 kitabim1 1269 yilinda bitirir.*t’

Mecazi bir dilin kullanildigi
Mesnevi’de, tasavvufun felsefi ve ahlaki esaslar1 temsili birer hikaye halinde
aktarilir.*® Mesnevi Mevlana nin 6greti ve tecriibelerinden olusur.

Dostu ve rehberi olan Semseddin Tebrizi’ye adadig: diger siirsel eseri "Divan-
1 Kebir" dir. Bu sebeple eser "Divan- 1 Sems" ve ask agit1 olarak tanimlanan bir tiir
olan gazelden hareketle " Gazeller " gibi adlar ile de anilmaktadir. Dizelerden olusan
ve Mevlana’nin basyapitlart olarak tanimlanan bu iki biiyiik eserinin disinda
Mevlana’nin bahsedildigi gibi diizyazi1 bigiminde eserleri de bulunmaktadir. Bunlarin
ilki "Fihi Ma Fih" isimli eserdir. Anlami "Ne varsa onun i¢inde var " demektir. Bu eser
Mevlana’nin bir¢ok dini, diinyevi ve ahirete dair konusma ve sohbetlerinden
olusmaktadir. Diger eseri "Mecalis-i Seb’a" isimli eseridir. "Yedi Meclis"
anlamindadir. Mevland’nin kiirsiide vermis oldugu ahlak ve iman ile ilgili yedi
vaazdan olusmaktadir. Son olarak diger eseri "Mektubat™ isimli eseridir. Mevlana’nin

doneminin kisilerine, sultanlarma yazmis oldugu mektuplardan olusan eseridir.

Mevlana, Mesnevi’yi bitirmesinin ardindan 17 Aralik 1273 yilinda vefat etmistir.!!°

2.2. YASADIGI DONEMIN SOSYO-KULTUREL VE POLITIiK YAPISI
Mevlana’nin dogmus oldugu ve Horasan’in bir sehri olan Belh sehri, pek ¢cok
siyasi ve sosyal olaya taniklik etmis eski bir yerlesim bolgesidir. Zerdiist’iin dogdugu
ve Mecusiligin de kuruldugu sehir olarak da taninmaktadir. Tarih boyunca cesitli
istilalar altinda kalmis ve her ele gecirenin kendi kiiltiirlinii yasattig1 ve yaydig: bir

sehir olmustur.!?® Mevlana’nin ailesinin yasadigi donemde Harzemsahlarin elinde

116 Onder, s.88.

17 Ambrosio, s.23.

118 Celaleddin Celik, " Mevlana’mn Fikirlerinin Tiirklerin Dini Hayatina Etkileri ", Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, say1: 12, 2012, s.27.

119 Ambrosio, ss. 22-30.

120 Onder, s.9.
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bulunan bu sehir o désnemde siyasi sikintilar i¢indedir. ?* Tarihinde Putperest, Mecusi,
Saman, Budist, Hiristiyan gibi inang¢ ¢esitlerinin yaganmis oldugu bu yerlesim yeri,
Emeviler doneminden itibaren de Islam devletleri tarafindan ilgilenilen bir sehir
olmasimin yan1 sira,*?? ayrica Islam diinyasinda tasavvufi diisiince ve anlayisinin ilk
yayllma alanlarindan biri olmustur.!?® Belh’in Biiyiik Selguklu Devletinin
himayesindeki donemde kiiltiir ve ilim agisindan merkezi ve gelismis, bir yer oldugu
bilinmektedir.*?* Devletin bas veziri olan Nizam-1 Miiliik tarafindan acilan medrese,
kiitiiphane ve rasathaneler yaygilagmistir. Yillar boyunca sehrin maruz kaldigi istila
ve saldirilar ve bunlarin sonucundaki fikri agidan yasanan gesitlilik, sefalet, aglik halk
igerisinde bir bunalima ve bikmisliga yol agmistir. Bu diinyevi sikintilar insanlarin
maneviyata daha fazla sarilmalarina yol agmistir. Bu ortam tasavvufi diislincelerin de
kolay bir sekilde yayilmasina 6n ayak olmustur.'?® Sehir Selguklu Devletinden sonra
Harzemsahlarin eline ge¢mistir ve yine ayni ortam tizere devam etmistir. Bu donemde
sufiler ve felsefeciler arasinda diisiince farkliliklarinin oldugu bilinmektedir. Bu
sebeple Belh’in taninmis bilginlerinden biri Mevlana’nin babasi olan Bahaeddin
Veled’in, Belh’in taninmus filozoflarindan Fahreddin Razi ile karsi karsiya geldigini
ve birbirlerini elestirdiklerini goriiriiz.'?®

Belh’in taninmus filozoflarindan Fahreddin Razi ve Sultan Muhammed Tekis
Harezmsah gibi ileri gelen kisiler, kaynagin1 Yunan felsefesinden alan ve akla dayanan
bir anlayisin igindeyken sufiler ise gergege ancak ilahi cezbe ile erisilebilecegi, bunun
icin de riyazatla ruhun saflastirilmast ve nefsin oldiiriilmesi gerektigi yoniinde bir
anlayzs ileri siirmiislerdir.'?” S6z soylerken kimseden ¢ekinmeden, sakinmadan dogru
bildigini sdylemesi sebebiyle Bahaeddin Veled, Fahreddin Razi ve Sultan Muhammed
Tekis Harezmsah gibi ileri gelenlerin tepkilerini gekmis ve aralar1 agilmistir.*?®

Bu donemde ayrica Mogol istilas1 Belh sinirlarina kadar dayanmis Mogollar

istilalar1 sirasinda ontine gelen her yeri yakip yikarak yagmalamislardir. Mogol istilasi

121 7afer Erginli (Ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yayinlari, 1.Baski, Istanbul,
2006, s.25.

122 Onder, s.9.

123 Celik, 5.22.

124 Celik, s5.28.

125 Onder, ss.9-10.

126 Gnder, ss.10.12.

127 Onder, s.14.

128 yrd. Dog.Dr. Sezai Kiigiik Tle Soylesi, s.323.
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tehlikesi arttikca Horasan’da huzur kalmamis ve halk cesitli yerlere gé¢ etmeye
baslamistir. Gerek Mogol istilast tehlikesi, gerek bulundugu yerde Harzemsahlarin
kendisiyle var olan anlasmazliklar1 sebebiyle Bahaeddin Veled’in Belh’ten go¢ edisi
de bu déoneme denk gelmektedir. Bu donemde Mevlana’nin ii¢ ila on yasin {lizerinde,
yasindan daha olgun bir ¢ocuk oldugu bilinmektedir. Go¢iin ardindan kisa bir siire
sonra korkulan Mogol istilas1 gerceklesmis ve Belh Mogollar tarafindan 1214 yilinda
kusatilmig yakilip, yikilarak yagmalanmustir. Belh’ ten gé¢ eden Bahaeddin Veled ve
ailesinin ilk duraklar1 Nisabur olur. Daha sonra Bagdat oradan Mekke, Medine, Kudiis,
Sam’dan sonra Anadolu Selguklularinin siirlarina girerek Halep, Malatya, Erzincan,
Karaman, Karaman’da yedi sene kaldiktan sonra son olarak Sultan Alaeddin
Keykubat’in daveti ve bizzat Sultan tarafindan saygi ve tevazu dolu bir karsilama ile
Konya’ya gelmislerdir. Bu donem Anadolu’nun Selguklular’in elinde oldugu ve
devletin en gelismis donemidir. Devletin baskenti olan Konya basta olmak iizere
devletin her yani sanat eserleri ilmi miiesseseler, medreselerle donatilmis ve ilim
adamlarmin cazibe merkezi halini almistir.*?°

Mevlana’nin yasadigi dénemde ise Anadolu, dinler ve kiiltiirler agisindan
homojen bir yapidan ¢ok, farkli inang ve kiiltiirlerin bir iliski ve miicadele alani olarak
one cikar.®® Bu cagda din ve mezhepler arasindaki ¢ekismeler, Mogol saldirilarinin
yarattigi huzursuzluk halki bunalim igerisine siiriiklemistir. Anadolu go¢ almas,
bilginler, seyhler ve dervisler Anadolu’ya gelmis ve manevi bir hava olusturmuslardir.
Konya da bir ilim ve kiiltiir merkezi olarak kapilarini bilginlere, seyh ve dervislere
agmustir. Tasavvuf diisiincesi de bdyle bir ortamda yayilma imkan1 bulmustur. 3

Mevlana’nimn iginde bulundugu cevre, onun Islam, Hristiyanlik, Yahudilik,
Zerduistliik ve tasavvuf gibi inanglar1 tanimasina yardimer olmustur. Mevlana Mogol
istilalarinin  ve Haglilarin ortaya ¢ikardigr korku ve giivensizlik ortaminda bulunan
insanlarin psikolojik yilginlhiginin yansira, Miisliimanlar ile Hristiyanlar arasindaki
gelismeleri, kisilik yapilardaki ¢oziilmeleri gozlemlemistir.!3? Mevlana, Haglilara ve
Mogollara karsi ciddi bir savunma yapmak durumunda kalan Anadolu halkinin

arasinda farkli bir durus sergilemistir. O, siddete dayali miicadeleyi degil zor kosullar

129 Onder, ss.16.24.
120 Celik, 5.21.
131 Onder, ss.24-25.
132 Celik, 5.29.
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icinde olan bir cografyada inanan bir kalbe sahip " insan "1 insa etme ve kazanma
cabasi icinde olmustur.**3

Anadolu-Selguklu gelenegi igerisinde dini taassup ve fanatizmin aksine, genis
bir hosgorii ortaminin etkin olduguna dair genellesmis bir kabul bulunmaktadir.
Heterojen bir ortam igerisinde ortaya ¢ikan ilk Tiirk sehir topluluklari, bir anlamda
genis dini miisamaha sayesinde diger unsurlarla uyum igerisinde bir arada
yasamislardir. Anadolu sehirlerindeki bu kiiltiir yapis1 nedeniyle, rahiplerle fakihler
arasinda Islam ve Hristiyanlikla ilgili teolojik tartismalar ve toplantilar yapildig
bilinmektedir. Mevlana Anadolu’daki bu sosyo-kiiltiirel yapi igerisinde, bir yandan
kuvvetlendik¢e dinin sekilci formel yoniine agirlik veren Medrese egilimi ile, diger
yandan toleransin uygun bir zemin buldugu Selguklu geleneginin etkin oldugu bir
ortam icinde diislincelerine yon vermistir. Yasadigi donem igerisinde Mogol istilalar
ve baskis1 altinda biiyiik sikintilar ¢eken Anadolu halkinin, manevi birlik ihtiyacini
karsilamigtir. 13

Mevlana’nin distinceleri, XIIl. Yiizy1l Anadolu’sundaki siyasi, ekonomik ve
sosyal calkantilar, Selguklu yonetimi ile Mogollar arasindaki ¢ekisme ve Mogollarin
uyguladiklart yonetimin dogurdugu, insanlarin i¢ diinyalarina yansiyan tepki ve
sikintilar, tutarsizlik ve bunalimlar1 hesaba katilmadan anlasilmayacaktir. Mevlana,
olgunluk doénemini, Selguklu devletinin Mogol boyunduruguna girdigi 1240’li
yillardan 1273 yilinda vefat edinceye kadar, donemin biitiin sikintilarini bizzat yasamis
ve tiim etkilerini gozlemlemistir. Bu da ¢evresindeki insanlarin yasadiklarin1 yakindan
degerlendirme imkani vermistir. Biitlin bunlarla birlikte Mevlana’yr salt yasadig
donemin toplumsal kosullariyla anlatmaya ¢alisgmak, hem onun kendi dénemini asan
etkisini hafife almak hem de bilimsel yaklasimin ¢ok yonlii bakis agisina uygun

diismeyecek bir tutum olur. 13

138 Cengiz Batuk, " Dinleri Anlamada Oykiiniin Rolii: Mevlana'mn Yahudi Padisah Hikayesi
Baglaminda Hristiyanlhiga Bakigt ", Uluslararast Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu Bildirileri,
Sanliurfa, 26-28.10.2007, (Mevlana), s.133.

134 Celik, 5.30.

135 Celik, ss.31-32.
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2.3. MEVLANA’NIN TANRI VE DiN ANLAYISI

Mevlana’nin Tanr1 anlayisi itibariyle eserleri incelendiginde; onun varligin
birligi (vahdet-i vuctd) diistincesine sahip oldugunu gormekteyiz. Mevlana, kendine
Ozgii siirsel iislubuyla ve anlattig1 batini hikayelerle eserlerinde varligin birligini tasdik
ve esyanin zahiri kesretinin (¢ok olma durumu) asilsiz oldugunu anlatmaya ¢alismaistir.
Mevlana’nin metafizik disiincesinin temeli varolusun tekligi (vahdet-i vucid)
diisiincesidir.’*® Bu diisiinceye gore yaratilmis olan her sey tek var olan Tanri’nin
ifsasindan baska bir sey degildir. Tanr1 disinda hicbir varlik kendisi degildir. Islam
inancindaki "Tanri’dan bagka ilah yoktur" olgusu, bu diisiince ile "Tek var olanin
disinda higbir sey yoktur." seklinde yorumlanmistir. Bu diislinceye gore bu anlayisa
sahip olmak diinyaya mistik olarak daha gii¢lii bakmay1 saglar. Bu sekilde diisiinen
insan kendini yaratici ile hem bir hisseder hem de diger taraftan yaratilmis oldugunun
farkindadir.®®” Bu diisiince, Allah’tan baska hakiki bir varlik kabul etmeyen, biitiin
yaratilmiglar1 Mutlak Viicud’un isim ve sifatlarinin tezahiirii, tecellisi sayarak hakiki
varliga nazaran onlarin ezeli ve ebedi yoklugu ifade ettigini kesf ve ruhi tecriibe
yoluyla ortaya koyan tasavvufi bir meslektir. Bu meslegin en temel 6zelligi Allah’in
Zat itibariyla miiteal (askin), sifat ve isimleri itibariyle da miindemig (igkin)
olmasidir.® Tanr tiim varliklarm yaraticisidir, tiim varliklar onun dilemesi ve emriyle
var olmuslardir. Onun varliklar1 yaratmasinda da ¢esitli hikmetler vardir. Tanr1 yoktan
baska varliklar yaratmistir fakat biitlin varliklar Tar1’nin varligi karsisinda golge varlik
niteligi tasimaktadirlar. Bu durumda gercek varlik, Tanridir.3®

"Sunu iyi bil ki, kainatta var olan her gey, sevgilinin tecellisinden ibarettir,
onun yarattiklaridir. Onun kudretini, yaratma giiciinii géstermektedir. Ashinda asik bir
perdededir. Var olan, diri olan ancak sevgilidir. Asik ise bir oliidiir. Var gibi goriinen
bir yoktur."4°

13 Hiiseyin Y1lmaz, “Yitik Hikmetin Kapilar1 Mevlana ve Ezeli Hikmet”, islam ve Toplum Bilimleri
Arastirmalarn Dergisi, cilt:3, say1: 2, 2014, 5.230.

187 Ambrosio, s.12.

1% Bolat, s.53

139 Kemal S6zen, " Mevlana’da Tanri-Yaratma iliskisi ",Uluslararas1 Mevliana ve Mevlevilik
Sempozyumu Bildirileri 1, Sanlurfa, 26-28.10.2007, s.95.

140 Mevlana, Mesnevi, cev. Sefik Can, Otiiken Yayinlari, cilt:1, 5.Bask1, Istanbul, 2002, (Mesnevi),
s.16.
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"Biz yokuz. Varliklarimiz, fani suretle gosteren Viicud-u Mutlak olan
sensin."4
Mevlana i¢in Diinya, Allah’in kendini ifsasi olarak goriilebilir ancak ayni
zamanda gercegi Orten bir Ortiidiir. Suret ve mana zithig Allah’in bakis agis1 alinarak
diistinilmelidir. Yani, bu diinyada farkliliklar vardir fakat bu farkliliklar sadece
goriiniirdeki ¢okluklardir. Farkliliklar - dinsel de olsa- ne kadar ¢ok olurlarsa olsunlar
ilahi bir tekligi olusturmaktadirlar. Bu mistik felsefenin amaci, zithgin diializminden
uzaklagsmak ve diializmden arinmig Tanr1 tekligi igerisinde huzurla varlik

siirdiirmektir, 142
Ashinda, bizler de, bizim varligimiz da birer, ‘yoktan’ ibarettir. Allahim faniyi
varmis gibi gosteren ‘Gergek Varlik’ senden ibarettir.
Goriiniiste, biz hepimiz de, birer arslaniz. Ama bayraklarin iistiindeki arslanlar
gbi... O arslanlarin, zaman zaman oynayist saldirisi riizgarin tesiri iledir. 143

"Dalga, denizden meydana gelir de secdeler ederek, a benim benligim,
varligim, ah, neden sayiya sigmazsin sen diyerek kendini seyre dalar. Biitiin canlar
birdir; biitiin bu varlhk, bir padisahin aksidir... Aklin basindaysa sast olma da iyice
gormeye bak."***

Mevlana, Tanri ile bir bag kurmanin 6ncelikli sart1 olarak insanin dis diinya ile
iligkisini yeniden degerlendirerek kendine donmesi ve kendi {izerine diigsiinmesi
noktasinda "insan" {izerine odaklanmakta Tanri ile bir biitlinliik saglamay1 vahdet-i
viicut anlayisi ile ortaya koymaktadir.1*> Mevlana asagida bulunan bazi ifadeleriyle bu
diisiincesini ortaya koymaktadir:

"Hakk’1 layikiyla ovebilmekten dcizim. Bu husustaki aczimi idrak ederek
ovgliyii terk etmem ldzimdwr. Ciinkii, 6vgiide bulunugsum, benim varligimin delilidir.
Varhk ise biiyiik bir hatadir.

Hakk’in varlig1 karsisinda, kendimizi yok saymamiz gerekir. O ’nun varligi

karsisinda bizim varligimiz nedir? Yaslara biiriinmiis, etrafini gremeyen bir kor." 4

141 Mevlana, Mesnevi, ¢ev. Veled izbudak, Milli Egitim Bakanlhig1 Yayinlar, cilt: 1, istanbul, 1995,
(Veled izbudak), s.48.

142 Ambrosio, s.32.

143 Mevlana, Mesnevi, cilt: 1, s. 48.

144 Mevlana, Divan-1 Kebir, ¢ev. Abdulbaki Goélpinarl, Kiiltiir Bakanlign Yayinlari, cilt:7, 1.Baska,
Ankara, 1992, (Divan-1 Kebir), s.217.

145 Tekin, s.103.

146 Mevlana, Mesnevi, cilt: 1, s. 45.
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"A kardes, yakinlik Kafdagi’'nmin devlet kususun sen, devlet kusuna, devlet
kusundan baska bir sey olmak yarasmaz. Diinya bir duru wrmak, bir deniz; sense
baliksin fakat su irmakta yiizmek, dogru bir sey degil. Sus da Tanrt denizine dal, yok
ol gitsin; varlikla Tanriya es olmak yakisik almaz."**

"Sonsuz goklerin bosluklarindan gegip yiikselmek, ancak dogru yolu bulma
giicii ile olur. Hi¢ kimse yok olmadik¢a, Hakk’in kapisina varamaz. Benligini terk
etmeyen Allah’t bulamaz. Mirag, goklere dogru yiikselme nedir? Su yokluk. Hakk
astklart i¢in mezhep de, din de yokluktur "4

Anlasildigi izere, Mevlana varligin birligi ilkesinin anlagilmast igin eserlerinde
bu yonde aciklamalar getirmis, varligin ¢oklugu fikrini kabul etmemistir.

Mevlana’da diger bir yoniiyle Tanr1 algis1 tevhide ve aska dayali bir Tanri
inancidir. Onun igin yaratici; tek, esssiz, kimseye muhta¢ olmayan, esi benzeri
olmayandir ve bu Tanri, insanlarin kendisini tanimasini, yaratict oldugunun idrakine
varmasini, O’na kulluktan yiiz ¢evirmemelerini ister. Mevlana’da Tanr1 her seyin
merkezinde konumlandirilir, yegane ve her seye giicii yeten sonsuz varlik oldugu gibi,
nihai varlik Allah’tir. Buna bagli olarak insanin Allah’tan bagimsiz bir bigimde varlik
iddias1 heniiz hakikate kavusamadiginin gostergesidir. Mevlana tevhidi "Tanr1’da yok
olmak™ diizeyinde yeniden konumlandirirken, bunu 6nemli bir diizey olarak insana
sunmaktadir.4°

Cifti olmayan; vasitasi, aleti bulunmayan bir tek Allah’tir. Sayida siiphe olur
ama, o seksiz siiphesiz birdir.

Iki diyen de, ii¢ diven de, daha fazla diven de apacik bir oldugunda
birlesmislerdir. Sasilik gidince hepsi birlesir; iki ii¢ diyenler de ‘bir’ demeye
baslarlar. ...

Ey sasi! Yani, biri iki goren ve bir olan Allah’a ‘ikidir, iictiir, yahut daha
ziyadedir.’ diyen bunlart can kulagi ile dinle, dinle de goziine kulak yolu ile bir
ilag ¢ek. **°

"... Allah’in liitfu ve keremi sonsuzdur. Egri islerle ugrasanit da sonunda biitiin

pisliklerden aritir, tertemiz eder."*>*

Her ne kadar, bizim alemimizde goriinen giines tek ise de, onun benzerini
diisiinmek, tasavvur etmek miimkiindiir.

147 Mevlana, Divan-1 Kebir, cilt: 6, s.125.

148 Mevlana, Mesnevi, cilt:6, s.351.

149 Mustafa Tekin, "Mevlana Celaleddin Rumi’de Din ve Yabancilasma" I.U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt :1, say1: 1, 2010, s.110.

150 Mevlana, Mesnevi, cilt: 2, s.283.

151 Mevlana, Mesnevi, cilt: 5, s.32.
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Fakat bu alemin haricinde, otelerde bulunan Can Giinesi ise esssizdir, ne zihinde
ne de madde aleminde onun benzeri yoktur.
Can Giinesi hayale, zihne sigmaz ki onun misli tasavvur ve tahayyiil edilebilsin.**

Mevlana goriildiigii iizere, bu dizelerinde Tanr1’nin birligi ve essizligine vurgu
yapmuistir. Tanri’nin birden fazla olma durumunu reddetmistir. Mevlana’ya gore Allah
ebedi ve daimi bir ilahi nurdur. Kudret ve azameti karsisinda kainatin biiytikliigii ve
insanoglunun diinya tizerindeki tistlinliiglinlin bir degeri yoktur. Tanr1’ya inanarak ve
onun varhigmi kabul ederek dogru yolun bulunmasi yoniinde insanlara telkinde
bulunur Mevlana’ya gore Tanri’nin varligini kabul etmek, ona yiiz gevirmemek insani
hem hayatinda hem de 6liim sonras1 hayatinda mutluluga eristirecektir.

"Fakat stiphelerden kurtulur, dosdogru, gercek bir imana erer, gayba
inanrsan iki diinyanin da sahibi olur, maddi isteklerini, kétii duygularim ayak altina
alir da, kendi nefsinin efendisi kesilirsin! ">

Hamd, alemi aletsiz yapan, gonle gelen her seyi, séylenen her sozii, ugranan her
hali bilen, oluruna baglanacak ve halden hale girilecek her tiirlii sifatin, zatina
yol bulmasindan miinezzeh olan Allah’a. Bir padisahtir ki hi¢bir kimsenin, onun
hiikmiine, onun buyruguna karsi durmaya giicii yoktur. Allahligim apagik
delillerle bildirmistir; akil gézii, dogru-diizen bakar, yerli yerinde goriirse,
birligine sahadet eder. **

Mevlana i¢in din kavramui ise; kutsala sadakatle baglanilan, kendisine diiskiin

olunan, kendisinin adet ve huy edinildigi bir olgu, hayat i¢inde bir yasama tarzidir. Bu
yaklagim Rudolf Otto’nun "din kutsalin tecriibesidir” diigiincesini akla getirmekle

birlikte, Mevlana’da din, sadece bir inanglar biitiinii degildir. Mevlana ayn1 zamanda
dinin islevsel boyutuna, sosyal ve psikolojik yonlerine de vurgu yapmaktadir. Onun
din anlayisinda dinin; sabur, stikiir, halvet ve takva gibi bireyi ilgilendiren siibjektif
yonleri 6n plandadir. Diger bir yoniiyle, Mevlana’da dinin ruh / ask yonii daha
onemlidir.*>®

Her meyvenin igi, kabugundan iyidir. Sen de su bedeni kabuk, o goniilde yer
verdigin dostu, o sevgiliyi i¢ olarak bil.

Insanda pek giizel bir i¢, bir cevher vardir ki, o da Allah’in insana nefh ettigi
ruhdur. Eger gergekten insan isen, insan olmak istiyorsan, Allah in sana verdigi
o cevheri sende ara. Onu bulmaya ¢alis. **°

152 Mevlana Mesnevi, cilt:1, s.27.

153 Mevlana, Mesnevi, cilt:6, 5.662.

154 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, ¢ev. Nuri Simsekler, (Mecalis-i Seb’a ), s.7.
155 Giinerigok, s.112.

1% Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s.271.
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Mevlana’ya gore insanoglu diinyaya gelerek aslindan kopmustur. Bu sebeple
Tanrt ve ask odakli bir yaklasimla insanin aslindan uzaklagmasina engel olmaya
calisir. Bu c¢ergevede genel anlamda din, 6zel anlamda vahdet-i viicut diisiincesi
insanin aslindan uzaklasmasini 6nlemektedir. Dolayisiyla din, insanin kendi dogasina
Uygun ileriye sigrayis imkanini saglayan bir olgudur.’®” Diger bir deyisle din, askin
olanla iligki kurabilmenin bir aracidir.

Din Mevlana i¢in, Tanr’’ya ulasmanin yolu olarak gorildigi icin, din
yaraticitya ulasma yolunda bir amag olmalidir. Mevlana inanci sloganlastiran bir tavir
icinde degildir. Inancinin kanitlarinin kisinin kendi hayatina davramslar ile
yansimasint ister. Dinin sadece sekil boyutunu reddeder, i¢teki mananin sekle
yansimasindan yanadir.'®® Ona gore nasil ki 6zssiiz beden ise yaramadig gibi bedensiz
6z de ise yaramayacaktir. Kabuksuz bir meyvenin yetisme ihtimali olmadig1 gibi'®
mananin suretle iliskisi vardir. ikisinin de varligi gereklidir. Dostlarmn birbirlerine
sunduklar1 armaganlar nasil onlarin arasindaki sevgiyi gosteriyorsa, Mevlana’ya gore
dinde namaz, orug, hac da gereklidir, i¢ten iman ve baglilik da gereklidir.

Mevlana, din i¢inde bulunan unsurlari; seriat, tarikat, hakikat ¢ercevesinde
stralamistir.*®® Mesnevi eserinin besinci cildinin 6nsdz béliimiinde bu ii¢ kavramin
aciklamasini su sekilde yapmaktadir:

Seriat muma benzer, yol gésterir. Fakat mumu ele almakla yol asilmis olmaz.
Yola diizeldin mi o gidisin tarikattir, maksadina ulagtin mi o da hakikat. Bunun
icin ‘Hakikatler meydana c¢iksaydi seriatler, yollar batil olurdu’ denmistir.
Nitekim bakur, altin olur, yahut da aslinda altindir; artik onun i¢in kimya bilgisine
ne hacet var, kendisini kimyaya siiriistiirmeye ne ihtiyag var? Kimya bilgisi
seriattir, kimyaya siirtimmek de tarikat. Nitekim ‘Ulasilacak seye ulastiktan
sonra delil aramak da kotiidiir, ulasmadan delili birakmak da kotii” demislerdir.
Hasili seriat, hocadan yahut kitaptan kimya bilgisini 6grenmeye benzer. Tarikat,
kimya eczasim kullanmak, bakirt kimyaya stirtmek, onunla karmaktir. Hakikatse
bakirin altin olmasidr. Kimya bilenler, biz bu bilgiye sahibiz diye sevinirler.
Hakikati bulanlar, biz altin olduk, bilgiden de kurtulduk, islemeden de, biz Tanrt
hiirleriyiz diye sevinirler. ‘Her béliik, nail oldugu seyle éviiniir, sevinir.” Yahut
da seriat tip bilgisine benzer, tarikat o bilgiye gore perhiz etmektir, ilaclart almak
ve kullanmaktir. Hakikatse ebedi sithhat bulmak ve bu ikisinden de kurtulmaktir.
Insan oglu bu yasayisindan gecer, éliir giderse onun icin ne seriat kalir, ne
tarikat, ne de hakikat. Fakat 6mriinde hakikate ulasmissa ‘Keske kavmim, rabbim

157 Tekin, s.101.

1% Ramazan Altintas, "Bazi Dindarhk Tipolojilerine Elestirel Bir Yaklagim: Mevlana Ornegi",
Uluslararas1 Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu Bildirileri 11, Sanliurfa, 26-28.10.2007, s.23.
159 Mevlana, Fihi Ma- Fih, cev. Abdulbaki Golpmarli, Remzi Kitabevi, Istanbul,1959, (Fihi Ma- Fih),

s.16.
$.37.
160 H. Yilmaz, s.223.

54



beni ne yiizden yargiladi, bilselerdi’ diye nara atar. Ulasmamissa ‘Keske kitabim
verilmeseydi; hesabim nedir, bilmeseydim; kegke oliim, beni biisbiitiin oldiirseydi
de bir daha dirilmeseydim! Malim, miilkiim beni kurtarmadi, bana bir fayda
vermedi, giiciim, kuvvetim bitti' diye barbar bagirir, Seriat bilgidir, tarikat
tutmak, hakikatse Tanrt’ya ulagmak. ‘Kim, rabbine ulagmayi dilerse iyi ig yapsin,
rabbinin ibadetine kimseyi ortak etmesin." Tanri, rahmeti, yarattiklarinin
hayirlist Muhammed'e, soyuna, miisliiman olarak onu gorven, onunla bulusanlara
ve kabilesine. Esenlik onlara!

Mevlana’nin bu agiklamasiyla din i¢inde bulunan; seriat, tarikat ve hakikat
kavramlarii birbirleriyle baglantili bir bi¢imde ayr1 ayr1 ne sekilde ele aldigim
gormekteyiz. Mevlana vermis oldugu somut Orneklerle agiklamasini desteklemis,
ayrintilandirmistir. Bu agiklamalariyla bize bir hakikatin varlifindan bahsetmistir.
Insanoglunun hayat1 boyunca asil amacinin da bu hakikate ulasmak olmasi gerektigini
belirttigini anliyoruz. Hakikate ulasma yolunda, amacimiza ulasmak i¢in izledigimiz
cesitli yollarin tarikat kavramiyla agiklandigi, seriat bilgisinin ise bize Tanri’dan gelen
yol gosterici bir bilgi oldugu sdylenebilir. Mevlana hakikati ise Tanr1’ya ulagmak
olarak tanimlamistir. Bunun i¢in kotii islerden uzak durmayzi, iyi islerle yakin olmay1
ve tek olan yaraticinin disinda baska nihai amagclar ve ortakliklar olusturmamayi ifade
etmistir.

Sefik Can Mevlana’nin bu ifadelerini su sekilde ayrmtilandirmistir; Din
adamlarinin bildigi seriat, ruhsuz, bir kalp gibidir. Arif olan kisi seriatin ruhundan
anlayan kisidir. Arif kisi ise ona gore, Hakk’in zatini, esma ve sifatlarini, kaza ve
kaderin sirlarin1 bilen onlar1 yasayan kisidir. Bunlar ilahi marifettir. Seriatin 6zii, ziithd
ve takvadir. Bu sebeple nefsani arzular1 ve diinyevi isleri terk etmek biitiin ibadetlerin
basinda gelmektedir. Bunlar1 bilmek degil yasamak gerekmektedir. Ziihd ve takva
mertebesine gelen kisi ibadet tarlasina tohum ekene benzetilir. Marifetullah asamasina
gelmek ise dikilen tohumlarin mahsullerinin alimas1 asamasidir.*®? Tabi buradaki
diinyevi islerden kasit diinya islerinden tamamen el etek g¢ekmek manasinda
yorumlanmamalidir. Aksine diinya isleri ile i¢ i¢ce ama bu islerle ugrasirken nefsimize
hakim olarak diinyada yasayabilmekten bahsedilmektedir. Mevlana da eserlerinde
defalarca bu konuya deginerek inancimizda rahiplik, insanlardan ayri1 diisme veya

diger bir deyisle diinya islerini kenara itmenin bulunmadigina, peygamber efendimizin

161 Mevlana, Veled Izbudak, cilt: 5, s.I.
162 Mevlana, Mesnevi, cilt:6, 5.491.
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de bunu men ettigine vurgu yapmistir. Mevland i¢in Onemli olan Allah’tan
uzaklasmamaktir.

"Nefs ve diinya asiklari ise zenci gibi ¢irkin suratlidir. Cenab-1 Hakk: * Onlart
bu diinyada rahmetten tardettigim (lanet ettigim) gibi kiyamet giiniinde de hepsi
matruttur (azaba ugrayanlar)’ buyuruyor."%®
"Bu varligi, bu benligi Tanri yoluna harcet de Iblis gibi Tanri'dan ayri kalma.

Can suyunu can denizine dok de ucsuz bucaksiz bir deniz kesil."*%*

Mal ile beden, kar gibi erir, gider. Fakat onlar, Allah yolunda harcanirsa, Allah,
onlara alict olur. Kur’an’da; ‘Allah cennet karsiliginda satin aldi.’ diye
buyrulmugtur.

Kar gibi eriyip giden mal, senelerin harap ettigi, ¢okerttigi beden ve mevki hirsi,
sohret, sehvet gibi diinyaya ait olan seylerin, size paradan, yani malimz ve
bedeninizin manevi karsiligi olan cennetten tistiin goriinmesi, siipheler iginde
kivranarak, tam imana kavusmadigimz icindir. %

Her seyden dnce Mevlana Islami bir cevrede dogmus ve bu gevrede hayatini
stirdiirmiis bir sufidir. Bu sebeple konu din oldugunda Mevlana i¢in s6z konusu olan
oncelikli din Islam’dir. Cevresinde yasayan insanlar1 ve kendi toplumunun yani sira
diger insanlar1 da Islam’a yonlendirmistir. Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Muhammed’i
insanlar i¢in rehber olarak gostermistir. Mevlana’ya gore Islam diger dinlerden
belirgin bir sekilde ayrisarak insanin beden, akil ve goniil boyutlarina ayni derecede
hitap eden son ilahi dindir. Ona gore diger inanglarn ise asil hallerinden saptirilmig
yonleri vardir. Mevlana’nin eserlerinde, Islam i¢indeki bazi mezhepleri bile saptiriimus
olarak degerlendirdigi goz Oniine alindifinda, Islam disindaki diger inanglari
hakikatten uzaklasmis inanglar olarak degerlendirmesi beklenilir bir durumdur. 16°

"Bir Yahudi ile bir Miisliiman, bir de Hristiyan beraberce yolculuga ¢iktilar.
Aklin nefisle, Ehrimen’le ( Zerdiist mezhebinde seytan ) arkadas olmasi gibi, miimin
de, yolunu saswrmis iki sapikla yol arkadast oldu."*®’

"Mutezile inancinda olanlar, hislerinin maskarasi olmuslardir. Ama

sapikliklarindan kendilerini siinni gosterirler."'®

163 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, cev. Mehmet Hulusi, Kirkambar Yayinlari, istanbul, 2001, (Mehmet
Hulusi) ss.28-29.

164 Mevlana, Veled Izbudak, cilt:6, s.395.

165 Mevlana, Mesnevi, cilt: 3, s.327.

166 Giinerigok, s. 113.

167 Mevlana, Mesnevi, cilt:6, .509.

168 Mevlana, Mesnevi, cilt:2, 5.263.
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"Gece-giindiiz, tapinda kulluk etmeyi dileyen, o kulluga koyulan, seriata uyan
ibadet ehlini, kendilerine tapmaktan, nefis putlarina kanmaktan koru da ibadetleri,
Yahudilerin, Hiristiyanlarin ibadetleri gibi sapiklik yoluna sapmasin, hiclenip
gitmesin. "6

Mevlana bir hikayesinde bulunan bir kisiyi su sekilde konusturur:

"... inancim sarsildi da Hristiyanlar gibi; ‘Allah iigiin biridir.” demis gibi
oldum. Yani tek Allah’a inanci kaybettim de; ‘Allah, Sadr-1 Cihan ve ben’ diye
Hristiyanlar gibi yanls bir iiclemeye kapildim."*"°

Mevlana’nin  bu ifadelerinden de anlasilacagin iizere, Islam dininin
Mevlana’nin tabi oldugu din olmasinin yani sira bu din ayni zamanda onun i¢in tam
ve eksiksiz olandir. Yaraticinin insanlara gonderdigi ve insanlarin da takip etmesi
gereken son inangtir. Mevland’nin bu ifadelerinden ayrica, bahsettigimiz lizere diger
dinlerde eksiklikler gordiigii i¢in onlar1 saptirilmis olarak tanimladigini gérmekteyiz.
Mevlana bu ifadeleriyle, diger inanglarin son ve eksiksiz olarak gordiigii Islam’a

kiyasla, eksik kaldigin1 ve onlarin bazi hakikatleri yanlis anlamlandirdiklarini ifade

etmek istemistir.

2.4. DiNi CESITLILiK VE MEVLANA DUSUNCESI

Daha once ayrintili inceledigimiz iizere, dinlerin birbirlerine yaklasimi
noktasinda dislayicilik, kapsayicilik ve ¢ogulculuk bakis agilar1 -her ne kadar bu
siniflandirmanin ne kadar kullanigh olduguna yo6nelik sorgulamalar varsa da- genel
olarak kabul gormektedir.!’ Konuya Islam cephesinden baktigimizda da, Islam
disinda diger dinlere ne sekilde yaklasilacagi hususunda, farkli dini otoriteler ve
diisiintirler farkl yaklasimlar ortaya koymustur. Bu yaklasimlar i¢inde iki farkli ug
diisince ve bu disiincelerin arasinda kalan diistinceler yer almaktadir. Bu uglardan
biri, kendileri gibi diisiinmeyen Miisliimanlar dahil olmak iizere, Islam’a baglh
olmayan diger din miintesiplerini kafir olarak degerlendirerek sadece Seriat’e ve ilahi
gazaba 6nem verenleri i¢eren dislayict yaklasimi yansitirken, uglardan digeri ise insan-

Allah iligkisine sevgi yoniinden yaklasarak diger din miintesiplerinden iyi ve samimi

169 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, s.25.
170 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s.300.
11 Atay, Cogulculuk, s.79.
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olanlarin iyi Miisliimanlara benzer bir sekilde kurtulusa ereceklerini diisiinen ¢ogulcu
yaklasimi yansitmaktadir.’?

Mevlana’nin igerisine dahil oldugu Tassavvuf diisiincesine genel anlamda
baktigimizda, sufiligin, Islam igerisinde ortaya ¢ikmis oldugunu gériiyoruz. Bununla
birlikte bu diisiince, Islam tarihi kadar eskidir. Islam’1n ilk yiizyillarinda (7. yy.-10.
yy.) biiyiik kisilikler tarafindan kurulmustur. islam tarihinin mistisizm alaninda en
yiiksek asamalar ile ilgilenen ruhaniyet alanidir. Diger yéniiyle sufilik Islam’in mistik
yonii olarak da tanimlanabilir. Sufilerin ruhsal tecriibeleri ve derin eserleri ile yillar
icinde ekoller- tarikatlar ortaya ¢ikmustir. Islam mistisizmin ilk ¢aglarinin biiyiik
sufileri arasinda Rabi’4, Bistami, Clineyd, Hallac sayilabilir. 13. Yiizyilda ise sufizmde
fbni Arabi ve Mevlana 6n plana ¢ikmustir. 173

Diger dinlere yaklasim hususunda, amaci insani kétii ahlaktan uzaklastirarak
insana Kur’an ve Siinnet ¢ergcevesinde bir hayat sunmak, diger bir deyisle amaci insan-
1 kamil yetistirmek olan tasavvuf disiplini bu yaniyla insan merkezli bir ilim olmustur.
Tasavvuf ilmine gore, evrende var olan hicbir sey sebepsiz degildir ve bu diisiinceden
hareketle her insanin varlifinda bir hikmet oldugunu diisiinen ve bu hikmetin
arayisinda olan sufiler, insan1 6z itibariyle en giizel sekilde yaratilmis bir varlik olarak
kabul etmislerdir. Tasavvuf ilmindeki bu anlayisa dayanarak sufilerin Islam digindaki
diger dinler ve bu dinlere bagli olan insanlara, sufi olmayan Miislimanlardan daha
olumlu bir yaklagim ile yaklagtiklar1 genel olarak kabul gormektedir. Zira sufinin nefsi
ile miicadele ederek nefsinin tuzaklarindan kurtulmak ve ahlaki olgunluga erismek
disinda bir gayesi yoktur. Onun tek diismani, kendisini sasirtmaya ve Hak yoldan
ayirmaya ¢alisan kendi nefsidir.1’* Nefsi ile savas1 sirasinda ruhsal olarak derin bir
hayat siirdiirmeye ¢alisir ve bunu ¢ogu zaman azla yetinerek yapar. Sufileri diger bir
tamimla hakikatin pesinde ve arayisinda olan kisiler olarak tanimlayabiliriz.!"

Konuyla ilgili sufi Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909) sufilik igin yaptigi tanim
dikkat ¢ekmektedir: "Sufi yer gibidir, iyisi de kétiisii de ona basar, bulut gibidir,
herseyi golgelendirir; yagmur gibidir, herseyi sular." Diger bir sufi olan Ebu Bekir
el- Vasiti (6.320/932-den sonra ): "Kiifiir ve iman, diinya ve ahiret Allah’tandur.

172 Bolat, s.45.
173 Ambrosio, s.11.
174 Bolat, s.45.
175 Ambrosio, s.12.
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Kullarn fiilleri miilkiyet ve yaratilis bakimindan Allah’a aittir." s6ziiyle var olan her
seyin Allah’1n ilmi gergevesinde gerceklestigini ifade etmistir. 17
Belki bu baglamda Carlo Carrerta'nun "ilahiyat bélse bile, mistisizm biitiin
dinlerin mensuplarint birlestirir ve varligin (ruhi kemalin) belli bir seviyesine
erisildiginde de, biitiin 'inananlar' ayni tecriibeyi yasarlar." sdzleri hatirlatilabilir.
Tasavvuf diislincesi diislinlirlerinden olan ve mutasavviflar arasinda bu

egilimin en iyi temsilcilerinden kabul edilegelen’’

Mevlana ile ilgili konuyu
degerlendirdigimizde, eserleri dislayicilik, kapsayicilik ve ¢ogulculuk bakis agilari
cercevesinde analiz edildiginde onun hangi yaklagima sahip ya da yakin oldugu ilgi
¢eken ve tartismaya agik bir husustur. Tarihi bir sahsiyet olan Mevlana’nin eserlerinin
baz alinarak onun konumuz hakkindaki diisiincelerini bir kaliba koymak ve
diisiinceleri hakkinda genel bir degerlendirme yapmak oldukca gii¢ olsa dal’
diistinceleri, bu konuda inceleme yapilmaya degerdir. Mevlana’nin diger inanglara
yonelik diistince ve yaklagimai ile ilgili arastirmacilar tarafindan ortaya koyulmus olan
cesitli degerlendirmeler ve farkli diisinceler bu durumu kanitlar niteliktedir.
Bahsettigimiz {lizere onun diisiincelerine dair genel bir degerlendirme yapmanin
giicliigiinden dolayidir ki Mevlana’nin diger dinlere yonelik yaklasimina iliskin
dislayici, kapsayict ve ¢ogulcu ya da farkli okumalar ve degerlendirmeler yapilmustir.

Son donemde yasamis en onemli Mesnevihanlardan biri olarak kabul edilen
Sefik Can; Mevlana’nin hangi din ve mezhepten olursa olsun insani sevdigini ve
dinlere saygi gosterdigini ancak sevgi ve hosgoriiden farkli yanlis anlamlar
c¢ikarilmamasi gerektigini sOyleyerek Mevlana’nin tiim dinleri bir gérmedigini, onun
sadece dinlerin hakikatini bir gordiigiinii ifade etmistir. Mevlana’nin Mesnevi’nin
birinci cildinde yer alan "Ayriliklar gidistedir, yolun ashinda degil." ifadesini
kendisine dayanak olarak gostermektedir. Sefik Can’in yorumuna gore dogru yol ve
hak din Islam’dir.1"®

Sefik Can, diger inang¢lara mensup insanlarin durumunun ne oldugu ve kurtulus

yoniinden akibetlerinin ne olacagi hususlarinda ise; insanlarin inanglar1 sebebiyle

tenkid edilmemeleri ve kafirlikle su¢glanmamalar1 gerektigini, birbirine zit goriinen

176 Bolat, s.51.

17 Atay, Cogulculuk, s.79.

178 Atay, Cogulculuk, s.80.

179 Sefik Can, Mevlana, Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, Otiiken Yaynlar, 6. Baski, Istanbul, 2006, s.150.
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hallerin altinda da hikmetlerin bulunabilecegini, Islam digindaki dinlerin hak din
olmasa da Allah’in takdiri sonucu varlik gosterdiklerini ifade eder. Sefik Can,
Mevlana’nin, diger insanlarin g¢aba ve Allah’a yakinlasma c¢abalarini degerli
gordiiglinii, disa degil 6ze bakmanin gerekli oldugunu diisiindiigiinii vurgular. Sefik
Can’a gore insanlart inanglar1 ve gittikleri mabetlere gore Miisliman, Hristiyan,
Musevi, Budist olarak ayiririz fakat hepsi de Allah tarafindan yaratilmig Allah’in
kullaridir ve Allah’a yonelirler. Bu disiincesini Mevlana’nin "Kafirlikten ve
Miisliimanliktan da étede bir ova vardwr. O ovanin ortasinda bizim askimiz, sevdamiz
bulunmaktadir. Arif olan kigi, oraya varmca basini yere kor, secdeye varw, ¢iinkii
orada ne kafirlik vardir, ne de Miisliimanlik." ciimleleri ile destekler.!8°

Diger farkli bir okumaya Ornek olarak Cafer Sadik Yaran; Mevlana’nin
yaklasim olarak kapsayici egilime sahip olduguna dikkat ¢ekmektedir. Yaran,
Mevlana’ya ait batili kaynaklarda sik olarak kullanilan "lambalar farkli ama i1k hep
ayni" ifadesine atif yaparak, Mevlana’nin ¢ogulcu bir yaklasima sahip olduguna
yonelik degerlendirmelere karsilik, Mevlana’nin bu ifadesini, Mevlana’y1 ¢ogulcu
olarak degerlendiren yazarlar farkli anlasa da Mesnevi’deki baglami i¢cindeki anlamina
bakildiginda aslinda bu ifadenin dinlerin 6zlerinin ayni oldugu diisiincesini anlatmak
istedigini ifade eder. Ona gére Mevlana, insanlarin manaya-6ze degil de surete-sekle
bakmalarindan dolay1 dinler arasinda farkliliklar hasil oldugunu anlatmak ister. Yani
dinlerin dis ytizleri, suretleri, ibadet tarzlari, mabetleri ayr1 olsa da hakikatleri 6zleri
birdir. Bir kism1 Allah’m takdir buyurdugu hidayet yolunda bir kismi ise delalet
yolundadir ve her iki yol da Allah’in ¢izdigi yoldur. Yaran’a gore Mevlana diger
dinlere yonelik hosgorii sahibidir fakat tiim dinleri esit ve dogru yol {izere gormez.
Diger dinlerin dogru yonleri bulunsa da yanlis yollara sapmiglardir. Allah nezdinde
hakk din Islam’dir ve insanin en dogrunun pesinde olmas gerekmektedir. Mevlana’nin
¢ogulcu olarak yorumlanmasii saglayan tiim malzemelerin, John Hick gibi onu
tamamen ¢ogulcu olarak gérmeye yetmeyecegini diisliniir. Yaran’a gore Mevlana

cogulcu anlayistan Ste kapsayict anlayisa daha yakindir. 18t

180 Sefik Can, " Mevlana’ya Gére Din Iman Kiifiir ", V. Milli Mevlana Kongresi, Selguk Universitesi
Yayinlari, 1992, ss.19-27.

181 Cafer Sadik Yaran, "Ibn Arabi, Mevlana ve Yunus Emre'ye Gore "Oteki"nin Durumu” islam ve
Oteki: Dinlerin Dogruluk, Kurtariciik ve Birarada Yasama Sorunu, (Ed. Cafer Sadik Yaran),
Kakniis Yaynlari, 1.Baski, 2001, ss.307-350.
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Hiiseyin Yilmaz’a gore Mevlana’nin bazi ifadeleri incelendiginde diger
dinlerin hakikat degerlerini kabul ettigine dair izlenimler edinilmektedir.'8

Bununla yani sira John Hick gibi batili bazi1 diisiinlirler disinda bizde de
Mevlana’nin ¢ogulcu bir anlayisa sahip oldugunu diisiinen okumalar olmustur. Bu
okumalardan biri Mahmut Aydin’a aittir. Aydin; Can ve Yaran gibi Mevlana’nin
eserlerinde bulunan " Fil Hikayesi, Musa ve Coban, Dort Yabanci ve Uziim Hikayeleri"
ve benzer Ogeleri kullanarak ve bunlart Kur’ani dayanaklara da baglayarak
Mevlana’nin c¢ogulcu bir yaklasima sahip olduguna kanaat getirmistir. Tanri’nin
kavranilmazligindan yola ¢ikarak aslinda her ibadet edilenin Tanr1 oldugunu, herkesin
Tanri’y1 kendi kiiltiir ve birikiminden hareket ederek algiladigimi iddia ederek
dinlerdeki farkliligin goriiniiste oldugunu ve aslinda tiim dinlerin esit ve hepsinin
insanm1 Tanr1’ya yaklastirdigini, diaolog eksikliginin de ayriliklara sebebiyet verdigini
diisiindiigiinden Mevlana’nin ¢ogulcu oldugunu ifade eder. Aydin’in okumasi da
Mevlana’nin ne kadar farkli yorumlanabilecegini gostermesi agisindan iyi bir
ornektir.183

Mevlana’nin eserlerini Fransizcaya ¢eviren ve Mevlana uzmani olarak taninan
Meyerovitch bu konuda Mevlana ile ilgili :

Mevlana daima en genis toleransin havarisi olmustur. Ona goére, dnemli olan
yegane sey, bir tek Allah i¢in olan iman ve asktir. O Allah her seydir. Bu Allah
biitiin monoteist inanglardaki varliktan bagka bir sey degildir. Mevcut olan
farkliliklarin 6nemi yoktur. ... Hakikatte, kurumsal kurallar ve dini erkanla ilgili
tavsiyeler, ¢ogu zaman, bu bir tek Tanrinin yaratiklar1 arasinda farklilik ve
diismanlik nedeni olmustur. Muhtelif isimlerin “Yiice Realitesi" olarak Onun
cagrilmasi, Onemsizdir. Gergek miiminler, dini davraniglar1 birbirilerine
benzemese de ayn1 yol lizerindedir.
demistir.'8

Diinya iizerindeki inanclarin ¢esitliligi, sekilsel farkliliklar1 s6z konusu olsa da
temelde, 0zsel agidan tiim dinlerin aym1 oldugunu savunan gelenekselci anlayisin
savunucusu olarak Islam diinyasinda en ¢ok taninan yazarlardan biri olan Seyyid
Hiiseyin Nasr, Mevlana’nin diislincelerinin gelenekselci anlayisi yansittigini ifade
etmektedir. Mevlana’nin eserlerinden alintiladigi bir ¢ok ifadeye dayanarak,

Mevlana’nin manevi olarak yasadig tecriibe ile dinlerin igsel birligine inandigini ve

182 H Y1lmaz, 5.226.

183 Mahmut Aydin, " A Muslim Pluralist: Jalaluddin Rumi", Aktaran Rifat Atay, "Dinsel Cogulculuk
Agisindan Farkli Mevland Okumalari: Bir Coziimleme Denemesi”, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 16, 2006, s.80.

184 H.Y1lmaz, s.227.
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bundan soz ettigini savunur. Ciinkii Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore Mevlana’nin yasadigi
bu manevi tecriibe Mevlana’ya, biitiin yollarin kendisine ulastig1 ve birlestigi zirveyi
ya da diger bir deyisle merkezi kesfettirmistir ve Nasr i¢in bu tecriibe aslinda esasen
bu zirve ya da merkezi kesfetmek demektir. Mevlana’nin tecriibesinin dinlerin
bicimsel farkliliklarin1 da g6z ardi etmedigi gibi ayn1 zamanda bu farkliliklar1 dogal
gordiigiinii savunur.®®

Genel olarak gelenekselci ekol disiiniirleri de, Mevlana’nin diger inanglara
yaklasim tarzini iki sekilde yorumlamustir: Mevlana’nin Islam disinda kalan inanglara
zahirde kafirlik, miiminlik ve 6teki vasiflari ayr1 ayr1 degerlendirme ve derecelere tabi
tutarak bir anlamda kapsayici davrandigi diger taraftan, batinda ise Tanri’nin hikmet
ve takdirini dikkate alarak cogulcu ve kucaklayici bir yaklasim i¢inde oldugu yoniinde
diisiincelerini ortaya koymuslardir.!® Gelenekselci ekol diisiiniirlerine gore dinin
batini boyutunu herkes gorememektedir. Dinin batini diizeyini simirlt sayida
entelektiiel idrak edebilmektedir ve Mevlana da bu sinirli entelektiiellerden biri olarak
goriilmektedir. 8’

Dini ¢ogulculuk goriisiiniin daha 6nce bahsettigimiz dnemli savunucularindan
olan John Hick dini ¢ogulculuk iizerine yazmis oldugu "Inanclarin Gokkusag" isimli
kitabinin Tiirkge ¢evirisi i¢in yazmis oldugu 6nsozde, kitabini yazarken; bazt meshur
Sufi diistintir ve sairlerin yazdiklarindan biiyiik bir ilham aldigin1 belirtmis ve kitabinin
temel parolasmin ise 7/13. yy da yasayan Mevlanad Celaleddin er —Rumi’nin,
"Lambalar farkh fakat 151k ayni isiktir. O 6teden gelmektedir." s6zii olmus oldugunu
ifade etmistir.1®

Ayrica dini ¢cogulculuk diisiincesinin en 6nemli savunucularindan olan John
Hick’in ve diger ¢ogulcu diislintirlerin Mevlana ile ilgili kullandiklar1 6rneklerden biri
Mevlana’nin Mesnevi eserinde yer alan meshur fil hikayesi olmustur. &

Cengiz Batuk; Mevlana’nin gayri miisliimlere yaklagiminin dini ¢ogulculuk ve

dislayicilik arasinda bir yerde oldugunu, fakat bu yeri basit bir ifadeyle kapsayicilik

185 Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, ¢ev. Sadik Kili¢, insan Yaymnlar, Istanbul: 2002, s.

164.

188 H.Y1lmaz, 228.

187 H.Y1lmaz, s.229.

188 john Hick, inanc¢larin Gékkusagi, cev.Mahmut Aydin , Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, Istanbul,
2012, s.13.

189 Batuk, Cogulculuk, s.49.
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olarak tanimlamadigini belirtir.!*® Ben ve 6teki diializmi ¢ergevesinden bakildiginda
Mevlana’nin diglayict hatta bazi ifadelerinden kapsayiciliga yakin bir durus
sergilediginin diisiiniilebilecegini ifade eder.'®*

B. Fiirtinzanfer’in Mevlana ile ilgili s0yledikleri su sekildedir :

... hayatinda biitiin milletlerle, mezheplerle anlagmasi, baris esast hakim oldu.
Herkese kars1 bir tiirlii muamalesi vardi. Miisliimana, Yahudiye, atese tapana bir
gozle bakiyordu. Miiridlerini de bdyle olmaya davet ederdi. ... Tahkikle ask
neticesi hasil olan bu birlik, barig esaslari Mevlana’ya biiyiik bir tahammiil,
yumusaklik bagislamistir ki hayatinda goniil gozleri kapali olan hasimlari
tarafindan ona reva goriilen dil uzatmalara, ileri geri sdylemelere, uygunsuz
lakirdilara hi¢ aci cevap vermez, miilayimlik, giizel huylarla onlar1 dogru yola
getirirdi. %2
Gorildiigii tizere yapilan Mevlana okumalart sonucunda arastirmacilar
tarafindan onun yaklasimina yonelik birbirinden farkli goriisler ortaya ¢ikmuistir.
Mevlana’nin eserleri incelendiginde onun diisiincelerini yansitan ve bu birbirinden
farkli yorumlar1 destekleyen bazi ciimlelerine ulagsmak miimkiindiir. Genel olarak
biitiinciil agidan eserlerine bakildiginda ise, Mevlana’nin farkli inang¢ ve anlayislara

dostane ve hosgoriilii bir tavir ile yaklastig1 soylenebilir.

2.4.1. Mevlana’nin Farkh Dinlere Ve Mensuplaria Bakisi

Konumuz itibariyle, Mevlana’nin diger dinler ve bu dinlerin mensuplarina
bakisi, onlara yonelik diisiince, degerlendirmeleri 6nem kazanmakta olup bu konu
analiz edilecektir.

Daha once de belirttigimiz lizere Mevlana’nin eserleri incelendiginde, onun
Islam dini ve bu dinin tebligcisi olan Hz. Muhammed’e yonelik bir cok dvgii ciimlesine
ve bu dinin hakikate gétiiren hak din olduguna dair ifadelerine rastlamaktayiz.
Mevlana’nin Islam inancindan, eksiksiz-tam ve f{istiin olusu acisindan Svgii ile
bahsettigine yonelik bazi ifadeleri su sekildedir:

"Bilirim, bildiririm ki Allah'tan baska yoktur tapacak; birdir, yoktur ona
ortak; bu sozdiir soyleyeni azabindan, kahrindan kurtaracak. Bilirim, bildiririm ki

Muhammed kuludur onun, elgisidir, onun seriatiyla evvelki seriatlarin hiikiimleri

190 Batuk, Cogulculuk, s.45.
191 Batuk, Cogulculuk, s.56.

192 piirgzanfer, s. 174-175.
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kalknug-Qitmistir; peygamberligiyle seriat i1ss1 peygamberlerinin peygamberlikleri
bitmigtir." 1%

"Bilirim, bildiririm ki Allah'tan baska yoktur tapacak, ortagr yoktur onun ve
bilirim, bildiririm ki Muhammed, her vari, her varligi diledigi gibi yaratan padisahlar
padisahunin elgisidir, giizel igleri yaptiran, hevd ve hevese uymaktan, kétii islerde
bulunmaktan alikoyan giizel ve yiice huylari bildirmek icin gonderilmigstir. " 1%

Ey Hakk asig1, sakin kendine giivenme. Yetmis iki milletin, yetmis iki gesit inanci,
senin gonliiniin derinliklerinde gizlenmis, firsat kollamaktadir.

Din yiiziinden gii¢siiz diistiigiin bir giin, Islam’a aykirt olan bu inanglardan biri,
seni dogru yoldan ¢ikarwrsa, eyvahlar olsun haline.

Gonliinde Islam’a aykirt ufak bir inan¢ bulunan kiginin kalbi, kiyamet giiniiniin
korkusundan yaprak gibi titrer. 1%

" ...Cesitli milletlerin; * Ya Rabbi !’ diyerek bir Allah’a inanmalar: i¢in Hz.
Ahmed (s.a.v.) diinyada kag¢ put kirdi. Hz. Ahmed (s.a.v.)'in ¢alisip ¢abalamasi
olmasaydi,; ey miimin, sen de atalarin gibi puta tapardin. Onun timmetler iizerindeki
hakkin: bilesin diye su basin puta secde etmekten kurtuldu." 1%

"... Umarim ki yaratip olgunlastiran yiice Tanri, bu bahaneyle yabancilarin
goniillerinde, bu gercek dinin sevgisini, coskunlugunu belirtir." 197

Bu ifadelerinden yola ¢iktigimizda bahsettigimiz iizere, Mevlana’nimn Islam’in
hak din olduguna yénelik bir diisiinceye sahip oldugu ifade edilebilir. Islam’m son din
oldugunu ve diger dinlerde var olan gerek bozulmalar1 gerek eksiklikleri tamamlayici
nitelikte bir din oldugunu savunmaktadir. Islam’m génderilmesiyle diger dinlerin
hilkmii ortadan kalkmis bulunmaktadir. Islam dinine yonelik bu diisiincelerine
bakildiginda, Mevlana’nin Islam’1 éncelikli din olarak gordiigiinii anliyoruz. Ayrica
Mevlana’ nin tiim dinleri tam ve eksiksiz ve esit gérmedigini de sdyleyebiliriz.

Islam disindaki dinler noktasinda diger dinlere yaklasimi itibariyle
Mevlana’'nin eserleri incelendiginde ise; Daha Once de bahsettigimiz {izere
Mevlana’nin farkli ifadelerine rastlamak miimkiindiir. Bu ifadelerinden yola ¢ikarak
cesitli diigtiniirler tarafindan Mevlana dislayici, kapsayict ya da ¢ogulcu veyahut

bunlarin disinda farkli bir bigcimde degerlendirilebilmektedir. Biz de bu konu itibariyle,

198 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, s.59.

194 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, S.28.

195 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s.211.

19 Mevlana, Mesnevi, cilt:2, 5.286.

197 Mevlana, Mektubat, cev. Abdulbaki Gélpmnarli, Inkilap ve Aka Kitapevleri , Istanbul, 1963,
(Mektubat ), s.20.
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Mevlana’nin eserlerinde bulunan kendi ifadelerinden hareket ederek bu konuda onun
diisiincelerini degerlendirmeye calisacagiz.

[k olarak; Mevlana’nin, insanlarin tabi oldugu inanglara bakmadan 6nce, tiim
insanlara "insan™ nazariyla bakmakta oldugunu soyleyebiliriz. Mevlana’nin insanlara
insan nazariyla bakmasinin yani sira insanlarin tek tip olmadiklarinin ve bazi yonleri
itibariyle gesitliliklerinin da farkindalig1 i¢inde oldugu ve bunu yaraticinin bir takdiri
olarak yorumladigi sdylenebilir.

Once sunu bil ki, elif’den ya’ ya kadar harflerin baska baska sekillerde olusu
gibi, biitiin insanlarin da canlari, huylari cesit ¢esittir.

Bu ¢egsitli sekillerdeki harfler, diistinceyi ve sozii, dile getirmek icin birlesirler.
Ctuinkii harfler bir bakima gére bastan ayaga dek birdir. Bir bakima gére de,
birbirlerine aykiridirlar ¢esitli yonlere ¢ekilebilirler.

Harfler, bir bakima, birbirlerine zit diismezler. Bir bakima da hepsi harf
olduklar, harf adi ile amildiklart icin birlesme ve anlasma halindedirler. Bir
bakima faydasizdirlar, ciddi degillerdir. Bir bakima da faydali ve ciddidirler. *®

Mevlana’nin bu beyitlerle insanlar1 harflere benzettigini gérmekteyiz. Harfler
sekil ve ses bakimindan birbirlerinden farklilik arz ederler. Tek basina ¢ok anlamli
olmasalar ve birbirlerinden farkli olsalar da birlestiklerinde, anlam ifade ederler. Bu
insanlar icin de gecerlidir. Insanlar da bir ¢ok 6zelligi bakimindan birbirlerinden
farklidirlar. Fakat birlik halinde daha cok anlam tasirlar. Insan catis1 altinda aym
kaynaktan meydana gelmislerdir. Ayni ilahi imzay tagirlar. Inanglarmin farkli olusu
bakimindan, Mevlana Miisliiman ile atese tapani, Yahudi ile Hristiyan’1 "insan” olarak
farkli bir konuma koymamaktadir.

Insanlarin farkli inanglara sahip olusu yéniinden, farkli dini inanglarin ne
sekilde degerlendirilmesi gerektigi noktasinda ise; Mevlana diger farkli inanglara nasil
bir nazar ile baktigimizin 6nemine isaret etmektedir. Mevlana igin 6ncelikle onlara
nasil baktigimiz ve yaklastigimiz énemlidir.

Etrafa solgun siklar sacan bu kandiller ile, icindeki yag: yakan fitil baskadur.
Yani ayr1 ayri maddelerden yapilmistir. Fakat 15181, verdigi aydinlik birdir. Baska
aydinlik degildir, otelerden gelen wsiktir. Yani Allah i is18idwr, Allah in nurudur.
Eger iclerinde yag yanan kandillere bakacak olursan, ger¢egi anlayamaz, sasirir
kalwrsin. Ciinkii onlarin, ayni 15181 etrafa yaydiklar: halde sayilart bir degildir,
ikilik vardir.

Fakat ayri ayrt yanan kandillerden gelen ayni 1s1ga, ayni nura bakarsan, ikilikten
de, sonu olmayan sayidan da kurtulursun.

Ey varligin 6zii olan insan! Miimin ile atese tapamn, Yahudi’'nin ayrilig,
aykiriligi hep bakis ve goriis yiiziindendir. Manaya degil de sekle, surete

198 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s. 185.
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bakmaktan ileri gelmistir. Yani, dinlerin dis yiizleri, suretleri, sekilleri, ibadet
tarzlart, mabedleri ayridir ama, hakikatleri birdir. Bir kismu Allah’in takdir
buyurdugu hidayet yolundadir, bir kismi delalet yolundadir. Her iki yol da,
Hakk’mn ¢izdigi yoldur. *°

Su halde, hakikatte herkesin aradigi, yoneldigi, sevdigi ancak Allah’tir! Fakat
yollar ¢esit ¢esit; herkesin zevkine gére ayri ayri!

Fakat, insanlardan bazilari, yiizlerini kuyruga ¢evirmistir. Her ne kadar bag asil
ise de, onlar basi kaybetmislerdir! Yani; basi, hakiki mabudu ve mana alemini
terk etmisler; kuyruga, diinya zevkine, siifli aleme yonelmislerdir!

Bas bu sapiklar tarafindan kaybedilmistir! Bu sebeple kuyruk, onlara baslhik
etmekte, emirler vermektedir! Yani; Hakk’t bulamayan, Hakk’r kaybeden sapik
kisiyi siifli, alcak diinya idare etmektedir.

Hikmetinden sual olunmaz! Béylece; birisi bu yardimi, bu giicii bastan elde eder,
oteki de kuyruktan; baskalari ise basi da kaybetmisler, kuyrugu da! *®

Insanin yarist miimin, yarisi atese tapandir. Yarisi hirsl, yarisi sabirhdr.

Cenab-1 Hakk, Kur’an — Kerim'de : ‘fginizde kafir de var, miimin de var .’ diye

buyurdu. ... .

Kim insamn ¢irkin tarafini, kotiiliik tarafini goriirse onu sevmez. lyilik tarafin

gortirse onu begenir.

Yusuf (a.s.), kardeslerinin géziine ¢irkin hayvan gibi goriiniiyordu. Halbuki Hz.

Yakub 'un nazarmnda o bir huri gibi giizeldi.

Kardegsleri onu ¢cekemediler, kotii hayale kapildilar da, onu ¢irkin gordiiler. Bu

goz; teferruati, par¢a bucagi goren fani gozdiir. Kiilliyi (= biitiinii) goren, her

seyde biitiiniin sifatin1 miisahede eden goniil gozii, mana gozii onlarda yoktur. *°*

Mevlana’nin bu ifadeleriyle, onun aslinda tiim dinlerin kaynaginin tek
oldugunu, yani ayn1 yaraticidan ortaya ¢iktiklarini ifade etmek istedigini gérmekteyiz.
Fakat bu dinlerin mensuplarinin bazilarinin Allah’in takdir ettigi yonde hidayet

yolundayken bazilarmin ise zamanla ve bazi farkli etkilerle dinlerini tahrip etmesi,
dinlerinin aslindan sapmasiyla hidayet yolundan ayrildigi ve bu itibarla da farkli bakis
acilarinin ortaya ¢iktig1 ifade edilmistir. Bu inan¢larin mensuplar1 da temelde hakikat
olan Allah’a yonelmekte olmalarina ragmen farkli bakis acilar1 ayriliklara sebebiyet
vermistir. Ayrica Mevlana’nin bu ayriliklarin sebebi olan farkli bakis agilarini ve
diinya iizerinde bulunan bu farkli inanglar1 yadirgamadigin1 " Her iki yol da, Hakk in
¢izdigi yoldur." ifadesinden anlayabilmekteyiz. Diinya iizerindeki inang ¢esitliliginin
varhigmi  Allah’in  takdirine baglamaktadir. Netice itibariyle Mevlana’nin

diisiincesiyle, bu durum yaraticinin bilgisi ve izni ile var olan ve onun iradesine bagh

bir durumdur. Mevlana Allah’mn takdirini g6z Onlinde bulundurmasi dolayisiyla,

199 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, ss. 89-90.
200 Mevlana, Mesnevi, cilt:6, 5.623.
201 Mevlana, Mesnevi, cilt:2, s. 305.
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farkliliklar1 yadirgamamis ve farkli inanglarin varliklarini kabul ederek normal
kargilamistir. Asagidaki ifadeleri de bu diisiinceyi destekler durumdadir.

... Insanmin hosuna gitmeyen, insana aci gelen ilahi emir olmasayd, giizel, ¢irkin,
degersiz tas, kiymetli inci bulunmasaydt!
Nefis, seytan, heva ve heves, zahmet ve mesakkat, didinmek, ugrasmak ve kavga
olmasaydi!

... sultan kullarimi ne adla , ne lakapla ¢agiracakti?
Nasil; “ Ey sabirli, ey hilim sahibi!’ diyecekti? Nasil; * Ey yigit kisi, ey hakim!’
diyecekti?
Sabirlilar, dogrular, sadiklar, fakirleri doyuranlar; yol kesenler, ahlaksizlar
olmadik¢a, lanetlenmis seytan bulunmadik¢a, nasil anlasilir? Nasil belli
olurdu??2

" ... Cesitli goriigler ve inaniglar yiiziinden gercek iman ve ilahi ask hazinesinin

degeri artmistir. ..." 2%

Bu anlamda dini inanglarin diinya {izerindeki ¢esitliligi noktasinda,
Mevland’nin sosyal hayat igerisinde c¢ogulcu bir anlayisa sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Onun konuya iliskin diger bazi ifadeleri su sekildedir:

" Miimin olsun, Hristiyan olsun, Yahudi olsun, Atese tapan olsun, Zerdiist
mezhebinde bulunsun, herkes Cenab-1 Hakk’a yénelir ona dua eder." ***

Hristiyan gider, papaza bir yillik suclarini, giinahlarini, yaptigi zinalari,
kalbinden gecirdigi kotiiliikleri sayip doker. Papaz, o giinahkar Hristiyan’in
giinahlarint bagislayinca, onun affint Allah’in affi bilir. Halbuki o papazin ne
sugtan haberi var, ne adaletten ne de affetmekten. Fakat ask ve iman pek kudretli
sihirbazdwr. Sevmek ve inanmak giizel seydir. ... Artik Hristiyan, arada papazi
gormez olur. Halbuki, Hristiyan, papazin perdesinin ardindan Allah in liitfuna,
ihsanina siginiyor, affedilmesini niyaz ediyor. Bir tastan bir kaynak ¢ikip aksa,
tas o akarsuyun iginde gizli kalir.*®

Hakikatte c¢esitli mabetlerde, cesitli dillerle oviilen, birden fazla degildir.
Diinyada mevcut biitiin mezheplerde oviilen, hep Allah’tir. Biitiin mezhepler
biitiin dinler bu hususta birdir.

Bil ki her 6viig, her medh u sena, Hakk in nuruna ve onun liitfunun kemaline aittir.
Suretlere, sahislara yapilan medh u sena egretidir.

Ovgiiye laytk olmayani kim o6vebilir? Fakat Allah’t degil de, Allah’in
yarattiklarini ovenler yollarimi sasirmuglardir. Bir duvarin tizerine bir nur diiser.
O nur duvarin degildir. Duvar o nuru aksettiren bir ayna gibidir. Giizellerde
goriilen giizellik de onlarin degildir. Muvakkat bir zaman i¢in onlara lutf edilmis
olan ilahi giizelliktir.*®

202 Mevlana, Mesnevi, cilt:6, s. 439.
203 Mevlana, Mesnevi, cilt:5, s. 260.
204 Mevlana, Mesnevi, cilt:6, s. 510.
205 Mevlana, Mesnevi, cilt:5, s. 264.
206 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s. 186.
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"Cihanda, gokyiiziine kadar basamak basamak uzanan gizli merdivenler
vardir! Her gurubun, her toplulugun ayri bir merdiveni vardwr; her gidisin, her
yiirtiyiistin baska bir gogii bulunmaktadir! Her biri (her bir merdivenden ¢ikan )
obiiriiniin (obtir merdivenlerden ¢ikanlarin) halinden habersizdir; ¢iinkii basi ve sonu
olmayan pek genis bir miilk var! " 2

Mevlana atese tapan, Zerdiistlik, Yahudilik, Hristiyanlik gibi inanglarin
isimlerini de anip 6rnek gostererek oncelikle bu dinlerin varligini1 dogal gordiigiinii ve
hakikati arayanlar igin farkli yollar olabilecegini, her gurubun, toplulugun da farkli
yollar1 oldugunu, insanlarin bu yollart kullanarak hakka ulasmaya g¢alistigin1 ifade
etmektedir. Bu yollar aracilig1 ile aslinda dviilen yine Allah’tir. Mevlana’nin verdigi
orneklerden, insanlarin inanglarini yasarken i¢inde bulundugu samimiyet derecelerini
ve niyetlerini dnemsedigini anlamaktayiz. Bir Hristiyan’in papazin karsisinda aslinda
Allah’a sigimmak istedigini, diger inanglara mensup insanlarin da inanglarin1 yasarken
aslinda yaraticilarina yonelme niyetinde olduklarini ifade etmek istemektedir. Fakat
kiminin hakikat yolundayken asil olan hakikat yolundan saptigini baska seylere
yoneldigini kiminin yolu tamamen kaybettigini de ifade etmekten geri durmamaktadir.
Mevlana’ya gore, sorun teskil eden yaraticinin degil de yaratilanin medh edilmesidir
clinkii bu medh, ona gore kiifiir ve isyan olur. Mevlana’ya goére, bunu yapan kisi
yolunu sasirmistir. Bu yilizden bir kisim halk yanlis yola saparak, gercek giizeli
birakarak hayalin pesinden kogmaktadir. Fani olana goniil vererek Hak’tan hakikatten
uzaklara diismektedir. Ona gore yiiziinii hakikate ¢evirip yaratana degil de yaratilana
yonelerek karanlikta kalanlar, Hakk’1 inkar edenler, hakikatten uzaga diismiis, isyan
ve kiifiir i¢inde olmus olur. Gergegin degil hayalin pesinde kosmus olur. Mevlana
ayrica zaman zaman eserlerinde, timitsizlige diismeyin "hayale karsi olan meylin,
temiz kalmis askin sana kanat olursa, o kanatla ugar, hakikate yiikselirsin" diyerek
hayale boyun egmeyin, hakikati arayin tavsiyesinde bulunur.?%

Sefik Can da bu beyitleri, hangi dinde, hangi mezhepte olursa olsun insanlarin,
bilerek veya bilmeyerek Hakk’1 aradig1 seklinde yorumlar.?%

Mevlana’nin bir hikayesinde; ortak bir miktar paralari olan dort kisi ihtiyaglar

olan bir sey almak {izereyken biri bu parayr "engilir'" e verelim der, Arap olan kisi

207 Mevlana, Mesnevi, cilt: 5, ss. 214, 215.
208 Mevlana, Mesnevi, cilt:6, s.187.
209 Mevlana, Mesnevi, cilt:6, 5.623.
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"Ineb" alalim der, Tiirk olan digeri kars1 ¢ikarak ben "Uziim " isterim der, Rum olan
dordiincii kisi ise bunlarm hicbirini istemeyerek "istafil" alalim der ve bu dért kisi
birbirleriyle ¢ekiserek doviismeye baslarlar ¢ilinkii bu adlarin anlamlarindan haberleri
yoktur ve aslinda aymi seyden bahsettiklerinin ve ayni seyi istediklerinin farkinda
degillerdir. Mevlana, bu dort kisinin bilgisizlikle dolu olduklar1 i¢in bu sekilde
davrandiklarini, o ortamda ¢esitli dil bilen, sir sahibi iistiin biri olmas1 durumunda bu
dort kisiyi uzlastirabilecegini, baristiracagini, ve onlara bu paranizla hepinizin istegini
alabilirim, hicbir art diisiinceye kapilmadan, hile yoluna sapmadan gonliiniizii bana
verirseniz, bu paraniz istediginiz her seyi yapar, ve uzlasirsiniz diyecegini fakat yazik
ki; Tiirk, Rum ve Arab’in kavgasindan engiir ve ineb siiphesinin ¢oziilemedigini ifade
eder.?°

Bu hikayeyi inceledigimizde de konumuza olduk¢a uygun bir hikaye olan bu
hikayede, Mevlana’nin anlayisi ile ilgili benzer seyleri soylemek miimkiindiir. Aslinda
ayni seyi isteyen insanlarin varligi ve ayni seyi istemelerine ragmen bu insanlarin
birbirlerini anlamak istememelerinden o6tiirii ortaya ¢ikan ayriliklar ve gatigmalar
anlatilmak istenmistir. Mevlana’nin sir sahibi ve gergcegin arka yiizlinii de gorebilen
kisi olarak bu ¢atigma ve ayriliklar1 manasiz buldugunu anlamaktayiz. Mevlana nin
ayrintilara bogulmadan niyet ve sonug¢ odakli meseleye yaklastig1 da sdylenebilir.

Mevlana, "Taassup Yiiziinden Hristiyanlar: Oldiiren Yahudi Padisahin
Hikayesi" nde;?''! Hz. Isa ve Hristiyan diismani bir Yahudi hiikiimdar ve bu
hiikiimdarin Hristiyanlar1 pargalamak ic¢in Hristiyanlarin aralarina sizan ve onlari
karisikliga, fitneye sokan vezirinden bahseder. Hikayenin sonunda Yahudi vezir tiirli
tiirlii oyunlarla Hristiyanlar arasinda karmasa ve farkli inangsal ¢atismalar olugsmasina
sebep olmay1 basarir. Mevlana bu hikayesinde vezir i¢in; "O vezir Isa’daki vahdeti,
renk birligini idrak edememisti. Ve Isa’mn mana koyiindeki huydan da, bir huy
edinememigsti." der.

Hz. Isa’nin gengliginde boyacilik ile ugrastigi, boyanmak iizere getirilen elbise
ve kumasglar1 ayni kiip i¢ine atarak kumas sahibinin istedigi renkte ¢ikarabildigi ve bu
durumun Hz. Isa’nm bir mucizesi olarak gériildiigii rivayet edilir. Mutasavviflar bu

durumu ¢oklukta teklik ve Allah’in boyasi olarak yorumlamistir. Mevlana bu sebeple

210 Mevlana, Mesnevi, cilt:2, s. 531.
211 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, ss.33-43.
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Hz. Isa’daki renk birligi ifadesini kullanmistir.?!? Mevlana’min bu hikayesi
incelendiginde; Mevlana’nin biitiin peygamberleri tevhidin habercisi ve davetcisi
olarak kabul ettigini gormekteyiz. Onlarin getirdikleri mesaj ayni kaynaktandir. Tim
peygamberlerin tek kaynaktan yani Tanr tarafindan insanlarin kurtulusu ve dogru yola
yonelmeleri i¢in gonderildigini dolayisiyla onlarin aralarinda ve getirdikleri dinlerin
kaynaginda herhangi bir farklilik bulunmadigini, insanlarin inang ugruna birbirlerine
kars1 ayrilik¢1, olumsuz davranislar icinde olmasinin anlamsizligini vurgulamstir.

Bir yere goriiniiste, sekil ve suret bakimindan, her biri obiiriinden ayri on tane
mum getirseler.

Sen, yiiziinii mumlarin aydinlattigr yere ¢evirirsen, bu on mumun her birinin
nurunu, obiiriintin nurundan ayirt etmek imkansizdir.

Eger sen, yiiz tane elma, yiiz tane de ayvayi sayarak bir yere toplar, sonra
bunlarin hepsini sikar, sularini ¢tkarirsan yiiz sayisi kalmaz, hepsi de bir olur.
Manalarda boliim, sayr yoktur. Manalarda, aywrt edis, tek tek sayis olamaz.
Dostun, dostlarla bulugmasi hostur. Sen de manay yakala, eteginden tut, suret,
gortiniis inatgidir, serkegstir.

Inatg1 sureti, gériiniigii eziyetle, riyazetle erit ki onun altinda gizlenmis bulunan
Vahdet Hazinesi 'ni gorebilesin.

Sen o inat¢i sureti eritemez isen, kulu, kolesi oldugum Allah, inayeti ile,
merhameti ile onu eritir. ...

Biz biitiin kainata, tek bir cevher halinde yayilmistik, orada hepimiz de bassizdik,
ayaksizdik.

Bu alemde gériilen boliinmeler, tefrikalar, imtiyazlar o alemde yoktu. Biz o
alemde Ehaddiyet Mertebesinde, giines gibi her tarafa nur sagan bir cevher idik.
Su gibi berrak ve saf bir halde bulunuyorduk.

O giizel ve latif nur surete gelince, sekle biiriiniince, kal’ bur¢larmmin golgeleri
gibi sayilar meydana geldi.

Burclart  mancimiklarla yikin  da, birbirinden boliinenlerin, ayrilanlarin
arasindaki fark kalksin.

Ben, bu sirrt etraflica agiklamayi, anlatmayr ¢ok isterdim ama, zayif akilli
birisinin ayagimn kaymasindan, inkara diismesinden korkarim. ...

"Her peygamberin, her velinin ayri bir meslegi, ayrt bir mesrebi vardir. Ayri
bir yolu, yordami vardiwr. Fakat hepsi de kendilerine goniil verenleri Hakk’a
gotiirdiikleri icin, hepsi de bir yolda, hepsi de Hakk yolundadir." 4

"Halkin ayrihiga, aykiriliga diismesi ad yiiziindendir, manaya ulasan rahat
eder." 21°

Yukaridaki ifadelerine baktigimizda, Mevlana’nin bu ifadeleriyle; oncelikle

peygamberleri ve getirdikleri inanglar1 yukaridaki ifadeleriyle benzer bicimde ayni

212 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s.43.

213 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, ss.46, 47.
214 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s. 198.
215 Mevlana, Mesnevi, cilt:2, s. 531.
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15181 yansitan mumlara benzetmis oldugunu ve onlarin arasinda fark goézetmemek
gerekliligini belirttigini goriiyoruz. Sonrasinda mananin varliginin yaninda suretlerin
bir sey ifade etmedigi ve suretlerin baz alinarak yasanan boliinmelerin, ayriliklarin,
diismanliklarin anlamsiz oldugu ifade edilmistir. Suretin eteginden tutulmasinin yerine
mananin yakalanarak muhafaza edilmesi gerekliligine vurgu vardir. Mevlana suret ve
mana arasinda kabuk ve 0z benzetmesi yapar. Asil olan manayi, 06zl
yakalayabilmektir. Mana ve suret ayrimini ele alarak surette takilip kalarak manay1
ihmal etmemeyi tavsiye etmektedir. Ona goére dogru istikamette olanlar manay1
bulabilen goniillerdir.

"Bize gore her seyin adi, goriiniigiine uygundur. Nasil goriintiyorsa, biz ona
oyle deriz. Fakat Allah’a gore adlar, onun ig yiiziine, sirrina, hakikatine tabidir."?®

"Biz de, biitiin diinya halkinin, biitiin insanlarin igytizlerini, géniillerini goriiriiz
de disyiizlerine bakmayiz bile! "%

Ayrica Mevland Tanri’nin sirlarinin ¢ok derin olmasi sebebiyle ifadelerinin
yanlis ve eksik anlagilmasindan ¢ekindigini sdyleyerek bizleri bu hassas konularda
derin diistinmeye sevk etmeyi tercih etmistir. Ona gore halkin anlayis sahasi dardir ve
halkin ilahi baz1 sirlar1 kavrayacak, i¢lerine sindirecek durumlari bulunmamaktadir bu
sebeple ifadelerini gogaltarak bu ifadelerden dolay1 yanlis anlasilmalara sebebiyet
vermek istememektedir. Ciinkii ona gore bazen ifadeler hakikati anlatmak noktasinda
yetersiz kalabilmektedir.

Mevlana’da oldugu gibi sufilerin hakikatin bir form igerisinde tam olarak ifade
edilemeyecegini benimsemeleri, sufileri dogal olarak Hakk’in tam manasiyla
bilinemezligi neticesine gotliirmektedir. Diger bir anlatimla sufilerin, konugsmaktan ¢cok
susmay1 tercihleri, onlarin marifette, ulasabildikleri son mertebede hi¢ bir sey
bilmedikleri veya bildiklerinin de eksik ve hatali oldugunu anlamis olmalari
sebebiyledir.?!8

Amstrong, Mevlana i¢in Tanr1’nin 6znel bir deneyim oldugunu ifade ederek bu
diisiincesini desteklemek amaciyla Mevlana’nin baska insanlarin inanglarina ve

Tanr1’y1 algilayis bigimlerine saygiy1 yansitan hikayesi, Hz. Musa ve ¢oban arasinda

216 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s. 87.
217 Mevlana, Mesnevi, cilt:4, s. 529.
218 Bolat, s.55.
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gecen hikayeyi ornek gosterir.?!® Hz. Musa ve bir ¢oban arasinda gecen hikayesi de
konumuz agisindan énemlidir:

Musa (a.s.) yolda bir coban gordii. Coban, Ey Allah! Ey Allah! diye sesleniyordu.
* Sen nerdesin ? Sana kul, kurban olayim; Senin ¢arigimi dikeyim, saglarin
tarayayim. Elbiseni ytkayayim, bitlerini kirayim, ey biiyiikler biiyiigii! Sana stit
getireyim. Ellerini opeyim, ayaklarmmi ovayim, uyku zamani gelince, yatacagin
yeri silip siiptireyim. Biitiin gecelerim sana kurban olsun, seni andigim, hey hey
diye feryad ettigim Rabbim!’

O c¢oban bu cesit bos sozler soyleyip durmada idi. Hz. Musa, ‘ Sen kiminle
konusuyorsun, bu sozleri kime soyliiyorsun?”’ diye sordu.

Coban; ‘ Bizi yaratanla, bu yeri gogii halk edenle.’ diye cevap verince, Hz. Musa
dedi ki: ‘Hey! Kendine gel; aklini mi kaybettin? Sen Miisliiman olmadan kafir
olmugsun. Bu ne sacma soz, bu ne kiifiir, bu ne agza alinmayacak laf, bunlar:
soylememek igin agzina pamuk tika. Kiifriiniin pis kokusu diinyayt korkuttu. Senin
kiifriin din kumagimi yipratti. Carik ve dolak senin ve senin gibilere layik; bir
giinese bunlar layik olur mu? Béyle sozlere agzint kapamazsan bir ates gelir,
halki yakar yandirwr. Bu sozleri kime soyliiyorsun? Amcana mi ? Dayina mi ?
Beden sahibi olmak, bir seye ihtiyact bulunmak, celal sahibi Allahin sifatlar
arasinda mi ?’

Coban ; ‘Ey Musa!’ dedi. ‘Sen bu sozlerinle, bu azarlarinla benim agzimi diktin,
bagladin. Pismanliktan beni perigsan hale getirdin. Cammu yaktin.’

Coban elbisesini yirtti. Yana yakila bir ah ¢ekti. Sonra ¢éllerin yolunu tuttu.
‘Bizim kulumuzu bizden ayirdin.’ diye Hz. Musa’ya vahiy geldi. ‘Sen kullarimi
bana yaklastirmak, benimle bulugturmak icin mi geldin? Yoksa ayirmak i¢in mi?
Giicen yettikce ayrilik yoluna ayak basma. Benim igin en hoslanilmayan sey
bosamaktir. Ben herkese bir huy, bir siret; herkese bir gesit ta bir, bir cesit istilah
verdim. Onun hosuna giden 6viis, meth ii sena senin i¢in ¢ekistirme olur. O 56z
ona bal gibi tath gelir, sana ise zehir olur. Biz ise tamamiyla temizlikten de,
pislikten de miinezzeh; agir canliliktan da, ceviklikten de beriyiz. Ben kullarima
ibadet ediniz diye emrettim, bu bir kar, bir fayda elde edeyim diye degildir.
Kullara ihsanlarda, iyiliklerde bulunayim diyedir. Allah’t herkes kendi dili ile
tesbih eder. Allah da herkesin dilini anlar. Hindliler Hindce kelimelerle, Sindliler
de Sindce kelimelerle ovgiide bulunurlar. Ben kullaruimin beni tesbih
etmelerinden arinmam, pak olmam.

Onlarin beni tesbih ve takdis etmelerinden yine kendileri arvmir, pak olur ve
dilleri manen inci sacar. Biz dile séze bakmayiz; gonle ve hale bakariz. Isterse
soz i¢cli olmasin, giizel olmasin. O, goniilden bize bagl ise, goniille bize
vaklagmissa, biz ona bakariz. Ciinkii goniil cevherdir. Soz ise a’raz. A’raz
egretidir. Esas maksat cevherdir. ...

Ask dini, biitiin dinlerden ayridir. Asiklarin seri’ati de, mezhebi de Allah’tir.”
Ondan sonra Cenab-: Hakk Hz. Musa 'min gonliine, gizlice soze sigmayacak , dile
gelmeyecek sirlar soyledi. ...

Sonunda Hz. Musa ¢obani buldu. Ona dedi ki: ‘Miijdemi ver. Senin icin Allah
tarafindan kulluk izni geldi. Sana ibadet miisaadesi verildi. Allah’a ibadette
hi¢bir edep ve tertip arama, daralmig gonliine ne gelirse ¢ekinmeden soyle. Senin
kiifriin dindir. Dinin de can nurudur. Sen eminlige ermigsin. Biitiin diinya da

219 Karen Amstrong, Tanri’min Tarihi, cev.Oktay Ozel ve digerleri, Ayrag Yayinevi, 1.Bask1, Ankara,
1998, s.308.
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senin yiiziinden emanda. Ey Allah bildigini yapar ayeti bagiglanmus kisi! Hi¢cbir
seyve aldirmadan, korkusuzca yiirii. A3zina geleni ¢ekinmeden soyle.*®

Bu 6ykiiden anladigimiz kadariyla Mevlana, insanlarin anlayis derecelerine
gore hareket etmeyi, hosgoriiyli elden birakmamayi, farkliliklara tahammiil
gostermeyi, ayrica, ibadetlerde ihlas ve samimiyetin biiyilk rol oynadigim
vurgulamistir.??!

Mevland’ya gore Allah’in kimin ibadetini kabul edecegi Allah’in bilecegi bir
durumdur. Usulilyle 6venin ibadeti uygun bir dille yapilmis olsa da, yaratici nazariyla
belki de bu ¢obanin samimiyetle yapilan Ovgiilerinden daha iyi goriilmeyecektir.
Mevlana inanglara bu acidan bakmakta ve bu sebeplerle yapilan ayrimlara,
otekilestirmelere karsi ¢ikmaktadir.

Insanlar goriineni goriindiigii gibi adlandirmaya meyilli olsa da, yaratici,
suretler iizerinden degil mana iizerinden isimlendirme yapar her seyi hakikat ve asil
yoniiyle adlandirir ve degerlendirir. Ayrica bu hikayede bir ifadeyi degerlendirirken
sadece literal anlamanin degerlendirilmesinin yanhslhigr da vurgulanmaktadir. Hz.
Musa soziin literal anlamina bakarak ¢obana/asiga tepki gosterir. Oysa Mevlana’ya
gore soziin sdylendigi baglami ve arka planindaki batini anlaminin géz Oniinde
bulundurulmas: gerekmektedir.??> Mevlana bu hikayesinde anlayisiin; insani
merkeze koyarak, dini ve ruhi tecriibeyi dini otoritelerin sekilciliginin tizerinde tutmak
oldugunu ortaya koymustur.??

Benzer bir hikayeyi de Mevlana; Hz. Muhammed ve sahabeler arasinda gecen
bir olaydan aktarir: Peygamber Efendimizin dostu olan Bilal ezan okurken Habesli
oldugu i¢in "Hayye" kelimesini "Heyye" seklinde sdyleyerek bir Arap gibi telaffuz
edemiyordu. Bunun iizerine Peygambere Islam binas1 yeni kurulurken sdyleyisin bu
sekilde olmasinin dogru olmayacagimi sdyleyerek ondan daha diizgiin bir bi¢cimde
ezan1 okuyabilecek bir miiezzin bulmasint istemislerdir. Bu istege ofkelenen
peygamber: "Ey miinasebetsizler! Allah’in yaminda Bilal’in * he’si yiizlerce * hayye
‘den ve boyle dedikodudan daha iyidir. ... Eger sen iyi dua etmesini bilmiyorsan, eger

senin duada tesirli nefesin yoksa, git de 6zii sozii dogru kardeslerden dua iste! "224

220 Mevlana, Mesnevi, cilt:2, ss. 396-399.
221 Altintas, s.24.

222 Batuk, Cogulculuk, s.53.

223 Celik, 5.26.

224 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s. 24.
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Bu ifadelerde Mevlana, sekilsel hatalarin ya da zahirdeki hatali
vasiflandirmalarin ~ Allah i¢in bir O6nem arz etmedigini, Allah’in kisileri
samimiyetlerine gore degerlendirdigini vurgular.??®

Mevlana’nin diger olduk¢a onemli olan Fil hikayesinde; Hintlilerin halka
gostermek i¢in bir fil getirdigi, karanlik bir odada bulunan bu fili gérmek i¢in toplanan
halkin, o karanlik ortamda fili gorme imkan1 olmadig1 i¢in ona dokunarak onun nasil
bir hayvan oldugunu tanimaya galistigi anlatilir. Filin hortumuna dokunan fili bir
oluga, kulagina dokunan bir yelpazeye, ayagina dokunan bir direge, sirtina dokunan
bir tahta benzetmistir.

"Boylece herkes filin bir yerine dokundu, neresine dokundu ise, onu nasil sandi
ise, fili ona gore anlatmaya ¢alisti.

Onlarin sozleri; dokunuslari, saniglart yiiziinden birbirine aykiri diistii. Birisi
ona ‘dal’ dedi, 6biirii ‘elif” adini takt."?*®

Mevlana hikayenin sonunda der Ki: "Eger onlarin her birinin elinde bir mum,
vani hidayet nuru bulunsa idi, sozlerindeki ayrilik, aykirilik olmazdi.

Duygu gozii, elin avucuna benzer. Insamn avucu, filin her tarafim birden
kavrayabilir mi?"%?

Bu hikayede Mevlana her inancin hakikatin bir yoniinii yansitabilecegini bu
sebeple suretlerin hi¢birinin diglanmamasi gerekliligini ifade etmektedir. Bu inanglarin
hepsinin seklin ve suretin Otesinde mutlak varliga hakikate ulagsmaya g¢aligmakta
oldugu anlatilmaya ¢alisiimaktadir.??®

Farkl1 algilayislar sebebiyle insanlarin ayrismis olmasinin yani sira, hakikat bir
olsa da hakikatin sinirl1 bir varlik olan insan tarafindan layikiyla kavranamadigini ifade
eder.

Bu hikayenin devamindaki ifadelerinden birinde Mevlana insanoglunun korliik
igerisinde oldugunu soyleyerek “denizi géren goz baska, kopiigii géren goz baska...
fakat sasilacak sey ki sen kopiigii goriiyorsun ama denizi géremiyorsun” diyerek
insani algisinin baska seylere yoneldigini ifade eder. Insanoglu hakikati kavrayacak

yetenege sahip olmasina ragmen Hak yerine diinyevi bagka seylere yonelebilmektedir.

225 Batuk, Cogulculuk, s.54.

226 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s.90.
227 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s.91.
228 Bolat, s.65.
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Insanoglu denizi gorecegine iizerindeki diinyevi bir takim ugraslara benzettigi kopiige
bakmaktadir ona gore.??°

Netice itibari ile; Mevlana igin yaraticiya iman etmenin 6nemli oldugunu onun
biitiin bu ifadelerinden net bir bigimde anlamis oluyoruz. Ona gore yaraticiya inang ve
ona samimiyetle yonelmek biiyiik onem tasir. Fakat diger taraftan, Mevlana Allah’tan
uzaklagmay1 ve inkar etmeyi, nimetlerine yliz ¢evirmeyi olumlu karsilamaz.
Mevlana’nin ifadelerinde genel olarak diger inang miintesiplerine yonelik olumsuz bir
ifadeye rastlanilmasa da yaraticiy1 inkar edenleri sik¢a anisina ve onlara yonelik
olumsuz ifadelerine rastlamaktayiz.

Mevlana Araf suresinin 57-58. ayetlerine isaret ederek :

"Imanh kisi feyizli, ekime miisaid, tertemiz bir tarlaya benzer. Imansiz kisi ise
corak, hi¢ bir sey bitirmeyen kétii bir arazidir. Imanli, melek gibi ma’sumdur. Imansiz
ise seytan ve canavar misalidir."**

Rahman suresinin 19-20. ayetlerine isaret ederek:

"Diinyada aci ve tatl denizler bulunmaktadir. Aralarinda bir berzah vardir,
onlarin karismalarina engel olmaktadir.

Sunu iyi bil ki, bu iki deniz de bir asildan, bir kaynaktan meydana gelir. Seni

n231

ikisinden de vazgeg. Onlarin kaynagina git...">" ifadelerini kullanir.

Ayrica diger bazi ifadelerinde :
"Ciinkii insanlarin ¢ogu, his musluklarini kapamadiklar: icin, beden testileri

act ve tuzlu olan giinah sulart ile dolmustur da hastalanmislar, yari kér olmuslar,

gercegi gorememislerdir."?*

"Inanan kigi, islerini Allah emretti dive yapar. Inanmayan ise, miicadele ve

gosteris olsun dive yapar. Béyle inat¢ kisilerin baslarina toprak sa¢."**

Su, ten icinde bulunan ruh, manadan, asktan habersiz ise, o, kin icindeki tahta
kilig gibidir.

... Ey surete, sekle tapan kigi, ne zamana kadar, surete tapip duracaksin? Senin
manasiz canin, suretten kurtulamad: gitti.

Eger insan, sekli ile sureti ile insan olsaydi; Hz. Ahmed (s.a.v ) Efendimiz ile Ebu
Cehil bir olurdu, aralarinda fark olmazdh.

Duvara yapilan adam resmi de, adama benzer. Dikkatle bakarsan goriirsiin ki
onun hi¢bir eksigi yoktur.

229 Batuk, Cogulculuk, ss. 49-50.
230 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s.30.
21 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s.31.
232 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s. 173.
233 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s.31.
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O parlak resimde can yoktur. Sen git de, az bulunur inciyi ara. 2* demektedir.

Mevland’nin insanlara bakisinda, insanlar arasinda ayrim yapmadigr ve
insanlara kars1 iistiinliik iddiasinda olmadigi anlasilmaktadir. insanlarm inanglari
noktasinda ise onlarin inang¢larini se¢gmesi noktasinda kendi irade ve secimleri kadar
Allah’mn takdiri ve sosyal g¢evrelerinin de bir o kadar etkili oldugunu goz oniinde
bulundurmaktadir. Bu sebeple farkli inanglar i¢in keskin sozler sarf etmemekte ve bu
inang¢lar1 kinamamaktadir. Bu anlayis sonucu diger inancglara karsi taassuba yer
vermeyen bir yaklasim ortaya ¢ikmustir. 2

Mevlana bir taraftan dinlerin amaclarinin birligine vurgu yaparken, diger
taraftan Islam’in istiinliigiinii ifade ederek Miisliimanlar igin bu dinin gereklerinin
yerine getirilmesinin  gerekliliginden bahsetmistir. Baska inanglara yonelik
hosgériisiiniin yaninda Islam dini mensuplarina inanclarinin gerekliliklerini yerine
getirmesinin zorunlu oldugunu ifadelerinde belirtmistir. Mevlana’nin Islam’in
{istiinliigiinii kabul etmesi ayn1 zamanda diger inanglara Islam’a yonelmeleri yoniinde
tavsiye niteliginde olmustur. Ayrica onun bir Miisliiman oldugu halde diger inanglar1
kucaklamis olmasi ve bu inanclarla ilgili hosgoriilii mesajlar verebilmis olmasi bu
yoniiyle dikkate degerdir. Bir taraftan ¢ogulculugu c¢agristiran bir dille dinlerin
gayelerinin birligini ifade edisi, diger taraftan da kapsayiciligi ¢agristiran bir dille
dinlerin yollar1 arasindaki farkliliklar kiiglimseyen Mevlana’nin goriisleri arasinda bir
celiski yoktur. Bu durum onun vahdet fikri ve zahir batin ayrimindan ortaya
cikmaktadir. Sosyal hayatta sinirsiz bir hosgorii ve sevgi ve birlik, moral sahada ise
insanlarin tabi olmalar1 gereken tam bir yolun varligim1 telkin etmekte ve
benimsemektedir. Netice itibariyle Mevlana, farkli inanglari farkli derecelerde ele
alarak ve her inancin hakikat tecellisi tasidig1 anlayisindan hareket etmekte diger
inanglar1 dislamayan sosyal hayatta nisbeten ¢ogulcu, bunu yaparken yeri geldiginde
Islam disindaki dinlerin eksikliklerini dile getirerek ve asla kendi inancindan taviz
vermeyerek de diger inanglara yaklasiminda nisbeten kapsayict bir yaklasima

sahiptir.2® Mevlana’nin, "bir ayagim simsiki Islam prensipleri iizerinde, diger

234 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, ss.61-62.
235 Bolat, s.70.
236 Bolat, ss.68-70.
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ayagimla yetmis ki milleti dolasiyorum." ifadesi bu diisiincesine referans

gosterilebilir.

2.4.2. Mevlana’da Diger Inanclara Yonelik Hakikat ve Kurtulus

Diisiincesi

Mevlana’nin farkli dinlere ve bu dinlerin mensuplarina bakisinin yani sira bu
noktada konumuz itibariyle onun hakikat anlayisinin ne oldugu, genel olarak insanin
kurtulusu ve 6zel olarak farkli din mensuplarinin kurtulusu konusunda diisiince ve
yaklagimi da 6nem kazanmaktadir. Bu anlamda Mevlana’nin bu konuda 6ngoriisleri
konumuz agisindan oldukc¢a 6nemlidir.

Dini ¢esitlilik konusu baglaminda bildigimiz ve daha 6nce bahsettigimiz lizere,
farkli dinsel gelenekler miintesiplerine farkli kurtulus yollar1 sunabilmektedir. Bu
durum da hangi dini inancin sdylemlerinde hakli oldugu ve hangi din miintesiplerinin
kurtulusa ulasacaklar1 sorununu ortaya c¢ikarmistir. Diinya {izerindeki inanclarin
hangisinin veya hangilerinin hakikati yansittig1 ve kurtulusa gotiirecegi konusu hemen
hemen her insanin aklina gelen bir sorudur.

Genel anlamda, Mevlana’ya gore kurtulusa giden yol varligin birligini
anlamaktan ge¢mektedir. Mevlana igin daha 6nce de bahsettigimiz iizere, tek olan
yaratictya iman onemlidir. Bunun yaninda tasavvuf geleneginde var olan zahir, batin
ayriminin Mevlana’da da var oldugunu goérmekteyiz. Mevlana’nin diline yansidig
sekliyle bu ayrimin "mana” ve "suret" kavramlar1 olmak iizere iki kavram iizerinden
gerceklestigini goriirliz. Mevlana’ya gore her sey bir 6ziin tezahiiriidiir. O her seyde
bulunan bu 6ze "mana" adin1 vermektedir. Ona gore suret diizeyinde kalinir, mana
kesfedilemez ve anlasilamaz ise higbir sey tamamiyla anlasilamaz. Mevlana i¢in suret
ya da form, manaya gotiiren bir semboldiir. Dolayisiyla hakikate ulasmanin yolu her
seyde var olan manaya ulasabilmektir. Tabi bu suretin bir kenara atilmasi demek
degildir. Mananin suretle bagi vardir. Mevlana’nin asagidaki ifadeleri bu diislincesini

gosterir niteliktedir.?%®

237 Demir, s.45.
28 H. Yilmaz, s.234.
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"Suretten, sekilden, gecip gonliinii diinya sevgisinden ve kotii huylarindan
aritan kisi, gayb suretlerine, gizli seylere ayna olur."?*

Imanl bir kisi, bir yerde altin bir put bulsa, onu puta tapanlar alsin diye birakir
gider mi?

Onu alir, atese atar eritir, onun egreti olan putluk seklini degistirir.

Béylece de altindaki put sekli kalmaz. Ciinkii sekil, suret manayr arayanlara
engel olur ve yollarini vurur. O putun altimi, Allah’in ihsant olan bir madendir.
Altimin put sekline sokulmasi, egretidiv. Onun ashini, altinligini degistirmez.

Sen seklide, surette kalirsan puta tapryorsun demektir. Her seyin suretini birak ,
manasina bak. **°

Mana ve suret ayrimu ile ilgili, diger taraftan Mevlana insan igin iki benlikten
bahseder. Bunlarin birincisi ruh aleminden gelen asil benligimiz ikincisi diinyada
goziiken beseri benligimizdir. Bu iki benlik miicadele halindedir. Mana alemine diger
bir deyisle Mevlana’nin can ya da goniil dedigi gercek "ben" e ulagsmak i¢in, insandan
oncelikle suret olarak kabul edilen kendi benligini yok etmesi beklenmektedir.
Boylelikle mana olarak kabul edilen ger¢ek "ben"e ulasilacaktir. Bu yolda suret
benliginin arzu ve ihtiraslarindan uzaklasmak gerekmektedir. insan kendini tiim
diinyevi arzularin sevgisinden arindirmalidir. Tanri’nin varliginda kendi benini yok
etmek icin kisisel iradeyi ilahi irade ile birlestirmek gerekmektedir.?*!

"Ruh manen yiicelmek, yiikselmek ister; beden ise kazanca, paraya, pula,
yiyecege, icecege diiskiindiir "**?

"Su diinyada hayvanlhigimin payi olan su ozentilerdir, su dileklerdir. Onun
oziine gida olanlarsa bilgidir, hikmettir, Tanriyi goriistiir. Insamin hayvanhg,
Tanridan kagmadadir, insanligi, diinyadan ka¢mada. "Sizden kdfir olan var, inanan
var.” Su bedeninde iki sahis savasmaktadir;, Bakalim, baht kimin olacak, kimi
sevecek?"243

"... Senin icin kurtulus yolu, ancak ten kafesinden kurtulma yoludur. ..." ***

Mevlana’nin en {inlii eseri olan Mesnevi kamistan yapilmis tiflemeli bir ¢algi
olan ney i¢in yazilmis dizelerle baslamaktadir:

Su Ney’in neler soyledigini can kulagi ile dinle, o ayriliklardan sikayet etmededir.

239 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s. 201.
240 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s. 184.
21 H Yilmaz, s. 235.

242 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, 5.352.
243 Mevlana, Fihi Ma- Fih, ss. 47-48.
244 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s.111.
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Ney kendine has bir dille, hal dili ile diyor ki: Beni kamisliktan kestiklerinden
beri, feryvadimdan duygulu olan erkek de, kadin da inlemekte, aglamaktadir. Su
var ki beni dinleyen her insan, benim neler dedigimi anlayamaz, ...

Ashindan, vatamindan ayri diismiis, oradan uzaklasmis kisi, orada gecirmis
oldugu mutlu zamani arar, o zamani tekrar yasamak ister, ayrildigi sevgiliye
tekrar kavusmak arzu eder. ...

Ney’in su sesi gonlii yakan bir ayrilik, bir ask atesidir. Kimde bu ates yoksa, o,
maddi varligindan kurtulsun, yok olsun.

Ney’in sesindeki tesir, yakicilik, onun igine diisen ask atesindendir. Hakikat
sarabinda bulunan, insam mest eden hal de, ask coskunlugundandur. **

Mevlana’nin ney hikayesiyle bahsetmis oldugu, iki benliktir, yani ruh
aleminden gelen asil benligimiz ve diinyada goziiken beseri benligimiz arasindaki
miicadeledir. Bu hikaye ruh ve beden iligkisinin niteligini, ruhun hapis olarak
bulundugu ve diinyaya ait bedenden kurtularak asil vatani olan ruhlar alemine doniis
istegini ifade eder.

Ney’in sesi hiiziinlendiricidir ¢iinkii Mevlana’ya goére bunun sebebi ney’in
anavatani olan kamisliktan canli bir kamig halindeyken koparilmasi ve bu sebeple
ney’in bundan dolay1 6zlem igerisinde olmasi ve 6ziine doniis istegidir. Mevlana ney’i
insanin bedeninde ve zamanda hapis olan ruhun durumuna benzetir. Mevlana ruhu
insandaki askin bir nitelik olarak goriir, ruh Allah tarafindan insana iiflenmistir.?4°
Hapis halinde olan ruh diinyevi olan bedenden kurtularak ney gibi kaynagina donmek
istemektedir. Tanr1’ya ulasmaya calismaktadir. Ruhlar aleminden geldigi, ars alemine
mensup oldugu i¢in diinyada gurbettedir. Bu hapishaneden kurtulmaya ¢alisan ruh
hakikate ulastig1 takdirde kurtulacak ve 6ziine donmiis olacaktir.

Ney ayni zamanda nefsani arzularindan kurtulmus olan, nefsini yok etmis ilahi
sevgi ile dolu, kamil insanin semboliidiir. Ozii olan kamisliktan koparildigi igin
inlemektedir. Diinyadaki insan da, ezel aleminden yani ruh aleminden diinyaya siirgiin
edilmis oldugundan Hakk’tan ayr1 diimiistiir ve bu sebeple muzdariptir. Insan
diinyada acilar, sikintilar yasadik¢a ruh, ruhlar alemindeki mutlulugunu ve siirgiin
edilmisliginden kurtulus yollarini arayacaktir.?4

Mevlana’ ya gore "Ruh” ayrica her seyden haberi olmaktir. Kimin daha fazla

haberi varsa, onun ruhu daha istiindiir. insanlarin ruhunun hayvanlardan {istiin olusu,

245 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, ss.13-14.
246 H.Yilmaz, s. 233.
247 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s.13.
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meleklerin ruhunun insanlardan iistiin olusu, goniil sahibi olan, nefislerini yenmis
bulunan nebilerle velilerin ruhunun da meleklerden {istiin olusu gibi 248

Mevlana insanin, bu hayata asamalardan gecerek geldigine ve burada da
siirsiz potansiyele sahip olduguna inanir. Baslangigta zayif yaratilan insan, 6z
yapisina uygun bir egitim aldiginda muazzam bir giice ve lstiinliige erisebilir. Esasen
0, insanin ig¢inde her seyin yazili biiyikk bir varlik olarak yaratildigini, ancak bu
potansiyeli kesfetmesinde, arzu ve tirlii mesguliyetler gibi kisisel perdelerin
engelleyici olduguna inanmaktadir.?4®

Insanin nefsini yok ederek Tanri ile birlesme ya da kurtulusu, bir damlanin
denizle birlesmesine benzetilmektedir. Tanr1 karsisinda yok olmak hi¢ olmak olumlu
bir sekilde degerlendirilmektedir zira daha dnce de belirtildigi gibi gercek olan tektir
ve o Tanr’dir. Gergek olan Tanri oldugundan yaniltict ve gercek olmayan varlik
olmaktan bdylece insan kendini kurtarmis olur. Insan ilahi dze ulastiginda bu 6ziin
mutlak varlik olan Tanri ile ayni oldugunu anlayacaktir.?*

"Sel gibi secdeler ederek denize dek gidelim, denize kavustuktan sonra da
listiindeki kopiikler gibi el ¢irpa - ¢irpa kosalim, yiiriiyelim™ 2t

"Filozofa anlatislara dalmak, pek yiice, pek biiyiik bir isle ugrasmaktir, fakat
anlatis perdedir gercekler giinesine.

Diinya kopiiktiir, Tanrt sifatlariysa denize benzer; fakat perdedir su cihan
kopiigii denizin arthgma-duruluguna.” **

Insan icin kurtulus yolu, Allah’mn iradesinden disar1 ¢tkmamaktan gecer. Bu da
nefsimizle miicadele ederek kot islerden, bedenin isteklerinden kendimizi
sakinmakla, samimi iyilik ve ibadetlerimizle yapilabilecektir. Ibadeti iyi davraniglarin
ve ahlakin tamamlamasi zaruridir. Samimi olmayan, ruhsuz ve ahlakla siislenmeyen
sekilci ve kuru bir ibadetin de yaratict nazarinda bir anlam1 olmayacaktir. Eserleri
incelendiginde Mevlana’nin bu dogrultuda eserlerinde nefs ile miicadeleye ¢ok fazla

yer verdigi goriilmektedir.

248 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s.510.

249 Celik, s.25.

0 H. Yilmaz, ss.237.

%51 Mevlana, Divan-1 Kebir, cilt: 2, s.389.
252 Mevlana, Divan-1 Kebir, cilt: 3, s.143.
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"Ey kurtulus yolu, kurtulus caresi arayan kisi! Goziinii mekansizliga, yani

zamandan da, mekandan da miinezzeh olan Allah’a ¢evir. Olmek iizere olan bir

adamin gézii nasil ruhuna ¢evrilir, onu izlerse, sen de oyle yap."?>

"Tanrt icin yapilan iyilik, giines 1s1gindan da yegdir, ay isigindan da. Kemik

mezara girer ama isitk mezara girmez. Gel, giines sigint bizden al da mezara gém

bakalim; gene o, bas ucunda 1sir-durur."?>*

... llitfunu, adaletini gostermek icin, kendisine vefa gostermek icin ¢alisanlarin
bir zerre vefasini, rahmet Kafdagi yapar, o bir zerre hayiwr issini, alemi dolasan
bir ziimriit-anka kilar da yakinlik Kafdagi 'na eristirir. Kim de kafirlik, miinafikiik
zehrini, gizli bir diizenle, insanlik dalkavukluguna gizler, azik edinirse, o zehrin
aciligi, sonunda onun bogazina durur. ... Boylece de alemdekiler bilirler ki, ne
bir zerre ihsandan gafiliz biz, ne o bir parca isyandan habersiziz. Fakat miihlet
vermisiz ki, ozii dogru kullarimiz, hiinerlerini tiimden gostersinler; aldananlar da
tiimden insafsizliklarini yapsinlar. Perdeyi kaldirirsak, ihsan 1sst olanlar,
sevinglerinden, sarhogluklarindan, ihsandan kalirlar, azginlar, korkudan,
iirkiisten kotiiliiklerinden olurlar. *°

"Bilmez misin, hayvan otla, samanla semirir, insan ise izzetle, serefle
semirir."2%

‘Abu-Bekr, ¢ok namaz kildigindan, c¢ok orug tuttugundan, c¢ok sadaka
verdiginden iistiinliige ulastirilmadi;, gonliindekinin  yiiziinden yiiceltildi.’
Peygamber buyuruyor ki: Abi-Bekr'in baskalarindan tistiin olusu, ¢ok namaz
kildigindan, ¢ok orug tuttugundan degil; ona Tanri litfetmis de o yiizden; o da
sevgidir. Kiyamette namazlari, oruglari, sadakalari terdziye korlar. Fakat sevgiyi
getirdiler mi, terdziye sigmaz. Demek ki temel, sevgidir. Onu iste de ¢ogalt. *'

“Insanlarin haywhsi, insanlara faydali olamdir. ‘Toplumun hayirlisi, topluma
hizmet edenidir’ ‘Insanlara faydali olan, yeryiiziinde kalir’ ‘Bir an adalet, altmus yillik
ibadetten haywrlidir’ Adalet her seyi yerli yerine koymaktir.” "8

"Hulus ile, canla bagla, Kur’'an-1 Kerim okur, ona siginirsan, peygamberlerin
ruhlart ile asinalik peyda edersin. ...

Kur’an okudugun halde, onun emirlerine uymazsan, Kur’an ahlakini yasamaz

isen, sana peygamberleri ve velileri gérmenin ne faydasi olur? "?*

258 Mevlana, Mesnevi, cilt:2, s.307.
254 Mevlana, Mektubat, s.158.

255 Mevlana, Mektubat, s.210.

256 Mevlana, Mesnevi, cilt:6, s.359.
257 Mevlana, Fihi Ma- Fih, s.186.
258 Mevlana, Mektubat, s.78.

259 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s.110.
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Mevlana suret olan benligin yok edilmesi, arzu ve ihtiraslardan vazgecerek
gonliin arindirilmasiyla insanin doniisecegini ve ilahi hakikatlere ulagtigindan insanin
bu hakikatleri yansitacak bir ayna durumuna gelecegini ifade eder. Ciinkii insan
kendini arindirdig1 zaman 6ziine doner ve dogustan kendisine {iflenmis olan ilahi
oziinii kesfeder.?®® Allah insanlardan kurtuluslar1 i¢in saf ve halis bir géniil ister.

261

Dogru ozliiliik ister.”®* Mevlana harici kurtaricilar arayan insana bu sebeplerle

oncelikle adres olarak kendisini gosterir. 262

Insanlar hakikate ulasmak, Hakk’a varmak yerine algisim baska yonlere
cevirebilmektedir. insan tam manastyla olmasa bile hakikati kavrayabilecek niteliklere
sahip olabilmesine ragmen diinyevi seylerle oyalanir, gercek olmayana, gegici olana

tamah eder. Hakikate ulasmak Allah’a yakin olmakla miimkiindiir.?%®

Ne yazik ki, insan basindan gecenleri bilmek icin siki bir arastirmaya
girismemistir. Geregi gibi calisarak gonliinii aritmamistiv. ‘Ben bu diinyaya
nereden geldim ? diye hi¢ diisiinmemistir.

Insan diinya sevgisinden, nefsani isteklerden arinan géniil goziinii agmali da,
sirlar penceresinden bas ¢ikarip bakmali, evveli ve ahiri; yani onii sonu gérmeli,
nereden geldigimizi, nereye gidecegimizi diigiinmeli. **

Hakikat ile ilgili olarak netice itibariyle; Mevlana igin, goriinen zahiri
diinyanin gergekliginin sadece suret diizeyinde bulundugunu ve hakikat degerinin
olmadigini, rasyonel diisiinceye bagli kalarak da kurtulusun ve hakikate ulagsmanin
miimkiin olmadigimi goriiyoruz. Hatta sadece rasyonel boyutta kalmanin hakikate
ulagma yolunda olumsuz etkide bulunacagi, mana yoniiniin giiclii olmas1 ile birlikte
akli diisiincenin anlami olacagi, dolayisiyla iki yoniin birbirini tamamlamasi
gerektigini diisiindligii anlagilmaktadir. Diinya {izerinde var olan her seyin hakikate
yani yaratictya ulastiran bir yonii bulunmaktadir. Bunlar birer suret olarak gergeklige
ulastiran birer sembol islevindedirler. Mevlana da eserlerinde bu sembolik anlatimi1
kullanarak gonliin algisin1 genisletmeye calismistir. Dolayisiyla yasadigimiz diinya da
anlamsiz degildir, bize mutlagin, hakikatin kapilarin1 agmaktadir.?%

Tevhidin {i¢ boyutu olarak mahafet, muhabbet ve marifet yani korku, sevgi ve

bilgi’yi gosteren ve hakikate ulasmada bu {i¢ boyutun tiim dinlerde var oldugunu ifade

260 H.Y1lmaz, ss.236.

%61 Mevlana, Mesnevi, cilt: 5, s.80.
262 Batuk, Cogulculuk, s.60.

263 Batuk, Cogulculuk ,s.50.

264 Mevlana, Mesnevi, cilt:4, s.645.
265 H Y1lmaz, ss. 241-242.
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eden gelenekselci ekoliin 6nde gelen diistiniirlerinden biri olan Seyyid Hiiseyin Nasr,
Mevlana’ya gelene kadar Islam sufiliginde bir ¢ok miirsidin elinde bu yéntemlerin
billurlastigini, Mevlana’nin da bu yolda miras¢1 ve iistad oldugunu ifade eder.
Mevlana’nin hakikate ulasma yolunda bu ii¢ boyut arasinda ask yolunu 6n planda
tuttugu goriilmektedir. Hatta ask yolu Mevlana ile birlikte en {ist noktaya ulagsmistir.
Ask Mevland’nin diisiince ve ifadelerinde en ¢ok On plana ¢ikan kavramdir.
Mevlana’ya gore ask Allah’a karsi duyulan sevgidir. Mecazi olan ask yaratilmiglara
duyulan sevgi iken hakiki ask Allah’a duyulandir. Mecazi ask gelip gecicidir fakat
hakiki agk sonsuzdur. Ona gore askin olmasaydi yaratma durumu da s6z konusu
olmayacakti. Mevlana’ya gore kainati anlamak noktasinda akil mantik yetersiz kalir.
Hayatin sirr1 ask olmadan anlasilamaz. Ask olmadan higbir gergeklik ifade edilemez
clinkii agkla varilan yerlere akil ile varilmaz. Akil bir aragtir, hakikate giden yolda
akilla baslayan siire¢ akilla siirdiiriilemez yol ancak akil ile tamamlanabilir. Ayrica
Mevlana’ya gore korkunun hakim oldugu ziihd agamas1 6nemli olmasina ragmen bu
duygu yerini agka ve marifete birakmalidir. Ona gore zaten ziiht asamasinda
yapilanlarin amacit goniilde ilahi agkin uyanigin1 saglamadir. Ask ile neticelenmeyen
ziihd de kisirdir ve hakikate eristiremez. Ask olmadan suret benlige ait sifatlar yok
edilemez.2%®

"Kdbe nin icinde kibleden eser yoktur.

... Ask seriati, biitiin dinlerden ayridir, asiklarin seriati da Allahtir mezhebi

de n267

"Asigin  hastaligi biitiin - hastaliklardan ayridir.  Ask, Tanrt swlarmmin

usturlabidir'?58

"Ask nerede, korku nerede; arada biiyiik fark var. 1269

"Aska diisen kiside, zerre kadar korku yoktur, ask mezhebinde her sey aska

kurbandir!"?"°

"Akil bir bilgin kisidir ki mezesi, gidast ya rivayettir, ya kiyas; asksa bir

buyrukla kainati var edenin giinesinden dogmadir, goriis madenidir." *'*

266 4. Y1lmaz, ss.238, 239.

%7 Mevlana, Veled Izbudak, cilt:2, s.135.
268 Mevlana, Veled Izbudak, cilt:1, s.9.
269 Mevlana, Mesnevi, cilt:5, s.180.

270 Mevlana, Mesnevi, cilt:5, s.181.

271 Mevlana, Divan-1 Kebir, cilt: 4, s.74.
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Askin mezhebi yetmis iki dinden ayridwr. Padisahlarin tahtlart onun géziinde
tahta pargalarindan baska bir sey degildir.

Ask calgicisi, sema esnasinda sunu ¢alar: ‘Kulluk; hiir olmamak, bagli olmaktir.
Efendilik de bir derttir, bir bas agrisidir.’

Su halde ask nedir? Yokluk deryasidir. Aklin ayagi orda kariktir. >

Mevlana’nin ask anlayisi, dinin 0ziine odaklanmayr barindirmaktadir.
Anlagiliyor ki Mevlana insanlar1 zihni tartismalara yonlendirmek yerine daha ¢ok
onlari kendi manevi deneyimleri araciligiyla ulasabilecekleri noktalara
yonlendirmistir.2”® Mevlana’ya gore insan sadece maddi bir varlik degil daha ¢ok
manevi boyutlari olan bir varliktir. Insan sadece suretten ibaret degildir manay1 da
icinde barindirir. insan manevi yoniiniin farkina vararak ve ona yonelerek gercek
benine ulasabilir ve hakikati bulabilir. Insan kendisinde bu imkan1 barindirmaktadr.

Tevhid merkezli Tanr1 anlayisi insanin kendini sekilei bir bigimde Tanri’ya
bagh kilarak kendini gelistirmekten uzaklastirmasi degildir. Mevlana bu anlamda
insan1 merkeze koyarak, dini ve ruhi tecriibeyi dini otoritelerin sekilciliginin {istiinde
tutar. Onun tasavvuf anlayisi, insani i¢giidiisel davranislarindan kurtararak, pratik
amagclar i¢in aklin kullanilmasini ve agkin insan olma yolunda gercek benligin
izlenmesinin gerekliligini ifade etmektedir.?’* Duyu ve akil bilgisi inkar edilmemis,
fakat bunlarin yetersiz olmasi sebebiyle gergek benligin kesfi daha 6n planda
tutulmustur.?’®

Bu dogrultuda insan 6ziine, mutlak olana, asil merkezine ulasir. insan kendi
icindeki bu sonsuzlugu kesfetmeyi basardigi zaman buna bagli olarak insanlar
arasindaki farkliliklar, cekismeler de anlamsiz ve kiigiik goziikecektir. Insanhga
merhamet ile yaklagsma yetenegi ortaya ¢ikacaktir. Mutlak hakikate ulagsma yolunda
harekete gecenlerin bulusacaklari nokta ayn1 merkez oldugu i¢in yine insanlar
arasindaki yol farkliliklar1 da dogal karsilanabilecektir. Suretlere takilip kalarak
gercekleri atlamak bencilligi ortaya ¢ikarmaktadir. Bu tiir bir insan tipi de hakikat
yolunda degil maddi seyler pesinde émriinii yok etmis olacaktir.?’® Mevlana’ya gére

hakikatin biitiinliyle kavranamamasinin sebebi, Allah’tan uzak kalmak ve O’na

272 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s.368.

23 H, Yilmaz, s.240.

274 Celik, s.26.

275 Fatih Toktas, islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Klasik Yaynlari, 2.Baski, istanbul, 2013,
$8.31-32.

28 H.Y1lmaz, s. 241.
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yabancilasmaktir.?’” Insanin hak ve hakikat yerine maddi ve gegici seylerle kendini
baglamasi, sinirlandirmasi, bunlarin pesinden kosarak Omriinii  tiiketmesi
kastedilmektedir.

Mevlana’nin dinler agisindan hakikat ve kurtulus konularindaki diisiincelerine
bakildiginda ise; daha once de deginildigi iizere Mevlana icin kiblenin neresi oldugu
aciktir. Miisliman olmak Mevlana icin ayr1 bir noktadadir. Miisliman olan kisi
digerlerinden bir adim 6tededir.?’® Onun igin Islam dinine ait olan Kur’an ve bu dinin
peygamberi Hz. Muhammed kurtulus yolunda bir rehber niteligindedir.

Madem ki, Cenab-: Hakk agik¢a ortaya koydu, bundan sonra baska kible aramak
yersizdir, kotiidiir.

Bu sebeple aklimi basina al da kible aramak igin ne yiiziinii ¢evir, ne de bagini!
Doéniip gidecegin yer de meydanda, konup gidecegin yer de meydanda...

Bu gergek kibleden bir zaman gafil olunca, her batil kiblenin maskarast olursun.
Sana gercek kible ile batil kibleyi ayirt etmek duygusunu verene siikretmez isen,
kabiliyetini kaybedersin. 2"

Islam dini, daha dogru ifade ile Islam dinini lay181 ile yasamak insan1 hakikate
ulastiracaktir, ancak tek basina Miisliiman olmak, Islam dinini se¢cmis olmak kurtulus
vasitast degildir. Ona gore kurtulusa ermek daha fazlasimi gerektirmektedir.
Mevlanad’nin insanlarin inanglarindan ¢ok insanlarin ne kadar mana agisindan degerli
isler yaptiklariyla ilgilendigi géze carpmaktadir. Mevlana ahlak giizelligini ve insanlik
vasfina sahip olabilmeyi dnemsemistir.

"Hacca gidersen hac yoldast ara. Ama ha Hintli olmus, ha Tiirk, ha Arap. Onun
sekline, rengine bakma; azmine ve maksadina bak.

Onun gekline, rengine bakma, azmine ve maksadina bak..."*®0

"Her insamin evveli suretten ibarettir. Ondan sonra can gelir ki can, manevi
giizellik, ahlak giizelligidir."?!

Mevlana Su’ara Suresinin 88.ve 89. ayetini eserlerinde sik¢a kullanmaktadir:

"Bir giindiir o giin ki, o giin ne mal fayda eder, ne ogullar; ancak Allah’a
1282

tertemiz bir yiirekle gelendir faydalanan.

Mevlana’nin ayrica su ifadeleri de dikkat ¢ekicidir:

217 Batuk, Cogulculuk, s.50.

278 Batuk, Cogulculuk, s.55.

279 Mevlana, Mesnevi, cilt:6, 5.524.

280 Mevlana, Veled Izbudak, cilt:1, 5.232.
281 Mevlana, Veled Izbudak, cilt:3, s.42.
282 Mevlana, Mektubat, s.78.
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And olsun Tanriya, bir kimse kap-karanlik gecede elbette giindiize kavusacagim,
ona dogru gitmedeyim deyip de bu kuruntuyla otursa, uyumasa, ne bicim gittigini
bilmese de mademki giindiizii bekliyor, giindiize yaklasip durmadadir. Yahut da
birisi, kap-karanlik, bulutlu bir gecede bir kervanin pesine diisse de gitse, nereye
ulasti, nereyi astyor, ne kadar yol aldi; bunlari bilmez amma sabah olunca nereye
vardigini goriir, ne kadar yol aldigini anlar. Hattd birisi, Allah icin gozlerini
yumup ag¢sa bu bile yitmez. "Kim zerre agirliginda hayiwr yapsa karsiligini goriir."”
Ancak su var ki: I¢i karanliktir, 6zii perdelidir de ne kadar ilerledi, géremez
bunu; fakat sonunda gériir. "Diinya, ahretin tarlasidir.”" Kim ne ekerse burada,
onu bicer orda. Tanr: esenlik versin, Isa cok giilerdi. Tanr1 esinlik versin, Yahya
da ¢ok aglardi. Yahya, Isd'va dedi ki: Yoksa sen, Tanrmmn inceden ince
diizenlerinden adam-akilli emin mi oldun ki boyle giiliiyorsun? Isd da ona, yoksa
sen de Tanrinin inceden ince, giizel, goriilmemis yardimlarindan, lituflarindan
adam-akilli gaflete mi daldin ki boyle agliyorsun? Erenlerden biri, bu olayda
bulunmustu. Tanriya, bu ikisinden hangisinin makami daha yiice diye sordu.
Bana karsi samisi daha giizel olanin makami daha yiice diye cevap geldi. Yani,
"Ben kulumun sanmisuuin katindayim." Kulumun sanisi neredeyse ordayum, beni
nasil sanirsa oyum ben. Her kulumun bir ¢esit diistincesi, bir ¢esit haydli vardur;
o, beni nasil hayal ederse ordayim. Tanrimin bulundugu haydle kulum-kéleyim
ben; bezmisim o gercekten ki Tanri orda olmasin. A kullarim, hayallerinizi,
kuruntularvzi aritin ki benim yerim-yurdumdur, benim konagimdir onlar. Simdi
sen kendini bir dene-sina,; aglayistan, giiliisten, orugtan, namazdan, yalnizltktan,
topluluktan... daha da baska seylerden hangisi daha faydali; hal erin hangi yolda
yiirtirsen daha dogru bir sekle girmede, hangisi seni daha yiiceltmede? Bunu anla
da o ise saril. "Miiftiiler fetva bile verseler kalbine danis.” Gonliinde bir anlam
var senin, miiftiilerin fetvalarini ona bildir de hangisi uygunsa ona uysun. Hani
hekim de hastamin yanina geldi mi i¢indeki hekimden sorar. Ciinkii senin icinde
bir hekim vardwr ki o, tabiatindir senin; bir seyi istemez, bir seyi kabul eder.
Bundan dolay1 da distaki hekim, ictigin filan sey nasildi, agir miydi, hafif mi,
uykun nasil diye sorar. O, distaki hekime icinden haber verir, distaki hekim de
ona gore bir hitkme varir, bir hiikiim verir. Su halde asil hekim, icteki hekimdir,
insamin tabiatidir. Bu hekim zayiflarsa, insamin mizact bozulursa bu ariklik
yiiziinden her seyi ters goriir insan da egri hiikiimler verir. Sekere act der de
sirkeye tath der. Bu yiizden de tabiatin dnceki haline gelmesi i¢in ona yardim
edecek bir dis hekime muhta¢ olmusuzdur. Fakat bundan sonra da hasta, gene
kendisini kendi hekimine gésterir, ondan fetva alir. Tipki bunun gibi anlam
bakimindan da insanin bir mizaci, bir tabiati vardir, o ariklasti mi i¢ duygulari,
ne goriir, ne soylerse tersinedir. Peygamberlerle erenler de hekimlerdir.
Mizacumn, tabiatimin  dogru-diizen bir hale gelmesi, gonliiniin, dininin
kuvvetlenmesi icin ona yardimda bulunurlar. Ciinkii (Muhammed bile), "Her sey
nasilsa, oldugu gibi goster bize" demistir. **

Mevlana nin eserlerinde son ve eksiksiz din olarak islam dinine vurgu yaptig1
goriilse de bunun yan1 sira Mevlana’ nin 6liim sonrasina yonelik kurtulus noktasinda
herhangi bagka bir dine vurgu yapmadig1 dikkat ¢ekmektedir. Farkli diger inanclara

miisamahali bir tavir i¢inde olan Mevlana’nin Islam disinda hakikat ve kurtulusa

283 Mevlana, Fihi Ma- Fih, ss.40-41.
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gotiirebilecek farkli bir din isminden bahsederek atifta bulundugu ya da bir dini
onerdigi goriilmemektedir.

Bir rubaisinde kullandigz;

"Gormeyerek yol yiiriirsen, bu ayni hatadir. Eger her seyi goriiyorum sanarak
goziine giivenirsen bu hal, bela okudur. Kilisede ve medresede bulunanlarin
hakikatlerini bilmeden, mecaz yolundan, goriiniislerine bakarak, onlarin gercek
n?" 284

yerlerini, nerede bulunduklarint sen ne bilirsi

niteliktedir.

ifadeleri goriisiimiizii destekler

Karsisinda tiim insanlarin ¢aresiz kaldigi 6liim, insanoglunun en ciddi kirilma
noktasidir. Dogum kadar dogal oldugu her firsatta ifade edilse de, insanliga dogum
kadar nese ve iimit sunmadig1 aciktir.?% Insanoglu 6liim sonrasinda farkli bir hayata
sahip olup olmayacagini hep merak eder olmustur. Kurtulus konusuyla baglantili
olarak eserleri icerisinde Mevlana’nin, 6liim sonrast hayatin varligina inandigina dair
bir cok ifadeye rastlanilmaktadir. Dolayisiyla Mevlana 6lim sonrasi bir hayatin
varligindan sikc¢a bahsederek 6liim sonrasi hayatin varligina olan inancini net olarak
ortaya koymustur. Bunu asagidaki bazi ifadeleri de kanitlar niteliktedir.

"“[lk alem, yani bu diinya imtihan alemidir. Ikinci alem, ahiret ise sunun bunun, yaptiklarimizin
ettiklerimizin karsiligim bulma alemidir." *%°

Hi¢bir 6lii, oldiigiinii yanmaz, hayiflanmaz. Azigimin azligina yanar. Yoksa
aslinda o dar bir yerden, bir kuyudan kurtulmustur. Bir ovaya diismiig, bir devlete
kavusmus, farahliga ermistir. Bu yas konagindan, su daracik deve yatagindan
genis bir ovaya ge¢mistir. Orasi1 dogruluk makamidir. Yalan sayvan degildir.
Orada hususi sarap vardir. Kisi onunla manevi mest olur, ayranla degil. Orast
oyle bir dogruluk makamidir ki, o makama gelen, orada manen Allah’a
kavusmustur. Allah’la beraber olmustur. Bu ates mahalli olan, mihnet ve
izdraplarla insam yakan, mahveden diinya balgcigindan kurtulmugstur. Aydin,
mutlu bir yagayisa ermedi isen, bir iki nefeslik 6mriin kaldi sabret, insanca yasa
mertce ol. %%

Oliim sonras1 hayat ile ilgili cennet ve cehennem kavramlarmi kullanir. Oliim
sonrasi hayati, 6liimsiizliik ve sonsuzluk alemi olarak tanimlar.

. cehennem giinahkarlarin kulluk yeri, temizlenme yeri, mescidi olmustur.
Nitekim, eve ve insanlara alismamis yabani kusun yeri tuzaktir.

284 Can, s.150.

285 F. Asiye Senat Kazanci, "Kur’an’da Oliim- Mevlana’da Seb-i Arus",Uluslararas1 Mevlana ve
Mevlevilik Sempozyumu Bildirileri I, Sanlurfa, 26-28.10.2007, s.217.
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Alcak kisinin, hirsizin ibadet yeri de zindandwr. O da zindanda iken Allah aklina
gelir, Allah’1 zikreder ve orada temizlenir.
... Stiphesiz Cenab-1 Hakk, cehennemi kétii kisiler icin, cenneti de iyi kisiler icin
ibadet yeri (mescid) olarak yarattr. >
"Kiyamet giinii, her seyin Hakk’a arz edilecegi giindiir. O giinde, insani
vazifelerini yapmis olanlar, temiz ve faziletli kisiler, kendilerini gostermek isterler.
O kendini gésterme giiniinde, kétii igler yaparak yiizlerini karartmig kisiler,
artik kendilerini gizleyemeyecekler ve rezil olacaklardir. ..."?°
"Kiyamet giinii adalet giiniidiir. Adalet demek, her seyi yerli yerine koymak
demektir. Ayakkabr ayagindir. Kiilah da basa aittir." **°
Mevlana’'nin 6liime yiikledigi manaya goére 6liim basa ¢ikilmasi zorunlu bir
kavram degildir, 6zlenen, hasretle beklenen bir dosttur. Bu, 6liimden sonra dirilise
imanin ve ¢ok sevilen Allah’la aradaki perdelerin kalkmasi 6zleminin 6nemli bir
neticesidir. Mevlana oliimle ilgili olumlu his ve diislincelerini dylesine basariyla
aktarmistir ki; vefat yildoniimlerinin, hiiziinden tamamen uzakta, solenlerle
kutlanmasi adet haline gelmistir. Mevlana’nin 6liim gliniinii, diigiin gecesi olarak
tanimladig1 bigimiyle Seb-i Arlis (Digiin Gecesi) etkinlikleri diinyanin pek ¢ok
yerinden insani kendine ¢ekmekte ve kutlanmaktadir.?®* Mevlana i¢in 6liim aslinda
dirilmektir. Ona gore bu diinya bizim igin bir uykudur, riiyadir ve oldiigiimiizde
gerceklige uyanacagimizi cogu kez belirtir. Asil hayatin 6liimle geldigini bize anlatir.
Ona gore nasil ki anne karnindaki ¢ocuk o kiigiik ve rahatsiz yerde diinyanin tiim
nimetlerinden ve giizelliklerinden habersizse insan da diger diinyanin varligini ve
kapsamini tahayyiil edememektedir. Anne karn1 gibi dar ve karanlik bir yere benzeyen
Diinya’nin genis bir alem oldugunu diisiinerek diger diinyanin genisliginden ve
nimetlerinden habersizdir. Halbuki anne karnindaki ortam ve kosullar nasil ki
diinyanin yani disardaki alemin liitfundansa diinyadaki ortam ve kosullar da ote
diinyanin liitfundandir. Mevlana buna benzer sekilde diinyaya mekansizlik aleminden
yiizlerce yardim geldigini ifade eder.?®? Fakat ¢ocugun anne karnina tama ettigi gibi

insan da diinyaya tama i¢indedir. Mevlana’ya gore oliimii hakikat kapisinin agilmasi

288 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, ss.234-235.
289 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s. 185.

290 Mevlana Mesnevi, cilt:6, s. 479.
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292 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s.321.
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olarak gorenler i¢in 6liim bir tehlike degil, kurtulustur. Bu sekilde gérmeyenler i¢in
ise 0lim bir tehlikedir.

"Bizi korkutan, can vermenin gériiniisii, dis yiizii; oliimdiir. I¢ yiizii ise
diriliktir, yasayistir. Goriiniiste bir tilkenmedir. Hakikatte ebedi hayattir."?%

"Diinya da béyledir. Uyuyan bir kisinin gordiigii bir riiyaya benzer. Riiya
gorenin gordiigii seylerin devam edip gidecegini sandigi gibi, diinyada gaflet
uykusunda bulunanlar da diinyanmin siiriip gidecegini samwrlar. ... su halde yapilan
kétiiliiklerin cezasi yoktur zannetme."?%*

"Ogul, herkesin oliimii kendi rengindedir. Insam Allah’a kavusturdugunu
diigiinmeden 6liimden nefret edenlere, 6liime diisman olanlara, 6liim korkung diisman
gibi goriiniir. Oliime dost olanlarin karsisina da dost gibi ¢ikar. ...

Ey oliimden korkup kacan can, isin aslim, soziin dogrusunu istersen, sen
oliimden korkmuyorsun, sen kendinden korkuyorsun."?%

Mezarhiga git de, orada birazcik sessizce otur. Oradaki dilsiz, dudaksiz
konusanlary , susmus olduklart halde soz soyleyenleri gor.

Mezarlarda yatanlarin topraklarint bir renkte goriirstin ama, onlarin mezarlarin
Otesindeki halleri bir degildir.

Dirilerin de etleri, yaglar: birdir. Hepsinde de aym et, aym yag vardir. Fakat
onlardan bazilar: gamlidir, kederlidir, bazilar: da sevinglidir, neselidir. 296

Mevlana bir hikayesinde bir halifenin kapisindan ve comertliginden ornek
verirken bu Orneginde ayrica cennetin herkes i¢in olmadigini da satir arasinda
belirtmistir:

"... O kap1 atese tapana da, inanan kigiye de, giizele de, ¢irkine de acikti.
Cennet gibi belirli kisilerin degil; giines gibi yagmur gibi herkesindi..."*%

Mevlana’ya gore insanmi helak edecek olan kafirliktir. Mevlana kafirligin
tanimini; Kamil insanin, seyhin hakikatini gormeyen, imanindan haberi olmayandir
seklinde yapar. Kafir gérmedigi i¢in Allah’1 inkar edendir. 2% Mevlana eserlerinde

ayrica iman etmemekte direndikleri i¢in helak olan bir ¢ok toplumun hikayesinden de

bahsetmistir.

298 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s.236.
234 Mevlana, Mesnevi, cilt:4, s.647.
295 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s.272.
2% Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s.371.
297 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s. 167.
2% Mevlana, Mesnevi, cilt:2, s. 510.
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Cehennem ehli cehennemde, diinyada olduklar: gibi hos, rahat bir haldedir.
Ciinkii cehennemde Tanridan haberleri olacak; diinyadaysa Tanridan haberleri
yoktu. Tanridan haberdar olmaktan daha hos bir sey de yoktur. Diinyay
istemeleri, bir ibadette bulunup diinyada da Tanr litfuna mazhar olandan haber
almayr istemelerindendir; yoksa diinyanin, kendileri igin ahretten daha hos
olmasindan degil. Miindfik kisiyi, cehennemin en asagulik ¢ukuruna atmalari su
yiizdendir: Iman, kucagina geldi onun da, kiifrii kuvvetliydi, inanmad; Tanridan
haberdar olmasi icin azabi, daha ¢etin olur onun. Kdafirin yamina gelmedi iman;
kiifrii de zayif; pek az bir azapla Tanridan haberdar olur. Hani baga sarilan pusu
da tozlamir, hali da tozlanmr. Pusuyu, bir tek kisi azicik silker, tozu gidiverir; ter-
temiz olur. Fakat halimin tozunu gidermek icin dort kisinin adam-akilli ¢irpmast
gerek; onun gibi iste. ...Ulu Tanri da kim Tanriy dilerse ona bagvursun, ona kul
olsun diye bir kulunu se¢mistir. Biitiin peygamberler bunun igin gelmistir,
Tanriya onlardan bagska yol yok. **°

"Eger can, iman nuru olmaksizin diri olsaydi, hi¢ Kafirlere Cenab-1 Hakk
‘Oliiler’ der miydi? "%

"Kafirler Allah’in nimetlerine kars: ¢akal olurlar. Fakat cehennemde ‘ Ya

Rabbi!’ diye yalvarmaya bagslarlar."***

...Kafirler de, her devirde peygamberlere karsi adamlik etmediler, kotiiliikte
bulundular; yabancilaraysa adamlik ettiler; iyilikte bulundular. Tag,
sartkcagizlarimin uglarina baglyorlard: da inciyi tasla kiriyorlardi; uzak olsun
bu hal, dostlarimizdan sizin. * Mal harcayislarinin kabuliine engel olan da ancak,
onlarin Allah’t ve peygamberini inkar edip kafir oluslart.” ... 3%

Kafirler, goniillerimiz, bu ¢esit sozlerin kilifidwr, bu sozlerle dop-doluyuz biz
derler de Tanri, onlara cevap vererek buyurur ki: Hasd, géniillerimiz bu sozlerle
degil, vesveselerle, hayallerle, ikilikle, hatta lanetle doludur. Ciinkii ‘kiifiirleri
yiiziinden Allah ld-net etmistir onlara.” Keske o hezeyanlardan bog olsaydi da bu
sozlerin bir kismint kabullenseydiler, fakat bu kabiliyet de yok onlarda. Gézleri,
bir baska renk gorsiin, Yiisuf'u kurt gorsiin, kulaklar: bir baska tiirlii ses duysun,
hikmeti sa¢ma-sapan bir soz saysin, goniilleri bir baska renge boyansin,
vesveselerin, hayallerin yeri-yurdu olsun diye Ulu Tanri, onlarin kulaklarin,
gozlerini, goniillerini miihiirlemistir. Goniilleri kisa donmiistiir;  buzdan,
soguktan ne varsa derilmis, toplanmistir goniillerinde. ‘Allah, goniillerine ve
kulaklarinmi miihiir vurmustur ve gozlerinde de ortii var onlarin.” Hattd bunlarla
dolu oldugunu séylemenin de yeri mi? Ne onlar, ne onlarla dviinenler, ne de
soylari-soplari, omiirleri boyunca gercegin kokusunu bile duymamiglardr,
gercege ait bir tek soz bile isitmemislerdir. Bir testi var, Ulu Tanrt onu bdzi
kimselere suyla dolu gésterir, onlart bu suyla suvarw, kanakana icerler. Bazi
kimselereyse bos gosterir, dudaklart bile 1slanmaz. Testiden su icemeyen ne diye
siikretsin? Bu testiyi dolu goren kigi siikreder

299 Mevlana, Fihi Ma- Fih, s.199.
300 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s. 201.
301 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s. 234.
302 Mevlana, Mektubat, s.114.

303 Mevlana, Fihi Ma- Fih, ss.21-22.
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"Taslar ve tas yiirekli kafirler, yiizleri yerde, inleyerek aglayarak cehennemin
icine girerler."3%

"Kireg tasi, atesle imtihan edilip yumusatildigi gibi, kafirler de cehennem atesi
ile cezalaniriar.

Biz o tas gibi kalbe, kag¢ kere yumusak sozler soyledik ama, ogiit kabul
etmedi."3%

"... Allah’a ve O’nun peygamberlerinin getirdigi dine inanmayanlar da,
ahmakliklarindan cehennemde boyle olacaklardir. "%

Mevlana’nin 6liim sonrasi i¢in kullandigi tiim bu ifadelerinden de anlasilacagi
lizere; kotil igler yapmis insanlar kiiftir ehlini, temiz ve faziletli kisiler ise iyi ve imanli
kisilere igaret eder. Bu diinyada giinahlar gizli tutulabilse de kiyamet giinii her seyin
ortaya ¢ikacagi, herkesin yaptigi kotiiliiglin cezasini bulacagi giindiir. Bu ifadelerden
kotii is yapan her kim olursa olsun hangi inanca sahip olursa olsun Mevlana’ nin onlarin
cezasini gorecegini diisiindiigiinii anlamaktayi1z.

Mevlana, cehenneme gotiiren kotiiliiklerden bahsederken yedi kotiiliikten
bahseder ve cehennem akibetinin bu kétiiliiklerden kaynaklandigini sdyler. Yedi nifak
deliginin oldugunu ve bunlarin cehennemin yedi kapisi oldugunu belirtir. Bu yedi
cehenneme siiriikleyen nifak kapisinin Ebu Hiireyre’den rivayet edilen bir hadiste
belirtilen su kotii huylardan olustugu diistiniilmektedir: Gurur, Hirs, Sehvet, Hased,
Hiddet, Cimrilik, Kotiiliik.**" Sayilanlardan goriildiigii iizere kotiiliik barindiran
davraniglar siralanmistir. Mevlana’ya gore Allah’a yakin olmay: saglayan, kiyamet
giinli insana yarar saglayacak sey kotiiliiklerden arinmis bir goéniildiir. Mevlana
Mesnevide imansizlik ve kiifriin cehennem atesinin asl oldugunu ifade eder.3®

Bir kimsenin kullukta bulunmayip, dini vazifesini yapmadan, farzlart ifa etmeden
‘Allah gafurdur; giinahlari orter. Merhametlidir, kullarina acir.” Demesi de yine
nefsinin hilesinden baska bir sey degildir. Ey ‘ Elimde ekmek yok, elim bos.” diye
gam ve kederden olme derecelerine gelen kisi! Mademki Allah gafur ve rahimdir;
senin bu korkun, bu telasin nedendir. 309

304 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s.98.

305 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, s.231.

306 Mevlana, Mesnevi, cilt:4, s. 544.

307 Mevlana, Mesnevi, cilt:1, ss. 224-226.
308 Mevlana, Mesnevi, cilt: 6, s. 659.

309 Mevlana, Mesnevi, cilt:2, s. 489.
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Mevlana’ya gore diger alemde biitiin seriat ve dinler birdir, ¢iinkii artik hakikat
ortaya ¢ikmis hakikatin yasandigr giin gelmistir. Bu sebeple hakikatin ortaya ¢iktigi
giinde sadece hakikat vardir diger her sey dnemini kaybetmistir. Hesap giinii gelip

catmustir.

Din orda, ydni kryamet kopunca dhirette bir olur. Fakat burada, diinyada buna
imkdn yoktur. Ciinkii burada herkesin bir dilegi var, herkes bir baska havada;
bu, burada birlige imkdn vermez. Fakat kiyamette olur; ciinkii herkes bir olur,
bir yere bakar, bir sey duyar, bir sey soyler. Insanda bircok seyler vardir. Fare
vardir, kus vardir. Kimi olur, kus, kafesi yiiceye agdirir, kimi olur, fare, asagiya
ceker. Insanda yiiz binlerce birbirine aykiri canavarlar vardir. Ancak oraya
giderlerse fare, fareligi birakir, kus, kuslugundan gecer; hepsi de bir olur-gider.
Ciinkii istenen sey, ne yiicelerdedir, ne asagilarda. Istenen meydana ¢ikti mi ne
yukariya ucar insan, ne asagrya iner. Birisi bir sey kaybetse sagi-solu arar, onde-
ardda aranir. Fakat onu buldu mu ne yukariyr arar, ne asagiyi; ne solda arar, ne
sagda; ne onde arar, ne ardda; her yan derilir, bir yerde toplanir-gider. Kiyamet
giintinde de herkesin goriisii bir olur, herkes bir dili séyler, bir sozii duyar, bir
seyi diigiiniir. ... Bu, Tanrimn bir rahmetidir. Insan diledigi, aradigi seye yonelir;
fakat bulamaywnca geri doner. Bir an durur, diisiiniir de der ki: O zevk, o rahmet,
aranast bir sey; galiba iyi aramadim, tekrar arayayim. Gene arar, fakat-bulamaz.
Béyle aranir dururken ansizin rahmet, perdesiz olarak yiiz gésterir. Ondan sonra
anlar bilir ki yol, o degilmis. Fakat Ulu Tanrmn oylesine kullart da vardir ki
kiyametten once de boyledir onlar, gergegi goriir-dururlar. Tanrt yiiziini, 6ziinti
ululasin. Ali, buyurur ki: ‘Perde acisa da yakiynim artmaz.” Ydni "kalibi
kaldirsalar, kiyamet belirse, gene yakiynim ziyadelesmez.” Bu, suna benzer hani:
Bir topluluk, kapkaranlik bir evde her biri bir yana yiiz tutup namaz kilsa giindiiz
olunca, yiizlerini kibleden baska bir yana ¢evirmis, o yana namaz kilmig olanlarin
hepsi de namazlarini kaza ederler, fakat geceleyin yiiziinii kibleye tutan, kibleye
yonelip namaz kilan, ne diye kaza etsin? Zdten hepsi de onun dondiigii tarafa
donecekler. Su halde su gece caginda ona yiiz tutan, ondan baskasindan yiiz
ceviren kullar var ya, kiyamet, onlarca ap-agik meydandadir, kopmug-gitmistir
zdten. Soziin sonu yoktur; fakat isteyen ne kadar isterse o kadar iner. 3%

Bu metin, Rumi'nin baskalarinin dini tecriibelerini kabul etmek i¢in mistik
olarak acik oldugunu bize gdstermektedir.3!

O gilin baz1 yiizler agarir bazi yiizler ise kararir. O giinlin de Allah’in bir sirr1
oldugunu ve aklin ermeyecegini ifade ederek, Allah’in da bazi seylerin bir zaman gizli
kalmasini, ehil olmayanlarin onlar1 bilmemesini istedigini bazi seylerin sir oldugunu
belirtir.

Mevlana’ya gore diger taraftan timitsiz olmamak gerekmektedir Allah yolunda
olmayanlar da degiserek miiminler arasina karisabilirler.3!2 Mevlana hicbir kafire hor

bakmayin ¢iinkii o Miisliiman olarak 6lebilir. Cenab-1 Hak kafir ve putperest olsa da

810 Mevlana, Fihi Ma- Fih, ss.23-24.
811 Ambrosio, s.29.
812 Mevlana, Mesnevi, cilt:2, s. 533.
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kulu ¢agirinca kuluna icabet edecegini buyurmustur diyerek ayrica hata ve sug isleyen
kullar1 hakkinda Allah’tan bagka iyilik ve ihsanda bulunan kimsenin bulunmadigin
ifade etmistir.*® Tanr1 dyle bir Tanr1’ dir ki oldukga bagislayicidir. Insanlardan iyilik
ve iyi niyet, samimi ibadet isteyen bir Tanri’dir. Kiyamet giinii insanlar hesap
verdikten sonra iyi ameller isleyenler ve kotii ameller isleyenler ayristirilacak ve kot
ameller isleyenler cezalar1 c¢ekmeye yonlendirildikleri anda eger yapilan
kotiiliiklerde baskasina bir zarar verilmemisse Tanr1 o kotiiltikleri silebilecektir.

Cenab-1 Hakk buyurdu ki: ‘Ey melekler, onu tekrar benim huzuruma getirin.
Ctinkii o giinahkarin géniil gozii reca ve niyazdadir. Suglarina bakmadan, onu
azad edelim, onu bagiglayalim, onun hatalarimin iizerine bir kalem ¢ekivereyim.
Birisine birisinin kétiiliigii zarar vermez, iyiligi de fayda temin etmezse, onu
bagislamak mubahtir. Keremimizle bir ates bir hos ates yakalim da, ne kadar
sugu, kusuru varsa yansin, gitsin.’ 314

Yasadigin su zamanda, senin ii¢ yol arkadasin vardir. Birisi vefalidwr, sana
baghdir. Diger ikisi gaddardwr; yani acimayan, insafsiz; hep kotiiliik yapan iki
dost. Vefasiz ve gaddar olan yol arkadaslarindan biri, sana dost gériinen kisidir.
Digeri diinya mali ve esyadir. Vefali olan iigiinciisii ise, senin ibadetin, iyi
islerindir. Mal seninle beraber gelmez, evden disar: bile ¢itkamaz. Senin vefall
gortinen dostun ancak mezarimin bagina kadar gelir. ...

Ibadetin, iyiliklerin, yaptigin iyi isler, vefahdir. Onlar mezarimin dibine kadar
inerler, senden ayriimaziar.

Diisiinceyi birak, tamamuyla arit gonliinii; hani aynada ne resim vardir, ne sus,
tipki oyla olsun gonliin.

Biitiin resimlerden, sekillerden arindi mi artik her resim, her sekil ordadir, ona
vurur. O yiizii tertemiz, piril piril ayna hi¢bir yiizden utanmaz artik.

Aywptan, ardan kurtulmant istiyorsan sina kendini, bir ona bak; ¢iinkii o

tertemiz ayna, dogru soyler, kimseden utanmaz, ¢ekinmez. 316

Peygamber Efendimiz; ‘Allah, sizin suretlerinize bakmaz, génliiniize bakar. Bu
sebeple bir goniil sahibini arayiniz.” diye buyurdu. Cenab-1 Hakk,; Ben secdenin
sekline de bakmam, altin bagislamana da. Ben sana bir goniil sahibinin gozii ile
bakar, goriiriim.” diye buyurdu. ..." "'

"Hz. Peygamber buyurdu ki, ‘Ahiret yolu i¢in ibadetten, yapilan iyiliklerden,

goriilen iyi iglerden daha vefall bir yol arkadasi yoktur. Yaptigin is, iyi bir isse sana

ebedi olarak dost olur. Kétii ise, mezarda yilamin olur, seni sokar." 318

313 Can, s.1009.

314 Mevlana, Mesnevi, cilt:5, 5.152.

315 Mevlana, Divan-1 Kebir, cilt: 5, s.91.
316 Mevlana, Divan-1 Kebir, cilt: 2, s.313.
317 Mevlana, Mesnevi, cilt: 5, ss.80-81.
318 Mevlana, Mesnevi, cilt:5, s.91.
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catar.

"Kiyamet giiniiniin seherinde uykudan uyaninca, kula yaptig1 hayir ve ser gelir

n319

Mevlana Fihi Ma-Fih isimli eserinde, Peygamber Efendimizin savas sirasinda

ele gegen esirlere Allah’1 tanimalar1 ve O’na donmelerini tavsiye ederken su climleleri

de kurdugunu ifade eder:

Giictintiz-kuvvetiniz varken beni gérmeniz, kendinizi bana karst yok olmus
bilmeniz gerek ki isler kolaylassin. Korkuya diisiince benden umut kesmeyin ki
sizi bu korkudan kurtarmaya, emin etmeye giiciim yeter. Ak okiizden kara okiiz
¢tkaramin kara Okiizden de ak oOkiiz ¢ikarmaya da giicii yeter. ...Tanri’nin
rahmetinden umut kesmeyin; Tanri rahmetinden kafir olan topluluktan baskast
umut kesmez. ¥°

Konuya iligkin Mevlana’nin baska ifadeleri de vardir :

"Umut kesme ki Allah’in rahmetinden, kafir olan topluluktan baskasi

kesmez."3%1

Tanri’dan umut kesmemek gerek. ’Gergekten de kafirlerden baskasi Tanrt
rahmetinden umut kesmez’ umut, eminlik yolunun bagsidir. Yola gitmiyorsan bari
yol basini gozle. Egrilikler yaptim deme, dogrulugu tut sen, hi¢bir egrilik kalmaz.
Dogruluk, Musa’nin sopasina benzer, o egriliklerse biiyiiler gibidir. Dogruluk
geldi mi hepsini yer- gider. Kotiiliik ettiysen kendine ettin, senin cefan, nerden
ona erisecek? %

‘Kim bir zerre agwhginca haywr islerse, miikafatini goriir. Diinya ahiretin
tarlasidir’ Kim ekin ekme zamaninda gevseklik eder, tembellik ederse, devsirme
caginda pisman olur ama, o zaman pismanlik fayda etmez. Bugiin zar elindeyken
az oynama, ganimet bil; ¢iinkii her solugun bir definedir, bir kimyadwr. Onu
Tanri’yr anmaya , ona kulluk etmeye harca; elinden geldikce umutsuzluga diisme.
“ Gergekten de Allah’in rahmetinden, ancak kafir olan topluluk umut keser.’ %

. ezelde ve ebedde diiskiinlerin ellerini tutan, sayisiz bagislarda bulunan,
sevgilisi Mustafa'ya, Allah rahmet etsin ona, vahiy gonderdi: ‘De ki: Ey
nefislerine uyup hadden asiri hareket eden kullarim, Allah rahmetinden umut
kesmeyin, stiphe yok ki Allah biitiin sucglart yarligar.” Ey benim kullarim, ...
pismanlik atesiyle yanmus, ey bilgisizlikle evini barkini, harmanini yakip kiil etmis
kullarim, ey atesler yiyen, kan aglayan, haddi asan, umutsuz kalan kullarim,
umutsuzluga diismeyin sonsuz rahmetten. Kulu oksayan, igleri basaran
efendiligimizden umut kesmeyin, ...O ayette, diledigimin kiifiirden baska biitiin
su¢larint bagiglarim demigti. ... Vahgsi, "Dilersem, diledigimin" tarzinda bir sarti
olmayan yargilanma sesini duyunca. ’Biitiin suclart bagiglaruim’ sesini isitince
sabir elbisesini ywtti; kosa-kosa, secde ede-ede, ndra ata-ata mescide
Peygamber'in huzuruna geldi; topraklara yiiz siiriiyordu. ***

319 Mevlana, Mesnevi, cilt:5, s.148.
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323 Mevlana, Mektubat, s.114.

324 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, s.19.

umut

94



Tanrimin, kulun tovbesine sevinmesinin anlami sudur: Kul, birseye sevindi mi, o
seyi tistiin tutar. Simdi o tovbe eden kul da yiice Tanri katinda pek iistiindiir. Gene
buyurdu ki: Bir kul sug isler; o su¢ onu cennete sokar. Nasil olur ey Allah elgisi
dediler. Buyurdu ki: O sug, kulun goziiniin oniinde durur; her solukta pisman
olur, oziir diler o kul. Bu pismanlik, bu oziir dileyis, sonunda onu cennete sokar.
Bir kul, kiyamet giinii su¢ defterini goriir, cehennemin yolunu tutar. Ona derler
ki: Defterin obiir tarafimi da oku. Okuyunca gériir ki tiimden ibddet, tiimden
kulluk; sebebi de N a s 1i h tovbesiyle tévbe etmesidir. Yiice Tanri bu yiizden onun
suclarini kulluga, ibddete cevirmistir. 3%

Bu ifadelerden timitsiz olmamanin da gerektigini, kotiiliik yapanin, kafir olanin
bile iyiye, Allah’a yonelmeyeceginin bir garantisinin olmadigini anlayabiliriz.
Mevlana, tovbe kapisinin acik oldugu ifade ederek; Allah’a siginip tovbe etmenin,
pismanlik duymanin sucglar1 Allah katinda ortecegini soyler .

Allah'a siginiriz. Sonra sevgili P ey g a m b e r ne buyuruyor? Kulluk, ibddet,
giinahlara kefarettir. Yani temiz isler, kotii ve pis isleri yok eder, temizler. Hani
sen, filan kisi benim hakkimda su ¢egitli kotiiliikte bulundu, su ¢esit diismanlik etti
diye diigiiniirsiin; ofkelenir, onu déveyim, zindana atayim dersin. Derken su
giinde bu cesit bir iyilik de yapmisti, bu cesit bir hizmette bulunmugtu, benim igin
filan kisiyle savasmisti diye diistiniirsiin; ofken yatisir, geger; boyle bir dostu
dersin, incitmek dogru degil; yaptigi hatayr bilerek, isteyerek yapmamustir;
ondan sonra da oOzer dilemeye kalkisirsin. Iste en iistiin lituf ve ihsan 1ssi
olanlardan daha da iistiin kerem ve ihsan 1ss1 Tanri da kétiiliige, bozgunculuga
karst oziir dilemek icin kullara ibadetlerde bulunmalarini buyurmugs, onlara
kulluklar ogretmistiv. Nitekim hastaliklart gidermek i¢in ilaglar yaratmistir;
giinah kiliglarinin, oklarinin, mizraklarimin yaralarindan korunmak igin zirhlar,
kalkanlar halk etmistir. Bir kili¢ ustasina benzeyen Seytan, keskin kili¢c yapar,
kalkan ustasina benzeyen akil ve bilgi de kalkani pek saglam olarak diizer-kosar.
Ok yonan nefis, temreni pek keskin yapar; tovbe zirhgisit da zirhin halkalarini sik,
saglam diizer-kosar. Bu, kahir yapicisidir; o, liituf ustasi. A kardes, keskin kilicin
tisttine atimadasin; tévbe ve kulluk kalkamini almadan gitme. Baska ne
buyuruyor? Insanlar iki gesittir: Bilgin ve kurtulus yoluna diisiip bilgi 6grenmeye
¢alisan. Bilgin, kilavuza benzer; yola gidenlerin islerine yarar, fakat ahiret
volculuguna diismeyi gonliine getirmeyen, kilavuzun kadrini ne bilsin? Bilgin,
hekimdir, agir hastaliklart giderir. Fakat hekimin kadrini, aglayip inleyen hasta
bilir; altinini, malini-miilkiinii feda eder; bunu da canina minnet bilir. Olii ne
bilsin hekimin kadrini. Ilag, derdi olan kisinin igine yarar; derdi olmayan kisi
ildct duysa bile kadrini ne bilir? Gozii agrimayan goz ildcint ne yapsin? Ama
g6zii rahatsiz olan kisiye yarim dirhem goz ildci yiizbinlerce kurusa deger.®*®

Mevlana konuyla ilgili "Gergekten de o, tovbe edip Hakk’a donenlerin

suclarini érter." ayetine atifta bulunur. 32

325 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, 5.48.
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Mevlana’ya gore kotiiliikklerle dolu bir hayat1 segcmek de iyiliklerle dolu bir
hayat1 segmek de bizim elimizdedir.

"... Ciinkii insan, istedigini yapabilmesi yiiziinden (Kerremnd) ° Biz ona
ikramda bulunduk, onu yiicelttik.’ sirrina erdi. Fakat, insanlarin yarisi yilan, yarist
bal arist oldu.

Miiminler bal aris1 gibi, bal madeni kesildiler, kafirler ise yilana dondiiler,
zehir madeni oldular."3?®

Ihtiyar, yani insann ciiz’i bile olsa yapma giiciiniin bulunmast ibadetin, kullugun
tuzudur. Yani lezzetidir. Yoksa bu gokyiizii de doniiyor, déniiyor ama, kendi dilegi
ile degil.

Feleklerin doniisiinde ne sevap, ne de giinah vardwr. Ciinkii onlarin iradeleri
yoktur. Hesap vaktinde kendi dilegi ile, istegi ile yaptlan ise dikkat edilir. ...
lyilik edenler, kendi ciiz’i iradeleri ile iyilik ederler. Akillarim kullanarak iyi isler
vaparlar da, kendilerini korurlar. O yiizden éviiliirler, takdir edilirler. Diinyadaki
bu oviisler, bu begenisler bu ‘Yasasin, ne de giizel.’ deyisler hep irade ve ihtiyar
yiiziindendir.

Ibadetten pek hoslanmayan kisiler, zindana atilinca; orada sufilikeri tutar.
Muttaki olurlar, Hakki ¢cok zikrederler. 329

Mevlana insanlara kurtulug yolunda nasil bir tavir icinde olunmasi gerekliligine
yonelik ayrica; "ihtiyat1" tavsiye eder. Mevlana ihtiyatin tanimini, “iki tedbirden
hangisi seni tehlikeye diismekten alikoyacaksa onu yapmaktir." seklinde yapar. Ya
once gelip gecen gegmis kavimlerin hallerine bakin, ibret alin, ya da ihtiyat i¢inde olun
der ve ihtiyat meselesini su sekilde 6rnekler;

Birisi sana ; ‘Gidecegin su yedi giinliik yolda, hi¢ su yoktur. Ancak ayaklar: yakan
kum vardir.’ dese,

Bagska birisi de; * Bu soz yalandir, yolda her gece akan bir ¢cesme géreceksin’
haberini verse;

fhtiyat odur ki; yamna su alir, susuz kalmak korkusundan kurtulur, ve dogru
hareket etmis olursun.

Eger yolda su varsa, tasidigin suyu doker, tazesini icer ve kabini doldurursun,
fakat ya yolda su yoksa; eyvahlar olsun susuz yola diisene!

Ey Allah’in halifesi olan Ademogullari! Insafli olun, dogru hareket edin de,
kiyamet giinii icin ihtiyatl bulunun. 3*°

Mevlana’ya gore; insanlarin kagiilmaz sonu 6liimdiir ve 6liim sonrasina dair
ahiret hayatinin varligi peygamberler araciligiyla insanlara getirilen kaynaklarda

belirtilmistir. Bu noktada insana diisen sey ihtiyatli davranarak bu ihtimale yonelik

328 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s.262.
329 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, ss. 266-267.
330 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s. 223.
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hazirlikli olmaktir. Insan sadece nefsi ile hareket ederek nefsine yenik diismemeli,
6liim sonras1 hayata hazirlikli olmalidir.

Hz. Ali buyurmustur ki: "Hekim ile miineccim; ‘ahiret ve mahser yoktur.’
dediler, ben de; ‘ Haydi iginize gidin, eger sizin dediginiz dogru ise, ben hi¢chbir sey
kaybetmis olmam, fakat benim inandigim gerceklestigi zaman sizin vay halinize’
dedim."33!

Hz. Ali’nin bu ifadesine benzer bir sekilde, Mevlana da ahiret hayati olmasa
bile ihtiyath kisinin netice itibari ile kaybedecegi cok sey olmayacagini belirtmek
istemistir.

"Hicbir siiphe yoktur ki bu alem, tiimden bir yikik yerdir, ama onda bir define
vardir. Akilll kisi, yikik yerde eglenmez, yikik yere asik olan su kuzgunlara uymaz,
aldanmaz. ’Gecenin bir kismiyla giin ortasinda’ o defineyi arar. "

Sonug olarak Mevlana diger inanglar i¢in 6teki algisina sahip olmayip, dini
tevhid ekseninde degerlendirdigi igin onun birbiriyle ¢elisir gibi goziiken ifadeleri
aslinda bu cepheden bakildiginda ¢eliski olusturmamaktadir. Dinin tevhid eksenli
bakis acisiyla degerlendirmesi yoniiyle Mevlana i¢in ikilem s6z konusu degildir.
Yasanan ikilem insanin algisindan kaynaklanmaktadir. Mevland’nin nazarinda din
tektir. Bu sebeple karsisindaki insanlara yonelik "farkli bir din" yorumundan 6te, bu
insanlar1 Tanr1 konusunda farkl algilara sahip insanlar olarak goriir. Karsisindakileri
Hristiyanlar, Yahudiler, Mecusiler ya da putperestler olarak algilar ve onlara kendi
eylemleri, kendi dogrular1 ve kendi zaaflar1 yoniiyle yaklasir; ama hi¢bir zaman —
inanan olarak- bireyi bir kenara birakarak nesnel anlamda Hiristiyanlik, Yahudilik ya
da Mecusilikten s6z etmez.33® Mevlana Islam dininin disinda olan hi¢ kimseyi hor
gérmeyerek, kimseyi kafirlikle suglamamaktadir. Ona gére Islam’m digindaki dinler
"Hak din" olmasalar da, Hakk’in idare ve takdir ettigi dinlerdir. Yaratici herkesin
yaraticisidir ve Kur’an’da goriildiigii iizere sadece bir dinin miintesiplerine degil tiim
kullarma hitap eder ve kullarin1 hidayete eristirmek onun elindedir. 33

Mevlana diger inanglara yonelik yaklagimi noktasinda diizenli bir bakis agis1

ortaya koymustur. Mevlana’ya gore tiim inanglar bir yoniiyle hakikati yansitmaktadir

331 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, ss5.222-223.
332 Mevlana, Mektubat, s.35.

333 Batuk, Cogulculuk, s.63.

334 Can, s.146.
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ve miintesipleri hakikati aramaktadir. Ayrica hakikatin bilgisine farkli yollarla
ulasmak miimkiindiir. Kur’an’daki esaslara uygun olarak, Mevlana islam’1 en son
gelen, hakk ve en miikkemmel din olarak gdérmektedir. Onun i¢in Islam dini diger
dinlerin tamamlayicisidir ve diger dinlerden iistiindiir. Bunun yani sira, kurtulus
konusunda ise insanin bireysel kurtulusunu esas alir. Kurtulus her insanin kendi
davraniglart dogrultusunda kendi sahsinda tezahiir edecektir. Yani bir hiikiim olarak
degil, bir imkan dahilinde iman ve salih amel sartlariyla her insan igin gecerlidir.
Dolayistyla kurtulus bir dinin tiim miintesiplerinin tekelinde degildir.>*® Sosyal agidan
diger dinlere olabildigince hosgoriilii ve c¢ogulcu bir yaklasim iginde olan
Mevlana’nin, kendi inanc1 olan Islam’1 6ncelemesi ve kaidelerine olabildigince riayet

etmesi onun kapsayici tutum i¢inde oldugunu gostermektedir.

2.4.3. Farkh Din Mensuplariyla Etkilesim Ve iletisim Boyutu

Mevlana insanlara yonelik "Oteki" bakisina sahip olmadigi icin insanlari
otekilestiren bir davranis i¢inde degildir. Son derece algakgoniillii bir dile sahiptir.
Hosgorii ve samimiyeti icinde barmdiran pozitif bir dil kullanmaktadir.>*® Islam’in da
esas aldig1 lizere Mevlana, tiim insanlar1 yaratilmis varliklar olarak goriir ve Allah’in
kulu olmalar1 bakimindan esit kabul eder. Insanlarin Allah’a yakmligi ve degeri,
onlarin imanlar1 ve yaptiklari iyi isler ile 6lciilmektedir.33” Mevlana insan1 inga etmeye
calismakta, insanin kendi "gergek ben" ini bulmasi yolunda calismasi gerektigini
diistinmektedir ve insanin bu yolda &6teki’ne ihtiyaci yoktur. Farkli dine bagli olan
insanlar1 6teki olarak gormez.33® Farkli dinsel geleneklere mensup insanlar1 da bir
gerceklik olarak kabul etmektedir. Insanlar1 dncelikle insan olarak degerlendirmekte
ve insanlarin mensup olduklar1 inanglar dogrudan bir anlam ifade etmemektedir. O
kendince insanin icindeki "gercek ben"i dikkate almakta ona seslenmektedir.®*® Farkh
dini inancalara sahip insanlarla iletisim halinde olmak onlarla bariscil ve iyi iliskiler,

dostluk iliskileri i¢inde olmak Mevlana i¢in kendi inancindan, kendi inancinin

3% {smail Caliskan, " Dini Bir Tutum Olarak Otekine Yaklasimin Kur’ani Temelleri ", Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt:11, say1: 1, 2007, s.20.

33 Batuk, Cogulculuk, s.57.

337 Caligkan, s.14.

3% Batuk, Cogulculuk, s.58.

339 Batuk, Cogulculuk, s.59.
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dogruluk iddialarindan feragat ederek baska inanglarin dogruluk iddialarini kabul
etmek degildir elbette. Mevlana'nin eserlerinde diger din miintesiplerinin takip ettigi
yanlis yollar1 tasvip etmedigine dair bir ¢cok ifadeye rastlamak miimkiindiir. Iyi iliskiler
gelistirmek, karsilikli dogruluk iddialarindan vazge¢mek anlamina gelmemektedir.
Mevlana’da kendi dogrusuna ve degerlerine bagli kalarak diger insan ve bu insanlarin
inanglari ile bir sorununun olmadigini ve farkli inanglara mensup insanlarla iyi iliskiler
gelistirilebilecegini ve onlar1 6tekilestirmeden onlara pozitif yonde bakilabilecegini,
diger dinlere hosgoriilii yaklasiminin 6rneklerini kendi hayatiyla ortaya koymustur.
Mevland’nin diger inanglara mensup insanlarla ¢ekinti duymadan iletisim kurdugu
onlarin din adamlariyla sohbet ettigi, dini bazi hiikiimler noktasinda konustugu
nakledilmektedir.?*° Mevlana’nim dogrudan kisilerin inanclarin1 degistirmek igin degil
onlarin davraniglarinda bir takim diizeltmeler geceklestirmek i¢in ¢aba sarf etmesi
dikkat gekmektedir.>** Toplumun farkli unsurlari tarafindan kabul gérmiis birlestirici
kimligi, kendisine yo6nelmis farkli din mensuplart ve Onderlerinin ziyaret ve
ilgilerinden anlasilmaktadir. Bu yo6niiyle Mevlana’nin ¢izdigi farkli olanla bir arada
yasama pratigi, R.A.Nicholson’un da belirttigi gibi, ¢ok daha sonralari bile ulasilmakta
giicliik cekilen bir diizeyi ifade etmektedir. Yaklagim tarzindaki bu 0Ozgiinlik,
diistincelerini tarihsel ve toplumsal farkliliklar ile gergeklikleri géz ardi etmeyen bir

sdylem i¢inde sunmasindan kaynaklanmaktadir.34?

Mevlana Miisliiman olan ya da olmayan bir ¢ok inananin hocas1 olmustur.3*®
Soylemlerindeki yumusaklik ve diger din mensuplarini 6ncelikle insan daha sonra da
inanan olarak kabul etmesi, asagilamadan, horlamadan 6zellikle ¢atismadan kaginir bir
davranis bigimiyle insanlara yaklasmasi dolayisiyla diger din miintesipleri tarafindan
da ¢ok sevilmistir.34*

Rivayet edildigine gore, Konya’da vaizin birisi, Hristiyanlardan bahsederken
‘Allah’a hamdolsun ki, bizi kafir yaratmadi.” demis, bu ifadeyi Mevlana’ya
aktarildiginda, Mevlana da bu ifadeyi kullanan vaiz i¢in, ‘Hem sapik hem de bu

inancla halki saptirmada, kendisini Hristiyanlarin terazisi ile tartiyor da bir dirhem

340 Batuk, Cogulculuk, s.61.
341 Batuk, Mevlana, s.1309.
342 Celik, s.24.

343 Ambrosio, s.24.

344 Batuk, Mevlana, s.139.
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fazla geldim diye bobiirleniyor. Gelsin de, kendisini peygamberlerle, erenlerin terazisi
ile tartsin, o zaman degerini anlar.” demistir.3*°

Cenazesine katilan gayri miislim topluluk ona duyulan sevgi ve sayginin en iyi
gostergelerinden biridir. Cenazesine sadece miiritleri ve Miisliimanlar degil baska
inanglardan din adamlar1 ve cemaat kendi usullerine gore katilmistir. Ozellikle de
Yahudi ve Hristiyanlar bunlarin arasinda biiyiik yer tutmustur. Hatta bu durumdan
rahatsiz olan bazi Miisllimanlar onlar1 merasimden uzaklastirmaya caligsa da basarili
olamamuslardir. Bu sirada bir Rum kesisinin onun hakkinda " Mevlana ekmek gibidir.
Hig kimse ekmege ihtiya¢ duymamazlik edemez. Ekmekten kagan higbir a¢ gordiiniiz

346

mii? " dedigi aktarilmaktadir. Cenazesine katilan bu insanlarin Tevrat, Zebur,

Incil’den metinler okuyarak Mevlana icin dua ettikleri de rivayet edilmektedir.3*’
Hristiyanlar Mevlana’nin o ¢agin Isa’s1 oldugunu, Yahudiler de o ¢agin Musa’st
oldugunu sdylemisler, Miisliimanlarin hocasi ve imami olan Mevlana’da isa’nin,
Musa’nin ve biitiin peygamberlerin ger¢ek dogasini tanidiklarini, onlarin hakikatlerini
Mevlana’nin s6zlerinden anladiklarini, kutsal metinlerinde bahsedilen peygamberlerin
davraniglarim1 onda bulduklarini ifade etmislerdir. Miislimanlarca kaleme alinmis
hagiyografiler Mevlana’nin Ggretilerinin baska dinlerin miintesipleri tarafindan da
izlendigini gostermektedir, bu da Mevlana’nin mesajinin evrensel bir mesaj oldugunu
bize gostermektedir. Mevlana, sadece kendi miiritlerine 6gretiste bulunmamistir. Onun
dili, din farkliliginin 6tesinde biitiin inananlar i¢in ruhsal bir yiikselme araci olmustur.
Mevlana, dinler arasinda toleransa sahip bir dgretici olmustur. Rumi'nin 6limi ve
cenaze toreni mistikligini ruhsalligini ve en 6nemlisi, kendisinin de ifade ettigi gibi
ask dinine adanmuis olan varligin1 dogru ¢gikarmustir.348

"Yetmis iki millet kendi sirrimi bizden dinler, biz iki yiiz millet ve mezhebi tek
perdede birlestiren ney gibiyiz." 34°

Mevlana’nin farkl kesimleri ve guruplart dislayiciliktan ¢ok kucaklayict bir
tavrinin oldugunu goriiyoruz. Farkli din mensuplaryla 1yi iligkiler i¢ine girmekle

kalmamus, dyle ki Hacl seferleri ve Mogol istilasi altinda biiyiik sikintilarin yagandigi

bir zamanda, nefret ve siddeti artiran bir " 6tekilestirme " sdyleminin aksine din, dil,

345 Can, s.145.

346 Bolat, s.68.

347 Batuk, Cogulculuk, s.61.
348 Ambrosio, ss.23-24.

39 Fiirtzanfer,s.17.
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irk farki gbzetmeksizin biitiin insanlar1 esit saymis ve bu anlamda farkli inang ve
topluluklara kars1 hosgériiyii 6giitlemistir.3>°

Bu konuda Mevlana’nin eserlerinin genelinden bir izlenime gitmek amaciyla
baz1 6rnekler vermek istiyoruz.

"Fazilet ve iistiinliik davasindan, dolayisiyla, kendini faziletli, baskalarindan
ustiin, fende ve ilimde ileri gitmis gorerek, kiistahliga kapilmaktan vazgeg. Ciinkii
Hakk yolunda ise yarayan amel, Allah rizasi icin insanlara hizmette bulunmaktir. Iyi
huylu olmaktir."3!

"Hi¢ bir kafire hor gézle bakmaymmiz! Ciinkii Miisliiman olarak 6lmesi
muimkiindiir.

Kafir dedigin kiginin 6mrii, nasil sona erecek ? Bundan bir haberin var mi ?
Ne diye ondan yiiz ¢eviriyorsun?"3>?

Mevlana Mektubat eserinde su ayetlerden yaralanmistir.

"‘Bir kavme karsi beslediginiz kin, sizin aswr1 hareketinize, tecaviizde
bulunmaniza sebep olmasin, sizi adaletten alitkoymasin’ ‘bir kavmin zulmii, sizi yiice
yolunuzdan cevirmesin’ "%

Mevlana herhangi bir kimseye kafir demek soyle dursun, o kafirligin de
Miislimanlhigin da oOtesine gegerek, aska tevhide ulagmustir. Hakk’i ve hakikati
bulmustur.3%*

"Ask dini, biitiin dinlerden ayridir. Asiklarin gseri’ati de, mezhebi de
Allah tir."3%

Mevlana’ya gore Allah tiim insanlarin yaraticisidir. Tiim kullarina esit
mesafededir ve onlara esit yaklasir. Tiim kullarina lituflarda bulunur. Allah kullar
arasinda ayrim yapmazken biz insanlarin birbirimizi hor gérmesi, arasinda ayrima

girmesi uygun degildir. Mevlana bu durumu, bir Yahudi’nin, bir imansizin galigmasi

ile bir zahidin caligmasi didinmesinin Allah nezdinde makbul karsilandigini ve

30 Celik, s.24.

351 Mevlana, Mesnevi, cilt:2, s. 320.
352 Mevlana, Mesnevi, cilt:6, s. 524.
353 Mevlana, Mektubat, s.101.

34 Can, s.150.

355 Mevlana, Mesnevi, cilt:2, 5.398.
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karsihgini gordiigiinii ifade ederek ornekler.®® Mevlanad miislim- gayr- 1 miislim
ayirimi yapmayarak Allah’in yarattiklarina ayni sekilde yaklagimi benimsemektedir.

"Yaratmak, rizk vermek suretiyle olan Hakk yakinligi umumidir. Allah biitiin

yarattiklarini sever. Onlarin rizkini verir. Onlari gozetir. Onlardan uzak degildir.">>

"Aklin1 basina al da, benlige kapilarak dostu kiiciik gorme, onu incitme ki, o
dost, sana diisman olmasin!
Senin sevdigin Rabb’inin yarattigi biitiin mahlukata (insanlara, hayvanlara,

bitkilere), ya Allah rizasi igin, yahut da kendi canmimin rahat etmesi, huzur iginde

yasamast kasdl ile iyilikte bulun, onlari sev!"*®

Birgiin, bir topluluk icinde konusuyordum. Aralarinda kdfirler de vardi. Soz
arasinda aglyorlar, tat duyuyorlar, halden hdle giriyorlardi. Birisi, onlar ne
anlarlar, ne bilirler ki... Bu cesit sozii, seckin Miisliimanlarin bile binde biri
anlayabilirken onlar ne anliyorlar da aglyorlar. diye sordu.

(Mevland) buyurdu ki: Bu séziin oziinii anlamalart gerekmez, sézden maksat
neyse onu anlarlar ya. Sonunda hepsi de Tanrmin birligini séyler, hepsi de der
ki: Tanri yaraticidir, rizik veren odur, her seyde tedbir, tasarruf issidir, herkes
doniip ona varwr; ceza da ondandir, bagislama da. Bu soz, Tanriyr anlatiyor,
Tanri anissi; bu sozii duydular ya; herkes heyecana diiger, tat alir; ozleyisi artar
herkesin, ¢iinkii bu sozden sevgilinin, ézlenenin, istenenin kokusu geliyor. Yollar
ayrt amma maksat bir. Gormez misin? Kad'be've giden yollar ¢ok. Kimisi
Anadolu'dan gider; kimisi Sam'dan, kimisi Iran'dan, kimisi Cin'den. Kimisi de
deniz yoluyla Hint'ten gelir, Yemen'den gelir. Yol ara bakarsan biiyiik bir ayrilik
var, sursiz bir ayrilik var. Fakat maksada bakarsan hepsi de birlegmis, bir.
Herkes gonliinden Kad'be've gitmeyi gecirmede; goniillerin Ka'be've biiyiik bir
baglilig1, sevgisi var, bu istege hi¢ mi hi¢ ayruik, aykirilik sigmiyor. Bu istek, ne
kiifiirle ilgili, ne imanla. O ilgide hi¢hir bulanikik yok. Hani ayri-ayri yollar var
dedik ya; herkes oraya vardi mi yoldayken birbirleriyle ¢ekigip savasmalart da
kalmaz, ayrilik-aykirilik da biter-gider, dedikodu da. Yolda giderlerken bu, ona,
senin tutugun yolun asli yok, sen kdfirsin derdi; o da bunu oyle goriirdii ya;
Ka'be've vardilar mi bilirler, anlarlar ki o savas, yoldaymis maksatlart megerse
birmis. Meseld kdsenin cani olsaydi kaseciye kul-kole kesilirdi; onunla ask
oyununa girigirdi. Simdi su kdseyi yapmuglar ya; kimisi bunu sofraya béyle
koymak gerek der; kimisi icini ytkamalr der; kimisi tekmil ytkamall der; kimisi
vikamak gerekmez der. Ayrilik-aykirilik bu seylerdir. Fakat kesin olarak kdseyi
bir yapan, bir yaratan var; kendi-kendine meydana gelmemistir;, bunda herkes
birdir; bunda hi¢ kimsenin ayrihgi yoktur. Simdi geldik insanlara. Insanlar,
goniil erinde Tanr sevgisini taswrlar, onu dilerler, ona yalvarirlar, her seyi
ondan umarlar; ondan baska her seyi diiziip-kosan, her seye giicii yeten birini
tammazlar. Bu cesit anlayissa ne kiifiirdiir, ne iman. I¢yiizde bir adi yoktur amma
o anlam suyu i¢ten cosup dil olugundan akti mi donar, sekle, soze girer; o vakit
adh, kiifiir olur, iman olur; iyi olur, kétii olur. Hani bitkiler yerden biter ya; dnce
bir sekli yoktur onlarin. Su diinyaya yiiz tuttular mi baslangi¢ta giizel, ince
gortintirler, renkleri aktir. Diinyaya ne kadar ayak basarlar, diinyaya ne kadar

356 Mevlana, Mesnevi, cilt:5, s. 279.
357 Mevlana, Mesnevi, cilt:3, s. 61.
358 Mevlana, Mesnevi, cilt:4, s. 526.
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gelirlerse o kadar kaba bir hale gelirler, o kadar katilasirlar, baska bir renge
biiriiniirler. Inananla inanmayan, bir arada otursa, fakat bir sey séylemese ikisi
de birdir. Diisiince yiiziinden hi¢ kimse sorumlu olamaz. Adamin igi, hiirliik
diinyasidir. Ciinkii diistinceler goze goriinmezler; diistincelere gére hiikiim
verilemez. ‘Biz goriiniise, disa gore hiikiim veririz; gizli seyleriyse Tanri bilir.’
Diisiinceleri Ulu Tanrt belirtir sende; sen yiiz binlerce ¢cabada bulunsan, ldhavle
¢eksen diisiinceleri uzaklastiramazsin kendinden. Hani Tanrimin araca ihtiyact
yoktur derler ya, gérmez misin, su diisiinceleri sende, aragsiz, kalemsiz, sekilsiz
renksiz nasil belirtmede. Diistinceler, havada ucan kuglara, ormanda gezen
ceyldanlara benzer. Kusu tutup kafese koymadik¢a seriatta satman, dogru olmaz;
zati havadaki kusu satamazsin, buna giiciin yetmez: Satimda satilan seyi alana
vermek sarttir. Elinde degil ki neyi vereceksin? Diisiinceler, icte kaldik¢a adsiz-
sansizdir; onlara hiikiim yiiriitemezsin; ne kiifiir diyebilirsin, ne Miisliimanlik.
Kadi, icinden sunu ikrar ettin, bu ¢esit bir satista bulundun; gel, icinden su
diistinceyi gecirmedigine and i¢ der mi hi¢? Diyemez, ¢linkii hi¢ kimse géniilden
gecene, hatira gelene hiikiim yiiriitemez. Diistinceler, havadaki kuglardwr. Simdi
soze geldi mi, o anda kiifiir, yahut Miisliimanlik olduguna, iyi, yahut kotii
bulunduguna hiikmedilebilir. Nitekim bedenler bir alemdir, hayaller bir dlem,
vehimler bir dlem. Ulu Tanriysa biitiin dlemlerin ardinda; ne o dlemlerin
icindedir, ne disinda. Simdi su diisiincelerde Tanrinin tedbirine bak, kullanisim
seyret; bunlart nasil neliksiz-niteliksiz yaratmada; nasil kalemsiz, aragsiz diiziip
kosmada. O hayali, o diigiinceyi arasan, gogsiinii yarsan, zerre-Zerre etsen
bulamazsin, orda. Kanda da bulamazsin, damarda da. Yukarda da bulamazsin,
asagida da. Hi¢bir yerde bulamazsin. Yani-onii yoktur onun, neliksiz-niteliksizdir
o. Disarda da bulamazsin onu. Tanrimin diigiinceleri diiziip kosmast bu kadar
goze gortinmez, bu kadar adsiz-sansiz olursa biitiin bunlart yaradanin izi-tozu
belirmez, gozlere goriinmez de goriinmez oldugunu artik var, seyret. Hani su
kaliplar, anlamlara karsi, goze goriiniir seylerdir, bu anlamlarsa goze goriinmez,
neliksiz-niteliksizdir ya; Tanrimn litfu karsisinda ddeta bedenler, goze goriiniir
sekillerdir.®®

Mevlana, insanligin birligini, dinlerin sekil birliginde aramaz. Sekli, suyu
arayanlarin su koyduklar1 ¢esitli renk ve desendeki kaplara benzetir. Akilli adam
kaplara degil, i¢indekine, yani suya bakar. Mevlana suyun pesindedir. Ona gore
diinyada inanclar bir olmayacaktir inanglarin birligi ancak bu ahirette miimkiindiir.
Hiiseyin Kurt’a gore, Mevlana’nin bu anlayisi, Hid suresinin 118 ve 119. ayetlerini
hatirlatmaktadir. Bu ayetlere gore, Allah dileseydi tiim insanlik tek bir immet olur, bir
imanda birlesirdi. Fakat Allah insanlar1 hikmet ve rahmetinin bir yansimasi olarak
farkli farkli yaratmustir...*® Mevlana; ayrim yapan insanlarda ikilik bulundugunu,
fakat vahdet (birlik) mertebesini bulan, ona ulasan insanlarin biitiin insanlari
kendisinden saydigini1 ve kendileri gibi gordiiklerini, dolayisiyla bu sekilde yaklasan

ve gOriis agisina sahip olanlarin, kendisine diisman olmayacagini ve kendisi ile savasa

359 Mevlana, Fihi Ma- Fih, ss.83-85.
30 Hijseyin Kurt, "Mevlana’da Insanligin Birligi ve Diyalog",Uluslararas1 Mevlana ve Mevlevilik
Sempozyumu Bildirileri 11, Sanliurfa, 26-28.10.2007, s.170.
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girmeyecegini ifade ederek aslinda insanlarin birbirleri arasinda ayrim igerisinde
olusuna olumsuz baktigin1 gosterir. 3!

Mevlana’nin bu bakis agis1 Mevlevilik’te de biiylik kabul gormiistiir. Mevlana,
insan1 insan olarak kabul eden, zaaflarin1 goriip bagislayan ve biitiin diger inanglari,
mensuplarinin bilgisine gore dogru bulacak derecede sinirsiz bir diisiinceye sahip,
Miisliiman olmayan1 da etkileyen bir tutumda oldugu gibi bu diisiinceye sahip insanlar
yetistirmistir. Yasadig1 ¢evrede her dinden insan bulunan ve onlarla rahat bir bigimde
yasayan Mevlana farkli inanglar ve kiiltiirlere yonelik bu inanglarin mensuplar1 ve bu
inanclarin onderleri ile hosgoriilii iliskiler icinde bulunmus ve bu kesimlerin de
sevgisini kazanmistir.3%2 Onlarla bir arada yasamaya ve diyaloga agik, dinin sekilci ve
formel yoniinden ¢ok i¢ tecriibeye agirlik veren, hosgorii temelinde gelisen yoniine
dikkat ¢eken bir din anlayisin temsilcisi olmustur. 3% Mevlana’nin diisiincesinde
bulunan insan sevgisinin merkezi konumu, onun din anlayisinda kendi ¢agina gore
baskalartyla karsilagtirilmayacak 6l¢iide bir hosgorii temeli olugturmasini saglamaistir.
Insanin yaratilmislar arasinda seckin ve ayricalikli konumundan hareket eden
Mevlana, bu anlamda insanlar arasindaki diisiince ve din anlayislarindaki farkliliklart
onemsemez. Ona gore insanlar arasindaki farkli gorlisler ve anlayislar, biitiini
algilama eksikligimizden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle onun din anlayisinda
inanglar ve dogmalarin smirlarina sikismayan bir evrenselligin izlerini gormek
miimkiindiir.®* Ona gore insanlarmn &zii birdir. Tiim insanlar Allah'tan gelmektedir.
Insanlar 1rk ve dil olarak, hatta din olarak ayri ayr1 olsalar da bu ¢ok énemli degildir.
Ciinkii inanan herkes farkli dillerde de olsa, Yaratici'nin adini zikretmekte, O'na ibadet
etmektedir.®®> Mevlana’nmn farkli inanclara mensup insanlara yaklasirken genis bir
hosgorii sergiledigi goriilmekle birlikte, bu durum onun biitiin inanglar1 oldugu gibi

onayladi1, tasvip ettigi anlamima da gelmemektedir.36®

%1 Mevlana, Mesnevi, cilt:2, s. 534.

%2 Bolat, s.68.

363 Celik, s.21.

364 Celik, s.24.

365 Mustafa Askar, "Mevlana Celaleddin Rumi’nin Insan Anlayis1 ve Insanin Kozmik Alemdeki Yeri",
Uluslararas1 Mevlana Sempozyumu Bildirileri, Konya, 8-12.05.2007, s.253.

36 Cengiz Batuk, " Reddiye/ Polemik Gelenegi ve Mevlana'nin Hiristiyanhik Algis1 ", Tasavvuf Ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, cilt:8, say1: 20, 2007, (Reddiye), s.65.
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2.5. NE OLURSAN OL YINE GEL !

Mevlana’ya atfedilen ve sik¢a kullanilan "Gel, gel; her ne isen gel! Kafirsen
de, rindsen de, puta tapiyorsan da yine gel! Bizim dergahimiz timitsizlik dergahi
degildir! Yiiz kere tovbeni bozdunsa yine gel" rubai tiirindeki siir Mevlana’nin
Divan’inda bulunmamakla birlikte, bu rubainin ona ait olduguna dair siipheler
vardir.®®” Mevlana’nin énemli evrensel mesajlarindan biri olarak nitelendirilen bu
meshur rubai otantik olarak da Mevlana’ya nispet edilmemekte ve kaynagi da tam
olarak bilinmemektedir. Bu siir baska sairlere nispet edilmekle birlikte, zaman zaman
siirin Mevlanad’ya ait olup olmadigina dair arastirmacilar tarafindan goriisler ortaya
koyulmaktadir. Genel kanaat ise siirin kime ait olduguna dair netligin olmadiginin yani
sira bu siirin Mevlana’nin dgretisine ters diismedigi yoniindedir. 36

Bunun yaninda, kanaatimizce rubainin kime ait oldugunun 6tesinde 6nemli
olan diger bir konu da, bu ifadenin ne sekilde yorumlanacagi ve Mevlana ile ne dlgiide
bagdastigt konusudur. Rubai farkli sekillerde yorumlanabilmektedir. Kimi
arastirmacilara gére bu rubaiden c¢ogulcu yaklasima dair bir sonu¢ ¢iksa da kimi
aragtirmacilara gore kapsayici yaklasima dair bir sonug¢ c¢ikmaktadir. Rubainin
icerigine bakildiginda yiiksek derecede hosgorii barindiran bir davet icerdigi agiktir.
Fakat bu davet, tiim inanglara esit olarak yaklasmaktan dolayr yapilmis bir davete
benzememektedir. "...Kafirsen de, rindsen de , puta tapiyorsan da... Yiiz kere tovbeni
bozdunsa yine gel." ifadelerinde "kafir, puta tapan, yliz kere tdvbeni bozan" olsan
derken, aslinda olumsuz yatkinliklar olmasina ragmen sayilanlara yine de gel denerek
onlarin diglanmadigina dair bir mesaj iletilmek istenir gibidir. "...Bizim dergahimiz
timitsizlik dergahi degildir." derken yapilan davette sayilanlarin kotii egilimlerinden
kurtulabileceklerine- kurtarilabileceklerine dair yiiksek derecede bir timit vardir.
Anlagilan kadariyla kot egilime sahipligin u¢ Ornekleri olarak sayilan kafir ve
putperestler, olduklari bigimde kabul gérmek tizere bir davet almamaktadirlar. Aksine,
onaylanmamig egilimlere sahip olsalar da onlarin dislanmadiklar1 yoniinde bir mesaj
verilmek istenmis ve yapilan davete icabet etmeleri durumunda degisebileceklerine

dair bir timit ve hosgorii s6z konusu olmustur. Bu davetin muhataplarinin kim oldugu,

367 Mevlana, Mesnevi, cilt:5, 5.190.
38 Yakup Safak, “Mevlana’ya Atfedilen “Yine Gel ...” Rubaisine Dair”, Tasavvuf ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, say1: 24, 2009, s.75.
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ne kadar giinah sahibi oldugu énemli degildir. Onemli olan insanin degisebilecegine
ve hakikati bulabilecegine yonelik beslenen {mittir. Bu davette dergahin
Hakk’1n bilgisine erismis olduguna ve bu bilgiyi kimseyi 6tekilestirmeden, dislamadan
paylasmak istedigine dair bir niyet gézlenmektedir.

Soylenmek istenen sudur: Gegmisin 6nemli sayilmaz. Hangi inangtan oldugun
mithim degildir. Pek ¢ok kotiiliik etmis, tovbe edip tekrar kotiiliige donmiis, bunu yiiz
kere tekrarlamis ve bu ylizden timitsizlige diismiis olabilirsin. Ama tiim bunlardan
sonra da tovbe etmek miimkiindiir. Sende boyle bir istek, niyet varsa maziyi telafi
etmek azmindeysen gel bagimizin iistiinde yerin vardir.3%

Boylece biitiin insanlik, dini, rengi, dili ne olursa olsun bu dergah’a davetlidir.
Bu dergaha geleneler yeni timitlere ulasabilirler. Bu davetle, insanlari ayrigtiran,
goniillerin 6ze ulasmasini engelleyen biitiin engellerin koparilmak istenmekte ve
herkes en iyiye, en dogruya, yegane hakikate ¢agirilmaktadir. Bu davette Mevlana’nin
“insanin bir ayag1 merkezde kalirken, diger ayag1 yetmis iki milleti dolagmalidir”, "A
yoksul! Hicbir insan1 hor gorme!"®’® ifadelerine ait niyet hissedilmektedir. Ciinkii
Mevlana igin tiim insanlar, Allah’in kuludur. Allah, sevgi nurunu insanlar arasinda
ayrim yapmadan biitiin Aleme yaymustir.3"!

Anlam itibariyle Mevlana diisiincesini oldukg¢a iyi yansitan bu rubaiden
evrensel hosgorii ve ¢ogulcu insan sevgisini ¢ikarmak zor degildir. Fakat bu dortligii,
Islam’1n genel hiikiimleri cergevesinde yorumlayarak tdvbe ve iimit kapisinin hep agik
oldugu bigiminde yorumlamak daha makul goriinmektedir.®"?

Mevlana’nin farkli inanglara sahip insanlara diglayici yaklasimin aksine onlara
hosgorii ve kapsayici bir yaklasim ile yaklagmasi sebebiyle bu rubaiye iliskin

kanaatimiz bu rubainin -Mevlana’ya ya da bir baska saire ait olsa da- Mevlana’nin

diistincelerine aykir1 diigmedigi yoniindedir.

369 Mehmet Demirci, Mevlana’dan Diisiinceler, Akademi Kitabevi, 1.Baski, Izmir, 1997, s.21.

370 Mevlana, Divan-1 Kebir, cilt: 2, 5.280.

1 Kurt, 5.171-172.

372 Rifat Atay, "Peygamber Varisi Mevlana: insan Sevgisi Merkezli Cogulcu Bir Okuma Denemesi", I.
Kutlu Dogum Sempozyumu Hz. Peygamber ve Insan Sevgisi Bildirileri I, (Peygamber), ss. 309-
310
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SONUC

Dinler tarihi ve arkeoloji gibi disiplinlerin bize sunmus oldugu veriler, tarih
boyunca insanoglunun yasaminda dini inanglarin 6énemli yere sahip oldugunu ortaya
cikarmigtir. Dini  inanglarin  varligi, insanligin varolusuna kadar geriye
gotiiriilebilmektedir. Kendisi ve ¢evresindeki her seyin varolusunu agiklama yolunda
insanoglu icin ilk kaynaklardan biri dini inang¢lar olmus, dini inanglar iki diinya
hayatinda insanlarin mutlu olabilmesi i¢in ne sekilde yasamalar1 gerekliligine dair
ilkeler sunmuslardir. Toplumlarda herhangi bir inanca bagli olmayan bireylere
rastlanilsa da, toplumlarin kendilerine ait inanglar1 var olagelmistir

Ozellikle, insanoglunun 6liimlii bir varlik olmas: ve dliimden sonrasina dair
ciddi kaygilar tasimasi, inan¢larin insanoglunun hayatinda yer isgal etmesinde en
onemli faktorlerden biri olmustur. Bundan dolayr insanoglu, 6lim sonrasinda
kendisini nelerin bekledigi konusunda hep bir merak ve sorgu i¢indedir. Dolayisiyla
6lim sonrasi kurtulus meselesi hayatin kendisi ve dini inanglarla oldukea iligkili ve
insanoglu i¢in hayati bir meseledir.

Bilindigi gibi Diinya iizerinde sadece bir dini inancin bulunmadigi aksine
cesitli dinlerin varligimi siirdiirdigli gliniimiiz diinyasinda bir gergeklik halini almis
durumdadir. Giiniimiiz diinyasinda bir¢ok inancin varligina sahit olmaktayiz. Diger
taraftan, madalyonun diger yliziine baktigimizda tarih boyunca ve gilinlimiizde bir ¢ok
insanin dindar olmadigimi goriiriiz. Bu ¢ercevede herhangi bir dini inanca sahip
olmayan insanlar ve dindar insanlar olarak tanimlayabilecegimiz farkli yonde diisiinen
taraflar, dini reddederek ya da dini bir inanca sahip olarak birbirlerinin diisiince
bicimlerine ve hayatlarina sahitlik etmektedirler. Bu sahit olus sirasinda insanlarin
akillarinda, neden diinya iizerinde birden fazla inancin var olduguna ve bu inanglardan
hangisinin ya da hangilerinin dogru ve kurtulusu saglayici olduguna yonelik benzeri
bazi sorular olusabilmektedir. Bu dogrultuda, diinya {lizerinde bir ¢ok dinin varlik
gostermesi ve farkli hakikat ve kurtulus iddialar1 sunduklari gecekligi, felsefi
diizlemde goz ard1 edilemeyecek bir konu olmustur. Dolayisiyla hakikatin ne oldugu,
mutlaklik sorunu, dinlerin oldugu kadar felsefenin de 6nemli bir problemi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Dini gesitlilik konusu da tam bu noktada din felsefesinin

O6nemli bir problemi olarak, bu sorulara cevap arama ¢abasinda olan, ¢esitli inanglara
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ve onlarin  dogruluk iddialarina karsi nasil bir degerlendirme ve tutum
sergilenebilecegi ile ilgili bir konu olarak ortaya ¢ikmistir. Ilk etapta inanglarin
cesitliligi bir problem teskil etmiyor gibi goziikse de hangi inancin ya da inanglarin
dogrulugu yansittig1 ve kurtulusa erdirecegi sorusu soruldugunda tarih boyunca ¢esitli
anlagmazliklar hatta savaslar s6z konusu olabilmistir. Din felsefesi alaninda da bu
konu ile ilgili farkli goriis ve tartigmalar mevcuttur.

Bu anlamda XIII. yiizyilda yasamis olan ve diger din miintesipleriyle iliskileri
ile 6n plana ¢ikmis olan Mevlana’nin konumuza yonelik diisiincelerinin neler oldugu
dikkat ¢ekici olmustur.

Konumuza iligkin olarak, Mevlana’nin diisiincelerini ortaya koydugu eserleri
incelenmis olup onun fikirlerini siirsel bir dil ile hikayeler ile ortaya koydugu
goriilmiistiir. Mevlana siirleri, lirik yazilari, hikayeleri, ahlaki anlatimlar1, mistik dili
ile insanlarla iletisim kurarak onlar1 egitmeye ¢alismis, hayati 6giit ve mesajlar ortaya
koymustur. Mevland’nin bir sosyal bilimci olmayisi ve bir sosyal bilimci gibi
eserlerini sosyal bilimlerin veri ve metotlarina gére yazmayisi ya da aciklamak istedigi
konular hakkinda bir kuram ortaya koymamasi sebebiyle Dini Cesitlilik konusu ve bu
konuya iligkin kavramlar itibariyle onun diisiincelerinin biitliniinii eserlerinde basliklar
altinda bulmak miimkiin degildir. Elbette bu durum onun diisiincelerini analiz etmeyi
ve siniflandirmay1 zorlagtirmaktadir. Dini Cesitlilik konusu ve kavramlarina iliskin
goriisler Mevland nin eserlerinde yer almakla birlikte, Mevlana’nin konuya iliskin
diistinceleri eserlerine yansidig1 kadariyla analiz edilmeye agiktir.

Mevlana’'nin diinya tizerindeki farkli inanglara yonelik yaklasiminin nasillig
dogrultusunda onun goriislerinin, degerlendirildigi ¢alismamizda; Islam dini ile ilgili;
Onun bu din ve bu dinin tebligcisi olan Hz. Muhammed’e yonelik bir ¢ok ovgii
climlesine ve bu dinin hakikate gotiiren hak din olduguna dair bir ¢ok ifadesine
rastlanilmistir. Islam dininin tam ve son din olduguna dair bir ¢ok ifadesinin yani sira,
her zaman Islam dininin genel diisiince yapisina gore diisiincelerini ortaya koymakta
oldugu goriilmiistiir. Farkli inanglara bagl olanlara kars1 hosgoriilii olmakla birlikte,
diger taraftan onlara kendi dinleri tizere kalmalar1 yoniinde ifadeler kullanmak yerine
onlar1 en dogruyu bulmaya davet etmektedir. Ona gore hakikat goreceli ya da muglak
degildir oldukca agik ve nettir. Ispata bile ihtiyac1 olmayan bir gercekliktir. Miihim

olan ise ona ulasabilmek, gérmek, sahip olmaktir. Bu itibarla Islam’m génderilmesiyle
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diger dinlerin hiikmii ortadan kalkmis bulunmaktadir. islam dinine yénelik bu
diisiincelerine bakildiginda, Mevlana’min islam’t 6ncelikli din olarak gordiigii
anlasilmaktadir. Mevlana Islam dinini diger dinlerle esit saydigina dair acik bir ifade
kullanmamustir.

Islam disindaki dinler noktasinda ise, diger dinlere yaklasimi itibariyle
Mevlana’nin eserleri incelendiginde; Mevlana’nin diger farkli inanglara nasil bir nazar
ile baktigimizin 6nemine isaret ettigini goriiriiz. Mevlana i¢in 6ncelikle farkli inanglara
ve miintesiplerine nasil baktigimiz ve yaklastigimiz 6nemlidir. Ona gére tiim dinlerin
kaynagi aslinda tektir ve yaraticinin takdiri ile ortaya ¢ikmislardir. Fakat bu dinlerin
mensuplarinin bazilart Allah’in takdir ettigi yonde hidayet yolundayken bazilar1 ise
zamanla ve bazi farkli etkilerle dinlerinin tahribi sonucu, dinlerinin aslindan
sapmastyla hidayet yolundan ayrilmislardir ve bu itibarla dini acidan farkli bakig
acilar1 ortaya ¢ikmistir. Bu inancglarin mensuplar1 da ona gore ayrica, temelde tek
hakikat olan Allah’a yonelmektedir. Mevlana’nin bu ayriliklarin sebebi olan farkl
bakis agilarini ve diinya iizerinde bulunan bu farkli inanglar1 Allah’in takdirine
baglamakta oldugunu ve bu inanglar1 yadirgamamakla birlikte varliklarini normal
kargiladigin1 gérmekteyiz. Bu dogrultuda, dini inanglarin diinya tlizerindeki ¢esitliligi
noktasinda, Mevlana atese tapan, Zerdiistliik, Yahudilik, Hristiyanlik gibi inan¢larin
isimlerini de anip 6rnek gostererek oncelikle bu dinlerin varligini1 dogal gordiigiinii ve
hakikati arayanlar i¢in farkli yollar olabilecegini, her gurubun, toplulugun da farkl
yollar1 oldugunu, insanlarin bu yollar1 kullanarak hakka ulagmaya ¢alistigin1 ifade
etmektedir. Ona gore bu yollar araciligi ile aslinda 6viilen yine Allah’tir. Mevlana’nin
kullandig1 ifadelerden, insanlarin inang¢larini yasarken icinde bulundugu samimiyet
derecelerini ve niyetlerini 6nemsedigini anlamaktayiz. Ona gore, insanlar gériineni
goriindiigli gibi adlandirmaya meyilli olsa da, yaratici suretler lizerinden degil mana
tizerinden isimlendirme yapar her seyi hakikat ve asil yoniiyle adlandirir ve
degerlendirir.

Mevlana i¢in yaratictya iman etmenin 6nemli oldugu, onun biitiin ifadelerinden
net bir bicimde ¢ikmaktadir. Ifadelerinde genel olarak diger inang miintesiplerine
yonelik olumsuz bir ifadeye rastlanilmasa da yaraticiyr inkar edenleri sik¢a anigina ve
onlara yonelik olumsuz ifadelerine rastlanilmaktadir. Ona gdre yaraticiya inang ve ona

samimiyetle yonelmek biiyiik onem tasir. Fakat diger taraftan, Mevlana Allah’tan
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uzaklagmayi ve inkar etmeyi, nimetlerine yiiz ¢evirmeyi olumlu kargilamaz. Ona gore
yiiziinii hakikate c¢evirip yaratana degil de yaratilana yonelerek karanlikta kalanlar,
Hakk’1 inkar edenler, hakikatten uzaga diismdiis, isyan ve kiifiir icinde olmus olur.

Mevlana’ya iliskin yapilan ¢alismalarda onun farkli ifadelerinden yola
cikilarak cesitli aragtirmacilar tarafindan Mevlana’nin dislayici, kapsayici ya da
¢ogulcu veyahut bunlarin disinda farkli bir bigimde degerlendirilebildigi goriilmekle
birlikte, Dini Cesitlilik konusu kapsaminda degerlendirildiginde; Mevlana’nin
insanlara bakisinda, insanlara oncelikle "insan" nazariyla baktigi insanlar arasinda
ayrim yapmadigi anlasilmaktadir. Insanlarin inanglari noktasinda ise, insanlarin
inanglarin1 segmesinde kendi irade ve se¢imleri kadar Allah’in takdiri ve gevrelerinin
de bir o kadar etkili oldugunu g6z 6niinde bulundurmakta oldugundan farkli inanglar
icin keskin sozler sarf etmemekte ve bu inanglar1 kinamamaktadir. Bu anlayis sonucu
diger inanglara karsi ayrima yer vermeyen bir yaklagim ortaya ¢ikmustir.

Mevlana eserlerinde Islam disindaki bazi inanglarin eksikliklerini, yanlis
yonelimlerini dile getirerek zaman zaman bunlara yonelik elestirel bir dil kullansa da
hicbir dini inanca yada bu inan¢larin miintesiplerine kars1 dislayici bir tislup igerisinde
bulunmamaktadir. Mevlana’nin diger inanglara karsi1 bahsettigimiz bu durusu, onun
yaklasimini diglayict olarak tanimlamamizi engellemektedir. O Islam disindaki diger
inanglarin da yonelmek istedikleri nihai varligin Tanrt olduguna inanmakta ve bu
yonelimi degerli bulmaktadir. Tanri’yr aramak, yaraticltya samimi bir bigimde
yonelmek Mevland i¢in 6nemlidir. Ayrica daha once de bahsedildigi lizere, Diinya
tizerinde birden fazla inancin olmasini dogal karsilamakta ve bunu Tanri’nin takdiri
olarak anlamlandirmakta oldugundan diger dinlere saldirgan ve dislayici bir yaklagim
icinde olmamistir. Bu diislinceye sahip olusu insanlarin birbirlerine karsi ayrimeci
davranis bi¢cimini olumsuz ve anlamsiz degerlendirmesini beraberinde getirmistir.

Farkli inanglara yonelik genel yaklagiminin dislayiciliktan uzak olmasinin yani
sira, Mevlana bir taraftan dinlerin yoneldikleri nihai varligin birligine vurgu yapmus,
diger taraftan Islam’in istiinliigiine, son din olusuna ydnelik ifadeler kullanmistir.
Bagka inanglara yonelik hosgoriisiiniin yaninda Islam dininin tam ve eksiksiz din
oldugunu belirtmekten geri durmamustir. islam’1 6ncelikli din olarak benimsemesi
Islam’1 diger inanclar karsisinda &rnek bir inang konumuna koymus, ayn1 zamanda

diger inanglara Islam’a yonelmeleri yoniinde tavsiye niteliginde olmustur. Bu yoniiyle
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onun Miisliiman olmas1 ve Islam dini i¢in bu diisiincelere sahip olmasina ragmen diger
inanglar1 da kucaklayarak asla dislamamis olmasi ve bu inanglarla ilgili hosgoriili
mesajlar verebilmis olmasi1 dikkate degerdir. Bu yaklasimi itibariyle Mevlana’nin
sosyal hayat igerisinde ¢ogulcu bir anlayisa sahip oldugu soOylenebilir. Mevlana
nazarmda Islam’m eksiksiz ve dncelikli konumu ise, Mevlana’nin tiim dinlere esit
mesafede olmadigini dolayisiyla diger inanglara kars1 hakikat boyutuyla ¢ogulcu bir
yaklasim i¢inde bulunmadigini gostermektedir.

Netice itibariyle Mevlana, Islam disindaki diger inanglar1 kendi iclerinde
degerlendirmesinin  yanisira ayrica onlar1  kendi kategorilerinde de bazi
derecelendirmelere tabi tutmus, farkli inanglarin da ayn1 hakikatin pesinde oldugunu
ve hakikati tam manasiyla olmasa da yansitabileceklerini diistinmiistiir. Bu anlay1s
dogrultusunda hareket eden Mevldna’nin, sosyal hayat igerisinde diger din
miintesiplerine dncelikle insan goziiyle daha sonra da ayni hakikate yonelen farkli
insanlar olarak bakarak sosyal hayat icerisinde ¢ogulcu, bunun yaninda, yeri
geldiginde Islam disindaki dinlerin eksikliklerini dile getirmekten geri durmayarak ve
asla kendi inancindan taviz vermeyerek de diger inanclara yaklasiminda kapsayict bir
yaklagima sahip oldugu diistiniilmektedir.

Mevlana’nin, " bir ayagim simsiki Islam prensipleri iizerinde, diger ayagimla
vetmis iki milleti dolagiyorum." ifadesi bu diislincesine referans gosterilebilir.
Mevlana, bir ayagmi tevhit dairesinin i¢ine sabitlemis diger ayagi ve kollar ile
sonsuzluga acilip, ilahi agk cagrisin1 herkese ulagtirmaya caligmigtir. Miisliiman,
Hiristiyan, Yahudi; Alman, Fransiz, Amerikali, Yunan, Rus; dinli, dinsiz, herkes kendi
kadrince Mevlana hazinesinden faydalanabilmektedir. Bu Mevlana’y1 Islam dairesinin
disina ¢ikarmamakta ve Mevlana’nin Muhammedi miras1 insanlara ulastirmadaki
basarisinin bir gostergesi olmaktadir. O kendi deyimiyle; yasadig: siirece Kur’an’in
kolesi, Muhammedi yolun tozu, topragi olan bagr: yanik bir asik, bir Allah dostu
olmustur. baska bir sey arayisi yersizdir. Bu durumu yansitan ifadelerden biri de
Mevlana’nin vasiyetinde goriiliir o sebeple vasiyetini de paylagmakta yarar goriiyoruz.
Vasiyetini okuyan bir kimse, onun maksadinin gayet acik oldugunu, dolayisiyla bu
konuda sozii fazla uzatmaya gerek olmadigini anlamakta gecikmeyecektir.

Size, gizlide ve acikta Allah’tan korkmay:, az yemeyi, az uyumayi, az konugmayi,
isyan ve giinahlart terk etmeyi, oru¢ tutmayi, namaza devam etmeyi, stirekli
olarak sehveti terk etmeyi, biitiin yaratiklardan gelen cefaya tahammiillii olmayn,
aptal ve cahillerle oturmamayi, giizel davranishi ve olgun kisilerle birlikte
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bulunmayt vasiyet ediyorum. Insanlari en haywlisi insanlara yarari olandir.
Soziin en hayirlisi, az ve anlasilir olandir.

Netice itibariyle tarihi bir sahsiyet olan Mevlana’ya yonelik yapmis
oldugumuz tiim analizlerimiz sonucunda; Mevlana gibi biiyilkk bir sufinin
diisiincelerini smirlar igine dahil etmek, bir kalip i¢ine sokmak ve diisiinceleri
hakkinda genel bir degerlendirme yapmak giic olsa da, dislayic1 ve ¢ogulcu
yaklasimdan ote "Kapsayict Yaklasim" 1 onun diisiincesine daha yakin oldugu

kanaatine varilmaktadir.
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