PEYGAMBER KISSALARINA ZEMAHSERI’NIN YAKLASIMI
(HZ IBRAHIM ORNEGI)

Akif YILDIRIM"

1. Hz. Ibrahim ve Kissas1

Zemahseri, Kur’an-1 Kerim’i anlama siirecinde okuyucularin akillarina takilmasi
muhtemel sorular zikrederek bu sorulara cevaplar iiretmektedir. Bu durum, pey-
gamber kissalarimin énemli bir kismi icin de gegerlidir. Devaminda Hz. Ibrahim
kissas1 6zelinde Allah’in elgisi, o'nun toplumla irtibati, séylem ve eylemleriyle ilgili
olan hususlar1 Zemahgeri’nin bakis acisiyla ele almaya calisacagiz.

1.1. Hz. ibrdhim, insanhigin tamamimn atasi olmamasmna ragmen
Kur’an’da nicin “Ataniz ibrahim” denilmistir?

Hac 22/78 ayetinde “Allah yolunda hakkiyla cihad edin, Allah sizi se¢mis ve size
bu dinde bir zorluk ¢tkarmamugtir. Tipki atamz Ibrdhim’in dininde oldugu gibi...” buy-
rulmaktadir. Zemahseri, bu ayetle ilgili olarak su soruyu sorar: Hz. Ibrahim {imme-
tin tamaminin atasi olmamasina ragmen nicin iimmetin tamaminin atasi gibi ifade
edilmistir? Miifessirimize gore bu soruya verilecek cevap su sekildedir: Hz.
ibrahim, Hz. Peygamber’in atasidir. Hz. Peygamber’in iimmeti o’nun ¢ocuklari
hiikmiindedir. Bu sebeple Hz. ibrahim, o’nun iimmetinin de atasi sayilmustir.! Hz.
Peygamber’in hanimlarinin da {immetin anneleri olarak kabul edilmesi, Hz. Pey-
gamber’i bu timmetin atasi olmasinin bir diger sebeplerindendir.

1.2. Hz. ibrahim, Allah’tan oliileri nasil dirilttigini gostermesini nicin is-
temistir?

Hz. ibrahim’in, Bakara 2/260 ayetinde “Rabbim, éliileri nasil dirilttigini bana gos-
ter. ”dediginde o’na “Yoksa inanmtyor musun?” diyerek cevap verildigi ifade edilmis-
tir. Zemahserf, Hz. Ibrahim’in o dénemde insanlar arasinda iman acisindan en kuv-
vetlisi sabit iken, o’na bu sekilde cevap verilmesi nasil anlasilmalidir? seklinde bir
soru sorar. Devaminda Hz. ibrahim’in “Inamiyorum, fakat kalbimin mutmain olmasim
da istiyorum.” seklinde cevap verdigini hatirlatir. Zemahseri’ye gore “Yoksa inanmi-
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yor musun?” seklindeki soru, aslinda “Kalbim mutmain olsun.” seklinde bir cevabin
verilmesi amaciyla sorulmus bir sorudur. Zemahseri ayrica, Hz. ibrahim’in bahsi
gecen cevabinin muhataplar i¢in faydalari oldugunu ifade etse de bunlarin icerigi-
ne dair herhangi bir bilgi vermez.”

Hz. ibrahim’in oliileri nasil diriltildigini gorme isteginin ardindan, o’na, dort
farkli kus almasi ve onlar1 kendisine alistirmasi istenmistir. Zemahseri’ye gore Hz.
ibrahim’in kuglar1 kendisine alistirmasi, onlar1 iyice tamimasi igindir. Yani kuslarin
o’na alismasi demek ayni zamanda, o’'nun kuslar iyice incelemesi, yapisi ve 6zel-
liklerini 6grenmesi demektir. Bu da kuslar tekrar diriltildiklerinde, parcalara ayri-
lan kuslar m1 yoksa bagka kuslar m1 seklinde zihninde bir siiphenin olusmamasi
icindir.?

1.3. Hz. Ibrahim, Kavmini Allah’in Dinine Davet Ederken Gokcisimlerinin
Dogusunu Degil de Nicin Batisin1 Ornek Getirmistir?

En’am 6,/77-79 ayetlerinde Hz. Ibrahim’in tevhid inancim gok cisimlerinden ha-
reketle ispat ettigi ifade edilir. Bu ayetlerde Hz. ibrahim; yildiz, ay ve giinesin
dogmalar1 nedeniyle onlar icin 6nce “Rabbim herhalde budur.” demis, ancak daha
sonra batmalar1 sebebiyle de batip kaybolan bir seyin Rabb olamayacagini soyle-
mistir. Konu baglaminda Zemahseri’nin dikkat cektigi ilk soru; Hz. ibrahim’in nicin
gok cisimlerinin dogusu ile degil de batisiyla delil getirdigi seklindedir. Miifessiri-
mize gore “gok cisimlerinin batmasi ile delil getirmek daha etkili bir yontemdir.
Ciinkii onlarin bu durumu, gizlenme ve perdelenmeli bir gecisi ifade etmektedir.”
Zemahseri, bu ayetle ilgili olarak sadece ilgili aciklamasiyla yetinmistir. Bu acikla-
mastyla muhtemelen o, batan yahut kaybolan bir varligin insan zihninde ilah olma
yetkinligine sahip olamayacagini anlatmak istemistir. Diger yandan Hz. ibrahim’in
giinesin dogusu esnasinda “Iste bu, benim Rabbim olmah!” demesine Zemahseri’nin
dikkat cektigi husus ise sudur: “Giines, Arap dilinde miiennes (disil) olarak kabul
edilir. Hz. Ibrahim ise giines icin miizekker (eril) isaret sifatin1 yani \» lafzim kul-
lanmigtir. Eger bunun hikmetini sorarsan...” diyerek Zemahseri, bir diger soruya
dikkat ceker. Ardindan (eril) isaret sifatin1 yani |3» lafz1 icin sunlan ifade eder:
Ayette gecen \J» lafzi, Rabb kavraminin zihinde miiennes/disil olarak canlanmasim
engellemek amaciyladir. Zemahseri bu goriisiinti desteklemek i¢in de Allah’in sifat-
larindan alleem ifadesini 6rnek olarak verir. Allah’in ilimde en {ist seviyede oldu-

gunu ifade etmek amaciyla aslinda alleemetiin ifadesinin kullanilmasi gerektigini
ancak burada da s6z konusu siipheyi zihinlerde engellemek maksadiyla alimlerin
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Allah icin alleemiin kavramini kullandigini ifade etmistir. Zemahseri’nin giines 1»

lafzinin kullanilmasina dair ikinci cevabu ise soyledir: Mekke miisrikleri, tapindik-
lar1 varliklara genellikle disil isimler vermislerdir.* Bu durum bilindiginde ayetin
anlasilmas: daha saglikli hale gelmektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim, Hz. ibrahim kis-
sasin1 anlatirken Rabb kavrami 6zelinde bilin¢altin1 da inga etmekte ve tapilan var-
ligin disi oldugu yoniindeki diisiinceyi yok etmeyi amaclamaktadir. Ote yandan bu
durum, ilahin erkek olmasini da gerektirmemektedir. Nitekim Stird 42/11 ayetinde
Allah’in hicbir varliga benzemedigi belirtilmistir.

1.4. Hz. Ibrahim’in “Siz neye tapiyorsunuz boyle?” sorusuna kavmi neden
farkli cevap vermistir?

Su‘ard 26/69-89 ayetler arasinda Hz. Ibrahim’in kavmi ile miicadelesi anlatil-
maktadir. Bu cercevede o’'nun, hem babasina hem de kavmine “Siz neye taptyorsu-
nuz boyle?” diye sordugunu ve onlarin da; “Putlara taptyoruz ve tapmaya da devam
edecegiz.” diye cevap verdikleri ifade edilmistir. Zemahseri’ye gére Hz ibrahim’in
sordugu soruya verilmesi gereken cevap sadece “putlara” seklinde olmaliydi. Buna
érnek de “Sana neyi infak edeceklerini soruyorlar. De ki Ihtiya¢ fazlasin.”, “Rabbiniz
ne dedi? Dediler ki Hak ne ise onu.”® ve “Rabbiniz ne indirdi diye soruldugunda dediler
ki Hayrt indirdi.”’ ayetlerindeki sorularin cevabiin gelis seklidir. O zaman Hz.
ibrahim’in muhataplarimin verdikleri bu cevapla ne amaclanmistir? Miifessirimize
gore vermis olduklari cevapla bu kisiler hem kendi durum ve konumlarini iftihar
vesilesi saymis hem de yaptiklarindan o6tiirii memnun olduklarin1 gostermek iste-
mislerdir. Bu nedenle Hz. ibrahim’e verdikleri cevap, aslinda kendi iclerinde yasa-

diklar sevinci de kapsayacak sekilde olmustur.®

1.5. Hz. ibrahim’in, babasinin affi icin dua etmesi nasil anlasilmalidir?

ilk olarak Tevbe 9/113 ayette akrabalik acisindan yakin bile olsa miisrik olan
kimseler icin dua edilmesinin yasaklandig1, devamindaki ayette de Hz. Ibrahim’in,
babasinin affedilmesi icin dua etmesinin 6nceden babasina verdigi bir s6zden kay-
naklandi anlatilmaktadir. Zemahseri, bu ayet ekseninde su muhtemel soruyu sorar:
Hz. Ibrahim, miigrik bir kimse i¢in dua etmenin/af dilemenin yasak oldugunu bilmi-
yor muydu ki babasina bu s6zii verdi? Zemahseri’ye gore iman etmesi {imit edilen bir
kimsenin Allah’tan bagislanmasim dilemek caizdir. Bu sebeple Hz. ibrahim’in, baba-
sina yonelik duasim siirdiirmesi veya ona soz vermis olmasi miimkiindiir. Onun boy-
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lesi bir zanna sahip olmasi belki de ilk etapta konu ekseninde bir vahyin gelmeme-
sinden kaynaklanmasi da muhtemeldir. Giinkii kafir bir kimse i¢in Allah’tan af di-
lenmenin yasak olmasi, sadece vahiyle bilinebilir. Zemahseri’ye gore Hz. Peygam-
ber’in amcas: adina “Bana yasaklanmadikca senin icin kesinlikle istigfarda bulunaca-
g1im.” demesi de buna delildir. Miifessirimiz devaminda Hasan Basri’den gelen bir ri-
vayete atif yapar ve buna gore Hz. Peygamber’e: “Filanca miisrik, atalar icin dua
ediyor.” denildiginde, o'nun: “Ben de onlar i¢in dua ediyorum.” demesi iizerine “Ya-
kinlart bile olsalar, cehennemlik oldugu ortaya ¢ikan kimseler icin ne peygamberin ne de

" ayeti nazil olmustur.'® Zemahseri’nin aktardigi

miiminlerin dua etmesi yakisik almaz.
bu rivayet, onun ilk soyledigi ifadeyi destekler mahiyettedir.

ikinci olarak miifessirimiz Tevbe 9/114 ayette “babastun Allah diismam oldugu
onun icin agiga ¢iktiginda...” ayeti {izerinde durur ve muhatabin dikkatini buraya
ceker. Zemahseri, yukarida sarf ettigi ifadesini daha anlasilir hale getirmek icin
soyle der: Bu, Hz. ibrahim’in, -vahiy yoluyla- babasimin artik iman etmeyecegini
yani kafir olarak 6lecegini anladiginda iimidini kestigi ve dua etmeyi biraktig1 an-
lamina gelir."!

Zemahseri'nin ayetlere getirdigi agiklamalardan hareketle; iman etmemis fakat
hidayet bulmasi icin hayatta bulunan birine dua edilebilecegini ancak ayetin de
acikca belirttigi iizere, kiifiir iizere 6len bir kimsenin ardindan da dua etmenin caiz
olmadigini diisiindiigiinii sdylemek miimkiindiir. Diger yandan Hz. ibrahim’in, ba-
basinin affa mazhar olmasi icin dua edecegine dair vaadi Meryem 19/47 ayette de
tekrar konu edilir. Zemahseri, burada da muhtemel soruyu sorar ve bu sfirede de
ayn1 aciklamalara yer verir. Ancak Meryem 19/47 ayette Hz. ibrahim’in vaadde bu-
lundugu vakitte, babasina bir sart1 vardir. O da onun kiifiirden yiiz ¢evirmesi yani
tovbe etmesidir. Tipki kafir olan bir kimseye serl emirleri yerine getirmesi talep
edildiginde bununla onun iman etmesinin murad edilmesi gibi. Nitekim abdesti ol-
mayan birine “Namaz kil!” yahut fakir bir kisiye “Zekat ver!” denildiginde oncelikle
“Abdest al!”, yahut “Nisap miktarina ulasacak kadar zengin ol!” denmek istenmistir.
Meseleye bu minvalden bakildig1 zaman Hz. ibrahim babasina: “Senin bagislanmani
dileyecegim.” dediginde o, oncelikle babasina Miisliiman olma sartin1 kosmus olur.
Konunun devaminda da Zemahseri, iman etmeyen birine dua edilmeyeceginin sade-
ce vahiyle bilinebilecegine yonelik aciklamalarla konuyu sonlandirir.'?

Yukarida Zemahseri’den naklettigimiz bu ifadeler; bir konunun Kur’an’in farkl
yerlerinde anlatilmasi ve miifessirimizin de konunun her gectigi yerde birbirini ta-
mamlayici cevaplar vermesi acisindan 6nemlidir. Ote yandan bu durum, arastirma-

9 Tevbe 9/113.
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cilarin, bazen sadece bir 6rnekten hareketle yargiya varmalarinin da eksik bir tu-
tum oldugunu, biitiinii gormek veya genel bir yargiya ulasmak icin konuya dair
kapsamli yaklasim gerektigini ortaya koymaktadir.

1.6. Hz. ibrahim, hasta olmadig1 halde yildizlara bakarak “Ben hastayim.”
demesinin sebebi nedir?

Hz. ibrahim’in bir giin yildizlara bakip “Ben hastayim.” dedigi ve bunun iizerine
etrafindaki insanlarin dagilip gittikleri Saffat 38/88-90 ayetlerinde anlatilir.
Zemahseri, Hz. ibrahim’in icinde bulundugu toplumun miineccimlikle ugrastiklarin
bilmesinden dolay1 onlara bu sekilde soyledigini ve bu sayede hastalanacagi vehmini
muhataplarda uyandirdigini séyler. Ona gore bu hastalik, insanlarin yakalanmaktan
korktugu vebadir. Miifessirimiz; Hz. Ibrahim, digerlerinin kendisinden uzaklagmasi
icin bu ifadeyi sdylemistir, diyerek ayetleri tefsir eder ve akabinde su soruyu sorar:
Hasta olmadig1 halde Hz. ibrahim’in “hastayim” diyerek yalan séylemesi nasil caiz
olabilir? Zemahseri, bu soruya cevap vermeden 6nce kisa bir izahat yapar. Buna go-
re; savasta hile soz konusu oldugunda veya takiyye yapilmasi gerektiginde, eslerin
arasin diizeltme konusunda razi etmede ve birbirine kiismiis akrabalar1 barigtirma
hususunda baz ilim ehli kimseler yalan sOylemeye cevaz vermislerdir. Ancak

el 1%

Zemahgeri “yalan sOylemek haramdir” diyerek hiikmiin asli fetvasina vurgu yapar.
Devaminda ise “gercek meramini gizlemek ve soyledigi soziin tam ziddim kast et-
mek/terviye ve tariz yalan kapsamina girmemektedir.” diyerek Hz. Ibrahim’in yalan
soylemedigini ifade etmektedir. Aksine Hz. Ibrahim’in yildizlara bakip “Ben hasta-
yim” demesi tariz makamindadir. Zemahseri, ifadesinin daha net anlasilmasi i¢in
“Dert olarak esenlik yeter.” deyimini buna o6rnek olarak vermektedir. Bununla o,
esenligin giiniin birinde yerini derde birakacagini ifade etmistir. Bu sebeple Hz.
Ibrahim’in bu sekilde hasta oldugunu séylemesi, tarizli bir ifade olup giiniin birinde
hasta olacagi anlamina da geldigi icin yalan olmaktan ¢cikmaktadir.'®

Zemahser?’nin konuyu genis bir sekilde aciklamasini zorunlu kilan sebep kanaa-

timizce, “Hz. ibrahim, ii¢c yerde yalan soyledi.”**

anlamina gelen rivayettir. Muh-
temeldir ki Zemahserd, bu rivayeti direkt olarak reddedememis fakat sordugu muh-
temel soruyla meselenin nasil anlasilmasi gerektigini aciklamaya calismistir. Ancak
Matiiridi ve RAzl ise bu rivayetin kusurlu oldugunu dogrudan ifade etmislerdir.'®
Hz. ibrahim’in yanindaki insanlar1 uzaklastirdiktan sonra ibadethanedeki putla-

rin yanina gidip onlar1 sag eliyle parcaladigi, bunun iizerine putlara tapan insanla-

13 Zemahserd, el-Kessdf, 908.

14 Bk. EbQi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiul-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an, thk. Mahmud Sakir
(Urdiin: Darw’l-A’lem, 2006) 17/55.

15 Bk. Ebti Manstir Muhamed b. Muhammed b. Mahmiid Matiiridi, Te*vildtii’l-Kur’dn, ed. Bekir Topaloglu
(istanbul: Mizan Yayinlari, 2005- 2010) 10/308; Fahreddin Razi, el-Metdlibii’l-Gliye mine’l-Glmi’l-ilah,
thk. Ahmed Hicazi, (Beyrut: 1987), 9/201.
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rin kosarak kendisine dogru geldikleri Saffat 38/92-94 ayetlerinde dile getirilmis-
tir. Zemahseri, ayn1 hadisenin Enbiya 21/59-60 ayetlerinde farkli bir sekilde anla-
tilmasindan hareketle muhtemel su soruya dikkat ceker: “Sayet s6z konusu ayet
grubunda, putlarin parcalandiklari gorenlerin: “Bunu tannlarimiza kim yapti ise siip-
hesiz ki o zalimlerdendir, dediler. Kendisine Ibrdhim denilen bir gencin tanrlarimiz dili-
ne doladigim duymustuk, dediler.”*® seklindeki ifadeleri tahkiye edilmistir. Her iki
stirede konu edilen Hz. Ibrahim ve etrafindaki kisilerle arasinda gerceklesen olayda
sanki bir celiski/tenakuz vardir. Zira ilk ayet grubunda (Saffat 38/92-94 ayetlerinde)
kendilerine veba hastaliginin bulasmasindan korkmalarindan dolay1r o’'ndan uzaklas-
tiklar1 fakat o’nun putlar: kirdigini gordiiklerinde o’na mani olmak icin kosarak gel-
dikleri anlatilmistir. ikinci ayet grubunda (Enbiya 21/59-60 ayetlerinde) ise putlarin
parcalandigim gordiiklerinde, bunu yapan kimseyle ilgili olarak “Ibrdhim diye bir gen-
cin putlarimiz hakkinda ileri geri konustugunu duymustuk. Belki de o yapmugtir.” seklinde
birbirleriyle konustuklar: zikredilmistir. O halde ilk ayet grubunda onlarin, Hz.
ibrahim’in putlar1 parcaladigim gordiikleri; ikincisinde ise isi yapanin tahmin ile Hz.
Ibrahim oldugu sonucuna vardiklar1 anlatilmistir. Bu iki durumun celigkili goriilme-
sinin muhtemel oldugunu dile getiren Zemahseri, muhtemel sorusuna iki sekilde ce-
vap verilebilecegini dile getirir. Ilk olarak; iki ayet grubunda ayni durum farkh iki
sekilde anlatilmistir. Ciinkii olayin taniklar ile soruyu soranlar farkl kisilerdir. Yani
Hz. ibrahim’in yanindan veba korkusuyla kacanlar, halktan kimselerdir. Fakat bun-
lar, aym1 zamanda putlarin kirilmakta oldugunu goren ve kosarak olay yerine gelen
kimselerdir. Buna mukabil bayramdan bereketlenmek icin putlara sunulan yemekleri
yemek iizere gelen, putlarinin kirilmis oldugunu gordiiklerinde 6fkelenen ve bu hadi-
seyi gerceklestiren kisinin kim oldugunu tahmin edenler ise toplumun 6nde gelen ke-
simidir. Gelen soru iizerine, digerleri de baz1 gerekcelere binaen, tevriye ve tariz yo-
luyla “Putlar1 diline dolayan bir genci duyduk.” diye cevap vermislerdir. Miifessiri-
miz, “baz1 gerekcelere binaen” dediginde bunlarin ne oldugunu dile getirmemistir.
Tibi ise bu gerekeeyi, “gdrevinizi yapmadiniz, beceriksizsiniz.” gibi azarlamalara ma-
ruz kalmamak olarak aciklar.'” Zemahseri’nin sorusuna ikinci cevabi ise sudur: Hz.
Ibrahim, putlar1 parcalayip gittigi zaman kimse bu durumu bilmemektedir. insanlar
bayram yerinden doniip putlarin parcalandigi gordiigiinde bunu yapanin kim olabi-
lecegi arastirilmus, bunun iizerine “Kendisine Ibrdahim denilen bir gencin tannilarmz di-
line doladigim duymugstuk.” diye cevap verilmis ve “O’nu insanlarin oniine getirin.™8
emri verilince kosarak o’na gidilmistir.'® Zemahseri’nin ikinci agiklamasi, farkli bir

6 Enbiya 21/59-60.

17 Serefuddin Tibi, Fiitithu’l-gayb fi'l-kesf ‘an kind‘i’r-reyb, thk. Omer Hasan, (Urdiin: CA’izetu Dubeyy ed-
Duveliyye li’l-Kur’ani’l-Kerim, 2013), 13/170.

18 Enbiya 21/61.

19 Zemahserd, el-Kessdf, 908.
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olay orgiisii iizerine bina edilmistir. Netice itibariyle o, bu aciklamalariyla ayetler
arasinda zihinlerde olusabilecek muhtemel tenakuzu ortadan kaldirmstir.

1.7. Ates, ates oldugu halde nasil serin olabilir?

Hz. ibrahim’in ateste yakilmak suretiyle cezalandirildig1 hadise Saffat stiresinde
konu edildigi gibi Enbiya 21/66-69 ayetlerinde de anlatilir. Buna gore o, atese
atilmis fakat atesin yakma o6zelligi kendisinden alindig1 icin Hz. ibrahim bir zarar
gérmemistir. Zira atese, ibrahim’e karsi serin ve selim olmasi emredilmistir.
Zemahseri, atesin serin olmasi konusunda muhtemel su sorusunu sorar: Ates, ates
oldugu halde nasil serin olabilir? Miifessirimiz, bu soruya Allah’in her seye mukte-
dir olmasindan hareketle cevap verir. Allah, atesin tabiati olan yakma ve sicak ol-
ma oOzelligini ondan almis; fakat aydinlatma ve alevli olma halini ise onda birak-
mustir. Zemahserd, konuyla ilgili olarak ikinci bir durumu da imké&n dahilinde go-
riir. O da Allah’in kudretiyle atesin Hz. ibrahim’e verecegi eziyet sebebiyle bede-
ninde hissedecegi aciy1 gidermis ve tipki cehennem bekgilerine yaptig1 gibi o’na da
eziyetin aksini vermis olabilir. Miifessirimize gore muhtemel bu goriisiin delili ise
ayetin son ifadesidir.?

1.8. Hz. ibrahim’in Allah’tan Mekke’yi giivenli bolge kilmasini istemesi
kabul goriirken rizik duasi neden kabul edilmemistir?

Bakara 2/126 ayetinde Hz. Ibrahim, Rabb’inden Mekke'’yi giivenli bolge kilmasini
ve miiminleri rniziklandirmasim talep etmistir. O’nun ilk istegi kabul goriirken mii-
minlere yonelik bu talebi reddedilmistir. Zemahseri, s6z konusu istegin nicin redde-
dilmis olabilecegi muhtemel sorusunu su sekilde cevaplandirir: Ona gore Hz.
ibrahim, nizkin da halifelik gibi oldugunu zannetmis, Allah ise o’na nzik ile halifeli-
gin birbirinden farkl1 seyler oldugunu 6gretmistir. Soyle ki birini halife yapmak yani
lider kilmak artik o kisinin, yonetimi altindaki kisilere miikemmel sekilde davranma-
siu gerekli kilar. Buna mukabil rizik meselesi daha farklidir. Rizik, verilen kisi icin
bazen onun helak olmasina da yol acabilmektedir. Dolayisiyla ayetin manasi “Ben
inkér edeni de riziklandirir ve onu bir miiddet daha yasatirim.” anlamina gelir.*!

Miifessirimiz, bu agiklamay1 yaparken salah-aslah diisiincesine de aykir1 bir yo-
rum yapmis olmaktadir. Diger bir ifade ile Allah iyi olam1 yapmak zorunda ise ni-
met vermemek suretiyle kulunun helakine sebep olmazdi. Bu durum da aslinda sa-
lah-aslah diisiincesinin dogru olmadigimi ortaya koymaktadir. Buna mukabil Al-
lah’in, sapacagini bildigi halde kuluna nimet bahsetmesi de iman ile alakali bir du-
rumdur. Aksi takdirde insanlar nimete erisim icin yine cebren iman etmek zorunda

20

Zemahseri, el-Kessdf, 683. Ebli Hayyan’in nakli icin bk. Muhammed b. Yfisuf el-Endeliisi Ebti Hayyan,
el-Bahrii’l-muhit, thk. Zekeriya Abdiilmecid. (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’lilmiyye, 1993) 6,/305.

Zemahseri, el-Kessdf, 96. Ayn1 minvaldeki acitklamalar icin krs. Kadi Abdiilcebbar, Tenzthii’l-Kur’dn,
54.
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kalirlardi. Bu da iman etmenin dogasina aykir1 oldugu i¢in Allah herkese rizik bah-
setmistir.

1.9. Hz. ibrahim’in duasinda belde kelimesi nicin bir yerde nekre baska
yerde marife olarak gelmistir?

Bakara 2/126 ayetinde Hz. ibrahim, Mekke'yi isaret ile “C.| 1513 Jas) &5 /
Buray1 giivenli bir belde kil” seklide; Ibrahim 14/35 ayetinde ise
“a| TGRS Ja31 &5 / Bu beldeyi giivenli kil” ifadesiyle dua ettigi anlatiimaktadir.
Yani belde kelimesi ilkinde nekre ikincisinde marife olarak gelmistir. Zemahserf, bu
niikteye dikkat cekerek “iki kelime arasinda nasil bir fark vardir” sorusunu sorar ve
ilk ayette Hz. Ibrahim, “Mekke’ye gelecek olan kimseler, kendi beldelerinde nasil
giiven icerisinde yasiyor idilerse ayni sekilde Mekke’yi de onlar icin giivenli bir ha-
le getir.” diye dua etmistir. ikinci ayette ise Mekke’nin, o dénem icin, korkutucu bir
yer olma vasfi ortadan kalksin ve orasi giivenli bir konum haline gelsin, duas1 ya-
pilmistir.>* Netice itibariyle Zemahseri, ilk ayette Mekke’de yasayacak kimselere,
ikincisinde ise Mekke’ye odaklanildigini belirtmistir.

1.10. Hz. ibrahim’e oglunu kurban etme emrinin riiyada gelmesini ne an-
lama gelir?

Konuyla ilgili olarak ilk husus sudur: Saffat 37/99-101 ayetlerinde Hz.
ibrahim’in salih bir evlat istedigi ve o’na bir ogul miijdelendigi meseleleri anlatil-
maktadir. Ardindan Hz. Ibrahim’in kogsma cagma gelen oglunu riiyasinda aldigi
emir nedeniyle kurban etmesi emredirilen Hz. ibrahim’in meseleyi ona actig1, onun
da: “Babacigim! Sana ne emrediliyorsa onu yap, beni sabreden kimselerden biri oldugu-
mu goreceksin.”* diye cevap verdigi anlatilmistir. Zemahseri, konuyla ilgili olarak
su muhtemel soruyu sorar: “Kurban et!” emrini veren Allah olduguna gore Hz.
ibrahim’in, konuyu ogluyla istisare etmesinin sebebi nedir? Kessdf miiellifine gore
Hz. ibrahim, ogluna konuyu actiginda amaci, onun fikrini almak ya da onun gériis-
lerine gore hareket etmek degil aksine s6z konusu emrin Allah’in imtihami oldugu-
nu bilsin, bu sebeple ayag1 yere saglam bassin, aciy1 hissetse de sabretsin ve sabir
halindeyken de ayaginin kaymamasindan emin olmasi i¢indir. Zemahseri, Hz.
Ibrahim’in konuyla oglunu bilgilendirmesini; kurban edilecek olan oglun ayni za-
manda i¢ diinyasinda kendini alistirmasi ve bu sayede isin ona kolay gelmesini sag-
lamasi seklinde de aciklar. Ciinkii onun bu durumu, hadise gerceklesmese de Al-
lah’in emrine uymas: sebebiyle miikafat kazanmasim saglayacaktir. Miifessirimize
gore kurban etme isine birden kalkisilmasi cirkin bir istir. Diger yandan ogula yo-
nelik bu soru, istisare etme adetinin yerlesmesine imkan saglamaktadir.?*

22 Zemabhseri, el-Kessdf, 96.
2 Saffat 37/102.
24 Zemahseri, el-Kessdf, 910. Krs. EbQi Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 7/355-356.
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Zemahgerd, yukaridaki aciklamalarindan sonra ikinci bir muhtemel soru sorar:
Hz. ibrahim, oglunu kurban etme emrini uyanikken degil de nicin riiyasinda almis-
tir? O, bu duruma Hz. Ysuf ile Hz. Peygamber’in gordiikleri riiyalara benzeterek
yaklasir. Hz. Ysuf riiyasinda, babasi ile kardeslerinin kendisine secde ettigini gor-
miis fakat Hz. Ya‘kub bir vahiy almamisti. Ayni sekilde Hz. Peygamber de riiyasin-
da Mescid-i Haram’a girdigini gormiistii. Bu ve bunun gibi benzer durumlarin diger
peygamberler icin de gecerli oldugunu ifade eden Zemahseri’ye gore riiyalar, onla-
rin hak ve dogru olduguna yonelik delil olmasi1 yoniinden konumlarini kuvvetlen-
dirme makamindadir. O, bu ifadesiyle heniiz vuku bulmamis olaylar1 riiyasinda
gormesi ve gordiigii seyi haber verdikten sonra olayin, haber verdigi gibi gercek-
lesmesinin, peygamberlerin hem dogru hem de dogrulanmis kimseler oldugunu
soylemektedir. Diger yandan Zemahseri’ye gore vahyin uyku halinde gerceklesmesi
de muhtemeldir. Netice olarak vahyin hem riiya hem de uyanik haldeyken gelmesi,
peygamberlerin elci olduklarini ispat etme acisindan, sadece bir sekilde vahiy gel-
mesine gore daha kuvvetli bir delil konumundadir.?

Konu ile irtibath olarak Zemahseri’nin dikkat cektigi iiclincii soru ise sudur: Hz.
ibrahim, riiyasinda aldig1 emir neticesinde yine de oglunu kurban etmemis. Buna
ragmen yine de Hz. ibrahim’e “Rilyami dogruladin.”? denilmistir. Fakat o’nun bu
miijdeye nail olmasi icin o’'nun emri yerine getirmesi gerekirdi. Halbuki s6z konu
emir gerceklesmemistir. O halde “Riiyani dogruladin.” denilmesinin anlami nedir?
Miifesirimize gore kurban etme fiili bizzat gerceklesmemis olsa da Hz. ibrahim
elinden geleni yapmuis, bicagi oglunun bogazina siirtecek duruma kadar kendini is-
patlamig fakat Allah, bicagin kesmesine engel olmustur. Zemahseri’ye gore Hz.
ibrahim’in eyleminde herhangi bir kusuru bulunmamaktadir. Nitekim o, 4si veya
haddi asan bir kimse olarak da nitelendirilmemistir. Bilakis itaatkar bir kul olarak
addedilmistir. Dolayisiyla bu durum, o’nun Allah’in emrini yerine getirmis biri ola-
rak kabul edilmesi icin yeterlidir.?”

1.11. Hz. ibrahim, nicin sadece kendi nesli icin dua etmistir?

Bakara 2/128 ayetinde Hz. ibrahim’in, oglu ile birlikte Ka‘be’nin insas1 esnada
kendi nesilleri icin dua ettikleri anlatilmaktadir. Zemahseri, Hz. ibrahim ile oglu
Hz. Ismail’in nicin sadece kendi nesilleri icin dua ettikleri sorar. Cevabinda ise o,
Tahrim 66,/6 ayetine® atif yaparak Kisinin kendi ziirriyyetinin, sefkatli olma ve na-
sihat etme konusunda baskalarindan daha fazla hakka sahip oldugunu dile getirir.
Bununla birlikte peygamber cocuklarinin -salih olmalari durumunda- bagkalarinin

% Zemabhseri, el-Kessdf, 910.

%6 gSaffat 37/105.

% Zemahseri, el-Kessdf, 912.

Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve taslar olan cehennem atesinden koruyun.
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da salih insanlar olmasina vesile olduklarini ve bu sebeple diger insanlar1 hayirl is-
lere sevk ettiklerini sOyler. Nitekim onceki dlimler -iyi olduklarinda- etrafinda bu-
lunan insanlar1 hayirl yollara sevk etmislerdir.?’ Netice itibariyle Hz. Ibrahim’in bu
ayette gecen so6z konusu duasi, hayrin yayilmasi hususunda bir dua etmektir.

1.12. Hz. ibrahim’in “Giinahlarimin bagislanmasin1 umarim.” diye dua
etmesi onun giinahinin oldugunu anlamina mi gelir?

Hz. Ibrahim, Su‘ard 26/82. ayette “Hatalarum bagislamasim umdugun da O’dur.”
seklindeki sozleriyle Allah ta‘zim eder. Zemahseri de Hz. ibrahim’in bu sézlerine
binden su soruya yer verir: Peygamberlerden sadece kiigiik giinahlar sadir olabilir ve
bunlar da affedilir. Buna ragmen Hz. Ibrahim’in kendisinden hatalarin sadir olmasini
miimkiin gormesi ve bunlarin bagislanmasini dilemesi ne anlama gelir? Zemahseri’ye
gore Hz. Ibrahim’in kullandig1 ve ayette gecen “hatalarim” ifadesi tariz makaminda-
dir. Bu ifadesiyle o, giinahim itiraf etmis degildir. Bununla birlikte peygamberlerin
Allah’a istigfarda bulunmalarn ve af dilemeleri, onlarin Allah’a karsi tevazularini ve
nefislerini terbiye etmek istemeleri seklinde de anlagilabilir. Ayette gecen “umuyo-
rum” ifadesi de bu minvaldedir. Diger yandan Hz. ibrahim, yapmus oldugu bu duayla
immetine de dua adabim 6gretmektedir. Zemahseri, “Magfiretin sadece diinyada
olmasina ragman Hz. ibrahim hatalarinin bagislanmasini nicin hesap giiniine bagla-
mastir? diyerek ikinci bir soru daha sorar ve ardindan “clinkii giinahlarin akibeti o
glin ortaya cikar ve onlar diinyadayken kimse bilmez” diyerek cevap verir.*

Dikkat edilirse Zemahseri, Kur’an’da aktarilan kissalar1 aymi zamanda mesaj
odakli da okumaktadir. Yani o kissalari, ge¢cmiste yasamis bir kisinin basindan ge-
cen olaylar seklinde degil, bu seylerin ne amacla aktarilmis oldugunu ortaya koy-
maktadir.

1.13. Hz. ibrahim’in anlatildig1 ayetlerde nicin Hz. Peygamber’e yonelik
emirler zikredilmistir?

Ankebiit 29/17-23 ayetlerindeki ifadeler sanki hem Hz. Ibrahim hem de Hz.
Peygamber tarafindan sarf edilmis sozler gibi durmaktadir. Bu ayetlerin 6ncesinde
stirenin 16. ayetinde Hz. ibrahim’in, kavmine: “Allah’a kul olun ve O’ndan saki-
nmin...” dedigi ifade edilmis ve devaminda konusmaya sanki Hz. Peygamber devam
etmistir: “Siz, ancak Allah’tan baska varliklara taptyor ve birtakim iftiralar uyduruyor-
sunuz... Sayet yalanltyorsaniz bilin ki sizden onceki topluluklar da yalanlamaya bagla-
musti... De ki yeryiiziinde gezin de Allah’in yaratmaya nasil bagladigim goriin... Allah’in
ayetlerini ve O’nunla karst karstya gelecegini inkar edenler iste bunlardir.... Bunun {lize-

(43

(o]

2.

rine kavminin cevabt “o’nu oldiiriin yahut caywr caywr yakin onu.” demek oldu. Allah da

% Zemahseri, el-Kessdf, 97.
30 Zemabhseri, el-Kessdf, 763.
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o’nu atesten korudu...” Ayetlerdeki bu hususa dikkat ceken Zemahseri, “bu ayetler
birbirine tedahiilii varmis gibi goriinmektedir, bunun geregi nedir?” sorusunu sorar
ve cevabinda da iki ihtimal {izerinde durur. Ona gore bahsi gecen ayetlerin hem
Hz. Ibrahim’in, kavmine yonelik sézleri kapsaminda degerlendirilmesi hem de Hz.
ibrahim anlatilirken, Hz. Peygamber’in kendi kavmi ile yasadiklarimin ara ciimle
olarak ayete eklenmesi miimkiindiir. Zemahserd, 20. ayette gecen “De ki...” emrinin
sanki Hz. Peygamber’e yonelikmis gibi anlasilmas: ihtimalinden hareketle muhte-
mel sorusuna su cevabi verir: “De ki... ifadesi Hz. ibrahim’in, Allah’in sozlerini
kavmine tahkiye etmesidir. Kur'an’in pek c¢ok yerinde goriilecegi iizere ayni yon-
temi kullanmak suretiyle Hz. Peygamber de Allah’in kelamini bu sekilde aktarmis-
tir.” Zemahseri, bu aciklamasinin devaminda konuyla ilgili olarak bir bagka soruya
daha yer verir: “Ara ciimlenin, icinde bulundugu ciimle ile bir irtibatinin bulunma-
s1 gerekir. Nitekim Mekke’den bahsederken, Zeyd ki babasi ayaktadir, diye bir ara
ciimle konulup ardindan Mekke’nin beldeler arasindaki en hayirl yer oldugu soy-
lenmez. Bu durumda yukaridaki ayet pasajinda yer alan hitap Kureys kavmine yo6-
nelik ise bunun, Hz. ibrahim kissasimin arasmna yerlestirilmesinin amaci nedir?”
Miifessirimize gore Hz. Ibrahim kissasi Hz. Peygamber’in gonliinii teskin etmek
amactyla nazil olmustur. Ciinkii o, Hz. Peygamber’in atasi olmakla birlikte kavmi-
nin puta tapmalar1 hususunda onun gibi sinanmistir. Bu durumda “Sayet yalanliyor-
samz...*" ifadesi “Ey Kureys toplulugu! Peygamberinizi yalanliyorsamz bilin ki her
nebi gibi Ibrahim de kavmi tarafindan yalanlanmisti.” ifadesine ara ciimle olarak
gelmistir. Zemahseri, “Sizden onceki topluluklar da yalanlamugti” ayetinin Hz.
Ibrahim’in {immetini de kapsadigini belirtir. Bu durumda bu ayetin, konu olarak
hem bas1 hem de sonuyla irtibatinin oldugu gériilecektir.*

Sonuc¢

Zemahseri, Mu‘tezili olmas: yoniiyle elestirilere maruz kalsa da o, Ehl-i Siinnet
alimlerinin kendisin den vazgecemedigi bir sahsiyettir. Sarf, Nahiv ve Belagat saha-
sindaki yetkinliginin yani sira onun Kur’an’t Kerim’i biitiinciil bir gozle okumasi,
cesitli konularda akil dolu agiklamalar yapmasina kapi aralamaktadir. O, bu acik-
lamalariyla Kur’an’in kendi i¢ tutarliligina dikkat cekmekle birlikte hayat ile uyum
icerisinde olmasina da 0zen gostermektedir. Bu sebeple o, bir yandan Kur’an’dan
hayata giden yolu agiklarken diger yandan hayattan Kur’dn’a bir doniisii de ortaya
koymustur. Bu da din ile realitenin, teori ile pratigin birbiriyle uyumlu oldugu an-
lamina gelir. Ayni1 durum, onun Kur’an’in bir yerinde yapmis oldugu aciklamayla
baska bir yerdeki izahinda da kendini gostermektedir. O, bu hususa 6zellikle muh-
temel sorular sorarak yoneltmek suretiyle dikkat cekmektedir.

31 Ankebiit 29/18.
32 Zemahseri, el-Kessdf, 816.
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Zemahseri, okuyucunun anlamada problem yasamasi muhtemel konulara ¢o6-
ziim tliretirken bazen beklenmedik sorular sorabilmektedir. Onun dikkat ¢ekmesiyle
farkina kolayca varilamayacak meseleler, sorulariyla ¢oziimlemis ve daha anlagilir
hale gelmistir. Ozellikle kissalar baglaminda ele aldigimiz bu calismada miifessiri-
miz; bir kissanin farkli yerlerde gecen farkli anlatimlar1 arasindaki (varsayilan) ce-
liskinin nasil ¢oziimlendigi, peygamberlerin sifatlarina aykirilik zann uyandiran la-
fizlarin nasil anlasilmas: gerektigi, peygamberlerin {immetleri ile aralarindaki diya-
log ve iliskilerin incelik ve zarafetin bizlerdeki izdiisiimiiniin nasillig1 vs gibi bircok
konuyu Hz. Ibrahim peygamber 6zelinde 6rneklemlendirmistir.

Zemahseri, peygamber kissalar1 baglaminda zihinlere takilmasi muhtemel 180
civarinda soruya yer vermis ve cevaplamistir. Bununla o, miiskil ve miiphem konu-
larin, okuyucunun zihninde net bir sekilde daha anlasilir olmasini saglamaya ca-
lismistir. Onun kissalar baglaminda dikkat cektigi sorularin 6nemli bir kisminin,
Kur’an'in giiniimiiz muhataplar1 tarafindan sorulduguna da rastlanilmaktadir. Bu
da onun sordugu sorularin 6énemini ortaya koymakla birlikte, bu sorularin her do-
nem giincelligini devam ettirdigi anlamina gelmektedir.

Netice itibariyle miifessirimiz, Kur’an-1 Kerim’i okuma ve anlama siirecinde in-
sanlarin zihinlerine takilmasi muhtemel sorulari sanki onlarin diliyle sormus ve ar-
dindan bunlara kendince cevaplar vermistir. Bu durum, peygamber kissalarinin
onemli bir kismu icin gecerli olmakla birlikte Zemahseri, kissalarin Miisliimanin
hayatina yansimasina ve ibretin, hayatin olagan akisina tesir etmesi gerektigine
vurgu yapmistir.
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