T.C.

DOKUZ EYLUL UNIiVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU
TEMEL ISLAM BiLIMLERI ANABIiLiM DALI
TEMEL ISLAM BiLIMLERI PROGRAMI
DOKTORA TEZI

YEREL KULTURUN
HZ. PEYGAMBER VE HADIiSLER UZERINDEKI
ETKISI

Zeynep Canan KOCAK

Danisman

Yrd. Dog¢. Dr. Abdiilkadir PALABIYIK

IZMIiR - 2017



TEZ ONAY SAYFASI



YEMIN METNi

Doktora Tezi olarak sundugum “Yerel Kiiltiiriin HZ. Peygamber ve Hadisler
Uzerindeki Etkisi” adli calismanin, tarafimdan, akademik kurallara ve etik degerlere
uygun olarak yazildigini ve yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden
olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir ve bunu onurumla

dogrularim.

/2017
Zeynep Canan KOCAK



OZET
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Sosyal Bilimler Enstitiisii
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“Yerel Kiiltiiriin Hz. Peygamber ve Hadisler Uzerindeki Etkisi” baghkl
bu tez, giris ve ii¢ bolimden meydana gelmistir. Calismanin amaci, Hz.
Peygamber ve hadislerin, i¢inde dogduklari Kkiiltiirel ortamla olan baglarim
inceleyerek soz konusu Kkiiltiirel ortamin, Hz. Peygamber ve hadisler iizerindeki
etkilerine dair bir kanaat ortaya koymaktir.

Tez icerisinde, oncelikle, baz1 kadim geleneklerin insan-tarih ve bilgi-
tarih iliskisine dair yaklasimlarina yer verilerek s6z konusu geleneklerde, kutsal
bilginin ve bu bilgiye ulasms insanlarin tarihi baglarinin yok sayildig
belirtilmistir. Calismanin devaminda, sozii edilen bu geleneklerin aksine,
Islam’mn, bilginin ve insamin tarihi boyutunu goérmezden gelmedigi baz
bashklar altinda ifade edilmeye calisiimistir. Son olarak ise, Hz. Peygamber’in
ve O’nun el¢iligi neticesinde bizim icin birer bilgi kaynagi olmus metinlerin,
icinde bulunduklar tarihi zemin ve zaman ile iliskilerine deginilmis, bu zemin
ve zamanin iiriinii olan yerel kiiltiiriin, Hz. Peygamber ve hadisler iizerindeki
etkilerine isaret eden baz1 ornekler zikredilmistir.

Sonug itibariyle, insam1 ve bilgiyi tarihi baglarindan koparmayan bir
yaklasim ornegi olarak bu ¢alismada, Hz. Peygamber ve hadislerin bir yerel
arka plan iizerine konustuklari, bu arka planin Hz. Peygamber ve hadisler
iizerinde etkili oldugu ve nihayetinde bu arka plana dair bilgi sahibi olunmadan

Hz. Peygamber ve hadisleri anlamanin miimkiin olmadig ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, hadis, yerel kiiltiir, Arap toplumu, tarih,

gelenek.



ABSTRACT
Doctor of Philosophy (PhD)
The Impact of Local Culture on the Prophet and the Traditions (Hadiths)
Zeynep Canan Kog¢ak

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Departmant of Basic Islamic Sciences

Basic Islamic Sciences Program

The dissertation entitled “The Impact of Local Culture on the Prophet
and the Traditions (Hadiths)” has composed of an introduction and three parts.
The purpose of the study is to examine the connection of cultural environment
with the Prophet and his hadiths which were raised in that environment.

In the dissertation, some approaches of old traditions on the relationship
between mankind and history, knowledge and history have been examined, and
it is determined that in the so-called traditions the relation between sacred
knowledge and the people who have achieved it has ignored. In contrast to these
traditions, Islam has realized the correlation between knowledge and historical
dimension of mankind. Finally, the scriptures become the source of knowledge
by His Prophethood for us, the correlation of space and time have been
examined; then the impact of local culture as a result of this space and time has
been analyzed by some examples which indicate that relation.

As a result, in this study as an example of the approach which did not
disconnect the historical links between man and knowledge, the Prophet and his
hadiths have used the local background and this background has an impact on
the Prophet and his hadiths. It is impossible to understand the Prophet and the
tradition without having knowledge on this background

Keywords: The Prophet, Hadith, Local Culture, Arab Society, History,

Tradition.
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GIRIS

a- Tezin Amaci

Tanr1 hakkinda bilgi sahibi olma ve varligin hakikatini bilme ihtiyaci,
insanoglunun tarih boyunca merak konusu oldugu i¢in, bunlara dair soru ve cevaplar
dinlerin de felsefenin de en énemli meselelerinden olagelmistir. Insanlarin gerek bu
metafizik sorularina bir cevap olarak gerekse diinya ve ahiret mutluluklarini temin
etmek gayesiyle Allah tarafindan tarih boyunca bircok peygamber
gorevlendirilmistir. Misliimanlar bunu, iman esaslar1 icerisinde “peygamberlere
iman” akidesi olarak kabul etmektedir. Bunun yaninda adina peygamber denilsin ya
da denilmesin, insanlarla tanr1 (ya da tanrilar) arasinda irtibat sagladigina inanilan
pek ¢ok kisi yagamustir.

Tanr1 ve tanr bilgisinin degismezligi, ya da diger bir deyisle mutlak hakikat
ve mutlak bilgi hususunda ortaya konan bazi diisiince gelenekleri, bir degiskenler
alan1 kabul edilen tarihi, tanriya/hakikate ulasmaya engel bir alan olarak gdrmiis;
tarihe iligkin olan bilgi tiirlerini de tanriya/hakikate gotiirmekten uzak birer bilgi tiirti
olarak kabul etmislerdir. Bu gelenekler, hakikat hususunda sdylenen her seyin
tarithten bagimsiz olmasi gerektigine ve dolayisiyla hakikate ulasmis kisinin de
tarihsel baglardan azade olduguna kanaat getirmislerdir. Hz. Peygamber’den gerek
once gerekse sonra varlig1 devam eden bu diisiinme bigimi, Islam kiiltiirii icerisinde
de peygamberleri ve dini metinleri ‘tarihsiz’mis gibi yorumlamis ve onlarin, iginde
bulunduklar tarihsel alanla baglarin1 koparmistir.

Islam’in bize sundugu Allah inanci, Allah’m tarihten bagimsiz bir ildh
oldugunu degil; onun tarihsel her bir ayrintidan haberdar olacak kadar tarihte de
ickin bir ilah oldugunu sdyler. O “Muhit” bir ildh olarak her seyi kusatmistir. Bunun
yaninda tarih, Allah’tan uzak bir alan olmadig: gibi, Allah’a gotiiren tiirlii isaretlerle
dolu bir alandir. Mesela, Kur’an’da Allah’in bir sivrisinegi bile misal vermekten
kaginmayisi, ‘gorebilen bir goz’ igin sivrisinegin bile hakikate ulastiracak bir ayet
olmasindandir. Bu acgidan bakildiginda, Allah’a ulasmak igin illa ki tarihten ve
tarithsel baglardan kurtulmak gerekmedigi icin, peygamberlerin de tarihte yasayan ve

Olen birer beser olmalarinin, bir beser gibi davraniglar sergilemelerinin, tarihi



gerekcelere ya da tarthsel motiflere dayali bazi sdylemlerde bulunmalarinin
yadirganacak bir tarafi yoktur.

Biz, “Yerel Kiiltiirin Hz. Peygamber ve Hadisler Uzerindeki Etkisi” baslikl1
bu tez ¢alismasiyla, bahsettigimiz tarih-karsit1 geleneklerdeki tarih-dis1 bilgi ve tarih-
dis1 insan tasavvurunun Islam inanci igerisinde s6z konusu olmadigini izah etmeyi ve
bu dogrultuda, bizleri hakikate ¢agiran Hz. Peygamber’in tarihi kimligine ve onun

bize biraktig1 hadislerin tarihsel baglarina isaret etmeyi amagladik.

b- Tezin Muhtevasi ve Onemi

Tezimiz Giris ve ii¢ bolimden olusmaktadir. “Islam Oncesi Kadim
Geleneklerde ve Cahiliye Araplarinda Tarih-Dis1 Bilgi ve insan Tasavvuru” baslikli
I. Boliim, kendi icinde iki ayri kisimdan olusmaktadir. Ilk kisimda, yukarida
bahsettigimiz tarih-karsiti yaklasima sahip bazi gelenekleri ve onlarmn fikirlerini
“Kadim Geleneklerde Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan Tasavvurlarr” bashigi altinda ele
aldik. Ikinci kisimda ise sz konusu geleneklerden miitevellit bu fikirlerin Arap
kiiltiiriindeki izlerine “Cahiliye Araplarinda Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan Tasavvuru”
baslig1 altinda isaret etmeye ¢alistik.

I. Boliim’de, tarih-karsiti bir yaklasim sergileyerek hakikatin bilgisini de
hakikate ulagmis insan1 da tarihin disina iten geleneklerden, ilk olarak Antik Yunan
Felsefesi’ne yer verdik.

Felsefl diisiincenin merkezlerinden biri sayilan bu gelenek, bilgiye ulasmada
duyularin roliinii kiiciimserken, duyularla algilanan bu diinyayr yani tarihi de
kiictimser. Clinkii duyular da tarih de siirekli degismektedir ve dolayisiyla onlarin
nazarinda, degismez hakikat bilgisine ulasmada duyularin rolii olmayacag1 gibi,
tarihten yola ¢ikarak degismez bilgiye ulasma imkani da yoktur. Hakikatin bilgisi
tim bu duyularin ve tarihin 6tesinde salt akilla kavranan tamamen soyut bir seydir.
Onun hayatta bir karsilig1 olmasi gerekmez.

Bu anlayis neticesinde tarih artik bir deger ifade etmez. Bilgi, tarihin disinda
oldugu i¢cin ona ulasmak da ancak tarihin disina yiikselmek ile miimkiin olur. Insanin

Ozgiirlesebilmesi, duyulardan kurtulup saf akla, tarihsel baglardan kurtulup tarihin



Otesinde olana ulasabilmesine baglidir. Yunan diisiincesinde hakikate ulagmis filozof
iste boyle bir insandir.

Gnostisizm de insan1 ve bilgiyi tarihin disina iten bir baska gelenektir. Birgok
kiltlirde izlerine rastlanan bu diisiinme tarzi, kendine ait bir felsefe olusturdugu gibi,
bir yasam bicimi de meydana getirir. Kutsal bilgi, bu gelenekte, bir ‘sir’ olarak
yorumlanir. Sir olmasimin bir geregi olarak, bu bilginin aktarildigi dil herkesin
kullandig1 dil olmadig1 gibi, bu bilgi de zaten herkesin anlayabilecegi tiirden bir bilgi
degildir. Dolayisiyla kendi i¢inde 6zel bir dil de yaratan bu anlayista, bu bilgiye
ulasabilmis insanlar da ancak o 6zel dile vakif seckin insanlar olarak karsimiza
cikarlar. Dogal olarak, burada, artik bilgi, herkese gonderilmis apacik bir bilgi
degildir. Kutsal olan ise yalnizca seckin insanlarin tekelindedir.

Bu gelenegi siirdiiren toplumlarda 6zel bazi ayinler, ritiieller s6z konusudur.
Yine ¢ile anlayis1 bu gelenekce devam ettirilir. Insanin ruh ve maddeden meydana
geldigi diisiiniiliirken, seckin bir insan olmak i¢in, insanin maddi yoniinii yok etmesi
gerektigi kabul edilir. Tim bu ayinlerin, ritiiellerin, ¢ilenin yegane amaci budur.
Bunlarin sonucunda insan, insani vasiflarindan, tarihi kimliklerinden, ihtiyaglarindan
arinarak ilah1 bir varlik haline gelir.

Maddi olan her sey bu gelenekte kotii kabul edildigi i¢in tarihsel alan da bir
kotilik alamidir.  Miikemmel bir tanrmin  kotiiliikle alakasi  olamayacag:
diigiincesinden dolayi, ‘tarihte ve tarihin diginda iki ayri tanri telakkisi’ anlamina
gelen ‘diializm’ dogar.

Gnostikler ‘tarithten siyrilmis’ bu mistik anlayislar1 geregi, bilgi ve insanin
tarihi kokenlerini reddetme egiliminde olan, izleri bir¢ok kiiltiirde goriinen 6nemli bir
gelenektir.

Bir diger bagligimiz olan Hermetizm de gnostisizmle benzer diisiincelere
sahip bir gelenektir. Yunan’da mi1 yoksa daha doguda mi1 ortaya ¢iktigi kesin olarak
bilinmemekle beraber, Hermetizm’in isim babas1 Hermes’in birgok kiiltiirde, degisen
isimlerle fakat benzer 6zelliklerle anildigi malumdur. Bu 6zellikler, Hermes i¢in, bir
insandan ziyade, insani vasiflarindan soyutlanmis ve neredeyse tanri halini almis bir
varlik resmi ¢izerler.

Hermetiklere gore de maddi olan, tarihte olan her bir sey kutsal olandan

uzaktadir. Her ne kadar tarihe daha olumlu yaklasan bir hermetik damar varsa da,



sonug itibariyle tanri, bu gelenekte de tim bu ‘yerle ilgili seyler’den yiicedir. Bu
yiizden yine Gnostisizm’de oldugu gibi, bu tarihsel alani yaratmak ya baska bir
tanriya ya da araci tanriciklara diiser.

Yiice Tanr1 tarihin disinda kalinca, onun bilgisi de, ona ulasan insan da tarihin
disinda olmak durumundadir. Bu ylizden, bu gelenekte de bilgi bir sir anlami
yiiklenirken, insan da sirlarla dolu, gizemli bir varlik halini alir. O insan artik, her
tiirlii bilginin sahibi, her tiirlii kudrete sahip bir varliktir. Dogal olarak tarihle ve
tarihsel olan higbir seyle de iliskisi kalmamistir.

Bize tarih dis1 bilgi ve insan tasavvuru sunan bir diger gelenek ise Yeni-
Platonculuk olarak karsimiza ¢ikar. Antik Yunan felsefesinin, sonradan ortaya ¢ikmis
bir okulu olan bu gelenek, yukarida sayilan diislince bicimlerinin hepsinden
ozellikler tasiyan karma bir diisiince sistemidir. Plotinus’un kurucusu oldugu kabul
edilen bu gelenek, yine onun tanriya dair fikirleriyle sekillenmistir. Ona gore tanri,
hakkinda bir yargida bulunamayacagimiz kadar ‘agkin’ bir tanridir. Bu ylizden de
onun, i¢inde yasadigimiz bu diinyayr yarattigindan bahsedilemez. Yine onun
diisiincesinde degismez olan tek gercek tanri oldugu ve degisen seylerin gergekligi
olmadig1 icin, siirekli degisen diinya hicbir deger ifade etmez. Bu noktada artik
maddi /tarihi olan agagidir, eksiktir.

Yeni-Platonculuk’ta da insan, maddi ve ruhi iki yapidan meydana gelir. Onun
ruhani yonii tanridan ayrilip diiserek maddeye gomiilmiistiir. Bu yiizden, insan asil
geldigi yere doniip tanriyla birlesebilmek ve hakikati bilmek i¢in, bu maddi
yoniinden tiimiiyle siyrilip ¢cikmak zorundadir. Bu yaklasim sonucunda, insanin tarihi
kimligini olusturan kokenler, hakikat oniinde birer engel olarak kabul edilir.

Biz, I. Boliim’e ait ilk kisim igerisinde, bu gelenekleri daha ayrintili bir
sekilde ele almaya calisirken, ikinci kisimda s6z konusu ettigimiz bu yaklagimlarin
Hz. Peygamber’in yasadig1 bolgeye kadar uzanan izlerine dikkat ¢ekmeye calistik.
Ciinkii gerek Kur’an-1 Kerim gerekse o giine dair tarihi kaynaklar, bize Cahiliye
Araplarinin da kutsal bilgiyi ve bu bilgiye vasil olmus insanlari, kendilerinden farkl
bir varlik gibi anlama temayiiliinde olduklarin1 géstermektedir.

Cahiliye Araplarinin bu tiir bir anlayista olmalarinda elbette kendi ilah
tasavvurlarinin da etkisi vardir. Mesela onlar Allah’in, kendilerinin bizzat

ulasamayacaklar1 kadar uzak bir ilah olduguna hiikmetmis olduklar i¢in, kendileriyle



Allah arasinda vesile edindikleri birtakim sefaatcilere inanmaktadirlar. Tapindiklar
putlar onlar i¢in iste bu yiizden 6nemlidir. Araplarin, bu inanglarinin dogal bir
sonucu olarak, kendileri gibi bir insanin Allah’la irtibat kurdugunu kabul etme
konusunda sikinti yasadiklar1 asikardir. Yiyip-igen, ¢arsilarda dolasarak onlar gibi
ticaretle ugrasan bir beser peygamber onlara hi¢ de makul gelmez.

Cahiliye Araplarinin, bu fikre sahip olmalarinda bagka etkenler de rol oynar.
Ornegin onlar, yukarida ifade ettigimiz geleneklerden direkt ya da dolayl1 yollarla
haberdar olmuslardir. Bulunduklar1 bdlgenin, ticari yollarin merkezinde yer almasi,
kendilerinin de bizzat ticari amaglarla g¢evrelerindeki birgok kiiltiirden haberdar
olmalari, Cahiliye Araplarinin tiim bu gelenek mensuplariyla karsilagmalarina zemin
hazirlamistir. Bunun yani sira, bolgede, farkli inan¢ ve kiiltiirlere sahip halklarin
yasadigt da malumdur. Mesela bolgede Hiristiyan ve Yahudilerin varligi sadece
Kur’an’da onlara yapilan atiflardan bile anlagilabilir.

Cahiliye Araplari, goriinen o ki, komsular1 Hiristiyanlarm ‘Tanr1 {sd’larindan
etkilenmislerdir. Ciinkii isa, Allah tarafindan gorevlendirilmis bir insan peygamber
iken, Yunan felsefesi ve gnostik kiiltiirlerin etkisiyle, bir tanr1 haline getirilmistir.
Bunda ozellikle Pavlus’un rolii biiyiiktir. Nihayetinde yalnizca Isa’nin degil
Meryem’in bile kutsandigr Hiristiyan kiiltlir, Araplarin yasadigi bolgede cesitli
Hiristiyan mezhepler aracilifiyla yasamistir. Iste bu Hiristiyan mezheplerin, ‘insan
olmaktan ¢ikarilmis ve ilaha doniistiiriilmiis” peygamber telakkileri, bir peygamberin
nasil olabilecegi hususunda Cahiliye Araplari i¢in bir 6rnek —yanlig bir 6rnek- teskil
etmistir.

Cahiliye Araplarinin bu konuda etkilendiklerini diisiindiigiimiiz bir diger
komsular1 ise Yahudilerdir. Aslinda Yahudilik, tarihi de insanin tarihsel yoniinii de
yadstyan bir din degildir. Maddi olanin ko&tii, ruhani olanin iyi olduguna dair bir
ayrim da bu dinde yoktur. Kutsal kitaplarina baktigimizda, onlarin peygamberleri hig
de 6yle maddi diinyadan arinmis birer peygamber prototipi ¢izmezler. Hatta Islam
geleneginde bir peygambere yakistirilamayacak birgok tutum ve davranigin, Yahudi
Peygamberler tarafindan sergilendigini gorebiliriz. Dolayisiyla, onlarin tanr
anlayislart da, kendilerini bu maddi ve tarihsel diinyadan kurtarmalarini gerektirmez.
Ciinkii onlar, tanrinin her tiirlii yaramazliklarmi affettigi kavmidirler. Hatta tanr

onlarla tarih alaninda o kadar beraberdir ki peygamberleri Musa ile yiiz yiize bile



konusmustur. Dolayistyla onlarin hakikate ulagsmak i¢in ne maddeden ve tarihten
kopmalar1, ne de peygamberlerini tarihin disinda insanlar olarak tasavvur etmeleri
gerekmistir. Genel olarak Yahudilikten bdyle bahsetmek miimkiinse de Arap
Yarimadasi’nda varliklar1 bilinen kimi Mistik Yahudi gruplarin bu ¢izgiden
ayrildiklar1 agikardir. Baz1 Yahudi gruplarin Gnostik ve Helenistik etkilerle diializme
kaydiklar1 goriiliir. Ozellikle Babil siirgiinii esnasinda, ellerindeki diinyay1 kaybetmis
olmanin etkisiyle bu tiir gnostik diisiincelere meylettikleri agiktir. Oyle ki bu sapma,
ruh-beden ayrimi, iyi-kotii diinya diializmi olarak kendini gosterir ve dolayisiyla bu
ayrimda beden ve i¢inde yasanilan diinya ‘kotli’ sinifinda yer alir. Netice itibariyle,
tanrtyla tarih ve tanriyla tarihte yasayan insan arasina duvar oriiliir.

Bazi mistik Yahudi gruplarinda insandan ¢ok tanriya benzeyen kahramanlar
da dnemli yere sahiptir. Mesela, Enoch olarak bildigimiz ve Islam geleneginde Idris
peygamber olduguna hilkmedilen bu kahraman, bir takim olaganiistii vasiflara
sahiptir. Her tiirlii tanrisal sirra vakif olan Enoch, tanriyla beraber yiiriiyecek kadar
ulvidir. Ona, kimi zaman, insanlarin yaptiklarinin kaydmi tutan bir melek olarak
rastlanir. Yine bazi Yahudi gruplarda, insani tanri katina ¢gekme geleneginin devam
ettigi, onlarn Uzeyir hakkindaki diisiincelerinden de bilinebilir ki bu Yahudi
gruplara gére Uzeyir, Allah’1n ogludur.

Cahiliye Araplari, Sabiiler ve Mecusi Iranlilar ile de iliski kurmuslardir.
Onlar, Diializm ve Gnostisizmin bazi fikirlerini tagiyan bu iki dini gelenekten de
haberdardirlar. Bu geleneklerin de maddeyi ve tarihi degersiz bulduklar1 goriiliir.
Insanin maddi yonii ve tarihin degersiz tabiati, tanriya ulasmak &niinde kesinlikle
birer engeldir. Bu yiizden mesela Sabiilikte, bir beserin Allah ile kul arasinda araci
olmasi1 imkansizdir.

Bu geleneklerin Cahiliye Araplar iizerinde tesirleri, onlarin bilgi ve insan
tasavvurlarin1 da etkilemistir. Bu ylizden gerek Kur’an gerekse Hz. Peygamber
tarafindan, s6z konusu geleneklerin bazilariyla beraber Cahiliye Araplarmin da
elestirildigine sahit olmaktayiz. Bu elestirilere de I. Boliim igerisinde yer verdik.

Tezimizin II. B6liim’ii “Hz. Peygamber ve Kur’an-Hadis Ornekliginde Insan-
Tarih ve Bilgi-Tarih Iliskisi” bashgindan olusmaktadir. Béliim, kendi i¢inde “Hz.
Peygamber-Tarih Iliskisi” ve “Kur’an ve Hadisin Tarihle Iliskisi” bashkl iki ayr

kisimdan meydana gelmektedir.



I. Bolim’de, hakikatin bilgisine ulastigi kabul edilen insanlarin, tarihi,
diinyevi ve maddi baglarinin gérmezden gelindigine, bu insanlarin nihayetinde insani
vasiflarindan soyutlanarak ilahi bir varlik haline getirildiklerine dair belli bash
diisiince sistemlerine degindigimizi ifade etmistik. Bu altyap1 iizerine insa ettigimiz
II. Bolim’de, Kur’an, Hz. Peygamber ve hadislerin tagidiklari birtakim 6zelliklerden
yola ¢ikarak, Islam’la beraber bilgi ve insan anlayisinin séz konusu geleneklerden
farklilik gosterdigini agiklamaya ¢alistik.

“Hz. Peygamber-Tarih iliskisi” baslikli kisimda Hz. Peygamber’in tarihi,
diinyevi, maddi yoniine isaret etmeye g¢alistik. Zira O’nun bu ydnleri, bizzat Kur’an
ve Hz. Peygamber’in kendisi tarafindan siklikla dile getirilmistir. Kur’an’da Hz.
Peygamber’in beseri yonii vurgulanirken, O’nun, her seyi bilmek gibi bir yetisinin,
evrene hilkmetmek gibi bir kudretinin olmadigina dikkat ¢ekilmistir. Bu vurgular,
cahiliye Araplarmin, kadim geleneklerin etkisiyle, Hz. Peygamber’den, giiciinii
asacak birtakim taleplerde bulunmalarina cevaben nazil olmus ve O’nun, sozii edilen
geleneklerdeki gibi bir kimse olmadigimi cahiliye Araplari’na (ve dolayisiyla bize)
aciklamstir.

Kur’an’in “Insan Peygamber” vurgusunun yanmi sira Hz. Peygamber’in,
kendisinin bir beser olduguna dair ifadeleri ve bizzat hayatiyla ortaya koydugu beseri
kimligi, insanin kutsal alanla irtibat kurmasi i¢in tarihi, diinyevi, maddi baglarindan
soyutlanmasi gerekmedigini gosteren bir yaklagim olmustur.

Hz. Peygamber’in tarihi kimligine isaret eden bir ifade olarak, Kur’an’in,
O’nu, “kendi iglerinden bir peygamber” olarak tanimladigi goriiliir. Cahiliye
Araplarinin yasadigi sehirlerden biri olan Mekke’de diinyaya gelen Hz. Peygamber,
onlarin yasam kosullarin1 paylasmis, onlarin dertleriyle dertlenmis, mutluluklarina
ortak olmus, bolgenin sikintilarina onlar gibi kafa yormus, bazen bu tarihi sartlarin
karsisina ¢ikardigl olumsuz durumlara sinirlenmis, bazen onlar gibi giiliip gecmistir.
Kendisini ne tarihsel kimliginden ne de toplumdan soyutlayan Hz. Peygamber’in
tarihi bir kisilik, diinyevi ve maddi yonleri bulunan bir beser gibi hareket ettigi, tiim
bu vasiflarini ise yadirgamadig: hatta bunlarin geregini yerine getirdigi agiktir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’in Araplarla ayni dili konusan bir peygamber
oldugu da zikredilir. Burada Hz. Peygamber’in, baska dillerin konusuldugu

memleketlerden gelmis bir insan, baska kiiltiirde yetismis bir kimse olmadigi



belirtilmis olur. Yine bu ifadeler, Hz. Peygamber’in Araplarla ayni edebi ve kiiltiirel
diinyay1 paylasan biri oldugu anlamina da gelir. Zira ayn1 dili konusmak, ayni anlam
diinyasindan haberdar olmaktir. Ciinkii insanin, i¢ine dogdugu ve onu kusatan kiiltiir,
dille beraber insanin zihnine yerlesirken, ayni sekilde dil de insanin zihnini yansitan
bir ayna islevi goriir. Bu nedenle Araplarla ayni dili konusan bir peygamber de, o
tarihi zemine ve kiiltlire ait anlam diinyasini, kodlar1 tagir. Dolayistyla bu durum, Hz.
Peygamber’in tarihi baglarini gosteren 6nemli bir isaret olarak karsimizda durur.

Hz. Peygamber’in tarihi baglarini ortaya koyan bir diger husus da, onun tarihi
kimlik ve hayatina dair en ince ayrintisina kadar kaydedilmis vesikalardir. Hz.
Peygamber’in giinlilk yagsaminin detaylarin1 bile bize aktarmis siyer yazicilari, soz,
fiil ve takrirlerini belgelemis hadisciler, fiziki 6zelliklerini bile kaleme almis semail
yazarlar1 gibi bir¢ok eser sahibi, bize O’nun, ‘hayati tarihen sabit bir peygamber’
oldugunu belgelemislerdir. Bu sebeple, Hz. Peygamber, diinyevi hallerine, maddi
ihtiyaglarina, tarihsel problemlerine, ailevi sikintilarina bile bu belgeler sayesinde
muttali olabildigimiz bir peygamberdir. Dolayisiyla O’nun ruhani bir varlik gibi
algilanmasinin, tarihin disina itilmesinin, kimligi, gercekligi tartismali bir mitoloji
kahramanina doniistiiriilmesinin imkani yoktur.

Biz ana hatlariyla burada bahsettigimiz “Hz. Peygamber-Tarih iliskisi”
baslikli bu mevzuyu, tez igerisinde ayrintili 6rnekler ve Hz. Peygamber’in hayatina
dair kesitlerle ortaya koymaya calistik.

II. Boliim’iin ikinci kismi ise “Kur’an ve Hadis’in Tarihle iliskisi” bashig1
altinda birkag alt bagliktan olugmaktadir. “Kur’an ve Hadis’te Tarihi Siirece Vurgu”
alt basligindan olusan ilk kisimda, tarihin Islam inanc1 ile kazandig olumlu anlama
dikkat ¢ekilmektedir. $oyle ki, I. Boliim’de zikrettigimiz kadim geleneklerin aksi bir
yaklasimla, Islam’da tarihsel alan, bilgi degeri olan bir alan olarak karsimiza gikar.
Tarih siirecinde yasamis ve kalintilar birakmis halklarin hikayelerine ve izlerine
yapilan atiflar, bu atiflardan yola ¢ikarak insani hakikate ¢agiran ayet ve hadisler,
tarihin, insan1 Allah’a gotiirecek bir yol olarak kabul edildigi anlamina gelir.

Tarihi olumlayan bu dil ve yaklasim o kadar belirgindir ki, bunun bir neticesi
olarak, Hz. Peygamber sonrasinda, tarih siirecine dair caligmalarin, tarih yaziciliginin
bile hizla yol aldig1r goriiliir. Bunun yani sira Ozellikle hadisgiler tarafindan, Hz.

Peygamber’in hadislerinin saglikli bir sekilde nakledilmesi amaglanarak iiretilen



rical, tabakat tiirii eserler, Hz. Peygamber’in tarihsel yasamini kaydeden siyer
calismalar1 da tarihin bir ilim dali olarak 6nemsenmesine sebep olur. Hatta Antik
Yunan’da ilimler tasnifinde adina rastlayamadigimiz ve soziinii ettigimiz diger tarih-
karsiti geleneklerde asla deger ifade etmeyen ‘Tarih’, Islam diinyasinda, ilimler
tasnifinde kendisine yer bulur.

Kur’an ve hadisin Tarihle Iligkisinin incelendigi bir diger kisim, “Kur’an ve
Hadiste Tarihsel Gergekligin Dikkate Alinmasi” alt bashigina sahiptir. Bu kisimda,
bircok gelenek ve dinde, tarihi, bir gergeklik olarak goérmemekten kaynaklanan
tarihsel alana kars1 kayitsizlik durumunun Islam’da s6z konusu olmadigmi &rneklerle
aciklamaya gayret ettik.

Gerek Kur’an gerekse hadislerde yalnizca tarihi asan metafizik bazi ilkelere
deginilmekle kalinmamis, ayn1 zamanda tarihsel alanin tikel problemlerine de
cevaplar sunulmustur. Tarihsel alanin sikintilart ve ihtiyaglari, kurgusal bir diinyaya
yonelik teorik ¢oziimlerle degil, bizzat o diinyaya ait direkt ¢ozliimlerle giderilmeye
calistilmustir. Oyle ki bir kisinin sorusuna mukabil ayet nazil oldugu, her bir kisinin
bireysel durumuna gére Hz. Peygamber’in farkli hiikiimlerde bulundugu goriiliir.
Ayrica tarihsel alanin dikkate alindigin1 ve bu alana 6nem atfedildigini, Kur’an ve
hadislerin, muhataplarint yalnizca ahirete sevk eden bir tutum igerisinde
olmamalarindan da anlayabiliriz. Hatta insanin tarihi/diinyevi ihtiyaglar1 o kadar
onemsenir ki, bunlarin karsilanmasina yonelik bir¢cok diizenleme yapilir. Bu kisimda,
sOziinil ettigimiz biitiin bu hususlar1 6rnekler lizerinden agiklamaya calistik.

Kur’an ve Hadis’in tarihle olan iligkisi, tarihsel degiskenligin bu iki kaynakta
dikkate alinmasinda da kendini gosterir. Tezimizin “Kur’an ve Hadis’te Tarihsel
Degiskenligin Dikkate Alinmasi” alt basligiyla sunulan kisminda bu konuyu ele
almak amaciyla “Sabit Din Dinamik Seriat”, “Nesih”, “Tedricilik” ve “Ihtilafu’l-
Hadis” meseleleri iizerinde durduk. Ciinkii Allah, tarih boyunca ayni, degismez
hakikati insanlara bildirmek igin, onlarin kendi tarihsel donemleri ve ihtiyaglarina
gore farkli seriatlerle seslenmistir. Hatta her bir seriati, yine her bir toplumun i¢inden
bir peygamber secerek, onlarin anlayacagi bir dil iizerinden indirmistir. Bu, tarihsel
alanin degiskenliginin dikkate alindigima 6nemli bir delildir. Yine Allah, degisen
sartlara gore seriatini, tabirimiz caizse, giincellemis; niiziil buyurdugu bir hiikmii,

zaman ve zeminin degigmesine bagl olarak, degistirmistir. Nesih olarak tanimlanan



bu durumun ayni sekilde Hz. Peygamber’in hadislerinde de yer aldig1 goriilmektedir
ki O da tarihsel ortamin degiskenligine bagli olarak, yasakladigi birseyi sonradan
serbest birakabilmistir.

Tedricilik, tarihi sartlarin ve zeminin olgunlasmasi dikkate alinarak bazi
diizenlemelerde bulunuldugunu gdsteren bir yéntemdir. Ornegin hem Allah hem de
Hz. Peygamber, yasaklamak istedikleri bazi hususlara binaen, bir seferde degil,
kademeli bir usil takip ederek hiikiim vaz’etmislerdir. Once toplumda tepkiye sebep
olmayacak bazi diizenlemelerle yola ¢ikmuis, tarihsel sartlar olgunlasinca da meseleye
dair son noktay1 koymuslardir.

Hz. Peygamber’in bazi hadisleri arasinda ilk bakista celiskiler oldugu
goriilebilir. Biz, Hz. Peygamber’in herkese ayni ifadeleri kullanmadigini, herkese
ayni ¢ozilimleri sunmadigini biliyoruz. O kendisine yoneltilen ayn1 soruya, muhatabin
sartlarmi, durumunu, seviyesini, ihtiyaglarim1 dikkate alarak cevap vermistir. Iste bu
yiizden ihtilafii’l-hadis mevzusu, tarihi degiskenlerin Hz. Peygamber ve hadislerinde
dikkate alindigin1 gosteren bir isaret olarak karsimiza ¢ikar.

Kur’an’in tarihle iligkisine degindigimiz bir diger kisim ise “Kur’dn ve
Hadis’in Tarihsel Alanla Iliskili Olarak Ortaya Cikmas1” alt basligiyla tezimizde yer
almaktadir. “Esbab-1 Niizil/Esbab-1 Virad”, “Mekkilik-Medenilik”, “Tarihsel Dil”
kisimlari, bu tarihe iligkin olma durumunu net bir sekilde yansittigir i¢in bu
konulardaki goriis ve drneklere atiflarda bulunduk.

Gerek ayet gerekse hadislerin, bir bosluga hitap etmedikleri; bir ihtiyaca,
talebe binaen nézil ve varid olduklart malumdur. Kimi zaman toplumsal bir sikinti,
kimi zaman tarihi sartlarin dayattig1 bir ihtiya¢ kimi zaman ise bireysel bir tepki, bir
ayetin ya da slrenin niiz(iliine sebep olmustur. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in
hadislerinin de tarihsel zeminde bdyle bir karsiligi vardir. Bu durum, her iki
kaynagin da tarihe bagli olarak konustugunu bize géstermektedir.

Kur’an ve hadisler i¢in kullanilan ‘mekkilik-medenilik’ diye terimlerin
oldugunu biliyoruz. Bu mevzu da tarihsel zeminin bu iki kaynak {izerindeki izlerini
anlamamiza yardimci olur. Ciinkii mekki bir ayetin hem dil ve {slibu, hem de
muhtevas1 medeni bir ayetten farklidir. Ayni durum hadisler i¢in de s6z konusudur.
Ciinkii Mekke ortam1 Medine ortamindan bagkadir. Toplum Mekke’den Medine’ye
hicret ettiginde degisim gosterir. Miisliimanlarin Mekke’deki ihtiyaglariyla

10



Medine’deki ihtiyaglar1 bile degiskenlik arz eder. Bu ve bunun gibi tarihsel zemine
bagli olarak ortaya ¢ikan bircok durum Mekki ve Medeni sire ve hadislere
yansirken, bu iki kaynagin da tarihsel zeminle iligkisini ortaya koymus olur.

Bu bolimde ele aldigimiz son kisim tarihsel dille alakalidir. Dilin,
kullanildig1 toplumun diinyasini yansitan bir ayna vazifesi oldugu daha once
zikredilmisti. Bu meyanda Allah tarafindan Arapca olarak indirilmis bir kitabin ve bu
dili konusan bir peygamberin tarihi bir yoniine isaret edildigini gérmekteyiz.

“Tarihsel dil” le yalnizca “literal dil”i kastetmiyoruz. Bu sebeple, iislip, edebi
sanatlar, zihin diinyas: ve kiiltlir gibi Arabin diline akseden bazi hususlar1 burada
zikrettik. Kur’an’da ve hadislerde Cahiliye Arabinin kullandig tesbihlere, kissalara,
yeminlere yer verildigine; Araplarin diinyasinda yer almayan kavramlarin Kur’an ve
hadislerde de yer almadigina ve bu tiir ilgili hususlara dair goriis ve 6rneklere bu
kisimda yer verdik.

Biitiin bu bagliklar altinda, oncelikle kutsal olanla irtibat kurmus Hz.
Peygamber’in, sonrasinda ise birer bilgi kaynagi olarak Kur’an ve Hadisler’in tarihle
iligkilerini konu ederek, bizzat Hz. Peygamber, Kur’an ve hadislerin, tarihi diglamak
bir yana onu 6nemseyen bir yaklasim sunduklarini ifade etmeye ¢aligtik.

Tezimizin II1. Boliimii, 6ncesindeki iki boliimliik altyapinin iizerine kurularak
Hz. Peygamber’in davranis ve soézlerinin, iginde bulundugu yerel kiiltiirle direkt
iligkisini gosteren iki temel bolim olarak hazirlanmigtir. “Yerel Kiiltiiriin Hz.
Peygamber ve Hadisler Uzerindeki Etkisi” baslikli bu boliim ayn1 zamanda tezimizin
de basligini tasimaktadir. “Yerel Kiiltlir” ifadesinden, Hz. Peygamber’in dogdugu ve
yasamini gec¢irdigi tarihi zaman ve zemine ait kiiltiir kastedilmektedir.

Biz bu son bodlimde, Hz. Peygamber’in icinde bulundugu yerel kiiltiir
hakkinda malimat verip ardindan Hz. Peygamber’in ilgili husustaki davranislarindan
veya sozlerinden ornekler sunduk. Bu sunumla Hz. Peygamber’in sahs1 ve hadisleri
tizerinde, Arap yerel kiiltiirliniin izlerini, etkilerini gdstermeyi amagladik.

III. Boliim igerisindeki 1. baslik “Aile Kiiltiirii” oldugu i¢in, Araplarin ataerkil
aile yapilari, ailede kadmin yeri, hak ve sorumluluklari, kiz-erkek ¢ocuk ayrimi,
evlilik ve bosanmada kadinin soz hakki, ¢ok evlilik, kiiciik yas evlilikleri gibi

hususlarda Araplarin ne tiir diisiince ve uygulamalar sergilediklerini belirttik. Var
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olan kiiltiire dair bu aktarimlardan sonra Hz. Peygamber’in soziinii ettigimiz
meseleler iizerine nasil bir tavir ortaya koyduguna dair bilgilere yer verdik.

II1. Bolim II. bashigimiz ise “Ekonomi Kiiltlirii” olup, bu boliimde, yine ayni
ustl lizere, Once Araplarin ziraat, hayvancilik, ticaret, savas ve ganimete dayali
ekonomi kiiltiirlerine dair bilgileri, ardindan da Hz. Peygamber’in ilgili bazi
uygulama ve hadislerini zikrettik.

Arap kiiltiirii ve Hz. Peygamber hakkindaki bu karsilikli maliimatin, Araplara
ait yerel kiltliriin, Hz. Peygamber ve hadisler {lizerindeki etkileri hakkinda bize bir
fikir verecegini umuyoruz.

Son olarak, “Yerel Kiiltiiriin Hz. Peygamber ve Hadisler Uzerindeki Etkisi”
baslikli bu tez caligmasiyla, Hz. Peygamber’in yasamimin da hadislerin de, bir
kiiltiirel zemin iizerine bina edildikleri soylenmis olmaktadir. Dolayisiyla her ikisini
de dogru anlamak ancak onlarin arka planini olusturan tarihi ve kiiltiirii anlamakla
miimkiin olabilir. Zira tarihi baglarindan, zemininden ve zamanindan soyutlanan Hz.
Peygamber ve hadislerin kaderi anlasilamamak olacagi ig¢in, onlarin bugiiniin
hayatina tatbik edilmeleri de miimkiin olmayacaktir. Hatta bina edildikleri kiiltiir ve
tarih bilinmeden her iki kaynaga dair yapilan okumalar, onlarin bize ulastirmak
istedigi mesajdan uzaklagmaya sebep olacak ve ancak yanlis yorumlanmalariyla
sonuclanacaktir.

Biz, bu tez boyunca ortaya koymaya calistigimiz yaklasimin, bir altyapi
ornegi olarak, Hz. Peygamber ve hadislerin anlasilmasina katki saglayacagini umut

ediyoruz.

c- Tezin Kaynaklari

Tezimiz Hadis Anabilim Dali’na ait bir ¢alisma olmakla beraber, farkli
disiplinlere ait basliklar da icermektedir. I. Boliim’de temelleri Antik Yunan’a kadar
uzanan bir bilgi ve insan anlayisindan bahsedildigi i¢in, hem Antik Yunan hem de
sonrasinda ona bagl olarak ortaya ¢ikan Yeni-Platoncu felsefeyle ilgili olarak felsefe
tarihi, bilgi felsefesi ve tarih felsefesine dair eserlere miiracaat ettik. Macit Gokberk,
Ahmet Cevizci, Kadir Ciigen gibi felsefecilerin yani sira bir tarih felsefesi uzmam

olan Dogan Ozlem’in ve R. G. Collinwood’un bir¢ok eseri, hem fikir edinmek hem
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de tezde yararlanilmak iizere tarafimizdan kullanildi. Bunun yani sira Antik
Yunan’in Onemli filozoflarindan Platon’un ve Aristoteles’in bazi eserleri de
kaynaklarimiz arasinda yer aldi.

Gnostisizm, Hermetizm gibi geleneklerin yaklagimlari, insana ve bilgiye
yonelik diistinceleri, kutsal algilari, tarih ve madde goriisleri de konularimiz arasinda
oldugu icin dinler tarihine dair genel kaynaklar ve ayrica bu gelenekler hakkinda
yapilmis caligmalar da kaynakg¢amiza girdi. Tiirkiye’de gnostik gelenekler iizerine
caligmalar1 bulunan Sinasi Giindiiz’tin eserlerini 6zellikle zikretmemiz gerekir.
Mircea Eliade’nin s6z konusu gelenekler {lizerine yaptigi tespitlerden de faydalandik.
Dinler tarihine iligkin eserlere, ayrica Cahiliye Araplar1 {izerinde etkileri goriilen dini
gelenekleri galisirken de yer verdik. Yine, s6z konusu din ve geleneklerin kutsal
kitaplarinin yani1 sira onlarin inang ve diisiinme bicimlerini bize aktaran o6zel
calismalar1 da kullandik.

Cahiliye Araplarmin kiiltiiriiyle ilgili hususlarda, o doneme dair kaleme
alinan arastirmalara basvurduk. Alls? ve Cevat Ali’nin genis kapsamli eserleri, yine
Ibn Ishak, ibn Hisam, ibn Habib gibi erken dénem kaynaklari baslica miiracaat
kaynaklarimiz olmustur.

Islam’la beraber ortaya konan bilgi ve insan anlayisim, Hz. Peygamber,
Kur’an ve Hadisler aracilifiyla agikladigimiz i¢in II. Boliim’ii hazirlarken dncelikle
Kur’dn-1 Kerim’in ifadelerine yer verdik. Bunun yani sira hem siyer kaynaklarini,
hem tefsirleri, hem de bazi usil kitaplarmni incelememiz gerekti. Ibn Ishak ve Ibn
Hisam’1n siretlerinin yaninda mesela Taberi tefsirine sik¢a bagvurduk. Maturidi’nin
gerek tefsirinden gerekse diger eserlerinden ¢okca yararlandik. Satibi ve Suyiti gibi
bazi usiilciilerin goriislerinden faydalandik.

Bir Hadis Anabilim Dali calismasi olmasi sebebiyle, tezin O6zellikle son
boliimiinde, hadis kaynaklarimiz sik¢a yer aldi. Buhari ve Miislim’in Sahih’leri,
Tirmizi, Ebd David, Nesai ve Ibn Mace’nin Siinen’leri temel kaynaklarimiz oldu.
Bunun yaninda Ahmed b. Hanbel’in Miisned’ine, bazi hadis serhlerine ve tabakat ile
alakali kaynaklara da bagvurduk.

Zikrettigimiz eserlerin yani sira Ali Osman Ates’in “Céahiliye ve Ehl-i Kitap
Orf ve Adetleri” bashigiyla hadis-kiiltiir iliskisine yonelik calismasi ve Nevzat
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Tarti’'nin “Tarihsellik Diisiincesi ve Hadislerin Anlasilmasi” baslikl1 eseri bize kapi
aralayan ¢aligmalar olmuslardir.

Burada 6rnek olarak zikrettigimiz kaynaklar disinda tez yazimi esnasinda
atifta bulundugumuz biitiin kaynaklar kaynakc¢ada agikca yer almistir. Bununla
beraber, tezimize hazirlik mahiyetinde, fikir edinmek amaciyla okudugumuz fakat
yazim agamasinda tezimizde yer vermedigimiz ¢aligmalarin bize katki sagladigi da

muhakkaktir.
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BiRINCI BOLUM
ISLAM ONCESI
KADIM GELENEKLERDE VE CAHILIYE ARAPLARINDA
TARIH-DISI BILGI VE INSAN TASAVVURU

1.1. KADIM GELENEKLERDE TARIiH-DISI BILGi VE INSAN
TASAVVURLARI

1.1.1. Antik Yunan’da Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan Tasavvuru

‘Felsefi diisiince’ ve buna bagli olarak ‘bilgi meselesi’, kdkeninin Antik
Yunan’a ait olup olmadig1 cokca tartisilan bir meseledir. Bununla beraber, bilgi
felsefesine dair kaynaklar: esas aldigimiz takdirde, tarihi Antik Yunan’a kadar giden
bilgi konulu gbriislerin iki temel paradigmaya dayandigmi goriiriiz. 2

Antik doénemde, insan bilgisi {izerine yogunlasan felsefe, dogru bilginin

imkan1 ve smirlarmi anlamaya calismistir. Insanmn ilkece hakikate dair dogrulugu

1 Felsefi diisiincenin kdkeni konusunda Farabi Keldaniler’e isaret eder. O, felsefenin eskiden Irak

halki olan Keldanilerde ortaya ¢iktigini, oradan Yunanlilara, onlardan da Siryéanilere sonra da
Araplara gectigini nakleder. Bkz. Farabi’nin U¢ Eseri -Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-Saide),
Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi-, cev. Hiiseyin Atay, AUIF Yayinlari, Ankara, 1974, s. 51.
Ayrica bu konudaki tartigmalar ile ilgili olarak bkz. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi
Kitabevi, Istanbul, 2014, s. 11-12; Necip Taylan, Anahatlariyla islam Felsefesi, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2006, s. 46-48; Alfred Weber, Felsefe Tarihi -Felsefe Metafizik ve Bilim-, ¢cev. H.
Vehbi Eralp, Kabalct Yayincilik, Istanbul, 2015, s.11; Mahmut Erol Kili¢, Anadolu’nun Ruhu -
Tasavvuf, Felsefe, Siyaset Konusmalari-, Sufi Kitap, istanbul, 2013, s. 14-17. Ayrica Antik
Yunan felsefe ve mitolojisinin basta Misir olmak iizere Anadolu ve Yakin Dogulu
medeniyetlerden beslenerek meydana geldigini; felsefenin kokeninin  Yunan’a dayandigi
seklindeki sdylemin, ‘yeni diinyanin, kendi amaglar1 ugruna uydurmus oldugu bir yalan’ oldugunu
iddia eden bir eser olarak bkz. Martin Bernal, Kara Atena, cev. Ozcan Buze, Kaynak Yayinlari,
Istanbul 2014.

Konuya iliskin ¢ok sayida farkli kuram olmakla birlikte, biitiin bu kuramlarin genel olarak
pozitivist/naturalist ve yorumsayici/humanistik/fenomenolojik olmak tizere iki temel paradigma
gergevesi i¢ine dahil edildigini de gérmekteyiz. Bkz. Yiicel Can, “Toplumsal Yap1 ve Degisme
Kuramlarim Paradigma Temelli Bir Siiflandirma Denemesi”, CUSBD, Cilt: 29, Say1: 1, Yil:
2005, s. 1. Yine bu iki temel yaklagimin tiimelci ve tekilci, evrenselci ve tikelci, nomotetik ve
idiografik paradigma seklinde isimlendirildigine de sahit olmaktayiz. Bkz. Dogan Ozlem, Siyaset,
Bilim ve Tarih Bilinci, Inkilap Yaymevi, Istanbul, 1999, s. 57; Ozlem’in bu eseri, farkli
basliktaki makalelerden olusmakla birlikte genel olarak evrenselci ve tikelci yaklagimlarin siyaset,
bilim ve tarihteki izdiisiimlerini anlatmakta; Antik Cag’dan bu yana tarih, felsefe ve bilim
alanindaki bazi tartigmalarda izini siirdiigii bu temel iki yaklasimin Tiirkiye ve diinya iizerinden
orneklerini sergilemektedir. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Gulbenkian Komisyonu, Sosyal
Bilimleri A¢in, Metis Yaymlari, Istanbul, 2014, s. 85.
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veya kesinligi bilebilecegini iddia eden “dogmatikler” ve buna karsi insanin hakikat
hakkinda higbir sey bilemeyecegini sdyleyen “siipheciler”® bu dénemin iiriiniidiir.*

Dogmatiklere gore, dogru herkes igin gegerli olan bilgidir. Onlar, bilginin
varligindan siiphe duymadiklar1 i¢in dogru bilginin neden ve nasil olanakl
oldugunu/nitelik ve niceliksel olanagini agiklamaya gerek duymamislardir. Bununla
beraber dogmatikler, s6z konusu evrensel dogru bilginin kaynagi konusunda da -
duyu, akil, deney, sezgi, gézlem, vahiy, olgu, yarar vb.- farkl1 yargilara sahiptirler.

Dogmatiklerin aksine siiphecilere gore dogru bilgi olanakli degildir. Onlar
insanin, kendisinden bagimsiz bir sekilde var olan gercekligin bilgisini
bilemeyecegini One siirerler. Clinkii onlara gore gergekligin bilgisini elde etmek igin
insanin bilgi yetenegi ve kapasitesi yeterli olmadig1 gibi bilen ve bilinen arasinda bir
uyusum ve paralellik de yoktur. Bu yiizden dogru bilgi herkes igin gegerli ve ayni
olamaz. Dolayisiyla nesnel veya objektif bilgi yoktur.®

Bu iki tiir diistinme bi¢imine tarih boyunca rastlansa da ilk paradigma-hem
Yunan diisiincesinde hem de Bat:1 diisiincesinde agirlikli olarak kabul goriir.” Bu
diisiinceye gore, felsefe her alanda genel ve tiimelin pesindedir ve onun bilgisine
ulasmay1 amagclar. Felsefenin gorevi, evrenin biitiiniine yayilan ve onun kaplaminda

yer alanlar igin eksiksiz gegerli olan seye, yani herkesin dogrulugunu kabul etmek

Aristoteles’ten sonraki iki asir iginde gelisen septisizm basli basina bir akim olarak kabul edilmis
olsa da, siipheci fikirlerin Yunan felsefesinin daha erken donemlerinde sofistlerde basladigi
gdriiliir. Sofist Protagoras’m “Insan her seyin &lgiisiidiir.” so6zii mutlak ve kiilli bir hakikate
siipheyle bakilmasi gerektigini ifade eder. Bkz. Taylan, s. 107. Yine sofist Gorgias’in “Hicbir
seyin var olmadigini, bir seyin var olsa bile bilinemeyecegini” sdylemis olmasi var olan her seyin
goriiniis ya da fenomenlerden ibaret oldugunu, bilgisine ulagilacak bir gergekligin bulunmadigin,
bilginin ancak fenomenlerin kisiden kisiye degisen ampirik bilgisi oldugunu 6ne siirerken, nesnel
ve genel-gecer bir bilginin imkadnim yadsidigimi gostermektedir. Bkz. Ahmet Cevizci, Bilgi
Felsefesi, Say Yaylari, Istanbul, 2012, ss. 87-88. Bununla beraber stipheciler, insanlarin sonsuz
degiskenliginden bilginin temelsizligi sonucuna da varmamislardir. Onlar duyularin elestirisinden
baglamiglardir ¢iinkii onlara gore duyular aldaticidir. Onlara gére insan higbir seyi ger¢cege uygun
algilayamaz. Oysa diigiincelerimiz duyumlara dayanmaktadir. Eger duyumlar aldatici ise
distinceler ve zihnin isleyisinin de aldatict olmasi gerekir. Bu felsefi anlayis Sokrates’ten
oncekilere oldugu kadar sonraki biiylik metafiziklere karsi da vaziyet almakta, gerek duyulur gerek
akledilir diinyanmin gercekliginden kusku duymaktadir. Diger yandan ayni sofist anlayigin islam
diinyasinda da derin etkiler biraktig1 bilinmektedir. Ayrimtili bilgi i¢in bkz. Hilmi Ziya Ulken, Eski
Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru islam Felsefesi, Kaynaklar1 ve Etkileri, Ulken
Yaynlari, Istanbul, 1998, s. 16.

A. Kadir Ciicen, Bilgi Felsefesi, Sentez Yayincilik, Istanbul, 2014, ss. 56-57.

Ciicen, s. 56.

Clgen, s. 57.

Ozlem, Siyaset Bilim ve Tarih Bilinci, s. 95.

~N o g
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zorunda kalacag: seye ulasmaktir.® Evrensel olanin ulasilmis ya da ulasilmasi
amaglanan bu bilgisine ‘evrensel dogruluk’ ya da ‘hakikat’ ad1 verilir.°

Mesela Heraklitos’a (M.O 540- 480) gore felsefenin konusu hakiki bilgidir.
O, tarih bilgisini, hakiki bilgi ya da akil bilgisi olarak logos’tan ayri tutar ve ona
‘cokluk bilgisi’ der. Bu yiizden Heraklitos, ¢oklugun bilgisine degil, cokluk igindeki
‘birlik” in bilgisine, logos’a yonelir.*

Parmenides (M.O 540- ?) “Nesnelerin Yaradilisi Uzerine” adli eserinde
hakikatin goz, isitme veya dille degil salt mantikla bilinebilecegini séyler. Ona gore
mantiksal diistinme salt varligin mevcut oldugunu 6gretir. Boyle bir varolusu ise
duyularimizla asla kavrayamayiz. Dogruluk alan1 varligin diinyas1 yani akil bilgisinin
alanidir. Bu diinya ise yoklugun, yani goriiniiglerin diinyasidir. Onun s6ziim ona
bilgisi, duyularin sundugu birtakim goriiniisler olarak ortaya ¢ikar ki bu goriiniisler
stirekli degismekte olduklari, ne iseler o olarak kalmadiklari i¢in 6zii bakimindan
gercek degildirler. Ancak biz onlar ger¢cek zannederiz. Su halde duyularimizla
algiladiklarimiz salt bir yanilgidir ve asla bilgi adina layik olamaz.!

Platon (M.O 427-349) da Parmenides gibi diisiinmektedir. Ona gore de
fikirler sahih bir gergekligi barindirir ve diinya, duyular alemine bagvurmaksizin,
mantik aracilifiyla anlagilabilir.!? Ona gére kesin ve mutlak bilgi miimkiindiir'® fakat
0, bu bilgiden sadece ‘episteme yi, tiim zamanlar i¢in dogrulugu zorunlu olan bilgiyi
anlar.’* Ciinkii duyular sahistan sahisa degisir. Bir tek sahis icin bile ayr1 zamanlarda
farklilagir. Su halde duyum iki hareketlinin karsilagsmasindan ibarettir ve bunlara
bagli olarak degiskendir. Oyleyse bu, izafi-rdlatif bir bilgidir. Halbuki bilgi, sabit ve
herkes i¢in miisterek olan hakikatlerdir. Dolayisiyla ihsas seklinde olmasi miimkiin

degildir.15

Ozlem, bu haliyle ontolojide ve epistemolojide, icerik bakimindan eksiksizligi ifade eden ve

‘evrensel” adin1 alan tiimel’in, mantiksal, bigimsel bir tasarimdan, iceriksiz bir konstriikksiyondan

ibaret oldugunu diisiinmektedir.

Ozlem, Siyaset Bilim ve Tarih Bilinci, s. 56; ayrica bkz. age., s. 11.

1 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, inkilap Kitabevi, Istanbul, 2004, ss. 26-27.

11 Sara Celik, Bilgi Felsefesi -ilk¢agdan Yenicag’a-, Doruk Yayimcilik, Istanbul, 2010, ss. 29-30.

12 Richard E. Nissbett, Diisiincenin Cografyasi -Dogulular ve Batillar Nasil ve Neden
Birbirinden Farkh Diisiiniirler? -, cev. Giil Cagal1 Giiven, Varlik Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 24

13 Cevizci, Bilgi Felsefesi, s. 91.

14 Cevizci, Bilgi Felsefesi, s. 90.

15 Yuhanna Kumeyr, islam Felsefesinin Kaynaklar1, cev. Fahrettin Olguner, Dergah Yayinlari,

Istanbul, 1992, s. 76.
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Platon’a gore bilgi, idealarin bilgisi olup, idealar, zaman ve mekan icinde
bulunan somut, tekil nesnelerden ayri1 olarak, kendilerine ait soyut varliklar
evreninde var olurlar.’® Ciinkii séz konusu bilginin nesnesinin degismez ve
zorunlulukla var olan bir nesne olmasi, onun ‘I/dea’ olmasini zorunlu kilar.t” O,
Parmenides’in asil-gercek varlik ayrimin1 benimser goriiniir. Fakat duyular diinyasini
salt bir illizyon, yanilsama diinyas: olarak da gormez. Duyusal varliklar olgusal
olarak mevcutturlar ama 6zleri bakimindan gercek varlik kategorisinde yer almayip,
gercek varlik diinyasinin bir tiir taklidi, kopyasi ya da yansimasi olarak vardirlar.
Onun i¢in bu taklit varliklarin bir tiir bilgisi s6z konusudur ancak bu bilgi gercek
varligin ya da varliklarin bilgisine gore oldukg¢a diisiik diizeyde bir bilgidir. Hatta
buna bilgi nitelemesi bile yapilamaz.®
Aristoteles (M.O. 384-322) Platon’un bu gériisleri hakkinda sunlar1 sdyler:

Platon, gengliginden itibaren Heraklitos'un o&8rencisi Kratylos'un dostu
oldugundan, biitiin duyusal seylerin siirekli bir akus icerisinde olduklarini ve bu
yiizden bilimin konusu olamayacaklarini séyleyen Heraklitosgu goriigleri
yakindan bilir. O, sonraki yillarda da bu gériisleri savunur. Ote yandan
Sokrates, ahldaksal konularla mesgul olmakta ve bir biitiin olarak dogal diinyayt
bir kenara bwakp tiimeli bu ahldksal konularda aramaktadwr. O, diistinceyi
tammlar iizerinde yogunlastiran ilk kigidir ve Platon onun dgretisini kabul eder.
Bununla beraber o, tiimelin, duyusal seylerden ayri bir gerceklikler diizeni
icerisinde bulunmasi gerektigi diistincesine varir. Bu nedenden otiirii, o, ortak
tammun, herhangi bir duyusal seyin tammu olamayacagini savunur. Crinkii
duyusal seyler siirekli olarak degismektedir. Boylece o, bu diger tiirden seylere
idealar adim verir.*®

Platon’dan farkli olarak, Aristoteles i¢in gercek varligin bulundugu ‘idealar
alemi’ diye ayr1 bir alem yoktur. Gergek varlik fenomenlerin icinde gelisen bir 6zdiir
(ousia, essentia), ‘hep olmus olan varliktir’. Kendi bigimlenmelerinin biricik
dayanag1 oldugu icin aslinda biitiin fenomenler 6z’iin gerceklesmeleridir. Oziin,
fenomenler yaninda ikinci, daha yiiksek bir gergekligi yoktur; 6z fenomenler dizisi
icerisindedir ve sadece onlarla kendi olanagini gergeklestirir. Genel (ousia ya da
idea) ancak ozelin i¢inde gergektir; 6zel de genel kendisinde gergeklestigi igin
vardir.?® Bununla beraber Aristoteles de Platon gibi tekillerin bilgisinin

olamayacagini, bilginin her zaman tiimellerin yani tekillerde ortaya ¢ikan genelin

16 Cevizci, Bilgi Felsefesi, s. 91.

17" Cevizci, Bilgi Felsefesi, s. 90.

18 Sara Celik, ss. 58-59.

19 Aristoteles, Metafizik, ¢ev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlari, Istanbul, 2014, ss. 108-110.
20 Gokberk, s. 74.
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bilgisi oldugunu savunur?l. Felsefenin zamana ve mekana bagli olarak degismeyen
ve tiimel olan ile ilgilendigini?® ve Platon gibi bilginin, degismeyenlerin bilgisi
oldugunu sdyler. Ciinkii her seyi bilmek, en yiiksek Ol¢iide tiimelin bilgisine sahip
olmaktir.?® Bu bakimdan tikellerin bilgisi gegici, kisilere gore veya yer ve zamana
gore degisen, ‘Onemsiz’ bilgidir. Aristoteles bu tiir bilgiye ‘hikmet’ adin1 layik
gdrmez.?* Aristoteles’in aradig1, degismez olanm bilgisidir. O, bu bilgiye ulasmanin,
birgok yonden sinirliligi dolayisiyla, insanin giiciiniin Gtesinde bir sey olarak
diistiniilmesine de hak verir. Dolayisiyla bu bilgiye sahip olma imtiyazinin yalnizca
tanriya ait oldugunu diisiinenlere deginir?®. Tiimellerin, duyulardan en uzak seyler
olmalar1 sebebiyle genel olarak insanlar tarafindan bilinmeleri en zor seyler
oldugunu da nihayetinde kabul eder.?® Fakat sonug olarak sdz konusu ettigi kesin,
zorunlu bilginin miimkiin oldugunu diisiiniir.

Yukarida yapilan alintilarda goriildiigii tizere, kendisini tiimelin bilgisini elde
etmeye vakfetmis bu paradigmanin, tekilin tekil olarak bilinmesine yonelik bilgi
anlayislarmi kiigiimsedigi hatta reddettigi diisiiniiliir. Tiimelcilik ve evrenselcilik,
yani her seyi ‘teorik’ bir etkinlik ile ‘genel kavramlara dayanarak’ kavrama ve
aciklama istegi soz konusu paradigmanin en belirleyici, Ozelliklerinden biri
olmustur.?’” Bu 6zelliginden dolayi, gercekte Antik Yunan Diisiincesi’nin tarihsel
diisiincenin gelisimiyle uyusmayan, tarih-disi metafiziklere dayanan ¢ok Kkesin,
yaygin bir egilimi oldugu dile getirilir.?

Tarih, insan eylemine iliskin bir bilimdir. Tarih¢inin Oniine koydugu,
insanlarin gegmiste yaptigi seylerdir ve bunlar bir degisme diinyasina, seylerin var
olup yok oldugu bir diinyaya aittir. Yaygin Yunan metafizik anlayisina gore, boyle
seylerin bilinmesi gerekmez, zaten tarih de bunun i¢in olanaksizdir. Aym sey doga
sozcligli i¢cin de gegerlidir. Diinyada her sey degistigine gore bu diinyada aklin

kavrayabilecegi ne olabilir (?!). Ciinkii Yunan metafizik¢iler, gergek bilginin

2L Cevizci, Bilgi Felsefesi, s. 94.

22 Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis Yayinlari, Ankara, 2012, s. 139.

23 Bkz. Aristoteles, Metafizik, s. 82.

24 Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi -islam Baglaminda Bilgiden, Bilimde Sistem Felsefesine-,
Insan Yaynlari, istanbul, 2016, s. 22.

% Aristoteles, Metafizik, s. 84.

% Bkz. Aristoteles, Metafizik, s. 82.

2 Can,s. 2.

%8 R. G. Collingwood, Tarih Tasarim, ¢ev. Kurtulus Dinger, Dogu Bat1 Yaynlari, Ankara 2007, s.
54.
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nesnesinin kalici olmasi gerektiginden emindirler. O nesnenin kendine 6zgii belirli
bir 6zelligi olmasi gerekir ve bunun i¢in de kendi yok olus tohumunu kendinde
tastyamaz. Bilinebilir olacaksa, belirli olmas1 gerekir; belirliyse, tam ve eksiksiz bir
bicimde oldugu sey olmalidir ki, icteki bir degisme, distaki hi¢bir gii¢, onu bagka bir
sey haline getirmeye kalkismasin,?

Collingwood (1889-1943), bu anlayis1 “t6zcii bir metafizik” anlayisi olarak
adlandirir. O, T6z’in maddi ya da fiziki bir t6z olmadigini, aslinda bir¢ok Yunan
diisiiniiriin higbir toziin maddi olamayacag: fikrinde oldugunu ifade eder.®® Onun
tozcii metafizik dedigi sey ise ancak degismeyen seyin bilinebilir oldugunu séyleyen

bir bilgi kurami icerir ki degismeyen sey asla tarihsel degildir®

ve dolayisiyla
degisen yani tarihsel olanin da bilgi degeri yoktur.

Bu anlayisin benzer nedenlere dayanarak “6zcii bir metafizik anlayis1” olarak
adlandinldigim1 da goriiriiz.3 Biinyesindeki metafizik karakterinden dolayi, Bati
diisiincesinin tarih boyunca ikili karsitliklarla isledigi; varlik-olus, hakikat-yanilsama,
idealar-gélgeler diinyasi, bu diinya-6te diinya, madde-form, 6zne-nesne, 6z-goriiniis,
olgu-deger, nesnellik-6znellik gibi biitiin karsitliklarin bu diisince tarzinin dialist
yoniine isaret ettigi kabul edilir.®®

Klasik felsefede benimsenmis olan varlik-olus dikotomisi ise teori-tarih
karsithigina denk diiser. Sokrates, Eflatun, Aristo gibi Yunan filozoflar gergek bilgiye
ulagsmada kendisine miiracaat edilmesi gereken sey olarak, olus ve degisme alanini
ifade etmesi sebebiyle evrensel bir hakikate ulastiramayacak olan tarihi degil, olus
igerisinde degismeden kalan 6zii kavramay1 saglamasi sebebiyle evrensel bir hakikati
tesis etmenin yolu olarak teoriyi tercih ederler.3*

Bu durumun bir yansimasi olarak ‘Tarih’in, ilimler smifinda da yer
almadigint goriiriiz. Mesela ilimlerin tasnifi ile ilgili olarak yaptigi ayrimda,
Aristoteles, akil yiiriitmeden pay alan her bir bilimin, kesin neden ve ilkeleri
oldugunu soyler ve bu dogrultuda bilimleri, Pratik Bilimler (Praktike), Poetik

Bilimler (Poietike) ve Teorik Bilimler (Theoretike) olarak ii¢ ana baslik halinde

2 Collingwood, ss. 54-55.

30 Collingwood, s. 79.

31 Collingwood, ss. 79-80.

%2 Kasim Kiigiikalp-Ahmet Cevizci, Bat1 Diisiincesi -Felsefi Temeller-, ISAM Yayinlari, Istanbul,
2014, ss. 20-21.

3 Kiigiikalp-Cevizci, s. 21.

3 Kiigiikalp-Cevizci, ss. 21-22.
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smiflandirir. Teorik Bilimler sinifinin altinda yer alan bilimler olarak Matematik
Bilimi (Mathematike), Fizik Bilimi (Physike) ve Tanri1 Bilimi (Theologike)’ni
saymakla beraber ‘Tarih’e bir bilim olarak higbir sekilde yer vermez®. Oyle ki,
Aristoteles, Poetika’da “siir bile tarihten daha tlimel ve kesin bilgi verir” diyerek siiri
tarthin Oniine koyar. Clinkii tarih, pek ¢ok neden yaninda, 6zellikle konusunun
tikeller olmas1 nedeniyle, o dénemin bilgi idealine hi¢ uymaz.® Siir sanati, hayal
giicii (phantasia) yoluyla da olsa bir genellik pesindedir; oysa tarih rastlantisal insani
olaylar1 anlattig1 i¢in boyle bir genellige ulasamaz.®” Tarih, diizensiz ve tikel oluslar
alami oldugu icin, bunlarla ilgili bilgimiz hi¢bir genel-gegerlik tasimaz.®

Ihsan Fazlioglu felsefe—tarih iliskisini ii¢ farkli asama halinde ele alirken,
yukarida aktarilan bilgi anlayisini, birinci asama olarak saydigi “Aristotelesci-ibn
Sinac1 Asama”da ele alir. Ona gore de, bu asamada bilgiden maksat ‘degismez
olan’dir. Felsefenin amaci, degisim ve harekete konu olmayan sabiti tesbit etmektir.
Bu nedenle nesne, a-historik olmak zorundadir. Nesne, insana konu olmasi
bakimindan, elbette bir hareket, degisim, dolayisiyla bir zamana baghdir; ama klasik
gelenekte, degisen tarafi tesbit etmek bilgi degildir. Degismeden kalan ve tiim
degisimi tasiyan yapiya (mahiyet, quiddity, 6z vb.) pek ¢ok ad verilmistir. Adina ne
denirse densin o, a-historik olmak zorundadir; a-historik denildiginde ise tarihin
disma c¢ikmis olur...3 Aslolan; evrensel, mutlak, degismez hakikat ve onun
bilgisidir. Bu hakikat ve bilgi tarihle/tikellerle hicbir sekilde bagi olmayan ve
onlardan soyutlanmis bir sey oldugu igin, tarihten ve tikellerden yola ¢ikarak onu
aramak anlamsiz olarak telakki edilmistir.

Bu bilgi anlayisi, dogal olarak bilme amacini tasiyan insani da kendine
uyumlu bir sekilde konumlandirir. Cilinkii bilinen nesne a-historik oldugu i¢in bilen
insanin da a-historik olmasi, yani tarih digina ¢ikmasi gerekir. Ya da insanda dyle bir
a-historik yap1 tesbit etmek gerekir ki iki a-historik yap1 karsi karsiya geldiginde

bilgi ortaya ¢ikmis olsun. Bu ise; soul, nefs, spirit, can, ruh, akil... olarak

% Aristoteles, Metafizik, ss. 291-297.

% Thsan Fazlioglu, Séziin Esiginde, Papersense Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 63.

3 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 27 (Hermann Diels- Walther Kranz, Die Fragmente der
Vorsokratiker, Weidmann, Hildesheim, 1951, I. 129’dan naklen)

Uyanik, s. 139. Bati’da bu karsithigin Yeni¢ag’a kadar siirdiigline dair, bkz. Uyanik, s. 139.
Fazlioglu, S6ziin Esiginde, ss. 62-63.
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O Dolayisiyla Insanmn bilgiye ulasabilmesi ‘benzerin  benzerini

diistiniiliir.*
bilebilecegi’ diisiincesine dayanir ki*!, Platon ruh ile idealar arasinda bir benzerlik ve
yakinlik iligkisi kurar ve dolayisiyla ruhun veya insan aklinin idealar1 bdylece
bilebilecegi sonucuna varir.*

Yine Platon’un insan goriisiinii idealar kuramiyla gelistirdigi goriiliir. Ona
gore ruh halinde idealar aleminde bulunan insan, iyinin ve diger seylerin bilgisine
sahiptir. Ancak dogumla beraber bedene biirlinen ve diinya degistiren insan bu
bildiklerini unutmustur. Bu durumda yapilmas: gereken seyi magara benzetmesinde
anlatan Platon’a gore, insan bir magaranin kapisinda yiizii magaranin i¢ine bakacak
sekilde zincirlidir. Insanm arkasinda kalan diinya (idealar alemi) gergek diinyadir.
Nesnelerin asillari1 ve degismeyen ilkeleri oradadir. Ancak insan glinesin
yansimasiyla magaranin duvarinda (goriiniisler/fenomenler alemi) nesnelerin
asillarim degil, yalnizca gdlgelerini goriir. Insanin bu durumda yapmasi gereken sey,
akli araciligiyla zincirlerden kurtularak yiiziinii ger¢ek nesnelerin oldugu idealar
alemine ¢evirmektir. Insan ancak bu yolla kendine ve evrene dair hakikatin bilgisine
ulasabilir.** Tabi bu bilgi gozle goriiliir, elle tutulur nesneler olmadan ulasilan bir
bilgi olup* yolu salt bir kavrayis*®, yalmzca diisiincedir?®.

Asil/Gergek bilgi, gordigimiiz degisik seylere ait 6zel bilgilerden farkli,
degismez ve akla ait temel bilgidir. Bu yiizden gercek bilgi algidan ibaret olamaz.
Asil bilgi, akil araciligiyla kavranan idealarmn bilgisi ve idealar diinyas: ise duyularla
kavradigimiz bu degismeler diinyasinin iizerinde bir diinya oldugu i¢in, “Filozof” da
Platon felsefesinde bu birinci diinyadan kurtularak akledilen diinyaya yiikselen
insandir ki duyular derecesinde kalan insanlar onu anlayamazlar.*’

Aristoteles boyle bir asamaya gelmis bilge insanin durumunu, ‘en yiiksek

Ozgiirlik’ olarak disliniir. Ciinkii bilgelik, 6nce kendi hayatlarim1 kazanmakla

40 Fazlioglu, S6ziin Esiginde, s. 63.

4 Bkz. Aristoteles, Ruh Uzerine, ¢ev. Zeki Ozcan, Sentez Yayincilik, 2014, s. 61.

42 Cevizci, Bilgi Felsefesi, ss. 90-91.

4 Aytekin Demircioglu, ibn Haldun’un insan Diisiincesi ve Medeniyet Algisi, Gece Kitapligi
Yayinlari, bsy. 2015, s. 42; Magara metaforu i¢in ayrica bkz. Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin
Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2016, ss. 231-235.

4 Platon, s. 245 (525- e).

4 Platon, s. 245 (525- c).

4 Platon, s. 246 (526- b).

47 Ulken, s. 13.
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ugragsmalar1 gereken insanlarin ¢ogunlugu icin yasaktir. O halde, bilgelige sahip
olma, daha ziyade insan-iistii (ouk anthropine) bir seydir.*®

Boyle bir degismez/tarih-dis1 bilgiyi merkeze alan anlayista, tarihte eyleyen
ve eylemlerin kaynagi olan insan da tamamen bir t6z olarak ele alinir. O da artik
Oncesiz-sonrasiz ve degismezdir, dolayisiyla tarih-digidir. Eylemlerin  ondan
¢ikabilmesi igin kendisinin, eylemlerinin dizisi boyunca degismeden var olmasi
sarttir. Dolayisiyla bu dizi baslamadan 6nce var olmasi gerekir Ki dizi devam ederken
olup biten higbir sey ona herhangi bir sey eklemesin ya da ondan herhangi bir sey de
alip gotiiremesin. Bu ylizden tarih bir eylemcinin nasil meydana geldigini ya da nasil
bir yap1 degisikligine ugradigini aciklayamaz; ¢linkii o “t6z”diir ve bu yiizden bir
eylemcinin higbir zaman meydana gelmis olamayacagi ve higbir zaman yap1
degisikligine ugramayacag1, metafizik bir aksiyom niteligindedir.*

Bu tutum tabi ki insanin higbir sekilde tarihte yasayan bir varlik olarak
goriilmedigi anlamima gelmez. Fakat onemli olan, yukarida 6z, akil, ruh...olarak
isimlendirilmis tarih-dis1 yonii oldugu igin, insanin tarihsel alanda var olan yoniiyle
ele alinmas1 gereksizdir. Cilinkii tarihsel olan bir anlam ifade etmedigi i¢in, insanin
tarihsel yonii de kayda deger olmasa gerektir. Bu yiizdendir ki Antik Cag’daki insan
felsefesi bir “iist-insan felsefesi’ olarak da ifade edilmistir.>

Goriildigi tzere, bu felsefi yaklasimda, “mutlak” ve onun bilgisi tarihsel
olanla o kadar ilgisizdir ki insanin bu evrensel, mutlak hakikate ulagmasi icin tek yol
bu maddi/cismani/tarihi alandan tamamen soyutlanmasidir. Tabi bu, insani1 asan bir
durum oldugu i¢in bu asamaya ulasan kisi de yukarida goriildiigii tizere bir insantistii
varlik halini almaktadir. Hakikatin tarih-dis1 kabul edilmesi, bilginin de tarih dis1 bir
konuma otelenmesine yol agmistir. Bilginin tarihi temellerinin yok sayilmasiyla
beraber insanin da tarihte ortaya ¢ikan ve tarihsel 6zellikler tagiyan bir varlik oldugu
g6z ardi edilmistir. Bu anlayis, dogal olarak hem bilgi hem de insanin tarihle

iligkisini, bagini koparmistir.

4 Aristoteles, Metafizik, s. 84.
49 Collingwood, s. 80.
50 Bkz. Demircioglu, s. 44.
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1.1.2. Gnostisizm’de Tarih-Dis1 Bilgi ve insan Tasavvuru

Insan ve bilginin tarihten koparilip bu alanin disina itildigi anlayis yalnizca
Yunan diisiincesine has degildir. En basta bahsettigimiz iizere, bazi ¢alismalar Yunan
disiincesindeki  felsefi anlayisin  dahi sadece Yunan temelli olmadiginm
belirtmektedir. Antik Yunan’da felsefe ve bilimin dogusunda basta Misir olmak
tizere, Anadolu, Mezopotamya, Hint ve Uzakdogu uygarliklarinin ne kadar etkili
oldugunu ortaya koyan ¢alismalar, mutlak anlamda yalitilmis bir Yunan Felsefesi ve
biliminden bahsetmeyi imkansiz kilacak niteliktedir. Zira ¢esitli pratik ve dini
kaygilarla da olsa, farkli kiiltiir ve medeniyetler de bilimsel ve diisiinsel bir etkinlik
icerisinde olmuglardir. Bugiin Antik Yunan Diisiincesine ve bilimine yon veren
Yunanl diisiiniirlerin kendi diisiincelerini, diger kiiltiir ve medeniyetlerde ortaya
konulan birikimle ciddi bir etkilesim icerisinde insa ettikleri artik bilinen bir
gercektir. Hatta Antik Yunan mitolojisine odakli birtakim c¢alismalar, Yunan
mitolojisindeki bir¢ok unsurun Misir ve Anadolu mitolojisinden alindigini ortaya
koymaktadir.®!

Bir Antik Yunan tarihgisi olan Heredotos’un (M.O 484-425) yaklasimi da
Yunan uygarliginin  Misir  uygarhigindan gelistigi inancina bagli  olarak
bigimlenmistir. Ornegin o, dinsel torenler i¢in bir bulusma mekam saglayan sunagi
Misirlilarin icat etti§ine inanmis ve her Yunan tanr1 ve tanrigasinin birer Misirl atasi
olduguna karar vermistir. Ona gore =zanaatkarlarin koruyucu tanris1 Ptah,
Hephaistos’un; Hathor, Aphrodite’in; Osiris de Dionysos’un atasidir. Hatta
Misirlilara ait Osiris  festivalinin, Yunanistan’da Dionysos onuruna yapilan
festivallere benzedigini soylemektedir.®? Dolayisiyla, Yunan bilgi anlayisinda
goriilen tarihi/tarihte ortaya ¢ikani yadsiyan yaklasim sadece Yunan’da degil daha
Dogu’da da goriiliir ki bu durum, tarih-dis1 bilgi ve insan tasavvuruna sahip bu
geleneklere de kisaca deginmemizi gerektirmektedir. Bunlar, birbirleriyle nerede
birlesip nerede ayrildigi, birbirleri arasindaki etkilesimin tam olarak nasil bir siireg

izledigi konusu hala ¢ok karigik olan Gnostik ve Hermetik geleneklerdir.

51 Kiigiikalp-Cevizci, s. 17.
52 Charles Freeman, Misir Yunan ve Roma -Antik Akdeniz Uygarhklari-, gev. Suat Kemal Anki,
Dost Kitabevi, Ankara, 2013, s. 198.
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Yunanca “gnosis” (gizli/6zel bilgi ya da hikmet) teriminden tiiretilen
“Gnostisizm” kavrami; milattan onceki birkag yilizyildan itibaren gesitli Ortadogu
geleneklerinde temsil edilen dini-felsefi bir akim olarak karsimiza ¢ikar. Bu
kavramin, basli basina bir din ya da mezhep olmaktan ziyade, bir¢ok dini gelenek
icerisinde dogal bir gelisim ya da kiiltiirel etkilesim sonucu tesekkiil eden bir
temayiil®®, Tanri, alem, insan, kurtulus ve bilgi gibi hususlara kendine has
aciklamalar getiren dini-felsefi bir akim®, bilgi ve sezgi sayesinde kurtulusa varmay1
amaglayan bir mistik 6greti®, basta Tanri olmak iizere varlik ve olaylarla dini
konulara dair gergek ve deruni bilginin duyu verilerine, akil yiiriitmeye veya burhani
kanitlamalara dayanmaksizin sadece kesif ve ilham yoluyla elde edilebilecegini ileri
siiren mistik ve felsefi ekol® olarak tanimlandig1 goriiliir.

Gnostisizm’in ortaya cikisi ile ilgili goriis birligi yoktur. Bu akimin Isa’dan
onceki birkac yiizyil icerisinde ortaya ¢iktigi ve kdkeninin Suriye’ye dayandigr®
veya Isi’dan Onceki yiizyillarda bir takim ezoterik diisiince ve etkiler sonucu
Misir’da ortaya ¢iktig1®® ifade edilmektedir. Bunlarla beraber yine koken sz konusu
edildiginde Iran dininin diializmine, Platoncu Ortagag filozoflarmin alegorik
idealizmine, baz1 Yahudi mistiklerinin vahiy 6gretilerine, Misir ve Mezopotamya’ya
ozgii diisiincelere olan benzerliklerin diisiindiiriicii olduguna dikkat ¢ekilmektedir.>®
Bir diger argiiman ise Gnostisizmin, Musevi, Pers ve Yunan geleneklerinden gelen

unsurlar1 bir sentezde birlestirmis yeni ve farkli bir din oldugudur ki Yunan

geleneginde onemli bir yeri olan Orpheusculugun Gnostik gelenegin olusumunda

5 Sinasi Giindiiz, “Erken Donem Hiristiyan Gnostisizmi”, IUIF Kelam Anabilim Dah XVIL
Kelam Anabilim Dallar1 Koordinasyon Toplantisi & Gnostik Akimlar ve OKkiiltizm
Sempozyumu (25-27 Mayis 2012-Malatya) Tebligler Kitabi, edt. Hulusi Arslan, Mustafa
Bozkurt, Indnii Universitesi Matbaasi, Malatya, 2012, s. 60; Ayrica Sinasi Giindiiz, Din ve inang:
Sozliigii, Vadi Yaynlari, Ankara, 1998, s. 143

5 Fethi Kerim Kazang, “Yeni Eflatuncu Felsefede Gnostik Unsurlar ve Tesirler”, TUIF Kelam
Anabilim Dali XVII. Kelam Anabilim Dallar1 Koordinasyon Toplantis1 & Gnostik Akimlar
ve OKkiiltizm Sempozyumu (25-27 Mayis 2012—Malatya) Tebligler Kitabi, edt. Hulusi Arslan,
Mustafa Bozkurt, Inénii Universitesi Matbaasi, Malatya, 2012, s. 105.

% Kazang, s. 100.

5 Omer Mahir Alper, “Irfaniyye”, DiA, Istanbul 2000, XXII. 444- 445,

57 Harun Isik, “Gnostisizmin Genel Teolojik Arka Plani ve Tarihsel Gelisimi”, IUIF Kelam
Anabilim Dah XVII. Kelam Anabilim Dallar1 Koordinasyon Toplantis1 & Gnostik Akimlar
ve OKkiiltizm Sempozyumu (25-27 Mayis 2012-Malatya) Tebligler Kitabi, edt: Hulusi Arslan,
Mustafa Bozkurt, inonii Universitesi Matbaasi, Malatya, 2012, ss. 42- 43

8 Kazang, s. 100.

% Mehmet Aydm, “Varolusculuk ya da Gnostisizm: Bir Tartismaya Davet”, Dogu-Bati “Isik
Dogu’dan Yiikselir- I, Y1l: 15, Say1: 60, Subat- Mart- Nisan 2012, s. 11.
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onemli rol oynadig1 kabul edilir.® Sonug olarak bu akimm ilk defa nerede ve ne
zaman ortaya ¢iktig1 tartismali olmakla beraber®’, M.O. V. ve IV. yiizyillardan
itibaren ¢esitli Ortadogu toplumlarinda yaygin olarak goriildiigii® genel olarak kabul
edilmektedir.

Gnostisizm, ortaya ¢iktig1 birkag yiizyil ve sonrasinda hizli bir sekilde batiya
yayilmis ve bu yayilis esnasinda iliski kurdugu farkli dini ve felsefi akimlar
etkiledigi gibi ayni zamanda onlardan etkilenerek ge¢cmis ve gelecegin, eski ile
yeninin, dogu ile batmin bir sentezine doniismiistiir.®® Misir mitolojisi, Yahudi
apokaliptisizmi, Babil astrolojisi, Zerdiist diializmi, Yunan ve Helen felsefesi,
Hiristiyanlik, Hindu ve Budist etkileri, ortacag Cathar’lart gibi farkli din, kiiltiir ve
felsefi diiglinceyi bir araya getiren Gnostisizm, nihayet dini-felsefi bir hareket haline
gelmistir.% Tarihi M.S. L. yiizyil ortalarina kadar uzanan Sabiilik ve Maniheizm gibi
dini geleneklerin bir biitiin olarak Gnostik &gretileri temsil ettigi®® belirtilmekle
beraber, bu tiir tamamen gnostik olan dinler yaninda kendilerini, yeni ve miistakil bir
din olarak takdim etmeyip mevcut bir dinin batinm1 ve hakikati sayan gnostik
hareketler de vardir.%®

Gnostisizm, Hiristiyanlik ve Yahudiligin heretik mezhepleri olarak bilinen
Elkesailer, Valentinianlar, Setianlar, Magariler, Quqiler, Esseniler, Bar Daisancilar,
Masiyoncular ve Simoncular gibi irili ufakli birgok akim tarafindan da ¢esitli
sekillerde temsil edilmistir. Bundan baska Hermetistler, ¢esitli sir dinleri mensuplari,
Yahudilik ve Hiristiyanlik igerisinde yer alan ¢esitli mistik hareketler de gnostik

inang, Ogreti ve hayat tarzin1 yansitmislardir.®” Bu arada Ortadogu kokenli gnostik

6 Sean Martin, Gnostikler — i1k Hiristiyan Sapkinlar-, ¢ev. Eylem Cagdas Babaoglu, Kalkedon
Yayimnlari, Istanbul, 2010, s. 31.

61 Alper, ss. 444-445; Gnostisizmin kokenine dair daha fazla goriis icin bkz. Isik, “Gnostisizm”, SS.

30- 34 ve Giindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, ss. 63-65.

Kazang, s. 105.

63 Harun Isik, ss. 42-43.

64 Harun Isik, ss. 42-43.

8 Giindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, ss. 62-63.

6 Omer Mahir Alper, s. 445.

67 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inan¢ Arasinda -Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar-,
Etiit Yayinlar, Samsun, 1998, ss. 46-47. Diger yandan Giindiiz, Islam gelenegi gercevesinde
ortaya c¢ikan Batinilik’te de cesitli Gnostik 6gretilerin temsil edildigini ifade eder. Ayrintili bilgi
icin bkz; “Erken Donem Hiristiyan Gnostisizmi”, ss. 62-63. Ayrica bkz. Alper, s. 445.
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inan¢ ve Ogretilerin Hint gelenegi ile cesitli konularda dikkate deger benzerlik ve
paralellikler gosterdigine de dikkat ¢ekilmistir.%®

Cesitli bilim adamlarinca Gnostisizm, “mitolojik”, “tarihsel” ve “felsefi”
seklinde ¢esitli tasniflere tabi tutulur. Bunlardan mitolojik ve tarihsel Gnostisizmin,
Sabiilik, Maniheizm, ¢esitli Hiristiyan ekoller ve benzeri dinsel geleneklerle temsil
edildigi, felsefi Gnostisizmin ise varlig1 ve hakikati aciklamaya yonelik “hikmet”i 6n
plana ¢ikaran Hermetik literatiirle eski Yunan diisiincesine dayandigi ileri siiriiliir.®°

Felsefl Gnostisizmin kaynaklarindan biri olarak kabul edilen Antik Yunan’da,
gnostik diisiincenin dogusuna bakarsak karsimiza Pythagoras (M.O 570-494) ¢ikar.
flk¢ag felsefesinde diisiincelerini metafor yoluyla ifade ederek iisliibunu giizellestiren
ve fikirlerinin anlasilmasini kolaylastiran en eski filozof olarak bilinen bu filozof,
M.O. VL. asirda tasavvufi-dini bir felsefe ortaya koymustur.’® O, Yunan’da var olan
ve gnostik 6gelerle benzerlik gosteren orfik ogeleri felsefeye tasiyan kisi olarak da
goriilmektedir.

Russell (1872-1970), Yunan’da, bir kisi mi tanrt m1 yoksa imgesel bir
kahraman mi1 oldugu belli olmayan fakat muhtemelen bir rahip ya da filozof olan
Bakchosgu’* Orpheus’ten bahsederken’?, Orpheuscgularin bazi ayinlerinden de soz
eder. Bu ayinler, tanrinin, kendisine tapinan kisinin bedenine girmesiyle coskunlugun
ortaya ciktign torenlerdir.”® Tanrilarla iliski kurduklarmna inanilan orfik rahipler
torenler esnasinda biiylisel gizli yontemlerle insanlari mutluluga ulastirmaya
calisirlardi. Kendinden geg¢me, cosku ve sonunda tanri1 Dionysos’la birlesme, orfik
gizemsel torenlerin amaciydi.’* Orpheuscular bu torenlerde arinmay1 amaglarlar. Bu

sofulara gore insan kismen diinyevi kismen de tanrisal bir varliktir. Saf bir

8 Sinasi Giindiiz, “Gnostik Dinler”, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, edt. Ekrem

Sarik¢ioglu, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2011, s. 115.

Giindiiz, “Erken Donem Hiristiyan Gnostisizmi”, s. 60.

Kazang, s. 87.

“Bakchos” ya da “Dionysos”, Antik Yunan tanrilarindan en ¢ok kabul gorenlerinden biridir ve
adma pek ¢ok yerel ve genel kiilt olusturulmustur. Ayrintilt bilgi i¢in bkz. Azra Erhat, Mitoloji
Sézliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2007, s. 44, 91- 96.

2 Bertrand Russell, Bati Felsefesi Tarihi -k Cag-, ilya Yaymevi, izmir, 2001, ss. 43-44.
Orpheus’un, kendisinden sonra Orfizm diye anilacak bir mistik akim yaratmis olan dillere destan
bir ozan oldugu da s6ylenmektedir. Bkz. Erhat, ss. 229- 230.

Russell, s. 43; s6z konusu torenler icin ayrica bkz. Mircea Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler
Tarihi, gev. Ali Berktay, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2003, II, ss. 323-327.

Server Tanilli, Yiizyillarin Gergegi Ve Mirasi -llk¢ag: Dogu, Yunan, Roma-, c. I, Adam
Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 308.
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yasantiyla, kiginin tanrisal yani artar, diinyalik yan1 azalir. Sonunda kisi Bakchos’la
birlesir ve bizzat kendisine “Bakchos” denir.”

Bakchos efsanesinin farkli versiyonlarindan birinde onun, Zeus ile
Persephone’nin, kiigiikken devlerce parcalanip yiiregi hari¢ tiim bedeni yenen tek
oglu oldugu varsayilir. Ayinlerde Bakchos’un devlerin saldirisina ugrayarak
parcalanmas1 ve yenmesi defalarca anilir. Bu térende yer alan hayvan bir bakima
tanrinin cisimlesmis halidir. Bu kurguda diinyali olan devlerin tanriy1 yedikten sonra
tanrisallasmas1 vurgulanir. Iste insanin kismen diinyali kismen de tanrisal oldugu
anlayisinin temeli bu mitostan dogar. Bakchos ayinleri ise insan1 diinyali tarafindan
kurtarip daha tanrisallastirma amacindadir.”® Eliade bu durumu “tanrilarla esit hale
gelme” olarak ifade eder.”’

Russell, iste bu Bakchos¢u/Orpheuscu Ogelerin Pythagoras ile baglayarak
Platon felsefesine, Platon felsefesinden de Oyle ya da boyle dinsel felsefeye girdigi
goriisiindedir.”® Bu 6gelerin Yunan filozoflar {izerinde ortaya ¢ikan etkisini Eliade’in
eserinde de goriiriiz. "° O, Platon ve daha bir¢ok diisiiniiriin, Orpheus ve onun oglu ya
da Ogrencisi olan Musaios’a ait kaynaklardan haberdar olduklarini, dahasi o
kaynaklara basvurduklarini da soyler.®

Pythagoras’in Gnostizm ilgisinin ise, bu orpheuscu motiflerle tanigikliginin
yaninda Misir’da bulunmasi ile de alakali oldugu goriiliir. Onun, 6nce Yunanistan’da
Delpe Mabedi’'nde orfeik oOgelerle tanistigi, sonra ise Misir’da Hermetik dersler
aldig1 ifade edilmektedir. Misir’in Babil kral1 Gambiz tarafindan esir alinmasi sonucu
Babil’e gittigi ve orada kendini gelistirdigi, Zerdiist dinini tanima firsat1 buldugu, o
stire igerisinde Hindistan ve Kudiis’e de gittigi hatta Kudiis’te kabala ogretilerini
talim ettigi sdylenmektedir.®* Yine, Misir biliminin yayginlasmasinin sebeplerinden

biri olarak Herodotos, Platon, lambiklos gibi klasik filozoflarin bu {ilkenin bilim ve

> Russell, s. 44.

6 Russell, s. 44.

" Eliade, Il, 324.

8 Russell, ss. 46-47.

" Eliade, c. I, ss. 214- 232.

8 Eliade, c. I, ss. 218- 219.

81 Zeynel Oztiirk, Diinya Dinleri Gizli Tarihi -Ezoterik/ Batini islami Inanclar-, Sokak Kitaplari
Yayimnlari, Istanbul, 2012, s. 64.
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hikmetine olan hayranliklar1 sayilmis ve Pythagoras’in da bu nedenle Misir’da
bulunmus bir filozof oldugu belirtilmistir.%2

Pythagoras’in felsefesinde bilgi, insam1 kurtulusa erdiren kutlu bilgidir. Bu
bilgi, siradan, nesnelere ilisen bilgi degil, kutsalin bilgisidir. Ciinkii madde ve maddi
alem karanlig1 ve kotiiliigii temsil etmektedir.®3 Onun insan telakkisi de diialisttir;
insan varligi, ruh ve beden olmak iizere iki farkli bilesenden meydana gelir. Ruh
insanin gercek oziidiir. Bu ylizden de insanin bedenle olan iliskisi ruhun mahiyetini
bozup kirletir.3% Bu goriislerin gnostik temalar i¢erdigi asikardur.

O’leary, Platon’un da belirli bir sekilde bazi yabanci, muhtemelen Hintli veya
Muisirh fikirlerle temas halinde oldugunu, Helenizm {iizerine miiessir olan bir dogu
diisiincesinin intikalinin bilindigini fakat bu intikalin teferruati hakkinda cok az
bilginin oldugunu ifade etmektedir.®® Benzer sekilde, Eliade da Platon’un Orpheuscu
Pythagoras’tan ve Dogu kaynaklarindan yararlanarak, biitiin bu unsurlari kisisel bir
goriis igerisinde biitiinlestirip yeni ve tutarli bir ruh mitolojisi kurdugunu soyler.%®
Yine O’leary’e gore, bu filozoflardan sonra Yunan felsefesinde yer edinen
Plotinus’un ve Yeni Platoncular’in da te’lifci diisiintirler oldugu bir gergektir. Cilinkii
onlardan bazilari, Yunan memleketlerinde ikametlerinin sonucu olarak, Pythagoras¢i
kiligina girmis dogu kaynaklarindan serbestce faydalanmislardir.®’

Kokenine yonelik tartismalara ve belirsizlige ragmen, Gnostisizm’de genel
olarak tiim kotiiliiklerin kaynaginin madde olarak agiklandigi bir diislince tarzinin
oldugu kesindir. Madde-mana, aydinlik-karanlik, ruh-beden, diinya-6te diinya gibi
degerler arasinda kati bir dilalizm olduguna inamlir. Alem, 151k ve karanlik alemi
olarak ikiye ayrilir. Isik ya da nur alemi 1yilik, hakikat ve gercegi; karanlik ve zulmet
alemi kotiilikk, yalan ve gergek olmayan seyleri temsil eder. Isik dlemiyle karanlik
alemi arasinda bitmek bilmeyen siirekli bir miicadele ve ¢ekisme vardir. Yasadigimiz
diinya, bedenlerimiz yani madde ve kdkeni maddi olan her sey kotiiliikk alemine aittir

ve bizatihi kotiidiir. Ruh ve ruhsal varliklar ise 151k alemine aittir ve dogasi geregi

8 Okasha El-Daly, Kayip Binyil: islam Diinyasinda Hiyeroglifler ve Eski Misir, ¢ev. Umran

Kiigiikismailoglu, ithaki Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 136.

Kazang, s. 87.

8  Ahmet Cevizci, ilkcag Felsefesi Tarihi, Asa Kitabevi, Bursa, 2001, s. 23. Cevizci Pythagoras’in
bu yaklasimiyla Platon’u etkilemis oldugunu da sdyler. Bkz. Ilk¢ag Felsefesi, s. 23.

De Lacy O’leary, islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, ¢ev. Hiiseyin Yurdaydin, Yasar Kutluay,
AUIF Yaynlar1, Ankara, 1971, s. 16.

8 Eliade, 11, 231.

8 O’leary, s. 16.
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iyidir. Kotiiliik alemiyle iyilik alemi, 151k ile karanlik veya nur ile zulmet arasindaki
bu miicadelede basarili olacak olan, iyilik, yani 151k veya nurdur. Gnostik ogretilere
gore, genel hayatin sonunda kotiilik ve zulmet, 1s1k tarafindan dizginlenerek
tahakkiim altina alimacak ve onun emrinde olan madde ve maddi alem yok
edilecektir.®®

Gnostik anlayisa gore, maddeden yogrulan ve kotii ruhlarin pengesinde olan
diinya, iyi bir tanrinin mahliku olamaz. Bazi gnostiklere gore diinya, Yahudiligin
tanris1 Yahve’nin egemen oldugu bir yanilsamadir. Dolayisiyla gnostikler igin
herhangi bir ad ya da sifatin 6tesinde ve “derinlik”, “sessizlik” gibi anlamlara gelen
diinya, iyi ruhlarin kaynagi olan 1sik aleminin mutlak ve gercek tanrisina
yabancidir.?® “Bilinmeyen” ve “maddi aleme yabanci1” gibi sifatlarla anilan Yiice
Tanr’’nin aleminden Pleroma (kemal, miikkemmellik) terimiyle bahsedilir. Bu alem,
gnostik metinlerde “diinyalar” veya “aeonlar” gibi terimlerle ifade edilen bir¢ok ilahi
mekan1 kapsar.®® Evreni ve insanin maddi varligini yaratan ve yiice yaraticidan baska
bir varlik olan giice ise ‘Demiourg’ denir. Ismi Yunanca ‘demiourgos (halk icin
calisan)’ teriminden tiiretilmistir. %

Bir¢ok inang sisteminde oldugu gibi, gnostik gelenekte de ilizerinde durulan
temel konulardan biri, ontolojik ve teleolojik agidan hem maddi alemi hem de maddi
alem-insan iligkisini agiklamaktir. Maddi dlem ve bunun bir pargasi kabul edilen
beden, kotii/karanlik diinyanin bir pargasi olarak goriiliir ve insanin gercek benligi
kabul edilen ruhun maddi alemle beden igerisinde tutsak olduguna inamlir.%? insanin
bilingsiz benligi, Tanr1 ile aynm1 tézden olugsmus olsa da trajik bicimde cennetten
kovulmus ve insanin gergek varligima biitiiniiyle yabanci bir diinyaya firlatilmustir.%
Gerek ahlaki gerekse fiziki agidan hayatinda aci ve istiraplarla karsi karsiya olan
insan ruhuna bunlardan kurtulusun yollarmi gostermek, Gnostik Ogretilerin

merkezinde yer alir.®* Kurtulus yolu, dis diinyadan uzaklasma, iginde bulunulan

8  Sarikgioglu, s. 116; Diializm ile ilgili ayrica bkz. Martin, ss. 37-39.

8  Aydin, Dogu Bati, ss. 17-18; Gnostik diinya goriisii hakkinda bkz. Martin, ss. 47-50; Gnostik
diializm ile ilgili olarak daha fazla bilgi i¢in bkz. Giovanni Floramo, Gnostisizm Tarihi, gev.
Selma Aygiil Bas-Bilal Bas, Litera Yayincilik, istanbul, 2005, ss. 121-124.

Giindiiz, “Erken Donem Hiristiyan Gnostisizmi”, ss. 61- 62.

Sarik¢ioglu, s. 116.

Giindiiz, “Erken Donem Hiristiyan Gnostisizmi”, s. 62.

% Aydin, Dogu Bat, s. 17.

% Giindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, s. 62.
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durumdan hosnutsuzluk, riyazet, kesif, sezgi ve miisdhede sayesinde Tanri’ya
kavusmaktan geger.%

Gnostikler Tanr1’y1i, tamamiyla insanla baglantisiz, duyu tecriibesiyle
algilanmas1 miimkiin olmayan soyut ve askin bir varlik ya da bilinmezlik olarak
takdim ederler.%® Bu yiizden, insan1 hidayete ulastiracak bilgi, kisinin kendi ¢abasiyla
kazanilan, elde edilen, ulasilabilen bir bilgi degil, bahsedilen ve bagislanan bilgidir.
Hidayet ancak bu bilgiyle baslar ve o, duyu ve algilarimiza dayali tecriibe diinyamiza
ait verilerle kavranamaz, anlatilamaz, ifade edilemez. Ruh, gerekli sartlar1 yerine
getirerek s0z konusu bilgiyi almaya hak kazanirsa, o, Yiice Kurtaric1 tarafindan
kendisine ilham edilir.®” Bu yiizden gergek bilgi yalnmzca Gnostiklerce bilinebilir,
maddi dlem ve bu alemin yoneticilerince anlasilamaz.%® O, akil yardimiyla elde
edilemeyecegi i¢in felsefl aydinlanmadan, kokleri tarihte olmadig ve kutsal metinler
araciligiyla aktarilamadig i¢in de Hiristiyan vahyinden farklidir.%

Gnostik bilgi epistemolojik acidan ilgi, yonelim, arasgtirma, caba ve
kazanmayla elde edilen nesnel bir bilgi tiirii olmadig: i¢in yalnizca segkinlere 6zgii
bir kutsal bilgidir. Bu sebeple gnostik bilgi herkese agik, genel-geger, miisterek ve
nesnel bir hale getirilemez. Zaten bu bilgiye herkesin ulagmasi da miimkiin degildir.
Ciinkii Yiice Kurtarici onu segkin ve dzel kimi insanlara bahseder ve bagislar. iste
tam burada s6z konusu sirli ve gizemli bilgi kendilerine bahsedilenler, bunu disa
vurmamali ve hig kimse ile paylasmamalidir. 1%

Sonug olarak, goriilen o ki, Gnostik anlayis dogal olarak maddi bir gergekligi
olan insan1 ve bu gercekligin var oldugu tarihsel alan1 yadsiyan bir diisiince sistemi
olarak karsimiza g¢ikar. Bu diisiince sisteminde insan, ancak maddi yonlerinden ve
tarihsel varligindan tiimiiyle siyrildig1 vakit deger kazanir. Dolayisiyla bu yoniinden
kurtulamayan insanin sahip oldugu bilgi de bir deger ifade etmez. Ciinkii insan
tasavvuruna uygun bir sekilde, kutsal bilgi de tarihle hicbir sekilde bagi olmayan

bilgi olarak tasarlanir. Nihayetinde bu, hem insanin hem de bilginin tarihteki

% Isik, “Gnostisizm”, s. 43.
% Isik, “Gnostisizm”, s. 37.
% Sarikcioglu, s. 117.

% Kazang, s. 120.

% Aydm, Dogu Baty, s. 17.
100 Kazang, s. 118.
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gercekliginden koparilmasi ve dolayisiyla tarih-dis1 bir insan ve bilgi tasavvurunun

ortaya ¢ikmasi anlamina gelir.

1.1.3. Hermetizm’de Tarih-Disi Bilgi ve insan Tasavvuru

Gergek bilginin, insan ve bilginin tarihle iliskisinin tiimiiyle koptugu anda
ortaya ¢iktig1 anlayisinin bir bagka temsilcisi de Hermetik diisiincedir. Bu diisiincenin
kahramani ise Hermes olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hermes’in tarihselligi konusunda net bir sey sOylemek, somut verilere
ulagsmak, yasadigini belgelemek ve yasadigi donemi tesbit etmek miimkiin degilse
de!®, onun birgok farkli isim ve kiiltiirde benzer sekillerde ortaya ¢iktig1 goriiliir. Bu
yiizden Hermes’in tarihsel bir kisilikten ziyade bir misyonu ifade ettigil®? ya da bir
imge!® oldugu iddia edilmistir.

Siiryanice’de Hermes’in “Alim” anlamina geldigi kabul edilirse Hermesu 'I-
Herdmise tamlamasi “Alimlerin Alimi” anlamina gelmektedir. Onun, Mandeistlerce
“Hiirmiiz” ya da “Hermez” olarak anildigi, Sabiilerce “Hermes’e doniistiiriilmiis
olabilecegi sdylenir. Ibranilere gére onun adi “ders vermek” ve “aydinlatmak”
anlamlarina gelen Uhnuh ya da Enoch’tur. Uhnuh-Enokh adinin Arapga karsiligi ise
Idris’tir. Belirtildigine gore eski Misir tanrilarindan “Ahnaton” kelimesi ‘Uhnuh’a,
‘Osiris’ kelimesi de ‘Idris’e doniismiistiir. Bunlarla birlikte Grek kiiltiiriindeki
‘Hermes’ ile Hint kiiltiiriindeki ‘Buddha’ arasinda ciddi benzerliklerin oldugu da
ifade edilir.'® Ciinkii bu isimlerin hepsi kendi dilleri iginde “bilgelik, irfan ve

gizemli hususlar1 6grenme” anlamlarina gelmektedir.1%

101 Caner Isik, “Eski Diinyanin Kadim Bilgesi Hermes”, Dogu-Bati “Antik Diinya Bilgeligi”, Y1l: 10,
Sayi: 40, Subat-Mart-Nisan 2007, s. 36.

102 Ts1k, Dogu Bati, s. 37.

103 Sibel Ozbudun, Hermes’ten Idris’e Bir Dinsel Gelenegin Déniisiim Dinamikleri, Utopya
Yayinlari, Ankara, 2004, s. 52.

104 161k, Dogu Bati, s. 36; Ayrica bkz. Mahmut Erol Kilig, Hermesler Hermesi — islam Kaynaklar
Isiginda Hermes ve Hermetik Diisiince, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, Istanbul, 2010, ss. 11-13;
Richard Laurance, Richard Charles, Rutherford H. Platt, idris Peygamber’in iki Kitaba, gev.
Oguz Eser, Idil Yayimncilik, Istanbul, 2012, ss. 20-21; Omer Faruk Harman, “idris”, DIiA, istanbul
2000, XXI. 478- 479.

105 flyas Celebi, “Hermetizmin Islam Kiiltiirine Girisi ve Etkileri”, I{UiF Kelam Anabilim Dah
XVII. Kelam Anabilim Dallar1 Koordinasyon Toplantis1 & Gnostik Akimlar ve Okiiltizm
Sempozyumu (25-27 Mayis 2012-Malatya) Tebligler Kitabi, edt. Hulusi Arslan, Mustafa
Bozkurt, Indnii Universitesi Matbaasi, Malatya, 2012, ss. 18-19.
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Hermes mitolojide, Titanlar soyundan gelen Maia ile Zeus’un ¢ocugudur. O,
daha dogar dogmaz olaganiistii islere girisip hepsinin iistesinden gelerek hem zekasi
hem de yetenekleri ile tanrilarin hepsini asan iistiinliikte oldugunu gosterir.% Diger
yandan Hermes, Grek Olympos’unda, en ikircikli tanrilardan biri olmasinin yani sira
tanrilarin ulagi ve habercisi, belagatin, asiklarin, gegislerin, doniisiimlerin, esigin,
¢obanlarin, yolcularin, hirsizlarin, tacirlerin, miibadele ve sozlesmelerin ve yalanin
tanrisidir.'%” Cabirf, Yunanlilar’in onu, Misirlilarm Thoth ilahina tekabiil etmesi icin
ihdas ettiklerini soyler.X%® “Bilge, rahip ve kral’ olan Hermes ise Hermes Trimegistus
olarak anilan, Misir’in maddi ve manevi Kkurucusu kabul edilen mitolojik bir
sahsiyettir. Onun bu ii¢ 6zelligi, yani hem bilge hem rahip hem de kral olmasi; yerin,
goklerin ve biitliin evrensel siirecin sirlarini bilmesi anlamina gelir. Onun bilgisi
gecmis, gelecek ve anm bilgisini igerir.1% Ayrica onun, kadim Misir’in devlet diizeni
ve dinin, kelamin, yazinin, teknik ve batini ilimlerin, biiyliniin ve Oliilerin efendisi
Thoth!'? ile 6zdeslesmis oldugu da goriiliir.!'* Muhtemelen bu yiizden Misirhilar
tarafindan tarihsel bir sahsiyet olmaktan uzaklastirthp ruhsal bir karaktere
doniistiiriilmiistiir.*'?

Hermes Harran’da da, hem peygamber hem de tanr1 halini alarak mitolojik bir
sahsiyete biiriiniir.!*® O, ayn1 zamanda biiyiiyiip kiiciilmesiyle zamanin gegisine
taniklik eden ve degismeyen dongiisiiyle diizen ve bilgeligi temsil eden ay tanrisi
‘Sin’dir.** Hermes’le zdeslestirilen Misirh ilahi katip Thoth’un, ayn1 zamanda ay
tanris1 olusu, Hermes Trimegistus’un ay tanrisinin kenti olan Harran’a kabul edilisini

kolaylastiran etkenlerden biri olsa gerektir.!t®

106 Hem bu bilgi hem de Hermes’e dair efsaneler i¢in bkz. Erhat, ss. 140-141.

107 Ozbudun, s. 49.

108 Myhammed Abid Cabiri, Arap-islam Aklinin Olusumu, gev. Ibrahim Akbaba, stanbul, 2001, s.
200. Yunanlt Hermes ile Misirli Thot 6zdesligi konusunda ortak bir kanaatin var oldugu bilgisi ve
bu 6zdeslige dair climleler igin bkz. Martin, ss.199-203.

109 Is1k, Dogu Bati, s. 43.

110 Eski Misir’in hikmet, sihir, miizik, tip, astronomi, geometri, resim ve yazi tanrisi. Bkz. Giindiiz,
Din ve Inang Sozliigii, s. 370; Ayrica Cabird, s. 200.

11 Ozbudun, s. 133; Eliade, 11, 336-337.

112 Is1k, Dogu Baty, s. 38.

113 Giindiiz, Din ve Inang S6z1iigi, s. 167.

114 Ozbudun, s. 209.

115 Ozbudun, s. 223.
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Kaynaklara gére Hermes Keldanilerin baskenti Siimer-Babil’de de yasamuistir.
O, tip ve felsefede iistad olmasinin yani sira sayilar konusunda da bilgi sahibidir ki
Pythagoras onun talebesidir.®

Yahudilerden bir grubun, Hermes’in Musa oldugunu iddia ettikleri!’, baska
bir grubun da Enokh peygamberi ozellikleri itibariyle Hermes’e benzettikleri
gdzlenir. Ozellikle Kabalistler Hermes ile bu benzerlikten dolay1 bag kurarlar.}® O,
Islam geleneginde ise Hz. Idris peygamberle 6zdeslestirilmistir.**°

Hermes’e iliskin imgeler yelpazesi, tas yiginlarindan g¢oban tanriya; dik-
falluslu bereket ilahindan 6lii ruhlarin rehberine; gymnase’larin koruyucusundan gizli
ilimlerin  Ggreticisine, Zeus’un ulagindan tacirlerin tanrisina kadar uzanan bir
cesitlilik sergilemektedir.!?® Farkli tarihsel ve toplumsal duraklarin iiriinii olan
figiirler ne denli farkli goriinseler de ortak yonler ve temalar da tasimaktadirlar.
Antik Grek’in Hermes’i gibi, Islam inancinin Idris’i de ‘yazinin, gizli bilgilerin, biiyii
sanatlarinin’ ustasi, maddeyi hermetik tekniklerle doniistiirme yetisine sahip ‘kiiltiir
kahramanr’ olarak karsimiza c¢ikmaktadir.!?! ‘Yeryiiziiniin tiim bilgilerini yaziya
dokerek gelecek kusaklar i¢in muhafaza eden Hermes Trimegistus’ fikri ise hem
Bizans hem Avrupa hem islam ortagagi hem de devaminda Rénesans Avrupasi’na
kadar uzanmis kabul edilmektedir.'??

Hermesgilik hem eski Misir’da, Hermes’in ardindan kurulan 6gretinin hem de
bu 6gretinin benimsendigi batini nitelikli ekollerin ¢alisma sistemlerinin adi
olmustur. Bu 0Ogretinin hareket noktas1 gercegin arastirilmasi ve gercek ilme
ulagmadir. Fakat bunun i¢in 6nce erdemli bir ruh sahibi olmak sarttir. Clinkii gnostik
anlayisa benzer sekilde Hermetizm’de de madde karanlik ile 6zdestir, 151k ise ruhtur
ve aydinlik ruhtadir. Diinya hayati ruhun maddeyle miicadelesinden meydana gelen
bir imtihan siirecidir.!?®

Hermes Trimegistus’a atfedilmekle birlikte, cesitli donemlere ait bircok

anonim yazar tarafindan kompoze edilmis Yunanca ve Latince bir dizi dokiiman,

116 Kilig, Hermesler Hermesi, s. 11.

17 Cabiri, s. 200.

118 Isik, Dogu Bati, s. 44.

119 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, s. 167.

120 Bzbudun s. 53.

121 Ozbudun, s. 30; Hermes’le ilgili ayrica bkz. Zeki Ozcan, Teolojik Hermenétik, Alfa Yaymlari,
Istanbul, 2000, ss. 13-14.

122 Ozbudun, s. 149.

123 Mahmut Erol Kili¢, “Hermes” DiA, Ankara 1998, XVII. 230.
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Hermetik Literatiir olarak isimlendirilir.* Bu yazilar birbirinden biitiiniiyle farkls iki
kisimda ele alinmis, birinci kisim gnostik-felsefl, ikinci kisim ise astroloji, sihir ve
simya gibi konularla iliskili kitaplardan olusmustur.!?® Eliade, bu iki kism1 seckin
Hermesgi yazilar ve halk Hermesciligine ait yazilar olarak ikiye ayirir.'?® Bu
literatiirde eski Misir dininden, Tevrat’tan, Zerdistliik’ten, Stoaci, Platoncu, Yeni
Platoncu, Pisagorcu ekollerden ve Gnostisizm’den gelen bircok motif bulmak
miimkiindiir.'?’ Eliade, bu kiilliyatin az ¢ok Yahudi-Misir, biraz fran unsurlarim
yansittigini, ayrica Platonculugun bunlarda izlerinin goriildiigiinii, fakat M.S III. asir
sonrast gnostik diializmin agir bastigini belirtir.!?® Cabiri, Iskenderiye’deki Yunan
hocalar ve Yunanca’yt bilen Kipti hocalar tarafindan yazildiklarini; dini-felsefi
boyutta Yeni Pisagorculuk ve Yeni Platonculuk’tan, ilmi boyutta ise Misir’a ulagsan
Keldani bilimlerinden etkilendiklerini séyler. Bunlara ilaveten o da Hermetizm’in
donemin Misir’inda yaygin olan Zerdiistilerden ve Mecisi biiyii ilimlerinden
etkilendigini ifade eder. Hermetik kimya ise, teorik Yunan kimyasi ile Misir altin
isleme sanatinin karisimindan ibarettir.*?°

Ozbudun, Hermetizm’de diinya ve maddenin Gnostisizm’deki kadar kotii
olmadigimi sdyler. Ona gore, Hermetizm’de diinyadan tamamen kopmay1 gerektiren
ve onu hige sayan bir riyazet anlayis1 olmamakla beraber, madde de lanetlenmez.**°

Mahmut Erol Kili¢ ise, Hermetik kiilliyatin iyimser ve kdtiimser olmak iizere
iki doktrine sahip oldugunu belirtir. Ona goére, bunlardan iyimser olant monistik ve
panteisttir. Bu telakkide alem iyidir, giizeldir, ¢iinkii o Tanr1’y1 icinde saklar. Alemin
giizelligini miisahede ve murakabe eden kimse ildhilige varir. Tanr1 ve alemden
sonra insan, iiggenin iigiincii kdsesini olusturur.’®! Kotiimser doktrinde ise esasen

alem kotiidiir. Nitekim, alem higbir sekilde ylice Tanri’nin isi olamaz. Zira Tanr1 her

124 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang¢ S6zliigi, s. 168.

125 Ebu’l-‘Ala Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢ev. Ekrem Demirli, iz Yaymcilik,
Istanbul, 2011, s. 354; ‘Corpus Hermeticum’ ve muhtevasi hakkinda detayli bilgi igin bkz. Kilig,
Hermesler Hermesi, ss. 29-31, 58-84; Ayrica Isik, Dogu Bati, ss. 49-51.

126 Eliade, Il, s. 336.

127 Kilig, “Hermes”, X VII. 230

128 Eliade, Il, s. 336.

129 Cabiri, s. 200.

130 Ozbudun, ss. 153- 155.

181 Kilig, “Hermes”, X VIL. 230.
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seyin fevkindedir. Dolayisiyla dlemi terk etmeyen, ona sirt ¢evirmeyen Tanri’ya
ulasamaz.'%?

Kotiiciil hermetizm, tarihi, tarihsel olan1 yadsimasi ve onun tanriyla alakasini
koparmasi yoniiyle bizim konumuzu teskil etmektedir. Bu anlayis, Gnostisizm’deki
maddi ve tarihsel alan1 bagka tanrinin yarattigi seklindeki diialist anlayis1 bize
hatirlatir. Bununla birlikte, Gnostisizm’de kotii diinya yaratmaktan uzak olan tanrinin
boslugunu Demiourgos doldurmusken, Hermetizm’de aradaki ikincil tanrilarin
yardimini alsa da diinyanin yaraticisi ayni tanridir. Koétiililk burada insanin 6liimlii ve
cahil yoniinden kaynaklanir.'® Netice olarak her iki &gretide de asil Yiice tanrmin,
timiiyle eksiklikler alani olan diinyayla iliskisi oldugu asla kabul edilmez. Ciinkii o,
eksik olan her seyden miinezzehtir.!3

Hermetik literatiir icerisinde yer alan risalelerde belirgin birtakim ihtilaf ve
ayrintilar olmakla beraber, hepsi bir noktada ittifak eder. O da beseri nefsin, beden
baglarindan kurtuldugu ve cismani kirlerinden temizlendiginde ulvi aleme
ulasabilecegi ve ilahi mertebeye cikabileceginin kabul edilmesidir.}®® Insan,
Hermetik gelenege gore, temiz olmayan maddi beden ile kiilli akla ait manevi nefsten
(ruh) meydana gelmistir. Bu ikisi arasinda siirekli bir catisma séz konusudur.'*
Bununla beraber, insanin kudretleri ¢ok onemlidir, o isterse kozmosun sirlarini
ogrenebilir, tabiat1 hiikmii altina alabilir hatta ilahlasabilir.'®” Tabi bu her insan igin
s6z konusu degildir ¢iinkii insan1 bu mertebeye ulastiracak bilgiye erismenin de
birtakim 6zel sartlari mevcuttur. Bu sartlara gore bilgi duyular ve akil yoluyla degil
gaybi giicler vasitasiyla elde edilmeye calisilir.’*® Dolayisiyla bunu ancak bedenin
arzularindan armmus, hikmet ehli, kusursuz kisiler basarabilir.!*® Insanin, varligim

sirrina ulasabilmesi i¢in nefsini gli¢lendirmesi gerekir. Bunun yolu da onun {izerinde

182 Kilig, “Hermes”, XVII. 230; Bu iki farkli yaklasimdan Eliade’in bahsettigini de gérmekteyiz. Bkz.
Eliade, 1. 338

133 Ozbudun, s. 152

134 Cabird, s. 202. Cabiri devaninda sdyle der: “Bu nedenledir ki kdinati ve kdinat diizenini incelemek
suretiyle, yani akil ve duyulara dayanmakla tanriy1 tanimanin imkani yoktur. Kéinat, onunla hig¢bir
iliskisi olmadig i¢in hakkinda bilgi ve ipuglart da vermez.”

135 Afifi, s. 357.

136 Celebi, s. 20.

187 Kilig, “Hermes”, X VII. 230.

138 Cabird, s. 252.

139 Celebi, s. 20.
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bedenin hakimiyetini yok eden riyAzetten gecer.!¥® Bu sayede nefis bedenin
etkilerinden styrilarak benliginin derinliklerine ydnelebilir. Orada Tanr1 hazirdir.
Boylece marifet gerceklesmis olur. Insan kazandigi bu marifet sayesinde gayba
muttali olur, tabiata hikkmeder, degersiz madenleri degerliye doniistiirebilir.}4*

Gorildugii tizere Hermetizm, metafizige muttall olmak igin gnostik yonteme
bagvurur. Bu yontemde, bir anda gayb perdelerinin agilip insanin gergek bilgiye
ulastig1 vehbi bir durum s6z konusudur. Basta Zerdiist ve Buddha olmak iizere biitiin
gnostikler bu yolla gayb1 bilme imkanina kavustuklarmi iddia ederler, 142

Hermetizmin tabiati tanima yontemi iSe gevsek ve diizensiz bilgi sistemini
ongoren okiiltizmdir. Gizli ilimler adi verilen ve miisbet ilimlerdeki gibi goriiniir,
tecriibe edilir olaylar ve miicbir sebepler yerine olagan {istii yontemleri dngoren
okiiltizm, nesnelerin gizli 6zelliklere sahip olduklari, bu 6zelliklerin birbirleri ile
irtibatinin bulundugu c¢ekme itme etkilesimine sahip olduklari gibi esaslara
dayanmaktadir. Okiiltist bilgi teorisinin {i¢ ana yontemi vardir:

1. Harf ve rakamlarin esrarindan hareketle tabiatin sirlarina ulasma. Babil
Hermetizmi ve bundan etkilenen Pythagoras felsefesi agirlikli olarak bu yonteme
bagvurur. Esrar-1 hurGf, tilsim, biiyli ve muskacilik bu yontemle icra edilir.

2. Nesnelerin gizli ozelliklerinden hareketle tabiatin sirlarina vakif olma.
Kadim Misir ve Mezopotamya’da uygulanan bu yontem agirlikli olarak simya ve
hiyel gibi havas ilimlerinde kullanilir.

3. Sema giicleri, felekler ve gezegenlerle irtibata gegerek dogaya hiikkmetme
ve onlar tizerinde tasarrufta bulunma. Tilsim, ilm-i niicim ve bazi tiirleriyle biiyii bu
yontemde kullanilir.13

Hem Antik Yunan hem de gnostik geleneklerde oldugu gibi burada da gercek

bilgi ve marifetin tarihsel alanda yani maddeler diinyasinda aranmasi ya da onlardan

140 “Ciinkii insan temiz olmayan maddi beden ile kiilli akla ait olan manevi nefsten (ruh) meydana

gelmistir”. Bkz. Celebi, s. 20.

141 Celebi, s. 22. ‘Degersiz madenleri degerli madenlere doniistiirmek’ ‘Simya’ geleneginin amaci
olarak karsimiza ¢ikar. Bu gelenege gore, insanda nasil kendisini ilahi mertebeye ulastiran bir 6z
var ise, madenlerde de onlarin her birini en kiymetli maden olan altina ¢evirecek bir 6z vardir. Asil
ama¢ insanda oldugu gibi madenlerde de bu degismeyen 6ziin bilgisine ulagsmaktir. Kilig’mn
ifadeleriyle, bu anlayis geregi bir cisim, bir maden nasil diger bir madene doniisebiliyorsa, insanin
da degisip doniismesi miimkiindiir. Bu ifadeler ve ayrica simyanin insanin doniisiimiinii anlatmak
i¢in kullanilmig bir sembol olduguna dair bilgiler i¢in bkz. Kili¢, Hermesler Hermesi ss. 138-139.
Ayrica bkz. Eliade, I1. 341-345.

142 Celebi, ss. 21-22.

143 Celebi, ss. 21-22.
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yola cikilarak elde edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii tarth ya da insanin tarihsel
gercekligini buldugu madde, insani bilgiye, hakikate ulastirmaktan ziyade, onu
hakikatten alikoyar. Bu yiizden insanin, bu yanilsamadan yani maddeden ve tarihten
timiiyle kurtulmasi gerekir ki bu da onun sanki soyut bir ruhani varlik, hatta bir

melek ve bir ilah seklinde tasavvur edilmesiyle sonugclanir.

1.1.4. Yeni Platonculukta Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan Tasavvuru

Bize tarih dis1 bilgi ve insan tasavvuru sunan bir diger diisiince gelenegi ise
Yeni Platonculuktur. Yeni Platonculuk aslinda Ammonius Saccas (190- ?) tarafindan
kurulmus olsa da akima etkileri hasebiyle kurucusu, Ammonius Saccas’tan ders
almig***, Platon felsefesini kendi 6zgiin diisiincesine gore yorumlamis “ge¢ donem
Antik Yunan Felsefesi” filozofu Plotinus (204-269) olarak kabul edilir.1#°

Ammonius Saccas’in, Hristiyan bir ailenin ¢ocugu oldugu, dini bir egitim
aldig1 fakat daha sonra bu sistemden ayrilarak filozof olmayi tercih ettigi ve kendi
doneminin en 6nemli filozoflarindan biri oldugu, hakkindaki bilgiler arasindadir.!4®
Yeni Pythagoras’ci olarak nitelenen Ammonius Saccas’in ‘Hermes’ olarak kabul
edildigi, bunun yam sira, muahhar hermetistlerden sayildig1 da ifade edilir.*’” Afifi
(1897-1966), onun, muhtemelen Hermetik felsefenin yaziminda galisan ve onun
propagandasini yapan yazarlardan biri oldugunu sdyler.4

Ammonius Saccas’in 6grencisi, Misir Likopolisli Plotinus, 244’¢ dogru
Roma’ya gider. Orada kurdugu okulda her iilkeden ve her cinsten insan vardir. Bu
okul, Roma aleminin felsefe, bilim, edebi yetenek namina sahip oldugu kimselerin
bulusma yeri olur. Ancak elli yasinda yazmaya karar veren Plotinus oliirken (270)
elli dort felsefe icabi birakir ve bunlar 6grencisi Porfyrios (232-304) tarafindan
yayimlanir.}*® Iste bu eserler yoluyla yayilmaya devam eden Plotinus Felsefesi

kendisinden sonra Hiristiyan, Arap ve Stfi diisiincelerini etkilemisgtir.*°

144 Kazang, s. 87; O’leary, s. 21.

145 Aydin, Dogu Bat, s. 12.

146 Franz Hartman, Bilgelik Mabedinin Esiginde -Hermetik Ogretilerden Giil Ha¢ Gizemlerine-,
Hermes Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 24.

147 Kilig, Hermesler Hermesi, ss. 9-10 ve ilgili dipnot 4.

18 Afifi, 5. 355.

149 Weber, s. 124; Gokberk, s. 118; Taylan, ss. 112-113; Kazang, s. 87

150" Aydin, Dogu Baty, s. 12
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Antik Cag felsefesinin ortadan kalkmadan 6nceki son 6nemli okulu olarak
kabul elden Yeni Platonculuk, esas itibariyle Platon’a bir yeniden doniis, Platon’un
bir yeniden canlandirilmasi olmak istemekle birlikte, kendisinden 6nce gelen tiim
spritiialist-idealist felsefe okullarini birbirleriyle birlestirmeyi amaglar. Bu baglamda
o, Ozellikle Platon’la Aristoteles’i birbiriyle uzlastirmaya ¢alisir. Bunun yaninda
Stoacilar1, Yeni Pythagorasgilar1 da bu birlestirmenin i¢ine katmaya ¢aligir.™®! Milat
siralarinda tiim Roma ve Akdeniz diinyasini, Dogu’dan gelen, en oOnemlileri
Hiristiyanlik, Hermetizm ve Mitra dini olan gibi birtakim Su ve Kurtulus Dinleri’nin
kapladig1 bilinmektedir. Iste Yeni Platonculuk, insanlarin ruhlarmni kapladig1 goriilen
bu derin dinsel ilgi ve kaygilara Yunan akilciliginin talepleri i¢inde felsefi bir cevap
olarak da ele alinabilir. 1°2

Yeni Platoncu felsefenin bu karma yapisina Ali Sami en-Nessar da deginir.
Ona gore, Yeni Platonculuk’un 6ziinde Platonculuk, Aristoculuk, Pythagorascilik,
Stoacilik ve Dogu Gnostisizmi yatmaktadir.'® Daha 6nce aktarmaya c¢alistigimiz
tizere, Antik Yunan filozoflarimin, Gnostik ve Hermetik diistiniirlerin, tarihe karsi
olumsuz tutumlari, tarih-dis1 bilgi ve insan tasavvurlari hatirlanacak olursa, Nessar’in
tespitinde hakli oldugu goriiliir. Ciinkii Yeni Platoncu felsefede ayni egilim
mevcuttur: Tarih hep kotiidiir ve ondan hakikate varilmaz. Yine digerlerinde oldugu
gibi, bu felsefede de insanin tarihsel alanla iligkili olan ‘maddi’ yoni kotidir. Bu
acidan, onun felsefesi, maddi olan her seye cephe alan bir felsefedir.’®* Dolayisiyla
insan, tarihsel ve maddi alandan el ¢ekmeden hakikate ulasilamaz. Diger bir deyisle
hakikatin ve bilginin nasil tarihle bag1 yoksa, ona ulagmak isteyen insanin da maddi
yonii ve bu yoniiyle var oldugu tarihle bagi ortadan kalkmis olmalidir.

Bu kotiimser tarih ve madde yorumunun Plotinus’un Tanri anlayigindan
kaynaklandig1 agiktir. Plotinus’a gore, Tanri, varligi o derece askindir ki O’nun
hakkinda hicbir yargida bulunamayiz.'®® O’nun hakkinda séyleyecegimiz her sey,
cansiz varligl ya da insan varligim1 betimlerken kullandigimiz her niteleme yalnizca

O’nu sinirlamaya sebep olur. Bu nedenle, Tanr1’ya, iyilik, giizellik, diisiince ve irade

151 Ahmet Arslan, islam Felsefesi Uzerine, istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 3.

152 Arslan, s. 4.

153 Ali Sami en-Nessar, islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, Insan Yayinlari,
2016, 1, s. 257; Kazang, s. 86.

15 Taylan, s. 113.

155 Cevizci, Tlkgag Felsefesi Tarihi, s. 296.
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yiikkleyemeyiz, zira biitiin bu nitelikler Tanr1 i¢in bir sinirlama ve dolayisiyla bir
eksiklik ifade eder. Baska bir deyisle, O’nun ne oldugunu soyleyemeyiz, fakat
yalnizca, ne olmadigimi soyleyebiliriz.**® Yine bdyle bir Tanri’nin diinyay1 yaratmis
olmas1 da s6z konusu olamaz, ¢iinkii yaratma bir eylemdir ve her eylem bir hareketi
ya da degismeyi gerektirir. Oysa Tanr1 degismezdir. Yine yaratma biling ve iradeyi
gerektirir fakat bunlar da Tanr1 igin bir sinirlamaya isaret eder. Ote yandan 6zgiir bir
yaratma eylemi Tanri’nin mutlak bir yetkinlik ve dinginlik halinden ¢ikmasi, onun
kendi kendine yetememesi anlamma gelir.®® Halbuki Plotinus, Platon’dan,
gercekligin degismez oldugu goriisii konusunda da etkilenmistir.’®® Iste bu yiizden
maddi diinyanin, siirekli olarak degistigi i¢in ger¢ek olamayacagini diisiiniir. Degisen
bir sey ise celisik karakterde olacagindan ger¢ekten var olamaz.'*

Plotinus, Tanr1 disindaki her sey smirl ve gegici dolayisiyla degersiz oldugu
diistincesinden yola c¢ikarak, felsefesini dis diinyaya iliskin tiim degerleri yok sayma
ilkesi tlizerine bina etmistir. Bu yiizden, ona gore dis diinyanin batil oldugunu ispata
gerek dahi yoktur.'® Zaten fenomenal varolus bir yanlstir, hatadir, alcak ve
istenmeyen bir durumdur.*6?

Plotinus’un Tanri’dan baslayan tiriim (sudir) siirecinde varliklar, ancak
Tanrt’ya yakin olduklart 6lgiide degerli ve yetkin, Tanri’dan uzak olduklar1 dlgiide
degersiz ve kusurludurlar. Bu deger ya da varlik cetvelinin tepesinde yetkin Tanri
vardir. Cetvelde asagilara dogru inildikge, yetkin olandan olmayana, degismezlikten
degismeye, teklikten ¢okluga ve nihayet tinsel olandan maddi olana dogru bir gidis
s6z konusudur. Buradan da anlasilacagi iizere, Plotinus’un varlik hiyerarsisinin en alt
noktasinda, Tanri’’nin en uzagindaki varlik, mutlak yokluk ve yoksunluk olarak
madde bulunur.’®? Bu noktada madde higbir sey degildir. Sayet maddeye bir deger
yiiklenecekse, o da maddenin bir eksiklik manasinda kétii oldugudur.

Plotinus’un insan disiincesi de yukaridaki fikirleri ¢ergevesinde

sekillenmistir. Ona gore insan, cisim ile ruh’tan olusmustur. Ruh’un bir cisimle

156 Cevizci, Ilkcag Felsefesi Tarihi, s. 296; Taylan, ss. 114-115.
187 Cevizci, Tlkgag Felsefesi Tarihi, s. 297.

158 Cevizci, Ilkcag Felsefesi Tarihi, ss. 294-295.

159 Cevizcei, Tlkcag Felsefesi Tarihi, ss. 294-295.

160 Kazang, s. 90.

161 Franz Hartman, s. 25

182 Cevizci, Tlkgag Felsefesi Tarihi, s. 299.

163 Taylan, s. 116.
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birlesmesi, onun maddeye batmasi, gomiilmesi; bir tutukevine, bir mezara
kapanmasidir; giinahli olup Tanr1’dan kopup diismesidir. Bu diinyadaki yasam insan
icin bir cezadir.!®* Boyle bir felsefi diisiincede ruhun kurtulusu, bedenin, maddenin
kirinden kurtularak saflagmasi, yiice ve ilk kaynagina yiikselmesi ve Tanri’yla
birlesmesidir. Bu yiikselis kisinin ahlaki ve entelektiiel erdemler gelistirmesini
gerektirir. Onemli olan, duyusal diinyadaki seylerin ve bedenin, ruhun amagclarni
gerceklestirmesine engel olmasini onlemektir. Plotinus’a gore, ruhun felsefedeki
entelektiic]l faaliyete yiikselebilmesi igin Oncelikle diinyadan ve onun maddi
degerlerinden vazgecilmelidir.}®® Ruh, kendisini tim duyumsalliktan armdirmals,
beden ile birliginden kurtarmalidir. En yiiksek evre, Tanri ile birliktir ki bu,
diisiincenin ylikseltilmis tiiri tarafindan bile gerceklestirilemez. Bu, yalnmizca bir
esrime (ecstasy) haliyle miimkiindiir.}®® Insan Tanr’y1 ancak bu cezbe halinde
bilebilir. Boyle anlarda insan bilincini kaybedip kendi disina ¢ikar. Cezbe halindeki
insan ruhu Tanr1’ya agilir ve onunla birlestigini hisseder. Insanin Tanr1’y1 dogrudan
dogruya kavrayip bildigi anlarda; yani cezbe halinde, ruh bedenden kurtulup
Tanr1’ya yonelir. 1%’

Plotinus’un kendi felsefi anlayisini hayatinda da uygulamaya calistigi
anlagilmaktadir. Zira Omriinii, pek o0zledigi Tanri’ya yilikselme ¢abasi iginde
gecirdigi, ¢ok sade, diinya zevklerinden uzak bir hayat yasadigi belirtilen Plotinus’un
maddeden uzak kalmak istedigine, bir beden i¢inde barindig i¢in utandigina ve bu
yiizden kendi resmini, heykelini de yaptirmadigma®; cok az yedigine, etten uzak
durduguna dair bilgiler'®®, onun, gnostik gelenekte goriilen riyazet yoluyla kurtulusu
benimsedigini gosterir.!"

Sonu¢ olarak, Plotinus’un felsefesi, insan-tarih, bilgi-tarih iligkisini
olumsuzlayan bir¢ok farkli gelenegi biinyesinde barindirmasinin da etkisiyle, ayni

tavrr sergilemis goriiniir. Insani, maddi yani tarihsel gergekliginden soyutlandi§

164 Gokberk, s. 121.

185 Cevizci, Tlkgag Felsefesi, s. 305.

166 Kazang, s. 99.

167 Taylan, 117,

168 Gokberk, s. 117.

189 Franz Hartman, s. 25.

170 Plotin ve Yeni Platonculuk hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Metin Bal, “Roma’da Yeni
Platonculugun Kurucusu Plotinus ve Ogretisi”, Dogu-Bati “Romalilar”, yil: 11, say:: 50,
Agustos-Eyliil-Ekim 2009, ss. 87-97; Derya Aybakan Saliya, “Plotinus’un Hayati, Kisiligi ve
Felsefi Uslibu Uzerine Kisa Bir Deneme”, Kaygi, UUFEFFD, Say1: 26, Bahar 2016, ss. 143-157.
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oranda hakikate yakin goriirken, maddi diinyayr Tanri’dan yani hakikatten en uzak
yere koyar. Bu, yine daha o6nce deginmeye ¢alistigimiz kadim geleneklerde oldugu

gibi tarih-dis1 bilgi ve tarih-dis1 insan tasavvuru anlamina gelmektedir.

1.2. CAHILIYE ARAPLARINDA TARIH-DISI BILGi VE INSAN
TASAVVURU

Gnostisizm, Hermetizm, Yeni Platonculuk veya Antik Yunan’a dayali
sistemlerde tarih-dis1 insan ve bilgi tasavvurunun varli@ini kisaca agiklamaya
calistik. Tez konumuz agisindan bizi ilgilendiren asil mesele ise bu tiir bir bilgi-insan
tasavvuru igeren anlayisin Hicaz bolgesinde etkili olup olmadigi, sayet etkili olduysa
nicelik ve niteligidir.

Islami gelenekte Antik Yunan Felsefesi ya da Yeni Platoncu Felsefe kaynakli
‘direkt’ bir etkinin ortaya ¢ikmasi Islam cografyasmin fetihler sonucunda

genislemesi, yeni Kkiiltiirlerle tamismas1 ve onlara sahiplik etmesi ile baslar.}’* Bu

17 Aristoteles, kendi ¢agina kadar ortaya konan bilimsel ve felsefl gelismeyi degerlendiren mantik,
epistemoloji, meteoroloji, fizik, biyoloji, psikoloji, metafizik, ahlak ve siyaset gibi olduk¢a genis
alam kapsayan bir felsefe gelistirmistir. Aristoteles tarafindan kurulusundan (M.O 335) Roma
Imparatoru Justinian tarafindan 529’da kapatilmasina kadarki Lyceum’da bulunan filozoflar,
Messai gelenegini olusturmuslardir. Ote yandan Biiyiik iskender’in doguya dogru gerceklestirdigi
siyasi hareketler, Helenizm adi verilen akima yol agnus; Aristoteles felsefesi basta Iskenderiye
olmak {izere Misir, Mezopotamya ve Iran’a kadar yayilmstir. Bu siiregte Messailik geleneginde
iki egilim bas gostermis, birinci egilim felsefeyi yalnizca Aristoteles iizerinden ele almigken, digeri
onun eserlerini bagka felsefl akimlar ve dinler aracilifiyla yorumlamiglardir. Béylece Aristoteles
felsefesi Platoncu, Pisagorcu, Stoact unsurlarla harmanlanmis Yeni-Pisagorculuk, Yeni
Platonculuk gibi akimlarla kol kola girmistir. Bkz. Fatih Toktas, Messai Felsefe, Insan Yayinlari,
Istanbul, 2004, ss. 10-11.

Hz. Peygamber’den sonra fetihler yoluyla islamiyet, bu farkl kiiltiir ve diisiincelerle karsilagmistir.
Bu karsilagma ile baslayan kiiltiir ve diisiince aligverisi Abbasiler devrinde genis bir ¢eviri
faaliyetini dogurmus, nihayet Dogu ve Bati diinyasinin biiyiik fikir hareketleri Islam diinyasina
gecmistir. Taylan, s. 131. Terciime edilen eserler hakkinda bilgi igin bkz. Taylan, ss. 134-137;
Arslan, s. 2. Ayrica Mustafa Demirci, “Antik Yunan Kitaplarinin Abbasiler Bagdat’ina
Yolculugu”, Islamiyat, 7 (2004), say1: 2, ss. 43-60.

Ulken, Islam diisiincesindeki Yunan etkisinin dogrudan dogruya degil, Iskenderiye, yani
Helenistik felsefe ve Hiristiyanlasmis Yunan felsefesi kanali ile oldugunu belirtir. Atina Okulu
dagildiktan sonra filozoflarin bir kisminin iskenderiye’ye, bir kismimin ise Suriye’ye gegtiklerini,
burada Platon ve Aristoteles’i agiklayarak Hiristiyanlagsmis Yunan felsefesini meydana
getirdiklerini anlatir. Bu eserlerin 6nce Yunanca yazildigimi sonra Siiryanice ve Aramca’ya
terciime edildiklerini ve bizim elimizde bulunan ve Islam felsefesini etkileyenlerin bu eserler
oldugunu sdyler. Bkz. Demirci, s. 20.

Islam felsefesinde bu tiir felsefeyi ilk baslatan Kindi olsa da onu asil kuran kisi Farabi’dir. Ibn
Sina ise Farabi’nin agtig1 yolda ilerler ve onu gelistirir, yiiksek bir sentez seviyesine ulastirir. ibn
Riisd birtakim elestirileri ve degisiklikleri olmakla beraber bu felsefe geleneginin igerisinde yer
alir. Bkz. Arslan, s. 5. Corbin, onlari, Islam’in Yeni Platoncular1 sayar. Bkz. Henry Corbin, islam
Felsefesi Tarihi -Baslangictan ibn Riisd’iin Oliimiine-, ¢ev. Hiiseyin Hatemi, {letisim Yayinlari,
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yiizden Cahiliye Araplarinda Antik Yunan eserlerine ilgi ve terclime faaliyetlerinden
soz edemedigimiz gibi Antik Yunan ya da Yeni Platonculuk kaynakli ‘direkt’ bir
etkiden de bahsedemeyiz. Fakat gerek Antik Yunan diisiincesi gerekse Yeni Platoncu
Felsefenin etkisinde kalmis olan komsu din mensuplar1 araciligiyla boyle bir etkinin
‘dolayl1 olarak’ Cahiliye Araplarina ulasmis olmasi miimkiindiir.

Gnostisizmin ise Islam’dan 6nce gerek bir bilgi sistemi ve epistemolojik bir
yontem gerekse bir diinya goriisii, muayyen bir zihni tavir ve ahlaki tarz olarak
Yakindogu’da, 6zellikle de Misir, Suriye, Filistin ve Irak gibi bolgelerde hakim olan
kiiltiirlerin 6nemli bir dini, mistik ve felsefi boyutunu olusturdugu kabul
edilmektedir.1’? Bu durum, sdz konusu ‘tarih-dis1 bilgi ve insan anlayisi’nin bolgede
zaten var oldugunun isaretidir.

Hicaz bolgesinde yasayan Araplarn Islam oncesinde séz konusu bolge
halklarindan haberdar olduklar1 ve onlarla birtakim iliskiler kurduklar1 goriiliir. Bu
iligkiler hi¢ de kiiglimsenmeyecek Olclidedir. Yine onlarin, etraflarindan kopuk ve
bihaber bir topluluk olmadiklar1 asikardir. Nitekim ticaret konusundaki
girisimciliklerinin ve bircok yere ticari seyahatlerde bulunmalarinin, onlarin
cevreleriyle iligkilerinde ve c¢evre kiiltiirleri taniyip bilgi sahibi olmalarinda etkisi
biiyiiktiir. Ornegin, Derveze (1888-1984), onlarin Kuzey Sam, Yemen, Irak, Fars,
Misir, Habesistan, Afrika sahilleri ve Hint arasinda bir yandan aracilik
yaptiklarindan, diger yandan kendi toplumlariin muhtag oldugu ticaret esyasini ve
mallar1 satin aldiklarindan bahseder.!”® Hz. Peygamber’in biiyiikk Daba fuarina
gittigini ve Cin, Hint, Sint, Pers, Dogu ve Bati’nin biitiin ticaret mallarinin her sene
bu biiyiikk fuara deniz ve kara yoluyla getirildigini Hamidullah (1908-2002)’tan
ogrenmekteyiz ki, bu bilgi, Araplarin ticaret amagli seyahatlerinin onlar
kendilerinden ¢ok wuzakta yasayan halklarla nasil bir araya getirdigini

gostermektedir. !’

Istanbul, 2015, I. 276; Yunan Felsefesinin etkisi ile ilgili olarak daha fazla bilgi igin bkz. Corbin, I.
275-328.

172- Alper, s. 445.

173 fzzet Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Peygamber’in Hayati, Ter. Mehmet Yolcu, Ekin Yaymncilik,
Istanbul, 1998, I. 57.

174 Muhammed Hamidullah, islam’a Giris, Ter. Cemal Aydin, TDV Yayinlari, Ankara 2001, s. 8.
Konuyla ilgili genis bilgi igin, Ahmet Turan Yiiksel’in islam’mn ilk Déneminde Ticari Hayat,
(Beyan Yayinlari, Istanbul, 1999) adli eserine; yine Muhammed Hamidullah’in, “Hz.
Peygamber’in Islam Oncesi Seyahatleri” adli makalesine (¢ev. Abdullah Aydinli, ATAUTIFD,
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Araplarin ¢evre halk ve Kkiiltiirler ile iliskileri yalnizca ticari sebeplerle
aciklanamaz. Nitekim agagida Misir ile ilgili baz1 go¢ hareketlerinden bahsedildigini
de goérecegiz. Bunlarin yaninda Derveze, Hicaz’in Hac mevsimiyle ilgili bilgi
verirken, oraya gelenlerin, yalniz Mekke ve Hicaz ahalisiyle siirli olmadigini, yani
Hac ziyaretlerinin miigrik Araplara mahsus olmadigini belirtir. Onun bildirdigine
gore, Hac i¢cin Yemen, Necd, Sam yaylalar1 gibi ¢ok uzak bolgelerden gelenlerin
haddi hesab1 yoktur. Bu ziyaretcilerin i¢ginde hanif dinine mensup muvahhidler
oldugu gibi, Sabiiler, Hiristiyanlar ve Yahudiler de vardir. Ticaret, misyonerlik,
oviinmek, hitabette bulunmak, kasideler sdylemek amaciyla gelenlerin yaninda Hac
mevsimi ve olusturdugu giiven ortami disinda higbir sekilde ¢oziilmesi miimkiin
olmayan problemlerin ¢6ziimii icin gelenler de vardir. 1™

Sadece Kur’an’dan yola ¢ikilarak bile Araplarin, gevrelerindeki s6z konusu
halklar ve iilkeler ile ilgili bilgileri hakkinda fikir sahibi olmak miimkiindiir. Ornegin,
Kur’an’in misal verdigi halklarin ve onlarla ilgili anlatilan kissalarin Araplarca zaten
biliniyor olmasi bile bizim igin bir 6rnektir.}’® Bunun yaninda kaynaklarda konuyla
ilgili bircok ornek bulmak da miimkiindiir. Sonug olarak, tim bu iliskiler bizi,
Cahiliye Araplarimin, ¢evre gnostik kiiltiirlerin bilgi ve insan tasavvurlarindan; ya da
Gnostisizm, Hermetizm veya Yunan Diisiincesinin tesiri altinda kalmis Yahudi ve
Hiristiyanlarin bilgi ve insan tasavvurlarindan etkilendiklerini de diisiinmeye sevk
eder.

Burada oncelikle, Gnostik, Hermetik, Yunan kaynakli tarih-disi1 bilgi ve insan
tasavvurundan uzak kalamayan Yahudilerden ve Hiristiyanlardan bahsedecegiz.
Kur’an’in bildirdigi gibi her iki gelenek de aslinda hep ayni hakikati insanlara farklh
zaman ve sartlarda bildiren, 6zl itibariyle degismez dini geleneklerdir. Sadece
Kur’an’dan yola cikarak soylersek, mutlak tevhid hakikatinden tarih boyunca asla
taviz vermeyen bir dinin, diializme ve insani ilahlastirmaya olanak veren Gnostik
temalar igermesi miimkiin degildir. Fakat hem Yahudi hem Hiristiyan geleneginde bu

tir motiflerin oldugu goriiliir. Bu sebeple, kisaca da olsa bu konuya birka¢ 6rnek

Say1:1V, Y11:1980, ss. 327-342) miiracaat edilebilir. Ayrica bkz. Mustafa Sabri Kiiglikas¢1, “Hicaz”
DIiA, Ankara 1998, XVII. 433-435.

15 Derveze, I, s. 180.

176 Mutaffifin, 83/13; Kalem, 68/15 ve Nahl, 16/24. ayetlerde, Araplarin, kendilerine anlatilan
kissalarin ‘eskilerin masallarindan bagka bir sey olmadigini’ iddia ettikleri zikredilir. Bu durum,
dogal olarak onlarin bu kissalarda anlatilan seylerden haberdar olduklar1 anlamina gelmektedir.
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tizerinden deginmekte fayda goriiyoruz. Daha sonra ise bizzat Gnostik gelenege
sahip diger halklardan bahsetmeye ve Cahiliye Araplarinin bu komsular1 hakkindaki

bilgilerine dair 6rnekler vermeye gayret edecegiz.

1.2.1. Yahudilik

Insanlik tarihinin kadim geleneklerinden biri olan Gnostik diisiincenin kdkeni
hususunda farkli goriiglerin varligindan yukarida séz edilmisti. Gnostisizm’in her ne
kadar kilise papazlarinin yazmalarmin etkisiyle 1. asirda ortaya ¢ikmis olabilecegi
muhtemel goriilse de tarihinin aslinda Hiristiyanliktan ¢ok onceye dayandigr fikri

daha makbul goriinmekte!’’

ve kaynagini Musevi, Pagan ve Pers geleneklerinden
aldig1 ya da en azindan o geleneklerden biiyiik 6lciide etkilendigi ifade edilmistir.1’
Bu meyanda, Yahudiligin, insan1 ve bilgiyi tarihten koparan bu geleneklerle iligkisi
baslt bagina bir arastirma konusu niteligi tasimaktadir. Biz, konumuzun sinirlar
geregi, bu iliskiye kisaca igaret edecegiz.

Yahudilik’te ‘Tanri’nmin birligi ve tasvir bile edilemez olusu’ temel bir
inangtir. Bu yiizden Hiristiyanlik doktrininde gériilen, Tanri’nin kendini Hz. isa’da
canli olarak sekillendirdigi gibi bir inancin Yahudilerce kabulii miimkiin degildir.!"
Diger taraftan, insanin daha yiiksek bir manevi hayata kavusmasi i¢in maddi yani
bedene ait zevklerden kaginmak seklinde riydzete dayali bir yasam tarzi da
benimsenmez. Hatta bunun giinah oldugu kabul edilir. Ciinkii bu sekilde kisi,
Tanr1’nin insanoglunun mutlulugu i¢in sundugu iyilikleri itelemis olmaktadir.18°

Bundan dolayidir ki Yahudilik, temel olarak uygulamaya doniik ve
diinyevidir. Odiil ve cezanin 6teki diinyada verilecegi konusuna ilgi, Yahudilik

tarihinde ileri donemlerde gelismistir. Bu sebepten Oteki diinya ile ugragsmak tesvik

edilmez. Kisi, manevi kurtulusa imandan ziyade, dogru ve diiriist uygulamalarla

7 Martin, s. 25; Hilmi Demir, Mit, Kozmos ve Akil —Zerdiistliik, Maniheizm, Hiristiyan
Gnostikler ve islam-, Sarka¢ Yayinlari, Ankara, 2011, Onsoz, s. 5.

178 Martin, s. 25.

179 yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S., Istanbul,
2001, 1. 220.

180 Besalel, I. 221. Bu konuda Yahudi kutsal kitaplarinda yer alan uyar1 érnekleri i¢in Besalel, 1. 221-
222.
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ulagabilir ve bu tliir uygulamalariyla insanoglunun, bu  diinyanin
miikemmellestirilmesine katkisi olduguna inanilir.8!

Yahudilikte yer alan yalnizca bu temel kabuller bile baslangigta bu dinin
Gnostisizm ile pek de alakali olmadigini gostermek icin yeterlidir aslinda. Ciinkii
aciktir ki tarihsel alana ve maddeye karsi olumsuz bir tutum séz konusu olmadigi
gibi insanin tarihiligine ve maddi yoniine karsi bir tutum da s6z konusu degildir.
Bunun sonucu olarak insanin kurtulusu, bilgiye ulasmasi igin tarihsel/maddi
gercekliginden kopmasina gerek de yoktur. Bu anlayisin sonucu olarak insan, tarihi
gercekligiyle bagi kopmadigi i¢in ne kadar yiicelse de tarih-dis1 bir varlik/ilah haline
gelmez.

Mesela, Incil’de anlatildigina gére Yahudiler, Tanri’nin oglu oldugunu
soyledigi i¢in Isa’ya siddetle karsi ¢ikmislardir. Isa Yahudilerin bu tepkisi karsisinda
Eski Ahit’i referans alarak, soziiniin Yahudi seriatine uygun oldugunu iddia etmistir
fakat Yahudiler onun bu agiklamasindan tatmin olmamislardir. Onun soyledikleriyle
Eski Ahit arasinda paralellikler bulunsa da, Yahudiler Isa’nin @slabunu Yahudi
teolojisi agisindan kiiflir olarak degerlendirmisler ve cezalandirmak i¢in onu
yakalamaya ¢alismiglardir. 182

Bu keskin sinirlara ragmen, Gnostisizmin birgok gelenek, inang ve din
lizerinde oldugu gibi Yahudilik iizerinde de etkili oldugu ifade edilmistir.’®® Hatta
daha once de aktardigimiz tizere, Gnostisizmin kokeninin bizzat Musevi gelenekle
ilgisine dikkat gekilmistir.'8*

Martin, Babil siirgiiniiniin sona ermesiyle birlikte, yerlerinden edilmis ve isgal
sonras1 yavas yavas yurtlarina donmeye baslamis topluluklar ile sehri terk etmeyip
orada kalmis olanlar arasinda kavgalarin meydana geldigini, siirgiin edilmis olanlarin
kalanlar1 isbirlik¢ilikle sugladiklarini, kendilerini ise Tevrat’a sadik kaldiklar1 igin

tanrinin gercek cocuklart olarak gordiiklerini aktarir. Bu karmasa ve siyasi birtakim

181 Besalel, I11. 767. Bu konuyu ele alan bir ¢aligma olarak Ismail Taspinar’in Yahudi Kaynaklarina
Gore Yahudilik’te Ahiret Inanci adli eserini burada zikretmemiz yerinde olacaktir (Istanbul,
2014).

182 Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanhk Acisindan Kur’in’m Tartismah Konulari, Pinar
Yayinlari Istanbul, 2011, s. 84. Baki Adam, ‘Tanr1 Oglu’ teriminin Eski Ahit’te basta Israilogullari
olmak iizere Davut gibi krallar, baz1 peygamberler ve Salih kimseler i¢in kullanildigini, fakat
‘tanrinin segkini’ anlamina gelen mecazi bir deyim oldugunu belirtir. Eski Ahit’teki Tanr1- insan
iliskisi ile ilgili Baba-Ogul kavramlar1 Yahudi teologlarca gercek anlamda baba- ogul iliskisi
olarak yorumlanmamustir. Bkz. Adam, s. 84.

18 Aydin, Dogu Bat, s. 12.

184 Martin, s. 25.
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calkantilarin  goriildiigii ortamda ise radikal bazi gruplarin meydana ¢ikip
gelistiklerini belirtir. Bu gruplar gozle goriiliir bicimde vahye inanan, cilekes
gruplardir ve Musevi toplumunun u¢ noktalarinda konumlanmiglardir. Bunlar iginde
belki de en bilineni, Lut Goli kiyisinda bulunan Kumran’daki magara ve oyuklarda
yasayan Esseniler’dir. Hatta Isi ve Vaftizci Yahya’nin dahi Lut Gélii kiyisindaki bu
topluluklarin mensubu olduklar1 pek cok farkli yazar tarafindan dile getirilmis bir
varsayimdir. Martin, Esseniler’in homojen bir topluluk olmadigini, sehirlerde
yasayarak miitevazi diizeyde ticaret yapip evlenen 1liml1 Esseniler oldugu gibi en kat1
akidelere gore yasayan tutucu Essenilerin de bulundugunu aktarir ki onlarin cinsel
perhiz, ritiiel ve ibadetlerle dolu bir hayat siirdiikleri belirtilir.!% Dahas:
Kumran’daki bu dinsel topluluklarin Diialist bir diinya goriisiine sahip olduklar
bilinmektedir. Buna gore evren iyicil cennet giicleriyle, kotiiciil cehennem gii¢lerinin
siirekli miicadele ettigi bir savas arenasidir ve insan da bu savasin mikro
kozmosudur.*

Nessar da Gnostisizm ve Yahudilik iliskisini Babil siirglinii dénemine
dayandirir. Ona gore Gnostisizm’in  Yahudilige sizmasi Yahudilerin Babil’de
sirglinde iken Farslarla komsu olduklari zamana rastlar. Bu, daha sonra,
Iskenderiyeli Yahudilere ve pesinden de Filistinli Yahudilere sirayet eder.'®’ Louis F.
Hartman, Yahudilerin, diinyanin sonuyla ilgili bazi inan¢ unsurlarini komsular1 Misir

ve Babil’den almis olduklarindan bahsederek®®

s6z konusu iligkiyi yine siirgiin
donemine dayandirir ki ‘tarihin sonunda bir Mesih tarafindan kurtarilma’nin Gnostik
bir motif oldugu bilinmektedir.'®°

Bunlarin yani sira, Helenistik kiiltiiriin, Iskenderiye, Filistin ve civar Yahudi
yerlesim bolgelerini etkilemis ve Yahudiligin bundan sonraki gelisimini de belirlemis

0 M.O IV. asirdan itibaren Yahudi dini literatiirinde ortaya ¢ikan

oldugu®®
apokaliptik metinlerin ¢ogunun Yunanca olmasindan, kullanilan dil ve

paradigmalarin Yunanlilar’dakiler ile ortak ozellikler gdstermelerinden anlasildigi

18 Martin, ss. 26-27.

18 Martin, s. 27.

187 Nessar, 1. 265.

18 Louis F. Hartman, “Eschatology”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, IInd edt, Jerusalem 2007,
V1. 489-500.

189 Diinya yani tarih sahnesi o kadar kotii ve orada maddi gergeklikleri ile var olan insanlar kendilerini
bu kot diinyadan kurtarma imkanindan o kadar yoksundurlar ki, kurtarilma ancak bu diinyaya ait
olmayan bir varlik tarafindan gerceklestirilebilir.

190 Tagpnar, s. 98-102.
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ifade edilmektedir. Ornegin, o zamana kadar insani ruhu ve bedeni ile bir biitiin
olarak ele alan eski Ibrani inanci yerine ruhun bedenden bagimsiz olarak 6ldiikten
sonra varligini siirdiirmesi ve 6limstizligi konular1 giindeme gelmistir. Ruh-beden
dualizmini ve ruhun oOlimsiizliiglinii kabul eden Yahudiler kadim Seol alemi
inancindan vazgecerek, oOldiikten sonra ruhun bedenden bagimsiz olarak varligini
stirdlirdiigli, 6liimsiliz oldugu, ceza ve miikafatin muhatabinin ruh oldugu inancina
dogru bir meyil gostermistir.’® Bir diger omek olarak su da verilebilir ki,
Pythagoras, Platon ve Stoacilar gibi Yunan filozoflarinin mitleri sembolik dille
yorumlamalarina benzer sekilde Yahudiler de Tevrat’t serh etmislerdir. Bu akimin en
onemli temsilcisi ise Philon’dur.1%

Baki Adam, Babil siirgiinii ile baslayip Roma siirgiinii ile doruk noktasina
ulasan ‘Diaspora’nin, Yahudiligin Tanr1 anlayisinda da 6nemli degisiklikler yaptigini
ifade eder. Ona gore, diaspora yillarinda kendilerini ¢evreleyen diinyanin
acimasizligini daha yakindan hisseden Yahudiler, kendileriyle birlikte yasayan Tanr1
anlayisini gelistirmislerdir. Bu anlayisa gore Tanr1, Sekina ve Kutsal Ruh (Ruah Ha-
Kodes) ad1 verilen tecellileriyle Israilogullar’’nin arasinda yasamaktadir.'%®

Ibranice’de “ikAmet etmek, cadir kurmak” gibi anlamlara gelen gsdhan
kelimesinden tiiretilen Sekina kavrami, Tannaim metinlerinde yer alan bir kavramdir.
Eski Ahit’te bu kavram yoktur. Sekina, diasporada ‘Yahudiler arasinda yasayan
Tanr1’ imgesini ifade etmektedir. Tanr1, Sekina imgesiyle Israilogullari’nin diaspora
yasamina eslik etmektedir.'® Tannaim donemi sonrasi Sekina kavrami, Yahudi
mistisizminde merkezi bir yer alir ve mistiklerin 6nemli meditasyon kavramlarindan

biri olur.1%

191 Tagpinar, s. 100.

192 Nessar, 1. 95

193 Adam, s. 97-103.

184 Adam, s. 97.

1% Adam, s. 99. Bu kavramlar Yahudi Gnostisizminin acik birer &rnegi olarak Kabbala’da da
karsimiza ¢ikar. Ahmet Susa, kainatin, Tanri’nin ve yarattiklarinin sirlariyla ilgili bir takim Batini
hikmetler ortaya atan bir grup rabbinin, Talmud’un yazilisindan bir siire sonra Dogu felsefesinden,
Perslerin ve Zerdiist’iin dininden etkilendiklerini ve ilk asamasinda “gizli hikmet” denilen harekete
“Kabbala” adim verdiklerini sdyler. Rabbilere gore bu sirlar ¢ok eski zamanlardan beri kutsal
kisilere inmis, baz1 Rabbiler de onlar1 muhafaza etmislerdir. (Bkz. Ahmet Susa, Tarihte Araplar
ve Yahudiler, Selenge Yaymlari, Istanbul, 2005, s. 229) Bu yiizden kabalizmde de gnostik
yontemdekine benzer sekilde miiridlere nefislerini bu yola adayacak mertebeye getirmek i¢in uzun
ve mesakkatli bir yol &nerilir. (Nessar, 1. 265) Iste bu kabalistik diisiincenin aktarildig1 metinlerde
ilah1 sefirottaki disil unsur olarak tanimlanan Sekina, sefirotun sonuncusu ve ilahi diizenin
dayanagidir. Daha sonraki donemlerde Sekina, Tanri’min disil yilizii ve kutsal ana olarak
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Tiim bu motiflerde goriildiigii tizere, Yahudilik kendisine ters diisen her tiirli
akideyi ortadan kaldirmaya caligsa da, sonug itibariyle gnostik diislinceler Yahudiler
arasinda ortaya ¢ikar.'% Baslangicta Yahudi dininde var olan temel kabullerde nasil
bir sapma oldugu agiktir. Bu sapmanin boyutlarini gozler oniine seren bir baska
ornek ise bir mitoloji kahramani izlenimi veren Enoch’tur.

Bati dillerinde Enoch ve Hanoch olarak zikredilen Hanok isminin ash
Ibranice Hanok, Islami kaynaklarda Uhnuih’tur. Onun, Misir ve Yunan’daki meshur
Hermes; Islam’daki Idris peygamber oldugu seklinde bilgiler mevcuttur.?®’ Idris
kelimesinin menseine dair bu gériisler Idris’in kimligiyle ilgili tartismalar1 da
beraberinde getirir. Misliman miellifler, Kur’an’daki bilgilerden hareketle ve
Kur’an dis1 kaynaklardan, ozellikle de Kitdb-1 Mukaddes, apokrif eserler ve rabbani
literatiirden faydalanarak Idris’i, Kitdb-1 Mukaddes’te yer alan ve semaya
yiikseltilmis sahsiyetlerden -Hanok, Hanokh, Enoch, Uhnih veya ilya, ilyas, Hizir-
biri olarak kabul ederler. Diger taraftan Idris, Hermes’le aynilestirilir.1%

Enoch’un ‘Tann ile yliriidiigiinii ve ondan sonra da ortadan kayboldugunu

19 Kutsal Kitap sonras1 Talmud

¢linkii Tanri’nin onu gotiirdiigiinii’ sdyleyen ifadeler
ve Midras ulemasinin zihnini kurcalamistir. Bununla beraber o, tiim bilimleri icat
eden, Tanri’nin sirlarina vakif olan ve Sema’da yazilmig tabletleri sokebilen bir
kisidir.?®® Hakkinda Kitdb-1 Mukaddes disinda Talmud ve Midras ile apokrif
literatiirde de bilgiler bulunan Enoch’un bir peygamber mi yoksa kutsi bir sahsiyet
mi oldugu konusu Yahudi alimleri arasinda tartismalidir. Aggada’da (Yahudilerin
Talmud ve Midras’in kissalar, efsaneler, alintilar, darb-1 meseller, folklorik temalar

iceren boliimlerine verdikleri isim) Hanok, 6liim acisini duymadan cennete giren

dokuz sadik insandan biri olarak gosterilir.2%!

algilanmaya baglanir. Kabalacilarin kutsal kitab1 Zohar’da ulhiyet; baba, ogul ve kutsal ruh olarak
ice taksim edilir; Tanr1 Baba, Ogul Metatron ve Kutsal Ana Sekina’dir. Bununla beraber,
ultihiyette par¢alanmaya sebep olmamasi i¢in Sekina ile ilgili farkli yorumlar yapildigindan eserde
bahsedilmektedir. Bkz. Adam ss. 98-99.

196 Nessar, 1. 265-266.

197 Harman, XXI, 479; Isik, Dogu Bati, s. 48.

1% Bu bilgiler ve Islam ve Yahudi kaynaklarinda Enoch’un kimligi ve kisiligi ile ilgili daha fazla bilgi
icin bkz. Harman, s. 479.

19 Yaratils, 5: 23, 24.

200 Besalel, 1. 157; David Flusser, “Enoch”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, Iind edt, Jerusalem
2007, V1. 441-442.

201 Harman, XXI. 479. Ayrica bkz. Besalel, I. 157; Haim Z’ew Hirschberg, “Enoch”, EJ, edt. F.
Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jerusalem 2007, VI. 442. Aggada ile ilgili bilgi i¢in bkz. Aynur
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Enoch’un Yahudi mistisizminde Onemi biiyliktiir. Yahudilere gore bazi
melekler biiyiik tasvibe mazhar olurlar. Iste Metatron boylesi bir bas melek ve
digerlerinin prensidir ki o, Enoch’un beserilikten kurtulmus ve meleklesmis halidir.
Goge alinir ve orada insanlarin amellerinin kaydimi tutar.?%?

Caner Isikli, tanriya ait bilgileri hep somut bir bigimde diisiinmeye aligmis
Musevi geleneginin; Enoch’a, remizlerin, harflerin ve sayilarin anlamlarini goksel
sirlarla birlikte saklayarak ve bilgilere hakim olarak sunmasinin da s6z konusu
toplumsal yapi1 i¢in olagan oldugunu diisliniir. Varligini siirekli gizleyerek ve vaat
edilen topraklar ideali ile siyaseti, zenaati ve teknigi gelistiren Yahudi toplumu,
Hermes’e gizli bilgilerin tasiyiciligini vererek ve Hermetik bilginin segilmis
insanlarin ulasabilecegi bilgi oldugunu kabul etmistir ve hermetizm mistik Orgiiler
araciligiyla Yahudi diisiincesi igerisinde yasamistir. Baska bir deyisle, hermetik bilgi
Yahudi inanci i¢inde ezoterik okullar vasitasiyla gelmis ve gnostik diisiince bu tarz
bilgilerin aktarildig1 kurumsal yapilarm icinde ifade edilmistir.?%3

Yahudiler ile ilgili b6limii kapatmadan 6nce bu konuyla baglantili iki 6rnek
daha vermemiz gerekmektedir ki, bu drnekler bize Gnostisizm kaynakli bu tarih dis1
insan tasavvurunun Hicaz bolgesinde yasayan Cahiliye Araplarinin ne kadar yakinina
geldiginin isaretleridir:

Kur’an’da Yahudilere yonelik elestirilerden biri, onlarin ‘Uzeyir’in Allah’m
oglu oldugu’ seklindeki inancidir.?%* Baki Adam, Yahudilerin tanrinin mutlak birligi
konusundaki temel inancinin aslinda bdyle bir diisiinceye miisait olmadigini ve temel
Yahudi kaynaklarinda bu konuda herhangi bir bilgi olmadigin1 belirtmekle beraber,
Yahudilerde bir mistik gelenek olan ve Gnostik inanglarin etkisinde kalarak gelisen
Merkabah mistisizminden s6z eder. Ona gore Gnostisizm, Hiristiyanlik {izerinde
oldugu kadar Hicaz Yahudileri lizerinde de etkili olmustur ki s6z konusu ayette isaret
edilen Yahudiler de bu mistik gelenege sahip Yahudilerdir. Enoch’ta goriilen gnostik

tasavvur, onlarda Uzeyr iizerinden kendini gosterir.2%

Yildiz, Yahudi ve islam Kutsal Literatiirinde Hz. Ya’kub ve Secilmislik Kavrami:
Karsilastirmal Bir Cahsma, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), DEUSBE, izmir, 2014, s. 19.

202 Kilig, Hermesler Hermesi, s. 34.

203 Is1k, Dogu Baty, s. 47.

204 Tevbe, 9/30.

205 Bu bilgiler, Uzeyir’in kimligi ile ilgili goriisler, Merkabah gelenegi ve konu hakkinda daha detayl
bilgi i¢in Bkz. Adam, ss. 45-89.
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Yine Kur’an’da, Yahudilerin tavirlarini konu eden Nisa 153. ayet, onlarin
Insan-tarih bagmin yaninda bilgi-tarih bagim1 da goérmezden geldiklerini ortaya
koymaktadir. Ayet, Yahudilerin, Hz. Peygamber’den, gokten elle tutulur, gozle
gOriiniir bir kitap indirmesini istediklerinden bahseder. Taberi (6. 310/923) bu ayeti
tefsir ederken, Yahudilerin, Musa nasil kendilerine, Allah katindan yazilmis Tevrat
getirdiyse, Hz. Peygamber’in de aymi sekilde bir kitap getirmesini veya eger o
gercekten restlse gokten ona bir kitabin inmesini talep ettiklerini ve ayetin de bunun
lizerine nazil oldugunu aktarir.?®® Bu onlarin gokte kisa bir siirede yazilip bitmis ve
tarihle/yerle ilgisiz bir kutsal kitap, seriat anlayislarinin oldugunu gosterir. Zira

Kitab-1 Mukaddes’te Musa’ya vahyin yazdirilmasi ile ilgili ayetler su sekildedir:

Tanri Mose’ye “Huzurum’a —daga- ¢ik ve orada kal” dedi. “Sana
yvazdigim tas levhalari; [halka] 6gretilmesi i¢cin Tora’yi ve Emir’i verecegim”.
Mose, hizmetkar: Yeosua ile yola ¢ikti. Mose, Tanri’'mn Dagi'na cikti. Ileri
gelenlere ise “Size donene kadar, bizi burada bekleyin” dedi. “Aaron ve Hur
sizinle (kalacaklar); davasi olan, onlara basvurabilir”. Mose daga ¢iktiginda
bulut dagi orttii. Tanri’min Onuru Sinay dagimin iizerine yerlesti ve bulut, alti
giin boyunca onu kapladi. Yedinci giinde (Tanry) bulutun icinden Mose'yi
cagirdl. Bene-Yisrael’'in goziinde, Tanri’'min Onuru’nun gorintiist, dagin
zirvesinde (yakip) tiiketen bir ates gibiydi. Mose bulutun icine girdi ve dagin
zirvesine ¢ikt. Mose dagda, kirk giin kirk gece kalacaktr.®®. (Tanri) Sinay
daginda onunla konusmayr tamamladiginda, Mose've iki Taniklik Levhasi'ni
verdi. (Bunlar) Tanri 'mn Parmag: yla yazili olan tag levhalard:.*®

Anlasilan o ki, Yahudiler Hz. Musa’nin Allah katindan gelirken elinde
getirdigi levhalar ornegindeki gibi gokte yazilip bitmis ve somut bir kitap haline
getirilmis buyruklar listesinin Hz. Peygamber’e de verilmesi gerektigini diislinerek
bu yondeki taleplerini dile getiriyorlardi ve muhtemelen onlarin etkisiyle Cahiliye
Araplari tarafinda da ayn1 beklenti ortaya ¢ikmist1.2%®
Onlarin bu algisina gore kutsal bilgi, her ne kadar tarihsel alanda var olan

insana gonderilse de, insan1 da tarthi de asan bir alandan geldigi i¢in orda yine

insandan ve tarihten bagimsiz bir sekilde var olmustur. Musa’ya verilen Tora da

206 Eb{i Ca’fer Muhammed Ibn-i Cerir et-Taberi, CAmiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an (I-XX1V), thk:
Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1420/2000, 1X. 356.

27 Cikis, 24:12-18; Tesniye, 9:9-11. Yukarida kullandigimiz geviri igin bkz. Tiirkge Ceviri ve
Aciklamalartyla Tora ve Aftara, Semot, cev. Mose Farsi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin
A.S., Istanbul, 2004.

208 Cikis, 31:18.

209 {sra, 17/93.
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aynen bu anlayisla yorumlanir. Nitekim Tora’nin varlig1 da tarihsel siirecle o kadar
ilgisiz ve tarihten o kadar bagimsizdir ki diinyanin varolusundan bile éncedir.?*

Yahudilerin tarih-dis1 bilgi/kitap algilariyla alakali bir diger sorun da nesih
meselesinde ortaya ¢ikar. Zira onlarin nezdinde Allah katindan gelen bilginin tarihsel
stire¢ icerisinde degismesi, ortadan kalkmasi s6z konusu olamaz. Tarihin disinda,
zaman ve zemin kaydi olmayan bir bilginin/vahyin/kitabin zaman ve zemine gore
gecerli olmast ya da gegerliliginin ortadan kalkmasi kabul edilebilir degildir.
Dolayisiyla ‘nesh’ de onlar i¢in kabul edilemezdir. Ciinkii seriat Musa ile baslamig
ve onunla bitmistir. Musa’dan once akli birtakim hadlerle, maslahatlar icabi bazi
hiiklimler disinda seriat de yoktur. Seriatin neshedilmesi ise asla caiz degildir.
Yahudilere gore nesh bir seye yeniden baslamak anlamina gelir ki bu Allah hakkinda
caiz olamaz.?!!

Bu ornekler seriatin, tarihsel gercekligi, tarih siirecini dikkate almayan bir
kanunlar biitiinii gibi disiiniildiglinii ortaya koyar. Bu diislincenin koklerinin ise
yine, tarih dis1 bilgi anlayisina dayandig: agiktir.

Netice itibariyle, Yahudilerin tarih-dis1 bilgi ve insan tasavvuruna sahip
olduklari ve onlarin s6z konusu tasavvurlarinin ise, komsulari Cahiliye Araplari’nin

kiiltir diinyalar1 igerisinde yer ettigi asikardir.

1.2.2. Hiristiyanhk

Hiristiyanligin ortaya ¢ikmasindan once Filistin cografyasinin Helen etkisi
altinda bulundugu, ayrica sir dinleri de dahil olmak tizere farkli din ve inaniglarin bu
bolgede yayginlastign belirtilmektedir?'?ki tiim bunlar Hiristiyanligin zaten gnostik
temayiillerin tesirindeki bir ortama dogmus olduguna isaret eder.

Russell, Yunan’da Dionysos ya da Bakchos isimli tanriya tapinma sonucunda

ortaya ¢ikan ve derin gizemcilige neden olan yolun, bir¢ok filozofu ayn1 zamanda

210 Yahudilerin Tora yani Hz. Musa’ya Sinay’da verildigine inanilan bes kitap hakkindaki bu
yaklagimlariyla ilgili olarak bkz. Yildiz, s. 12.

211 Nessar, 1. 84; Sehristani, s. 191. Yahudilerin Kutsal Kitap konusundaki bu algilari, onlarin Hz.
Peygamber’le aralarinda gegtigi aktarilan bazi diyaloglardan da anlagilir. Bkz. Yildiz, ss. 246-250.

212 7ekiye Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasi’nda Hiristiyanhk, TDV
Yayinlari, Ankara, 2012, s. 29.
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Hiristiyan tanribilimini bigimlendirmede pay: olduguna isaret eder.® O, Grek
donemi ve sonraki filozoflar arasinda da dinsel diislinenler oldugunu ve onlarin
dolayli ya da dolaysiz olarak fikirlerini Bakchos dinine bor¢lu olduklarini ifade
ederek bu durumun en basta Platon igin gegerli oldugunu belirtir. Ciinkii bu diisiinme
bicimi Hiristiyan tanribilimine Platon ve onun fikir babas1 Pythagoras araciligiyla
aktariimistir. 214

Pavlus’un, Hiristiyanligi, aynen Eski Yunan’daki gibi, merkezi, “Isd’nin
insan1 kurtaran Sliimii” olan bir sir dini haline getirdigi, bu yeni goriiste Isa’nin, ilk
sakirtlerinin gordiigii gibi, yalniz tarihi bir insan olarak degil, 6len, dirilen ve goklere
yiikselen Rab (Kyrios) olarak tasvir edildigi ifade edilmistir.?*®

Isa teblige basladig sirada, Musa Seriati’nin haham sinifinin tekelinde halkin
uygulayamayacagi kadar ayrintiya boguldugunu gérmiistii. Yasami boyunca haham
smifinin bu tutum ve anlayisiyla miicadele etmis, seriati da kaldirmaya degil, aksine
tamamlamaya ve diizeltmeye yiikiimlii oldugunu sdylemisti. Putperestlerin yeni dine
girmesiyle bu sorun ortaya ¢ikmis fakat havarilerin kararh tutumlar1 sonucunda taviz
verilmeden tatliya baglanmisti. Seriati, putperestlerin Hiristiyanlifa girmesinin
oniinde bir set gibi goren Pavlus, onceleri putperestlikten donenlerin Musa Seriati’yla
yikkiimlii olamayacagini ileri siiriince, Kudiis’e son gelisinde Baskan Yakub ve
havariler tarafindan bu diislinceleri yiiziinden uyarilmisti. Hatta Yakub’un Onerileri
icin adak adayip, basini da tiras ettirmis fakat buna ragmen Kudiis’te lin¢ olayindan
sonra, Pavlus, Yahudi asilli cemaatten ilgisini tamamen kesip, putperestlere
yonelince putperestlerin yeni dine girmesini engelleyen seriat duvarinin mutlak
surette yikilmasi gerektigine inandi. Isa’nin haham siifiyla giristigi miicadeleyi,
seriatla miicadele seklinde takdim etti. Once, Eski Ahit’in higbir yerinde olmamasina
ragmen Adem ve Havva’nin isledigi giinahi biitiin insanlig1 tesmil ederek “asli
giinah” kavramini ortaya atti. Sonra da biitlin islenen gilinahlarin kaynagmin seriat
oldugunu ilan etti. Hatta seriat1 katil olarak nitelendirdi. Seriat yasadikca giinahin da
islenmeye devam edilecegini sdyledi. Oysa Tanri, insanlifi bu asli gilinahtan

kurtarmak icin kendi oglunu “kefaret” olarak’ gondermisti. O, kani ile biitiin

213 Russell, ss. 40-41.

214 Russell, s. 43.

215 Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiiciik, Dinler Tarihi, Berikan Yayinevi,
Ankara, 2009, s. 368; Mehmet Celik, Siiryani Tarihi, Ayra¢ Kitabevi, Ankara, 1996, I. 39.
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giinahlara kefaret olarak, seriat1 da kaldirdi. Boylece gilinah bir daha Hiristiyanlara
musallat olamayacaktir. Seriatin yerine ise Isa, iyilik getirdi. Mesihlerin hepsi Isa’nin
kemik ve organlarindandir. Isa kisa zamanda goklerden tekrar inecektir. Simdi artik
ne yemek ve igmek ne de sevmek ve evlenmek zamanidir. Evli olanlar dahi, bekarlar
gibi davranmalidir ¢iinkii zaman ¢ok yakindir”.?1

Bu Pavluscu yaklasimda gordiigliimiiz ‘tarih-dis1 kurtarict ve onun araciligiyla
kurtulus, madde ve tarihten tamamen kagis’ gibi temalar hem Yunan hem de
Gnostisizm kaynakli motiflerin Hiristiyanliga daha bastan islenmeye baslandigini
gosterir.

Mevliit Uyanik, Orta Cag felsefesinin, Hiristiyan kilisesinin Antik felsefeden
yararlanarak kurmaya g¢alistigi bir felsefe oldugunu soylerken, baslangigta Kilise
babalari tarafindan olusturuldugu i¢in Hiristiyan felsefesine “Patristik Felsefe” de
dendigini belirtir. Sonrasinda ise bu felsefede Platon ve Aristoteles¢i bir perspektifin
agirlik kazandigini ifade eder.?!” Ona gore, ilahi bir din olan Hiristiyan doktrine gore
evren yaratilmistir ve Tanrt her seyi yoktan yaratan, “Bir Olan”dir. Fakat bu “Bir”,
Tanr1 (Baba), Kutsal Ruh (Ogul Isd) ve kilise seklindeki teslis ile ifade edilir. Isa’da
beseri 0z ile ilahi 6z birlesmistir. Bunlarla 6zdes olan ve yeryiiziindeki temsilciligi
yiirliten Kilise, ilahi 6ziin somutlagmasi hususunu insanlara agiklarken, Antik Cag
felsefesinden yararlanmistir.?t®

325 Iznik konsilinde kilise, Isa’y1 Tanr’nin bedenlenmis oglu olarak ilan
etmek igin, resmi olarak Yunan kiiltiirlinden Ousia terimini almigtir. Buna gore baba
ile Isd4 aym bedene, yani cisme sahip olarak goriilmiistir. 451°deki Kadikoy
konsilinde ise ayni felsefi terim ve fikirler kullanilarak Isa’nin ilahlik konusunda
Baba Tanr1’yla ayni1 oldugu kabul edilmistir.?*°
Teslis anlayisinin  Hiristiyanli§in  baglangicinda olmayip, daha sonralari

Yunan diisiincesinin, 6zellikle Yeni Platoncu felsefenin etkisiyle kilise babalari

216 Mehmet Celik, ss. 39-40.

217 Uyanik, s. 40.

218 Uyanik, s. 278; ayrica bkz. s. 40.

219 Mahmut Aydin, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya: Isa’nin Tanrisallastirilma Siireci”,
islamiyat, Sayi: 4, Y1l: 2000/3, ss. 60-65; Daha ayrintili olarak Isa’nin tanrilastiriima siirecine etki
eden tiim faktorler i¢in bkz. Aydin, “Isd’min Tanrisallastirilma Siireci”, ss. 59-74; Ayrica bkz.
S6énmez, ss. 275- 280.
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tarafindan sokuldugunu Hegel de ifade eder.?® Ayrica ‘teslis’in, ilk defa
Hiristiyanlarin bulduklar1 bir doktrin olmadigi, Hiristiyanliktan once diger bazi
dinlerde, bazi felsefi ve teolojik akimlarda teslise, teslis benzeri inanig ve
uygulamalara rastlandig1, Siimerlerde Anu-Enlil-Ea; Misirlilar’da Osiris-isis-Horus;
Hindular’da Brahma-Visnu-Siva; Yunanlilar’da da Zeus-Hera-Apollo seklinde
olusturulan “teslis” anlayislarinin buna dair 6rnekler olduklar1 da ifade edilir.
Hiristiyanligin, yayildig1 alanlardaki kiiltiirleri etkiledigi gibi oralarda hakim olan
kiltiirlerden de etkilendigi dolayisiyla teslis anlayisinin da yukarida sézii gegen
kiiltiirlerin, 6zellikle Yunan kiiltiiriiniin etkisiyle Hiristiyan kiiltlirii’'nde ortaya ¢iktig1
belirtilir.?2!

Tiim bunlarla beraber, Isa’nin bedensel yoniinii yalnizca bir tezahiir olarak
kabul eden, Mesih’in insanlig1 ve ¢ektigi 1zdiraplar1 goriintii ve yanilsamadan ibaret
sayan doketik diisiince?”? mensubu Elkesai Yahudi-Hiristiyan mezhebinin??® M.S.
100. yillarda Urdiin civarinda ortaya ¢iktigi dikkate alinirsa, Gnostik etkinin de ne
kadar ¢abuk Hiristiyan diisiincede viicut buldugu goriiliir. Maniheizm’in kurucusu

224 ise Gnostisizmin Yakin Dogu’da

Mani’nin bu mezhep igerisinde yetistigi bilgisi
vardig1 noktayi agiklar.

Gnostisizm, Hiristiyanligin gelisme doneminde de kilise hukukunu, temel
iman sartlarini, ilahiyatim belirgin bir sekilde etkilemistir.??® Ornegin, Hiristiyan
Bati’nin ilk biiyiik ilahiyat¢1 filozofu Aziz Augustinus’un genclik yillarinda gnostik
egilimler tagidigi, Maniheistlerin etkisinde kaldigi ve Yunan felsefesinin Platoncu

gelenegi ile Hiristiyan inanglarimi kaynastirmaya calist1igi?2® bilinmektedir.

220 Mehmet Bayraktar, islam Diisiincesi Yazilar1, Elis Yayinlari, Ankara, 2004, s. 155. Bu iiglii
anlayisin Platon ve sonrasinda Plotin’de ortaya cikisiyla ilgili olarak Bkz. Cevizci, Ilkcag
Felsefesi, s. 304.

221 Kiiciik-Tiimer-Kiiciik, s. 366.

222 Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigi, ss. 99- 100.

223 By gnostik Hiristiyan mezhepleri ve onlarin Isa algilari hakkinda daha fazla bilgi igin bkz.
S6énmez, ss. 49-50.

24 Giindiiz, Din ve Inang Sézliigi, s. 113; Martin, s. 87.

25 Aydin, Dogu Bat, s. 11.

226 Aydin, Dogu Bati, s. 14. Ayrica erken dénem Hiristiyanhik’ta Gnostisizm ve ilgili isimlere dair
daha fazla bilgi i¢in bkz. Giindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, ss. 65-73. Yazar, erken
donem Hiristiyan tarihinde Yuhanna, Pavlus ve Simon Magus gibi Yeni Ahit figiirlerinden baska
Marcion, Bardaysan, Cerinthus, Iskenderiyeli Clement, Basilides, Valentinus, Menander,
Saturninus ve benzeri bir¢ok Hiristiyan diisiiniiriin Gnostik diigiincelerle i¢li dishi oldugunu, hatta
bunlardan ¢ogunun daha sonralari kendi adlartyla taninan Gnostik ekollerin kurucular1 olarak
tarihe gectigini ifade etmektedir.
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Manici kilisenin segkinleri, her tiirlii fiziksel ¢ogalmanin karanliga hizmet

ettigi inancryla®?’

, cileciligin ve faziletin en kati1 kurallarimi uygulamaktaydilar.
Augustinus ise ten zevklerine diiskiin bir genglik sonrasinda alt sosyal tabakadan
sayilan bir kadimnla iligki kurmustu. Zaaflarina karsi duramayip evlenmesine goz
yumuldugu i¢in ancak siradan miiridler arasina girebilmisti. Katolik ilahiyatla ilgili
kuskularindan kurtulmasi ise bir tefekkiir aninda, ilahi ve ‘degismez’ olan Tanr1’y1
kesfetmesiyle olmustu. Bu mistik deneyim, onun karsilik bulamadig:i sorulara bir
cevaptl. Artik onun i¢in de, Maniciligin savundugu gibi, Tanri 51k, kétiliik ise
karanlik anlamma gelmektedir.??® Bununla beraber Augustinus’un gnostik bir din
olan Manicilik’ten aldigi, tanriya ancak bedenlerden uzaklasarak doniilebilecegi
ilkesini pekistirdigi kabul edilir.??®

Hiristiyan ruhbanlik anlayisina dayali yasam bigimi de s6z konusu gnostik ve
felsefi yaklagimin bir sonucu ortaya ¢ikmis olmalidir. Ciinkii ruhbanlikta da insanin
maddi tarafindan kaynaklanan ihtiyaclardan kendini soyutlamasi gerekir.

Mehmet Aydin, birgok Hiristiyan gnostigin kozmik yaratilisi tiimden
lanetledigini sdyler. Bu anlayisa gore Tanri insani ve alemi kendi imajina gore
yaratmamustir. Bu olsa olsa kotii bir tanrimin marifeti olabilir. Gnostik Inciller
okundugunda, birgogunda, “her insanda gizemli bir tanrmin ildhi bir kivilcimi
mevcuttur” yazdig goriiliir. Bazilarinda da fiziksel diinyanin ortadan kalkisiyla “lyi
Tanr1”nin yeni bir yer ve gokylizli yaratacag: ifade edilir. Gnostik bir efsane olarak
yorumlayabilecegimiz bu ‘kurtulus’ efsanesi, Yahudi ve Hiristiyan Mesihgi anlayisla
da iliskilidir.%*°

Gnostisizmde kurtulus da hem tarihten hem de tarihsel insandan uzaktadir.
Bu kurtulug efsanesine gore, tarihte yasayan kisilerin herhangi bir ortak cabasi
olmaksizin, yalnizca tek bir kisinin kendisini feda etmesi, tiim insanlarin kurtulusunu

saglamaktadir. Benzer sekilde Hiristiyanlarm yalnizca Isd’ya inanmasi istenir ve

227 «“Ciinkii diinyanin siirmesi, tarihsel Isd’nin haga gerilmesinin ve can gekismesinin uzamasina neden

olmaktadir. Mani’nin gosterdigi yolu izlemeyen, yani liremekten uzak durmayan herkes nihai
kurtulusu geciktirmektedir.” Bkz. Eliade, II. 438-439.

228 Aydin, Dogu Bati, s. 15.

229 Aydin, Dogu Bati, s. 16.

230 Aydin, Dogu Bati, s. 18.
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boyle bir imanla kurtulus elde edilmis olur. I¢inde, toplumsal bir ahlaki gayret ve
salih amel olmayan bu kurtulus ise tarihin akisindan tamamen bagimsizdir.?!

Tarihe kars1 ilgisiz tavrin Incillere de yansidigi gériiliir. Soyle ki Ahd-i Cedid,
Hz. Isa’nin ortaya koydugu, olaganiistii nitelikleri dolayisiyla tarihin dismna tasan
mucizelerle dolu iken toplumsal agidan insan mutlulugunu saglayan faktorlere
deginmez ve insanin maddi refahina tamamen ilgisiz kalir.?*? Bu, Incil’in Allah’in
hiikiimranligr ile bu diinya arasina kesin bir ayrim koydugunun gdstergesidir.
Kisinin, diinyevi durumunu iyilestirmesine veya hayatin gereklerini elde etmesine
yonelik herhangi bir cabasi, manevi hayatla ¢elismektedir.?®® Tiim bunlar gnostik
yasam felsefesinin Hiristiyanlastirilmis bi¢iminden baska bir sey degildir.

Aydm, Gnostisizm’in etkisi ile bazi Hiristiyan mezheplerin Orta Cag
Platonculuguna ¢ok yaklastigini belirtir.*4 Ayrica o, Ernest Renan’m, “Gnostikler
kendi yazdiklar1 inciller yoluyla Hiristiyanliktaki gergegi degistirmeye calismislardir.
Eger bu girisimleri tiimden basartya ulasmis olsaydi, Hiristiyanlik’in bir ahlaki
Ogretisi olamayacagi gibi insanlik tarihini etkileyecek bir giicii de olmazdi ve olsa
olsa etkisiz bir kozmogonik metafizige donilismiis olurdu.” seklindeki climlelerini de
aktarir.?%

Tim bu bilgilerden yola ¢ikarak diyebiliriz ki, netice olarak her din gibi
tarithsel alana ve toplumlara gonderilmis olan Hiristiyanlik ve bu dinin kurucusu
‘beser 1sa’ hem gnostik gelenekler hem de gnostik unsurlarin etkin oldugu Antik
Yunan felsefesi ve Yeni Platonculuk etkisiyle tarihten soyutlanmislardir. {sa tarihte
dogmus, yasamis, bir peygamber olmakligindan ¢ikarilip Tanri’nin, katindan
gonderdigi ve isi bitince yeniden katina yiikselttigi bir ogul-tanr1 formuna
sokulmustur. Tipki Antik Yunan’in tanrilasan Bakchos’u gibi. Hatta hem
Hiristiyanlik hem de Is4, tarihe, diinyaya soyleyecek sozii, tarihte eyleyecek yapisi

olmayan ve yalnizca tarih- dis1 alana yonlenmis ve kurtulusu bunda bulmus bir insan

281 Mazharuddin Siddiki, Kur’4n’da Tarih Kavram, ¢ev. Siileyman Kalkan, Pmar Yayinlari,
Ankara 1990, s. 68. Zaten Isa’nin tarihle iliskisinin de yalmzca bir ‘dyle goriinmek’ten ibaret
olmas1 ve onun nihayetinde tanri olusu, tiimiiyle bir tarih dig1 yaklasim 6rnegidir.

232 Bkz. Luka, 12: 22-31.

23 Siddiki, ss. 70-74.

234 Aydin, Dogu Bat, s. 12.

235 Aydin, Dogu Bati, s. 20 (Ernest Renan, Marc Aurele ou la fin du Monde Antique, Biblio Essais,
1984, s. 99°dan iktibasla); Gnostik Inciller ve metinler i¢in bkz. Martin, ss. 103-147.
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tipinin olugsmasina da zemin hazirlar hale gelmistir. Ruhbanlik anlayisinda bunun
Ornegini gdrmekteyiz.

Hicaz’daki Hiristiyanliga gelirsek, ‘Isa’nimn, dogdugu zaman bir insan olmakla
beraber, Logos onun bedenine girdikten sonra Allah haline geldigi’ seklindeki goriis
428’de Istanbul baspiskoposu ilan edilmis Nestorius tarafindan ileri siiriilmiistiir.2%

Nestorius’un patrikliginin ilk yillarinda kilise babalar1 arasindaki en 6nemli
tartismalar Meryem {izerinde yogunlasmistir. Iskenderiye kilisesi Meryem’in
Theotokos (Tanr1 Anasi) oldugunu savunuyordu. Nestorius ise, Antakya Ilahiyat
Okulu’nun goriisiinii, yani ‘Meryem’in tanr1 anasi degil insan anast oldugunu’
dolayisiyla Isd’min insan olarak dogduktan sonra tanri tabiati kazandigini
savunuyordu. Bu sebeple Nestorius’un taraftarlaria Diofizitciler de denmektedir.?*’
Isa ve Meryem ile ilgili bu farkl1 gériislerden kaynaklanmis siddetli ihtilaflar 431'de
Efes’de toplanan umumi bir Konsil'de neticelenmis, Nestorius ve taraftarlart zindik
olarak mahkim edilmis ve g¢esitli baskilara maruz kalmiglardir. Fakat ilerleyen
zamanlarda bu durum bdyle devam etmeyip onlarin lehine doniince, onlar kapatilan
okullarin1 geri agmis, bununla da kalmayip misyonerlik faaliyetlerine baslamislardir.
Nesturi misyonerleri biitiin Orta Asya'ya dagilmis, Arabistan’a inmis ve boylece
Yunan Imparatorlugu disindaki wrklar, Hiristiyanhig: ilk defa Nesturi formuyla
tanimaya baslamislardir.23®

Hiristiyanlarin  bolgedeki misyonerlik faaliyetlerine Cevat Ali’nin de
degindigini gérmekteyiz. O, misyoner bazi Hiristiyanlarin 0&zellikle buraya

gonderildiklerinden ve bir yandan Araplarla mesleki iligski kuranken ayni zamanda

dinlerini yayma faaliyetlerinde bulunduklarindan bahseder.?*®

26 (O’leary, s. 28.

237 Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nesturiler, Vadi Yaymlari, Ankara, 1997, s. 72; Mehmet Celik,
ss. 145-146.

O’leary, ss. 28-29. O’leary aym sayfalarda, onlarin misyonerlik yaninda Isa’yla ilgili kendi
gorlislerini de yayma endisesi giittiikklerinden ve bunun i¢in Aristoteles ve sarihlerinin eserlerini
terciime ettiklerinden de bahseder. Bu yiizden ona gore, Helenistik felsefeyi Arapga konusulan
diinyaya getirenler bir grup Nesturl miitercimdir. Nesturilerin Arap iilkelerin yani sira Asya ve
Hindistan bdlgesinde de aktif birer misyoner olarak calistiklart ile ilgili olarak bkz. Ahmet
Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, MUIFV Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 285. Séz konusu
bdlgede Hiristiyanlikla beraber diger inanglarin varligi ile ilgili olarak bkz. Sinasi Giindiiz,
“Kur’an Vahyi ve Digerleri -Zincirin Son Halkas1 Olarak Ilk Bulusma-*, islamiyat, Say1: 1, Yil:
2004/ V11, ss. 13-19.

239 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-‘Arabi Kable’l-islam, Bagdat, 1993, VI. s. 591.
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Hz. Peygamber’in civarda bulunan bir takim Nesturi papazlarla goriisiip
goriigmedigi ile ilgili bir meseleden bahseden Saban Kuzgun, bunun tartigilmasi
gereken bir mevzu oldugunu fakat o donem igerisinde, Hicaz ¢evresindeki
Hiristiyanlarin biiyiik bir kisminin Nesturi mezhebine mensup olduklarini ifade
eder.?’ Bununla beraber, Mekke’de Nesturi Rami isimli bir sahsin yasamis
olduguna, Hz. Peygamber’in onunla goriistiigiine hatta kendisi i¢in uzun Omiir
diledigine dair bilgi mevcuttur.?4!

Bununla beraber bolgede bulunan Hiristiyan gruplarin yalmizca Nesturiler
olmadiklarmi da biliyoruz. Sehristani (6. 548/1153) Isa’min tabiati hususunda
Hiristiyanlar arasinda bir takim farkli goriisler oldugunu yazarken Nesturi, Monofizit
ve Melkitleri en biiyiik ii¢ firka olarak nakleder.?*? ibrahim Kaplan, M.S. 1. asrm
sonlarina dogru Gnostiklerin Hiristiyanliga girmeleri ile Gnostik etkilere maruz
kalmis ve II. asirda Yeni Platoncu yorumdan etkilenmis Hiristiyanhigin,
Miisliimanlara yalnizca Nesturiler degil, Monofizit (Siiryani Yakubi) ve Melkit
Hiristiyanlar1 aracihigiyla ulastigina dair de bilgiler sunar.?*® Bunlarla beraber,
Nesturi ve Monofizitlerin bolgede yasayan Hiristiyan niifusun biiyiikk cogunlugunu
olusturduklari kabul edilir.?**

Kur’an, her ne kadar birtakim atiflarda bulundugu Hiristiyanlarin
mezheplerine dair bize bilgi vermese de, ayetlerde elestirilen hususlardan yola
cikilarak bolgede Monofizit Hiristiyanlarin varligi da anlagilabilir. Zira Nesturi
Hiristiyanlarin, {sa’min ilahi tabiatimin sonradan ortaya ¢iktig1 ve onun da bir insan
olarak dogdugu seklindeki goriisleri dikkate alinirsa, ayetteki atfin daha ziyade
Monofizit Hiristiyanlarla ilgili oldugu disiintilebilir. Ciinkii yukarida da ifade
edildigi iizere, Monofizitler goriislerini, Iskenderiye Okuluna dayandirmaktaydilar

ve Isa’nin tek tabiata sahip oldugu goriisii onlarda hakimdi. Meryem’e Theotokos

240 Saban Kuzgun, “Kur’an- 1 Kerim’e Goére Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar”, Asrimizda Hiristiyan-
Miisliiman Miinasebetleri, Islami {limler Arastirma Vakfi, Istanbul, 1993, s. 67.

241 Bkz. Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, Ankara Okulu, Ankara 2003, s. 185-186, (Sa’d
Zaglul’dan naklen, Fi Tarihi’l-‘Arab Kable’l-islam, Beyrut, 1975, s. 37)

242 Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal -Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi-, cev.
Mustafa Oz, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2008, ss. 199-205.

243 Tbrahim Kaplan, Erken Dénem Miisliiman- Hiristiyan Teolojik fliskileri, (basiimams doktora
tezi), AUSBE, Ankara 2006, ss. 18-20. Nesturi, Monofizit ve Melkit Hiristiyanlarmin Hz.
Peygamber doneminde Hicaz bodlgesindeki varliklar1 ve Kur’an’da Hiristiyanlara yonelik kimi
ayetlerde bu Hiristiyan mezheplerin goriislerine atif yapildigina dair bilgiler i¢in de bkz; Kaplan,
ss. 21-28.

244 Snmez, s. 84.
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(Tanr1 anasi) iinvani veriyor ve Meryem’in tanr1 anast olmadigimi sdyleyenleri
kiifiirle itham ediyorlard:.?*°

Kur’an’da, Meryem’in de Isa gibi ilah olarak tanmmasmin elestirildigini
gormekteyiz.?*® Muhtemelen bu ayet, Meryem’i tanri anasi olarak kabul ederek
nihayetinde bir ilihe haline getiren Monofizitlere yoneliktir®*’ ve Hicaz Araplari
tarafindan onlarin goriislerinin de bilindigini gosterir.

Kur’an’in, bolgedeki bir diger Hiristiyan mezhebi olan Melkitlere de atifta
bulundugunu Sehristani’nin climlelerinde gorebiliriz. Zira ona gore, “Allah iigiin

liciinciisiidiir, iicten birisidir diyenler de tamamen kiifre batmislardir.”**®

ayetinde
bahsedilenler Melkéaniye denilen bu mezhep mensuplaridir.?*® Bunlarin yaninda yine
Kur’an’da birgok yerde ‘Allah’mn oglu Isd’ inancmin reddedildigini gormemiz de
Hicaz Araplarinin, Hiristiyanlarin inan¢ diinyalarindan haberdar olduklarini ortaya
koyar.20

Gorildiigii lizere Hiristiyan geleneginde Gnostisizm ve Yeni Platoncu
etkilerle ortaya ciktigini gordiiglimiiz tarih dis1 insan tasavvuru ve bunun dogurdugu
anlayis bolgede kendini hissettirmektedir. Tevbe stresi 30. ayette, ehl-i kitabin,
Uzeyr ve Isa i¢in kullandiklar1 “Allah’m oglu” ifadesini, ‘6nceki inkarci topluluklarin
uydurduklari s6zlere benzeterek dillerine doladiklari” zikredilmektedir ki, s6z konusu
ayet, bu tiirden bir yaklasimin hem bu dinlerin asillarinda olmadigini hem de ne yolla

bu semavi dinlere bulastigin1 belirterek muhataplarinin zihinlerini de armndirir.?%

25 Albayrak, s. 73; Mehmet Celik, s. 146.

246 Maide, 5/116.

247 (zellikle bazi Hicaz Bélgesi Hiristiyanlarimin, Teslisi, i¢inde yine Isa bulunmakla beraber, Kutsal
Ruh’un yerine Meryem’i koyarak kurduklari ve ayette Meryem’in Tanr1 edilmesine yonelik atfin
bununla ilgili olabilecegine dair bkz. Kiiglik-Tlimer-Kiiciik, s. 368.

248 Maide, 5/73.

249 Sehristani, s. 201. Ibrahim Kaplan’a gbre, teslis inanc1 yalmzca Melkitlerce degil genel olarak tiim
Hiristiyanlarca kabul edildigi i¢in bu ayette de genel olarak Hiristiyanlar kastedilmistir.

250 Nisa, 4/171; Meryem, 19/34-35; Tevbe, 9/30.

21 Tez boyunca kullandigimiz meél galismasinin, Tevbe 30. dyet i¢in diisiilen dipnotunda bu durum
yine su sekilde agiklanmaktadir: “Oteden beri dogru yoldan ayrilanlar, kutsal tamdiklar1 kimseleri,
krallarm1 ve liderlerini Tanri’nin oglu kabul etmislerdir. Eski Misir’da, Mezopotamya’da ve
Siimerlerde bu inanc1 gérmek miimkiindiir. Kur’an, Yahudi ve Hiristiyanlarin, s6z konusu inkarci
kavimlerin inanglarim taklit ederek, bu batil inanca saptiklarimi belirtmektedir.” Bkz. Abdulkadir
Sener, Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim, Yiice Kur’in ve Aciklamal- Yorumlu Meili, TDV
Yayinlari, Ankara, 2014, s. 190.
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1.2.3. Gnostik Dini Gelenekler

Giindiiz, Gnostisizmin, M.S III. asir sonlarindan itibaren Giiney Iran,
Mezopotamya, Suriye, Anadolu ve Kuzey Afrika’da olduk¢a yaygin oldugunu, M.S
IV. asirdan itibaren bir¢ok yorede Hiristiyanligin en giiglii rakibi haline geldigini
belirtir. Ornegin, M.S 1. asirdan itibaren Giiney Mezopotamya’da varligini siirdiiren
ve 6neminden dolayr Kur’an’da ii¢ yerde ismi anilan Sabiilik (Mandeanizm) bastan
sona Gnostik bir dindir. 2>

Sabiilik’te aynen diger gnostik geleneklerde goriildiigli gibi diinya yani tarih
sahnesi tamamen kotiidiir. Tarihi ve maddi olanin kétiiliigline olan inanglar diialist
tutumlartyla uyum gosterir. Zira Mandeanist Kozmoloji de, diger Gnostik
topluluklarin kozmolojileri gibi iki tanrinin varlig: lizerine temellenmektedir. Gergek
Tanr1 nurlu evrende yasarken, yaratict Tanr1 kor karanlikta yasamaktadir. Maddi
diinya, zincirleme giden, i¢ ice geg¢mis bir dizi tiireyisten sonra Yaratict Tanri
Phalit’in etkisiyle ortaya ¢ikmistir. Nurlu evrenin bir yaratisi olan ruhlar haricinde
insan tiiric Phalit tarafindan yaratilmigtir. Mandeanizm, insanlarin i¢indeki bu ruhu
ya da tanrisal nuru dzgiirlestirme arayisidir.?®® Bu anlayisin devami olarak, insanmn
tarihsel gercekligi ve maddi yoni kurtulus igin bir engel olarak goriiliir. Glindiiz’lin
ifadeleriyle, “Sabiiler’e gore beden bu siifli diinyaya ait olup kurtulus yalnizca ruha
mahsustur. Kurtulus i¢in ruhun dogru inang¢ ve ibadetlere baglanmasi gerekir, asil
kurtulus yolu ise kurtarici ilahi bilgiye sahip olmaktir. Bu, kazanilan veya 6grenilen
bir bilgi degil iman ve ibadet sayesinde bahsedilen bir bilgidir.” 2°*

Kisinin diinyevi fiziksel varligi, i¢indeki tanrisal 6ze gore 0 kadar degersizdir
ki Sabiilik’te olen kisi bilinmeyen bir yere gomiilmekte ve mezarinin basmma da

mezar tas1 dikilmemektedir. Oliim sonrasi seremonilere kisinin vefatindan kirk giin

2 Giindiiz, Mitoloji ile Inang, ss. 46-47. Kur’an’da Sabiiler’den Bakara 2/62, Maide 5/69 ve Hac
22/17. ayetlerde bahsedilmektedir.

28 Martin, s. 83.

254 Bkz. Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, DIA, Istanbul 2008, XXXV. 342. Ayrica Sébiilerin bu tarih-dis1
bilgi anlayislar1 yaninda tarihleri, ayni gelenegi paylasan diger Gnostik kaynaklara benzer
icerikteki metinleri, temel inanglari, diialist anlayiglari, ritiielleri ve sosyal yapilari hakkinda bilgi
vermesi ve temel bir kaynak niteligi tasimasi bakimindan yine Giindiiz’iin Sabiiler Son
Gnostikler —inang Esaslar1 ve Ibadetleri (Vadi Yayinlari, Ankara 1995) adli eseri 6nemlidir.

61



sonra baslanmaktadir. Ciinkii kisinin maddi diinyadan biitiiniiyle ¢ikip nurlu/tanrisal
evrene ulagmast icin kirk giinliik bir siirenin gegmesi gerekmektedir. 2°°

Sabiiler, Allah’it bilmek, ona ibadet etmek, emirlerini ve hiikiimlerini
o0grenmek hususunda bir aractya muhtag¢ olduklarini diistiniirler. Bununla beraber, bu
araci cismani degil ruhani olmalidir, boyle olmasi ruhanilerin pak, temiz ve Rabbe
yakin olmalar1 sebebiyledir. Cismani olan bizim gibi bir beserdir, bizim
yedigimizden yer, ictigimizden icer, madde ve sekil itibariyle bizim gibidir.?>®

Gnostik gelenegin tastyicist bir diger halk da Iranlilardir. Islam &ncesi
donemde Iran halkinin Mecisi olduklar1 bilinmektedir. Mectsiligin, ‘Zerdiistiligin
eski Iran inan¢ ve gelenekleriyle karismasindan olusan din’ olarak tanimlandigini
gormekteyiz.?®” Zerdiistliigiin monoteist yapisindan Helenistik etkilerle uzaklasarak
nihayet Sasaniler doneminde diialist bir yapiya kavustugu ve Mecisiligin en ¢arpici
Ozelligi olarak bilinen Ahura Mazda-Ehrimen diializminin ortaya ¢iktigi kabul edilir.
Tiim diger gnostik inanglar gibi bunda da aslolan insanin ruhudur. Maddi varlik o
kadar koétiidiir ki ruh bedenden ayrildiktan sonra ceset kirli sayilir ve onun, topraga
gommek, suya atmak ya da ateste yakmak suretiyle temiz olan topragi, suyu veya
atesi kirletmesine izin verilmez. Cesetler 1ssiz dag baslarinda ¢iplak sekilde agikta
birakilir. Nihayet etten tamamiyla siyrilip kuruyan kemikler toplanarak hasir
giiniinde yeniden dirilmesi inanciyla topraga gomiiliir.2*8

Bundan bagka Islam hakimiyeti 6ncesinde Hiristiyanhik ve Yahudiligin
Heretik mezhepleri olarak bilinen Elkesailer, Valentinianlar, Setianlar, Magariler,
Quqiler, Esseniler, Bardaisancilar ve Simoncular gibi irili ufakli bircok akim
Ortadogu’nun cesitli bolgelerinde yaygin durumdadir. Ayrica Hermetistler, ¢esitli sir
dinleri mensuplari, Yahudilik ve Hiristiyanlik igerisinde yer alan cesitli mistik
hareketler de Gnostik inang, 0greti ve hayat tarzini yansitmaktadirlar. Kisacasi,
Gnostik diisiince, inan¢ ve yasam bic¢imi, farkli isimler ve cemaatler halinde tarih
sahnesinde yer almalarina ragmen Ortadogu’da yasayan halklarin ortak
paydalarindan birisi, belki de en nemlisidir. Bir baska ifadeyle, Islam hakimiyeti

oncesinde Gnostisizm, bu yodrenin alt kiiltlirii konumunda olup farkl dil, din ya da

255 Martin, s. 83.

2% Sehristani, s. 210.

257 Bkz. Sinasi Giindiiz, “Mecisilik”, DIA, Istanbul 2003, XX VIIL 279.
258 Bkz. Giindiiz, “Mecisilik”, XX VIII. 280-283.
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cemaat mensubu insanlarin mitlerini, inanglarini ve ritiiellerini sekillendirmis bir
anlayistir,?®

Cahiliye Araplarinin, daha once de degindigimiz tizere, birtakim saiklerle bu
Gnostik komsularindan haberdar olduklar1 ve onlarla iliski kurduklari bilgisine
sahibiz.

Yukarida belirtildigi iizere, Kur’an’da ii¢c Ayette Sabiiler gecmektedir.?®® Bu
ayetlerde onlar, ¢evredeki dinsel geleneklerden birinin mensuplar1 olarak ismen
zikredilmekte fakat inang¢ ve ibadetleri ya da nerede yasadiklari konusunda bilgiye
yer verilmemektedir.?®! Bununla beraber Sehristani, Mii’'minin sfresi 34. ayette,
onlarin peygamber konusundaki goriislerinin belirtildigini ifade eder.2?

Arap toplumunun Sabiilerin mekan ve inanglar1 hakkinda bilgi sahibi
olduguna dair ¢okca veri bulunmaktadir.?®® Onlarin Giiney Mezopotamya’ nin Kusa,
Ata, Savad, Musul, Filistin-Urdiin bolgelerinde yasadiklaria dair bilgiler Ibn Abbas
(6. 68/687-88), Miicahit (6. 103/721), Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732) ve daha birgok
isim tarafindan aktarilmigtir.?%*

Kur’an’da Sabiilikle beraber sozii edilen bir diger dini gelenek de
Mecisiliktir.?®® Oncelikle buradan yola ¢ikarak bile bu inang mensuplarinin
Araplarca tanindig1 sonucuna ulasabiliriz.

Taberi, Iran ve Rum savasi sonrasinda, Iranlilarin zaferinin Mekkeli

misriklerce  memnuniyetle  karsilandigindan  bahseder. Bunun  yaninda

29 Giindiiz, Mitoloji ile Inang, ss. 46-47; Demir, ss. 44-45.

260 Bakara 2/62, Maide 5/69 ve Hac 22/17. Kur’an’daki ‘Sabiiler’ ifadesinin, ‘bdlgede yasayan farkl
din mensubu bir halk yani Mandeistler’ i¢in mi yoksa ‘i¢inde bulundugu halkin dinini terk eden
kimseler’ i¢cin mi kullanildig1 hususunda farkli gériisler de bulunmaktadir. Giindiiz’iin Kur’an’da
bahsedilenin Mandeistler oldugu fikrine sahip oldugu anlagilir. Ayni goriis ¢ercevesinde
Sabiilik’in ele alinmasiyla ilgili olarak bkz. Mehmet Esgin, Kur’in-1 Kerim Acisindan islam
Dis1 Dinler, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), SUSBE, Konya, 1990, ss. 9-16. Bu gériisiin
aksine, ‘Sabiiler’ ifadesinin ‘bir dinden ¢ikip baska bir dine giren kimseler’ i¢in kullanildigt
fikriyle alakali olarak bkz. Cagfer Karadas, “Sabiiler Meselesi -Kur’an’daki Sabii Kavramimin
Sabii veya Sabie Olup Olmadigi Problemi-“, AIBUIFD, Cilt:1, Say:1, Yil: 2013, ss. 1-23.

%1 Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, s. 26.

262 Sehristani, s. 210. Burada, s6z konusu goriisii ifade etmesi bakimindan 33. ve 34. ayetleri beraber

ele almak gerekmektedir. Metin ise soyledir: “...Bu sadece sizin gibi bir insan! O da sizin

yediklerinizden yiyor, ictiklerinizden iciyor. Eger sizden hi¢bir farki bulunmayan boyle bir insanin
soziine uyarsaniz, sonunda hiisrana ugrayan siz olursunuz.”

Hem ilk donem Arap toplumu hem de sonraki islam alimlerinin Sabiiler hakkinda sunduklari

bilgiler i¢in bkz. Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, ss. 27-34.

Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, ss. 29-30. Sabiligin Arabistan’a girisi ile ilgili olarak ayrica bkz.

Semsettin Giinaltay, islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sdl. M. Mahfuz Soéylemez-Mustafa

Hizmetli, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013, ss. 85-87.

25 Hacc, 22/17.
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Miisliimanlarin da Ehl-i Kitap Rumlarin kazanmasini istediklerini nakleder ve bunun
lizerine Rum stresinin nazil oldugunu aktarir.?®® Bu durum, onlarin hem Mecfisi Iran
halkinin hem de Ehl-i Kitap Rumlarin dini inanglarindan haberdar olduklarini
gosterir.

Peygamber’in “Heniiz ¢ocugu siit emmekte olan kadinlarla zevclerinin cinsel
iliskilerini yasaklamak istedim ve fakat bu durumun Bizanslilar ve Iranhlar arasinda
da bulundugunu ve bunun o c¢ocuklara zarar vermedigini hatirlayip vazgegtim.”?%’
seklindeki hadisi de bu hususta agik bir 6rnektir.

Hamidullah, Hz. Peygamber doneminde yazilmig bazi resmi belgelerin
icerisinde, Uman bdlgesinde bulunan Mecisilere ait ates mabedleri ve hatta
degirmenlerine dair ifadelerin bulundugunu anlatir.?®® fbn Hisam (6. 218/833), Nadr
b. Haris’in Hire’ye giderek orada Isfendiyar, Riistem hikayelerini ve Farisi krallara
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dair dykiileri dgrendigini bildirir?®® ki tiim bu 6rnekler, Araplarmn hem Iran hem

Bizans halklarmin kiiltiir ve inang diinyalarin1 yakinen biliyor olduklarmni gosterir®™.
Kaldi ki sahabe arasinda meshur bazi isimler yine bu halklardan kimselerin Hicaz’da
onlarla beraber yasadigim ortaya koyar. Ornegin Suheyb er-Rimi, Selman-1 Farisi
gibi isimleri kesin olarak bilmekteyiz.?™

Nessar, Araplarla Farisiler arasinda birtakim iligkilerin ve muéhedelerin

varligima dayanarak, cahiliye doneminde Gnostisizmin bilindiginden ve

seneviyyenin?? onlara niifuz ettiginden hi¢ kusku duymaz.?”® Mekke’nin

266 Taberi, XX. 66-74.

267 Miislim, Nikah, 140.

268 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 647.

%69 Ebt Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, tah. Mustafa es-Sakka, Ibrahim
el-Ebyari, Abdii’lhafiz Sibli, Misir, 1936, 1. 321.

Ayrica, Peygamber donemi Araplarla Mectsilerin iliskilerine dair bkz. Cahit Kara, “Islam
Cografyasinda Mectsiler (Emevilerin Sonuna Kadar)”, AIBUIFD, Giiz 2013, c.1, Yil:1, Say1:2,
ss. 21-24.

211 Suheyb er-Rami hakkinda bilgi icin bkz. Mehmet Efendioglu, “Suheyb b. Sinan”, DIA, Istanbul
2009, XXXVII. 476-477. Selman-1 Farisi hakkinda bilgi icin bkz. Ibrahim Hatiboglu, “Selman-1
Farisi”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI. 441-443. Israfil Balci, “Arap Sasani iliskileri ve Irak’mn
Erken Dénem Islamlasma Siireci”, II. Ortadogu Semineri; Diinden Bugiine Irak Bildiriler I,
Elaz1g, 2006, ss. 157-178; “Za Kar Savasi ve Arap-Sasani iligkilerindeki Onemi”, OMUIFD,
Say1:26-27, Yil: 2008, ss. 55-72.

Islam geleneginde tiim gnostik-diialist felsefeye sahip diisiincelere verilen isim. Genel olarak bu
felsefe ve Islam geleneginde bu meseleye nasil bakildigi hakkinda bilgi igin, bkz. Mustafa
Sinanoglu, “Seneviyye”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI. 521; Sehristani, ss. 223-231; Hidayet Isik,
“Islam Bilginlerinin ‘Seneviyye’ Adi Altinda Diialist Dinlere ve Mezheplere Yaklagimlari”, Dini
Arastirmalar, Cilt: 6, Say1: 18, ss. 149-172; Hilmi Demir, ss. 51-76.

273 Nessar, 1. 281.
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sakinlerinden hatta Kureys’ten Mecisiligi benimsemis bazi kimselerin varligina dair
kaynaklarda yer alan bilgiler de bu durumu gdstermektedir.?’

Hermetik gelenegin merkezlerinden sayilabilecek Misir halki ile Hicaz
Araplarinin iligkileri de azimsanmayacak Olg¢iidedir. Yalnizca ticari seyahatlerle
sinirl olmayan bu iliskilerin tarihi, Islam’dan ¢ok &nceki dénemlere dayanmaktadir.
Okasha el-Daly’nin milattan Onceki donemlere kadar uzanan miinasebetlerden
bahsetmesi ve Ornekler vermesi bunu gostermektedir. Ona gore ticarl amaclarla
kurulan miinasebetlerin yaninda bir takim gog¢ hareketleri ve bunlarin sonucunda
milattan dnceye kadar giden Arap-Misir iliskileri de bulunmaktadir.?™

Hermetik gelenege sahip Misir, Kur’an kissalarinda gegen bir sehirdir.

Mesela, Yusuf peygamberin dykiisiiniin gectigi iilkedir?’®

, ayrica Musa peygamberin
hikdyesinde de yer alir.?’” Burasi yine Kur’an’da Firavunlarmm Misir’1 olarak da
zikredilir.?’® Hem kissalar hem de kissalarda yer alan Misir zaten bilindigi icin bu
anlatilar ve bolgenin yeriyle alakali herhangi bir sorunun peygambere yoneltilmedigi
goriiliir.

Kur’an ayetlerinin yani1 sira, iginde Misir ile ilgili birtakim bilgiler
bulabilecegimiz hadislere de rastliyoruz.?’® Ayrica bélgede Araplarla beraber
yagsayan Misir kokenli kimselerin oldugu bilgisine de yine hadisler araciligiyla

ulasabiliyoruz.?®® Bunlar Cahiliye Araplarnin Misir ve kiiltiiriinden de bihaber

olmadiklarina dair 6rneklerdir.

274 Cahiliye déneminde Temim kabilesinin Meciisi olduguna dair ifadeler igin bkz. Ali Osman Ates,
“Asr-1 Saadet’te Dinler ve Gelenekler”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te islam, edt. Vecdi
Akyiiz, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2006, I. s. 59. Mekke’de Meciisilik, Manicilik gibi dinlerle ile
ilgili olarak anilan isimler ve bu konudaki kaynaklar hakkinda yapilmis inceleme igin bkz.
Melhem Chokr, islam’in Hicri II. Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, cev. Ayse Meral, Anka
Yaynlari, Istanbul, 2002, ss. 429-447. Iran’in, Araplar iizerinde tesirini artirmak icin kabilelere
yonelik uyguladig bir takim 1sindirma ¢abalar1 ve sonuglar1 hakkinda bkz. M. J. Kister, “el-Hire
(Araplarla Iliskileri Uzerine Baz1 Notlar)”, CUIFD, Cilt: IX/1, Y1l: 2005/Haziran, ss. 32-33.

Daly, ss. 29-34. Eserde, Islam donemi sonrasinda da devam eden bu iligkiler ve Islam toplumunda
Misir ve halkina karsi sergilenen yaklagim da konu edinilmistir.

218 y{suf, 12/21.

27 Yinus, 10/87.

218 Zuhruf, 43/51.

219 Mesela, bir rivayette Hz. Ali sdyle der: “Allah Resilii, altin yiiziigii, ipekli elbiseyi, hayvanlarm
semerlerinde kullanilan dikkat ¢ekici yastig1 kullanmay1 ve Cea’y1 yasak etmistir.” EbG’1-Ahvas’a
gore “Cea” Misir’da arpadan yapilan bir igkidir; bkz. Tirmizi, Edeb, 45.

Ensar'dan bir adam kdlesini azad eder. Kolesinden bagka higbir seyi olmayan bu fakir adamin hali
Hz. Peygamber’e ulasinca, Hz. Peygamber o koleyi alip: “Bunu benden kim satin almak ister?”
der. Nuaym b. Nahham koleyi sekiz yiiz dithem karsiliginda satin alir. Rivayetin devaminda, Amr
b. Dinar’in, “Ben Cabir’in (k6le hakkinda) ‘Evvelki yil vefat eden Misirh bir kole’ dedigini
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Hicaz’da yasayan ve Islam vahyinin muhatabi olan Araplar, &yle
goriinmektedir ki kendilerini saran her tirlii inang mensubu halk ile iletisim
halindedir. Onlarin yukarida deginmeye ¢alistigimiz geleneklerle kurduklari iletisime
dair 6rnekler bunu teyid etmektedir. Bunun yaninda bu iletisim Araplarin kiiltiir ve
inang diinyalari, yasam felsefeleri {izerinde de etkilerini tabii olarak gostermistir.

Sonug olarak, kaynagi bazen Antik Yunan, bazen Yeni Platoncu, bazen
Hermetik ve Gnostik gelenekler olan bir tasavvurun tesiri, genis bir cografi boyuta
ulasmus, bir¢ok kiiltiir ve inan¢ mensubu tizerinde etkili olmus, hatta semavi dinler
olan Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta da zamanla ortaya ¢ikmistir. Bu tasavvur hem
insanin hem bilginin tarihle iligkilerinin yok sayilmasi, ger¢eklik kazandig1 sahadan
yani ‘yer’den ve tarihten uzaklastirilarak ¢ok uzak ‘gék’lerde var sayilmalar
sonucunu dogurmustur.?8!

Cahiliye Araplar da gevrelerindeki kiiltiirlerin etkisiyle, bu tasavvurun ortaya
koydugu ‘tarihle iligkisi olmayan insan ve bilgi’ anlayisindan paylarina diiseni
almiglardir. Dolayisiyla onlarin peygamber ve kitap algilart da bu dogrultuda
sekillenmistir. Boylece, Hz. Peygamber ve onun Hak katindan getirdigi bilgilerin,
icinde var olduklar: tarihsel alanla yani ‘yer’le baglart Cahiliye Araplarinca zaman
zaman garipsenmis, onlarin bu algilarina uymayan peygamber ve bilgi gercekligi ise
yadirganmustir.

Islam vahyi ile beraber, Cahiliye Araplarmin bu algisinin -ki bu, tiim tarih-
dis1 bilgi ve insan tasavvuru sunan geleneklere karsi da bir reddiyedir- diizeltilmesine

yonelik bir tavir séz konusudur.?®? Biz, Hz. Peygamber-Kur’an-Siinnet-Hadis

isittim” ifadesi yer almaktadir. Bkz. Buhari, Keffaretiil-Eyman, 7; Buhari, ikrah, 4. Ayrica Hz.
Peygamber’in hanimi Mariye’nin de bir Kipti oldugunu bilmekteyiz.

Daha 6nce de degindigimiz gibi, Kur’an, insanin tamamen tarihin diginda ve dogal olarak bir ildh
gibi goriildiigii bu tasavvurun en agik drneklerini, baz1 Yahudi ve Hiristiyanlarin peygamberlerini
Allah’in oglu olarak gordiiklerini sdyleyerek vermektedir. Bkz. Tevbe, 9/30.

Bu tavir, Hz. Peygamber sonrasinda da Islam gelenegi igerisinde korunmustur. Bu yiizden her ne
kadar Islam gelenegi icerisinde bu tiirden yaklasimlar ortaya ¢ikmissa da ne Islam, Hiristiyanlik
gibi tarih-dis1 bir din ne de Hz. Peygamber tarih-dis1 bir insan sekline doniismustiir. Bu, elbette
bagta vahyin ve Hz. Peygamber’in bu husustaki kesin vurgularinin neticesi olmakla beraber,
[slam’in bu konudaki tutumunu daha sonra da korumayi basaran ulemdnin ve umeranin da
basarisidir. Ciinkii Islam tarihi igerisinde Gnostik egilimlerle ortaya ¢ikan gruplara, hem askeri
hem de ilmi alanda kars1 konulmustur. Bu gruplar ve onlara kars1 ortaya konan gabalarla ilgili
olarak, bkz. Hilmi Demir, ss. 51-123. Chokr, ‘zindik’ olarak tanimlanan bu Gnostik inang
mensuplarinin fikirlerinin Islam gelenegi igerisinde tutunamamasinin en &nemli sebebinin ise
kiiltiirel oldugunu sodyler. Ona gore, gnostiklerin yenilgilerinin nedeni, eskilerin mirasinin
alimmasiyla beraber artik yeni bir diinya goriisiiniin olusmasiydi ki bu yeni bakis agisindan
zindiklarin ideolojisi, modasi ge¢mis bir mitoloji gibi goriinmekteydi. Bkz. Chokr, s. 94. Ayrica,
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araciligiyla net bir sekilde kendini gosteren bu tavri, yani tarihsel gergeklikten

kopmarilmayan insan ve bilgi anlayigini II. Boliim’de ele almaya calisacagiz.

Islam diinyasinda ‘zindik’ kavramina yiiklenen anlamlar ve zmndikhk hareketleri olarak
adlandirilan ilk faaliyetler i¢in, bkz. Omer Menekse, Osmanh Toplumunda Zindikhik, Sistem
Ofset Yayincilik, Ankara, 2014, ss. 31-48.
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IKiNCi BOLUM
HZ. PEYGAMBER VE KUR’AN-HADIS ORNEKLiGiNDE
INSAN-TARIH VE BILGI-TARIH iLISKIiSI

Insan ve bilginin tarihle iliskisinin yok sayilmasina dayali kadim bir
gelenegin varlig1 ve siiregelen bu gelenegin Cahiliye Araplar iizerindeki etkisi, dogal
olarak onlar1 bu gelenekge belirlenen tasavvura uygun bir tarih-dis1 peygamber ve
tarih-dis1 vahiy-siinnet anlayisi i¢ine sokmustur. Ne var ki ne vahiy ne de bu vahye
mazhar olan Hz. Peygamber, onlarin bu koklii gelenekten kaynaklanan tasavvurlarina
uyar. Elbette ki Hz. Peygamber, tarihsel alan1 asan bir hakikate dair bilgi getirmistir.
Fakat bu bilgi hi¢ de dyle tarihle iliskisiz ve tarihsel ger¢ekligi dikkate almayan bir
bilgi olarak ortaya ¢ikmaz. Bununla beraber, bu bilgiye el¢ilik eden peygamber de
tarihsel kimliginden ve maddi yoniinden tiimiiyle siyrilmis bir kimse degildir. Degil
Antik Yunan Backha’lar1 gibi tanrilagmis bir varlik, onun bir melek bile olmadigi
kesindir. Hatta o kadar “beser”dir ki bu durum muhataplarinca bir tiirli
anlagilamamaktadir.

Kur’an vahyi ve Hz. Peygamber’le ortaya konan bilgi ve insan tasavvurunun,
soz konusu kadim gelenekten kesin bir sekilde ayrildiginm1 géormekteyiz. Bu nedenle
biz II. Boliim’de, bu hususa iki baslik seklinde deginmeye ¢alisacagiz. Biri, tarihle
iligkisi koparilmayan hatta tarihsel yonii 6nemli kabul edilen bir insan tasavvurunun
bize sunulan 6rnegi olarak “Hz. Peygambere; digeri, tarihle iligkisi koparilmayan
hatta tarihi agsa da tarihle iliskili bir sekilde ortaya ¢ikan bilgi tasavvurunun 6rnegi
olarak “Kur’an ve Hadis”e ayrilmis bir sekilde bu anlayis1 agiklamaya gayret

edecegiz.
2.1. HZ. PEYGAMBER- TARIH ILISKiSi
2.1.1. “Insan” Peygamber
Insanin, idrakini asan hakikat karsisindaki sinirli durumuna ragmen karsi

koyamadigi bilme meraki ve buna bagli sorular, her zaman sorulagelmistir. Onun

mutlak hakikate dair bilgi imkani, sahip oldugu bilginin kesinligi ya da genel-
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gecerligi gibi sorular birgok gelenek icerisinde farkli yaklasimlara, cevaplara sebep
olmustur. Ayni sekilde amaclanan bu bilgiye ulagsmada uygulanmasi gereken
yontemin ne oldugu sorusu da yine bununla baglantili olarak giindemde kalmustir.
Mesela -6nceki bolimde ifade etmeye calistigimiz iizere- tarihi Antik Yunan
felsefesine kadar giden bu sorular g¢ercevesinde, temelde iki bakis agisinin ortaya
ciktigini goriiriiz. Kimi filozoflara gére mutlak hakikatin ne olduguna dair kesin bir
bilgiye ulasmamiz miimkiin degilken, kimine gore ise bu miimkiindiir’®. Bu
vakiadan ilk boliimde de s0z ettigimiz i¢in burada lizerinde durmayacagiz.

Tiim bu tartigmalardan da anlasilacagi iizere, bir insanin tanriyla iletisim
kurmasi aklin kolayca kabul edebilecegi bir durum olmasa gerektir. Bu konumdaki
kisilerin yani tanri1 ve insan arasinda elgilik gorevi olan sahsiyetlerin nitelikleri
hususunda da farkli degerlendirmelerin ortaya ¢iktigini goriiriiz. Mesela, I. Bolim’de
ele alinan geleneklerde, tanri-insan iligkisinde ortaya ¢ikan bilgi herkesce ulasilabilir,
anlasilabilir tiirden bir bilgi olarak diisiiniilmedigi i¢in, ona ulasanlarin da herkes gibi
olamayacag1 anlayisi gelismistir. Dolayisiyla, s6z konusu kadim geleneklerde,
hakikate ulasan kimse, tarihten/diinyadan azad olmus, maddi yonii silinmis, cismani
ozelliklerden ve ihtiyaclardan miistagni bir ¢esit ruhani varlik tipinde kurgulanmstir.
Nihayetinde insan, tarihteki gercekliginden koparilmistir.

Kur’an vahyi ve Hz. Peygamber rehberliginde ortaya ¢ikan anlayista ise bu
tir bir insan tasavvurunun kabul edilmedigi goriiliir. Kur’dn’in insan ile ilgili
ifadelerine baktigimizda bu durum kendini agikg¢a belli eder. Insan, dvgiiye deger bir
potansiyele sahip varlik olarak yaratilmigsa da bu potansiyelin smirhiligi da
vurgulanmadan geg¢ilmez. Bunu asagidaki ayetlerden yola ¢ikarak rahatca anlamak
miimkiindiir. Mesela;

Allah, insan1 yaratip da onu, yeryiiziinde halife kilacagimi sdylediginde,
meleklerin  “Yeryiiziinde bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi halife
yvapacaksin?” demesi lizerine, “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” diye karsilik verir.
Devamunda Allah Adem’e isimleri 6gretir ve meleklere “Mademki, siz bu isin
dogrusunu biliyorsunuz, haydi bana sunlarin isimlerini soyleyin” buyurur. Melekler
bilemeyeceklerini ifade edince de Allah bu sefer Adem’e dénerek “Ey Adem!” der

“Meleklere sunlarin isimlerini (bir bir) soyle (de gorsiinler)”. Adem de emredileni

283 Ciigen, Bilgi Felsefesi, ss. 56-57.
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yerine getirince Allah, “Demedim mi ben size, géklerde ve yerde gizli, gériinmeyen
ne varsa hepsini ben bilirim. Aciga vurduklarimizi da, gizlediklerinizi de... ”?* diye
buyurur. Devamindaki 34. dyette, Allah’in, meleklere Adem’e secde etmelerini
buyurdugunun bildirilmis olmasi, insanin bilme yeteneginin onu meleklerden bile
iistiin bir konuma yiikselttigini anlatmas1 agisindan 6nem arz eder. Allah yine insanin
yaratilma siirecinden bahsederken, insana kendi ruhundan iifledigini?®®, ona isitecek
bir kulak, gorecek bir goz ve hissedecek bir yiirek (diisiinecek bir akil) verdigini®®®
bildirir. Tiim bu ayetler insanin, kendisini hakikate yaklastiracak ilahi bir 6z ve tiirlii
donanimlarla yaratilmis bir varlik oldugu anlamina gelir.

Kur’an’da, zikredilen biitiin donanimlarinin, yetilerinin yaninda, insanin
sinirli bir varlik oldugu da belirtilir. Zira o, Rabbi kendisine ruhundan da {iflese
nihayetinde kuldur. Bu yiizden potansiyeli gibi bilme imkani da sinirsiz degildir.
Mesela ayetlerde gayb konusunda Allah’tan baska kimsenin bilgi imkani
olmadigindan bahsedilerek insanin bilgisinin sinirliligina dikkat ¢ekilmistir. En’am
stiresi 6/59. ayette “Gaybin, insan idrakini asan gizli bilgilerin anahtarlart Allah in
katindadir. Onlart Allah’tan baskasi bilemez. O, karada ve denizde ne varsa hepsini
bilir. Daldan diisen bir yaprag bile bilir. Topragin igine atilan bir tohum, kuru yas,
canlt cansiz her sey Allah’in ezeli ilminde mevcuttur” buyrularak bu hakikat dile
getirilmistir.?®” Ayrica ayetlerde insana ruh hakkinda ¢ok az bir bilgi verildiginden
bahsedilmesi de bunun 6rnegidir. 8

Hz. Peygamber’e, gaybi bir mesele olan kiyametin vakti ile ilgili soru
yonelterek Kur’an’in kiyamet tehditlerini alay konusu yapanlara karsi sdyle cevap
vermesi emredilmektedir: “Ey peygamber! Bu kiyamet ne zaman kopacak diye

seninle alay edip duruyorlar. Kiyametin ne zaman kopacaginit sen nereden bileceksin

284 Bakara, 2/30-33

28 Hicr, 15/28-29

286 Secde, 32/9. Bakara 2/16-18. ayetler de insanlara, hakikati bulmada yol gosterecek dzelliklerin
verildiginden bahseder. Fakat insanlar, hidayeti degil de dalaleti tercih ettikleri i¢in Allah
gozlerinin nurunu alarak onlar1 karanlikta birakmistir. Bu yiizden de ayetler, bu insanlarin,
kendilerini hakikate gotiiren birer yol olan kulaklarmin, dillerinin ve gozlerinin hakikate kars
sagir, lal ve kor oldugundan soz eder.

287 Ayrica bkz. Neml 27/65. Konuyla alakali hadis 6rnekleri i¢in bkz. Buhari, Tevhid, 4; Buhari,
Istiska, 28; Ibn Mace, Ahkam, 5. Konuyla ilgili riviyet ve degerlendirmelerin yer aldig1 bir eser
olarak, bkz. Mehmet Said Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kuran Disi Vahiy-Gaybi Hadisler
Meselesi-, Otto Yaynlari, Ankara, 2009.

288 Bkz. Isra, 17/85
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Ki?! Onun hakkindaki nihai bilgi Rabbine aittir.”?° Bu ve benzer misaller ise,
peygamber dahi olsa insanin bilme yetisinin sinirliligint beyan eden 6rnekler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Zira peygambere ancak vahyedilerek Allah tarafindan gayba
dair bazi bilgiler verilmektedir.?®® Bu, insanin, hakikat alaniyla iliski kurabileceginin,
hakikate dair bilgi sahibi olabileceginin kabul edilmesiyle beraber, tanri
olamayacaginin ya da tanr1 seviyesine asla ¢ikamayacaginin da ifadesidir.

Allah’m, bir beserle ancak ya vahyederek ya perde arkasindan ya da bir
melek vasitasiyla konustugunun bildirilmesi®®® de insanin tanriyla arasindaki
ontolojik farka ve dolayisiyla yine insanin ildh seviyesine ulagsamayacagina isaret
etmektedir ki ayetin sebeb-i niiziliine dair kaydedilen bilgiler de bunu te’yid eder
mahiyettedir: Kurtubi (6. 671/1273)’nin naklettigine goére, Yahudiler Hz.
Peygamber’e gelerek Musa nasil Allah ile bizzat konustu ve O’nu gordii ise, ayni
mucizeyi gostermeden kendisine inanmayacaklarini sdylerler ve bu olay lizerine s6z
konusu ayet nazil olur.?®? Yahudiler, bir baska sefer de Hz. Peygamber’e gelerek,
“Mademki sen Peygamber oldugunu iddia ediyorsun, o zaman Allah’a sdyle de
bizimle konugsun” diye ¢ikisirlar. Onlarin bu talepleri ise Bakara stiresi 118.

293

ayetin?® niiziliiyle reddedilir.?®* Boylece ayetlerin direkt miidahalesiyle insanin

simirliligina ve asla boyle bir seviyeye ¢ikamayacagina isaret edilmis olunur.

289 Naziat 79/42-44; Ayrica bkz. Ahzab 33/63. Bu konunun hadislerde nasil ele alindigini gostermesi
acisindan, kiyametin zamani ile ilgili sorulan sorulara Hz. Peygamber’in cevap vermeyisi ve
soruyu soran kigsiden daha fazla bilgiye sahip olmadigimi sdyleyisini de burada hatirlamamiz
gerekmektedir. Bkz. Buhari, Iman, 37; Miislim, Iman, 1; Ebi David, Siinne, 16. Bu meselede
yegane bilgi sahibinin Allah oldugu hadislerde de vurgulanmistir. Bununla beraber ayni soruyla
kars1 karsiya kalan Hz. Peygamber’in soruyu soran kisiye ‘kiyamet i¢in ne hazirladin?’
buyurdugunu nakleden rivayetler de mevcuttur. Rivayetlerde Hz. Peygamber’in, yine kiyametin
vaktiyle ilgili soruya bir cevap vermeyip, kiyametin vaktini diisiinmek yerine ona hazirlanmak
geregine dikkat cektigi goriilmektedir. lgili rivayetler i¢in bkz. Buhari, Edeb, 95; Buhari, Ahkam,
10; Miislim, Birr ve Sila, 161 ve 163; Tirmizi, Ziihd, 50.

“Ey Peygamber! De ki: ‘Ben size Allah’in hazinelerine sahibim demiyorum, gaybi (ileride neler
olacagimi da bilmiyorum), bir melek oldugumu da iddia etmiyorum. Ben sadece bana vahyedilene
uyuyorum’...”, bkz. En’am, 6/50. Ayrica bkz. Hiad 11/49; Cin 72/26. Hz. Peygamber’in bir insan
olmasi sebebiyle bilme melekesinin siirliligi hususunda ayrica bkz. Nevzat Asik, “Siinnetin
Yerelligi ve Evrenselligi”, Hadisin Diinii-Bugiinii ve Gelecegi Sempozyumu (14-15 Ekim
1993), 1993, ss. 24-27.

Sura, 42/51

292 Muhammed bin Ahmed Kurtubi, CAmi’u’l-Ahkdmi’l-Kur’an (I1-XX), thk. Ahmed el-Berduni-
Ibrahim Ettafayyis, Daru'l-Kiitiibi'l-Misriyye, Kahire, 1384-1964, XVI. 53.

Higbhir ilahi bilgiye sahip olmayan miisrikler de, “Allah bizimle konussa, ya da bize bir mucize
gelse olmaz miydi?” derler. Kendilerinden oncekiler de buna benzer sézler soylemislerdi. Onlarin
zihniyetleri hep aymidir. Hi¢ siiphesiz Biz, varligimiza ve kudretimize isaret eden delilleri tam
olarak a¢ikladik; fakat bunu anlayacak olanlar, varligin oziinii kavrama yetenegi olan kimselerdir.
29 Tbn Hisam, II. 198; Taberd, II. 551.
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Kur’an-1 Kerim’in net bir sekilde ortaya koydugu bu insan anlayisi, insant,
evrenin tiim sirlara vakif olabilecek nitelikte gorerek nihayetinde onu tanrilagtiran
geleneklerdeki anlayistan tiimiiyle farklidir. Ciinkii peygamber, Allah katindan
kendisine vahyedilmekle beraber, asla bahsettigimiz gnostik geleneklerdeki gibi
evrenin tiim sirlarma sahip bir kisi olarak tanimlanmaz. Dolayisiyla insan bilme
yetisinin siirlilig1 sebebiyle ‘ilah’ seviyesine ¢ikma imkanina da sahip degildir.

Kur’an’mn insana dair iizerinde durdugu bir diger 6nemli husus ise insanin
hakikati bilme yolunda kat ettigi mesafelere oranla insani kimliginden siyrilip
tanrisal bir kimlige biirlinmesinin reddedilmesidir. Kur’an ve onu bize ulastiran Hz.
Peygamber’in 6rnekliginden goriilecegi lizere, bu anlayista insan, hakikatin bilgisine,
tarihsel alanda var oldugu insani gercekliginden siyrilip tanriliga evrilerek ulasmaz.
Insan, insan ve kul olarak, tarihi zaman ve zeminden ayr diisiiniilmez. Ciinkii
Kur’an’da Tanri, Yunan felsefesinin tanr1 anlayisinda oldugu gibi gdge c¢ekilip
insanlarla iligkisini kesen bir ilah degildir, bilakis beserin isleriyle yakindan
ilgilidir.2% Yine O, Gnostik-diialist anlayisin ‘yiice tanr1’ anlayisinda goriildiigii gibi,
tarihten/diinyadan/maddi olan seylerden ve nihayet tarihte yarattigi kullarindan uzak,
habersiz bir ilah degildir; onlar1 her yerde gorecek, onlarin her tiirlii taleplerini
isitecek ve dikkate alacak kadar onlarin yakinindadir.?®® Tarihsel alanla irtibatli yani
tarithi askin olmasinin yaninda tarihte de ickin bir ildh anlayis1 dolayisiyla insanin,
ilahiyla iletisim kurmak ve bilgi edinmek icin tarihsel kimliginden soyutlanarak
tarihin disina ¢ikmasina gerek kalmaz. Her seyi kusatan “Muhit Tanr1”, bu vasfiyla
tarihte var olandan da haberdardir ve insan1 muhatap almasi i¢in insanin tarih disina
¢ikmasina gerek yoktur. Bunun yani sira, bilgi edinmek i¢in de insanin tarihin digia
cikmasina gerek yoktur, ¢linkii tanri, tarihi asan hakikate dair bilgileri tarihsel alana

‘indirir’ ki bu durum ‘niizil” kavraminda karsiligini bulur. Zira sozliikte “yukaridan

2% Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, cev. M. Kiirsad Atalar, Pmar Yayinlari, Istanbul,
2014, ss. 151-152.

O, Bakara 186. ayette, kullarina yakin oldugunu ve dua ettiklerinde onlara icabette bulundugunu;
Kaf Stresi 16. ayette, kulunu kendisinin yarattifin1 ve ona onun iginden gecenleri bilebilecek
kadar yani sahdamarindan bile daha yakin oldugunu agik¢a bildirmektedir. Bu meyanda ifadelere
ayrica Hz. Peygamber’in hadislerinde de rastlamaktayiz. Mesela, “Ben kulumun zanni iizereyim. O
beni andigi zaman ben onunla beraberim. O beni i¢inden gegirse, ben de onu icimden gegiririm.
Eger o beni bir topluluk icinde zikrederse, ben onu o topluluktan daha haywl bir cemaat icinde
anarmm. Kulum bana bir karig yaklasirsa, ben ona bir arsin yaklasirim, o bir arsin yaklasirsa, ben
ona bir kula¢ yaklagirim, o bana yiiriiyerek gelirse, ben ona kosarak gelirim.” (Bkz. Buhéri,
Tevhid, 15; ayrica Buhari, Tevhid, 50) seklinde bize ulagan bu kudsi hadis Allah’in kullarindan hi¢
de uzak ve ilgisiz olmadigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.
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asagiya inmek, gelmek, konaklamak™ manasinda mastar ve “inig” anlaminda isim
olan niizl kelimesi ilahi kitaplarin, 6zellikle de Kur’an’in Allah katindan gelisini
ifade eder.?®’

Yukaridaki Orneklerden anlasilacagi {izere, Kur’an ve Hz. Peygamber
ornekliginde resmedilen bu insan anlayisi, insanin tanriyla asla aym seviyeye
cikamayacaginin altin1 ¢izer. Bu dogrultuda, insanin, her seyi bilebilecek kadar
hakikatin sahibi olmadigimi, fakat ayni zamanda, hi¢bir sey bilemeyecek kadar
hakikatten yoksun birakilmadigimi da agikca belirleyen bir 6l¢ii koyar.?%® Bu &lgiiye
gore, insan ne kadar yiice bir mertebeye cikarsa ¢iksin, sonugta tarihte var olan bir
varliktir; beserdir. Bu, onun tarihsel ger¢ekligidir. Insan diinya yasamu siiresince, eski
diinyada tasarlandigi lizere bu gercekliginden tiimiiyle koparak yani maddi/cismani
varligindan tamamen kurtularak bir ruhani, ilahi varlik hiiviyeti kazanmaz. Ciinkii o
ne kadar yiicelirse yiicelsin, tarihteki gergekligi onun maddi/cismani varligi ile ortaya
¢ikmaktadir. Bu yoniin yok sayilmasi, insanin yok sayilmasi ve dogal olarak insan
olmaktan ¢ikarilip ilah olarak tasarlanmasi sonucunu dogurur.

Kur’an’in, muhataplarinin Hz. Peygamber’in insani vasiflarina yonelik
tepkilerini anlattigi ayetlerde, onlarmm, maddi/cismani/tarihsel varliga sahip bir
insanin, tarihi agan hakikate ve onun bilgisine ulasmasini anlamakta zorluk ¢ektikleri
gorliniir. Soyle ki, Cahiliye Araplari, Allah’la iliski kurma ihtiyaclarini, Allah’in
kizlar1 olarak vasiflandirdiklar®® ve Allah ile aralarinda bu amagla vesile
edindiklerini sdyledikleri®® putlarina havale ederek karsilamaktadirlar. Ciinkii onlar

da aslinda bir yiice yaraticiya inanmakla beraber, bu yaraticinin kendilerine uzak

27 Abdiilhamit Birigik, “Niizal”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII. 309-310. Ayrica Mustafa Oztiirk
‘niizGl” konusunda olduk¢a genis agiklamalarda bulunmustur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustafa
Oztiirk, Kur’an, Vahiy ve Niizil, Ankara Okulu, Ankara 2016.

2% Tezimizin en basinda bilgi konusundaki iki temel yaklasimdan bahsetmistik. Kanaatimizce, bu
6l¢li, hem insanin degismez bilgiye ulasabilecegini one siirmekle beraber bu bilgiyi, tarihi devre
dis1 birakarak arayan dogmatiklerin, hem de insanin smirliligi dolayisiyla, degismez bilgiye
ulagamayacagini ya da bundan asla emin olamayacagini sdyleyen siiphecilerin goriislerinin, insan
ve bilgi konusundaki tasavvurlarinin eksik oldugunu gostermektedir.

29 Mesela Necm, 53/19-20. ayetler Cahiliye Araplarinin meshur putlart Lat, UzzA ve Menat’tan
bahseder ki bu putlarin Araplar tarafindan Allah’in, katinda kendilerine sefaat edecek kizlari
olarak diisiiniildiigiinii Ibnii’l-Kelbi’den 6grenmekteyiz. Bkz. Hisam b. Muhammed [bnii’l-Kelbi,
Kitabii’l-Asnam, thk. Ahmet Zeki Pasa, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire, 1995, ss.18-19.

300 Mevlana Sibli, Asr-1 Saddet, cev. Omer Riza, Istanbul, 1928, 1. 142
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oldugunu ve kendilerini ona yakinlagtiracak birer aract edinmeleri gerektigini
diistiniirler.%

Tanriyla iletisim kurmak i¢in baska vasitalar arayan Cahiliye Araplari, aynen
kendileri gibi, maddi/tarihsel diinyaya ait bir kimsenin bdyle bir iletisimde
bulunmasint kabul etmekte o kadar zorlanirlar ki, bu vasiflar1 tasiyan Hz.
Peygamber’e inanmamakta 1srarct olurlar. Ciinkii genel olarak, ne iginde
bulunduklar1 kendi diisiince diinyalar1 ne de bir 6nceki boliimde s6z ettigimiz gevre
kiltiirlerin tasavvurlar ‘gergek bir insanin’ tanriyla iliski kurabilecegini diisliniir. Bu
mantiga goére, madem, o bir peygamber oldugunu iddia ediyor, o zaman bir
peygamberde olmasi gereken birtakim olaganiistii seylerin onda da goriilmesi ya da
bizzat kendisinin olagan-insani vasiflarindan kurtulmasi gerekmektedir(!). Bu
beklenti, ¢evrelerindeki tiim gnostik, tarih-dis1 insan tasavvurlarinin etkisiyle, onlar
acisindan ¢ok tabi goriilebilir. 302

Hz. Peygamber’in her insan gibi c¢arsilarda dolasmasinin, yiyip igmesinin

303

Cahiliye Araplan tarafindan yadirganmasi®>; miisriklerin, Hz. Peygamber’den

sirekli kendi tarihsel kosullarin1 asacak bir takim olaganiistii taleplerde

01 Ziimer, 39/3-4, Iyi bilin ki Allah i dini, sirk ve nifaktan arinmis bir dindir. Allah’t birakip da “Biz
onlara, Allah’a yaklastirmalart icin tapiyoruz” diyorlar. Allah, onlarn ihtilaf ettikleri boyle
konularda hiikmiinii verecek, gercegi ortaya koyacaktir. Su da bir gercektir ki, Allah yalancilik
eden azili kdfirlere (kiifiir yolunu tercih ettikleri stirece) asla hidayet etmez. (Demek onlar
meleklerin Allah’in kizlar oldugunu iddia ediyorlar!) Eger Allah bir ¢ocuk edinmek isteseydi
yarattiklarindan hangisini sececegine kendisi karvar verirdi; bunu size birakmazdi. Hasa! Allah
boyle seylerden miinezzehtir. O, Vahid dir; hi¢bir ortagi olmayan tek Allah’tir, Kahhar dir;
diledigini diledigi an yok etmeye muktedirdir.; Zumer, 39/38: Ey Peygamber! Simdi sen
inkdrcilara “Gokleri ve yeri yaratan kimdir?” diye soracak olsan kesinlikle, “Allah’tir” derler.
De ki: “Séyleyin bakalim. Allah’t birakp da tapimdiginiz seyler, Allah bana bir sikinti vermek
istese o sikintiy1 giderebilirler mi? Allah bana bir liitufta bulunacak olsa buna engel olabilirler
mi?” Sen onlara de ki: “Allah bana yeter! Birine dayanip giivenmek isteyenler yalniz Allah’a
giivensinler, O’na dayanswinlar.”. Ayrica bkz. Ankebut, 29/61; Zuhraf, 43/87

Kendileri gibi bir insanin, kendi ulagamadiklari, bilemedikleri seyler konusunda haber vermesi
Cahiliye Araplarinca o kadar garipsenecek bir durumdur ki onlarin bu olagan-dis1 insan kurgulari,
bu yiizden yalnizca peygamberle de siirli kalmamigtir. Mesela onlarin, kendi kavrayamadiklar
bazi hususlarda basvurduklar1 kahinleri vardir ki bu kahinlerin birtakim ruhlar, cinler araciligiyla
kainattaki sirlardan haber verdiklerine inanmaktadirlar. Bu tiir haberleri veren kahinler, arraflar
icin de gergekle ilgisi olmayan efsanevi birtakim hikayeler olusturmuslardir ki bunlardan biri olan
Sak isimli kisinin yarim bir insan seklinde garip bir yaratik oldugunu, yalnizca bir ayaginin, bir
elinin ve bir gdziiniin bulundugunu sdylemektedirler. Bkz. Giinaltay, ss. 129-130. ibn Hisam’a
gdre, bu kahinin boyle isimlendirilmesi, bir insanin yaris1 gibi olmasi sebebiyledir. Yine ibn
Hisam, Satih isimli bir bagka kéhinden de bahseder ki, o da yere atilmis bir et parcasi seklindedir.
Sanki yerin bir sathi gibi oldugu igin bu ismi almistir. Bkz. Ibn Hisam, 1. 16. Ayrica bu kahinlik
gelenegi ve Araplara Keldanilerden gegtigine dair bilgiler i¢in bkz. Ibrahim Usta, Islam Oncesi
Arap Mitolojisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, ss. 117-118.

Furkén, 25/7, Bir de soyle diyorlar: “Bdyle peygamber mi olur?! O da diger insanlar gibi yiyor
iciyor, carst pazar dolastyor. Hi¢ olmazsa, onun yamina bir melek verilmeli ve o, halki onunla
birlikte uyarmaliydi!”
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bulunmalar®®; Hz. Peygamber’in, hem evren hem de gayb hususunda her seyi
bilmesi gerektiginin diisiiniilmesi®*®®; hatta belki de hermetik simya geleneginde
goruldiigi gibi, Hz. Peygamber’in her tiirlii madde iizerinde etkili olabildigini

306

gorecekleri somut birtakim gosterileri ondan izlemek istemeleri®™® vs. onlarin

diinyalarinda aynen s6z konusu ettigimiz geleneklerdeki gibi bir ‘hakikate ulagmis
Kisi’, peygamber ya da kutsal kisi imaj1 olusturduklarini gosterir.3%’

Cahiliye Araplarmin bu tiir taleplerinin hem Hz. Peygamber hem de ayetler
tarafindan reddedildigini goriiriiz.3°® Ciinkii Islam mesajinda, her seyi bilme vasfi

veya tarihi sartlar1 asan olaganiistii tasarruflarda bulunma kudreti yalnizca Allah’a

304 En’am, 6/8-9, “Muhammed’ e (onu desteklemek iizere) bir melek génderilse (biz de gérsek) olmaz
miydi?” derler. Eger istedikleri gibi bir melek gonderseydik (ona da inanmazilardi ve) haklarinda
heldk hiikmii verilir, kendilerine tevbe etme firsati da taninmazdi. Eger Biz, peygamber olarak bir
melek gonderecek olsaydik, zaten onu da insan seklinde génderirdik ve onlari simdiki siiphelerine
yine diigiiriirdiik.; Isra, 17/90-93, Ustelik bir de soyle dediler: “Sen bize yerden bir pinar
fiskirtmadik¢a biz sana inanmayacagiz. Yahut (sana inanmamiz igin) kendine ait iiziim ve hurma
bahgelerin bulunmali, onlarin arasindan ¢agil ¢agil akan wrmaklar, sular fiskirtmalisin. Ya da bizi
korkutmak igin ileri siirdiigiin gibi gogii parca parca iizerimize diigiirmeli yahut Allah’t ve
melekleri karsimiza ¢ikarmalisin. Veyahut altindan bir késkiin olmali ya da gége ¢tkmalisin. Fakat
bize oradan okuyacagimiz somut bir kitab getirmedikce goge ¢iktigina da asla inanmayiz.” Ey
Peygamber! De ki: “Fesiibhanallah! Bunu nasil séylersiniz! Ben sadece bir insanim ve yalnizca
bir uyancyim.”; Hud, 11/12, Ey Peygamber! Onlarin, “Muhammed’e bir hazine indirilse ya da
beraberinde bir melek gelse olmaz miydi?!” demelerinden otiirii gonliin daraliyor diye...; Al-i
Imran, 3/183, Ey Peygamber! “Allah bize, giokten gelen atesin yaktugi bir kurban mucizesi
gostermedikge hi¢bir peygambere inanmamamizi emretti” diyen Yahudilere sen sunu soyle: “Eger
dogru séyliiyorsaniz deyin bakalim, benden once size pek ¢ok delil getiren ve sizin séylediginizi
yapan peygamberleri ni¢in oldiirdiiniiz?!”
Ornegin Bakara, 2/189. ayette Hz. Peygamber’e ayin aldigi degisik sekiller hakkinda soru
soruldugu zikredilmektedir. Yine ayette, soruya, bilimsel-astronomik bir agiklamayla cevap
vermek yerine, aym bu hallerinin insanlara vakitleri haber verdigi soylenir. Devaminda ise, Hz.
Peygamber’e, peygamberlikle ilgisi olmayan bdyle sorular sormamalart gerektigi ifade edilir.
(“Evlere kapilarindan giriniz” ifadesinin, bu sekildeki yorumu i¢in bkz. Sener vd., Yorumlu Meil,
s. 28, 5 no’lu dipnot. Elmalili da bu ifadelerin bir gergek bir de kinaye manasi oldugunu soyler.
Ona gore, kinaye manasi itibariyle, Hz. Peygamber’e gokbilimi sorusu sormak, hikmeti ve
Allah’in hiikiimlerini agiklayip teblig etmek icin gonderilmis bir peygamberi bir gok bilimci,
Kur’an’t bir astronomi kitab1 yerine koymak ve normal bilgilerin maksatlariyla peygamberlik
ilminin istedigi seyleri birbirinden ayiramamak, ise tersinden basglamak demektir. Bkz. Elmalili M.
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sdl. Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah
Yiicel, Azim Dagitim, Istanbul, ty., I1. 26)
Isra, 17/90-93; Furkan 25/7-8, Bir de séyle diyorlar: “Béyle peygamber mi olur? O da diger
insanlar gibi yiyor, iciyor, ¢arsi pazar dolastyor. Hi¢ olmazsa, onun yanina bir melek verilmeli ve
O, halki onunla birlikte uyarmaliydi! (Madem béyle bir sey olmuyor) hi¢ degilse kendisine bir
hazine indirilmesi ya da onun da bizim de yiyip i¢ebilecegimiz bir bahgesinin olmast gerekmez
miydi?”.
Miisrik Araplarin peygamberlik anlayislartyla ilgili olarak ayrica miiracaat edilebilir, H. Musa
Bagci, Beser Olarak Hz. Peygamber, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2014, ss. 126-132.
308 Kur’an’in cahilliye Araplarinin bu taleplerine verdigi cevaplarla ilgili olarak ayrica bkz. Bagci,
Beser Olarak, ss. 137-144.
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has kilinir3® O, ancak kendisine vahyedilen bir beserdir®!® ki bu yiizden ancak
kendisine vahyedildigi takdirde ve sadece kendisine vahyedilen seyleri bilme
imkanina sahiptir. Bu hususta Kur’an’da en ufak bir taviz bile gériilmez. Zira Hz.
Peygamber’in kendisine sorulan bir soruya vahiy yoluyla cevap vermeyi vaad etmesi
lizerine Allah tarafindan ikaz edilmesi de bu hakikati gdzler dniine serer3!!,

Hz. Peygamber’in bu konuda yasami boyunca ortaya koydugu tavir da
Kur’an-1 Kerim’in tavrina muvafiktir. Onun, kendisine ‘gaybi bilme’ vasfi
yiiklenmesine hemen kars1 ¢iktigina®'?, asir1 methedildigi durumlarda buna itiraz
ettigine®!3, kendisinden ¢ekinenlere karsi buna gerek olmadigini izah ettigine®!4, baz1
seyleri unutabilecegini, bazen hata da yapabilecegini ¢linkii kendisinin bir insan

oldugunu vurguladigina®®® dair 6rnekleri kaynaklar bize bildirir.

399 Y{inus, 10/20, Bu zalimler bir de “Muhammed’e Rabbinden (elle tutulur gozle gériiliir) bir mucize
indirilse olmaz miydi?” derler. Ey Peygamber! Sen de onlara de ki: “Bu benim degil, Allah’in
bilecegi bir istir. Bekleyin bakalim (mucizeyi), ben de sizinle birlikte bekliyorum (nasil
cezalandirilacaginizi birlikte gorecegiz).”’; Enam, 6/109, Inkdrcilar, kendilerine istedikleri gibi bir
mucize gelecek olursa, o zaman ona inanacaklarina dair yemin iistiine yemin ettiler. Ey
Peygamber! Sen onlara de ki: “Mucize gondermek Allah’wn elindedir.” ...; Rad, 13/7, Kiifiirde
direnen bu kimseler yine (alay ederek) “Muhammed’e, Tanrisindan gorebilecegimiz bir mucize
indirilseydi ya(!)” diyorlar. Ey Peygamber! Sen sadece bir uyaricisin (mucize gostermekle
yiikiimlii degilsin). Her kavmin (kendi doneminin sartlarina uygun deliller getiren) bir yol
gostericisi olmustur.; Rad, 13/38, Andolsun ki, Biz senden énce de peygamberler gonderdik ve
onlara da egler ve ¢ocuklar verdik. (O halde onlar da sizin gibi birer insandirlar. Siz miigrikler,
mucize isteyip duruyorsunuz ama unutmaym ki,) Allah’in izni olmadik¢a hicbir peygamber
kendiliginden bir mucize getirebilmiy degildir. Hem sunu da bilin ki, her devrin kendine gore bir
kitabt (mucizesi) vardir.; Ankebut, 29/50-51, Bu inkdrcilar, “Tanrismdan Muhammed’e, agik¢a
gorebilecegimiz bir mucize indirilseydi ya!” demektedirler. Sen onlara de ki: “Mucize indirmek
(benim degil) Allah’n elindedir. Bilin ki, ben sadece bir uyaricryim.

Fussilet, 41/6, Ey Peygamber! Sen onlara de ki: “Ben de sizin gibi bir insanim (Sizden tek farkim
su ki,) bana, Tanrinizin tek tanrt oldugu vahyedilmistir...”

Kehf, 18/23-24, Bir de bir is i¢in “yarin mutlaka yapacagim” diye kesin konugma. Bunun yerine,
“Allah dilerse (insallah) su igi yarin yapacagim” de. Sayet insallah demeyi unutursan Rabbini an
ve “Umulur ki, Rabbim beni sozlii olarak ‘insallah’ demekten daha ileri boyutta bir teslimiyet
suuruna ulagtirr” temennisinde bulun. Ayetin, ‘Hz. Peygamber’in kendisine sorulan sorulara
kesinlikle cevap verecegini sdylemesi iizerine nazil oldugu’ bilgisi i¢in bkz. Ebii’l-Kasim Mahmud
bin Omer bin Ahmed el-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Haka’iki Gavaimidi’t-Tenzil (I-1V), my.,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, h. 1407, 11. 715

Bir diigiin merasimi sirasinda, Hz. Peygamber’in tesrif ettigini géren ve “Aramizda yarin ne
olacagini bilen peygamber var” misrasini sarkisina ekleyen kisinin Hz. Peygamber tarafindan bu
s6zii dolayisiyla uyarilmasiyla ilgili olarak, bkz. Buhari, Nikah, 48; EbG David, Edeb, 51; ibn
Mace, Nikah, 21

Hz. Isa’nin kavmi tarafindan asir yiiceltildigi gibi kendisini yiiceltmemeleri konusunda Hz.
Peygamber’in etrafindakilere uyarisi ile ilgili olarak bkz. Buhari, Enbiya, 48. Ayrica kendisine “Ey
efendimiz!” seklinde hitap eden kimseye Hz. Peygamber’in ikaz1 i¢in bkz. Eba David, Edeb, 9.
Kendisiyle konusurken titremeye baslayan bir kimseye karsi Hz. Peygamber’in tavr ile ilgili
olarak bkz. Ibn Mace, Et'ime, 30.

Hz. Peygamber’in gusletmeyi unutarak sabah namazina geldigiyle ilgili olarak bkz. Ebl David,
Taharet, 93. Namaz esnasinda rekat sayisinmi karigtirmasiyla ilgili olarak bkz. Buhari, Salat, 31;
Ebt Davad, Salat, 189, 190. Hz. Peygamber’in, iki kisi arasinda hiikiim verirken isin aslim
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Beseri kimligi reddedilmedigi i¢in Hz. Peygamber’in hayatin geregi
olan tutum ve davramislardan el ¢ekmesi de emredilmez. Kur’an ve Hz.
Peygamber tarafindan ortaya konmus bu yaklagim, insani, tarihte ortaya ¢ikan
gercek kimliginden ayirmadan bir biitiin halinde kabul eder. Insanin tarihte
varligimi devam ettirmesinin birer sebebi olan her ihtiyag, her ozellik bu
yaklagimda kabul edilir ve bunlarin higbiri hakikate ulasmada bir engel gibi

goriilmez®16.

Hatta belirli smirlar koyulmakla beraber bizzat peygamber
ornekligi ilizerinden tesvik edilir ve Hz. Peygamber bu konuda da model
gosterilir. Hz. Peygamber diger geleneklerdeki gibi tarihsel alandan ve
maddi/beseri/cismani yoniinden armmis ruhani bir elgi gorilintlisii ¢izmez,
boyle bir algiya dayali asir1 tutumlara izin vermez®'’ hatta etrafinda béyle bir
yasam tarzi olusturmak isteyenlere de karsi cikar. Ornegin toplumda Islam
oncesinde ne Yahudi ne de Hiristiyanliga meyleden hanif kimselerden soz
edilirken onlarin, inzivaya g¢ekilmeyi adet haline getiren, diinya hayatindan el
etek cekmis bir cemaat olarak vakitlerini yegane tanriya -Ibrahim ve Ismail’in
tanrisina-  ibadet etmekle gecirdikleri aktarilmaktadir.®® Bu tavrin,

Hiristiyanlikta var olan ruhbanlik anlayisinin®®

etkisiyle cahiliye toplumunda
ortaya ¢ikmis olmast miimkiindiir. Muhtemel ki, yine bu tiir bir davranig
bigimiyle Allah’a daha yakin olacag: diisiincesine kapilan Abdullah b. Omer,
Ebii’d-Derda ve Osman b. Maz‘un’un peygamber tarafindan uyarildigini
goriiriiz.3® Tiim bunlar Cahiliye déneminden kalma yanls ibadet anlayisinin
diizeltilmeye calisildigina dair 6rneklerdir.

Hamidullah’1n da bu konuya vurgu yaptig1 goriilmektedir:

Maddi varliklarimi, bedenlerini terk eden ve diinya hayatinin
cazibelerinden tamamen siyrilmig ve fakat sadece kendi ruhi-manevi dlemine
dalmak suretiyle, hayvani bir varlik olmast hasebiyle Allah’in insana vermis
bulundugu bir takim meziyet ve vasiflart terk etmis bulunan kimseler, artik
insan degil, olsa olsa melek mertebesine ulagmis kimselerdir. Melekler kendi

bilmedigi i¢in kendini daha iyi savunan lehine hiikiim vererek hata edebilecegine dair ifadeleri igin
bkz. Buhari, Ahkam, 31 ibn Méace, Ahkdm, 5. Hurma asilama hadisesinde, Hz. Peygamber’in, bu
islerin kendisinin bilmedigi isler olduguna dair ifadeleri i¢in bkz. ibn Mace, Riihdin, 15

316 Bkz. Buhari, Nikah, 1; Tirmizi, Nikah, 1; Tbn Mace, Nikah, 1; Eba David, Nikah 4; Nesai, Nikah
11

317 Bkz. Buhari, Enbiya, 48; Hud(d, 31; Miisned, c. I, s. 23, 24

318 Cevad Ali, V1. 455.

319 Hadid 57/27°de ruhbanhigin ashnda Allah tarafindan Hiristiyanlara emredilmedigi fakat
kendilerinin onu sonradan ihdas ettikleri zikredilmektedir.

320 Byhari, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 5-8
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tabiatlart icabr kotiliik yapmaktan armdwilmiglardwr; seytanlarin ise iyilik
yapma tabiatlari yoktur. Herhalde insani, iyilik ve kotiiliik yapabilme seklinde
iki ayr1 tabiati kendinde toplamis olarak yaratan ve insana akil ve irade gibi
kabiliyetler de bahseden Allah’in bundan bekledigi 6zel bir maksadimin olmast
gerekmektedir. Sayet insan sirf melek veya sirf seytan tabiatinda olacak olsa,
Allah’in insanlar: meleklerden ve seytanlardan ayri tabiatta yaratmakla giittiigii
maksat gerceklesmemis olacaktir. Insamin insan tabiatinda kalmasi gerekir;
diger bir deyisle, Allah’in kendisine bahsedip verdigi bedeni-maddi ve ruhi-
manevi biitiin meleke ve kabiliyetlerden insamn istifade etmesi ve bunlar
yasayp kullanmast lazim gelmektedir. Allah’in gonderdigi Resiiller, cemiyette
biiyiik cogunlugu teskil eden siradan insana, en uygun ve onun kolay bir sekilde
yasayabilecegi bir hayat tarzinin ornegini vermek mecburiyetindeydiler. Hz.
Muhammed ise bunlarin hepsinden ¢cok maddi/diinyevi- manevi/ruhi ve her iki
kuvveti birden kendi nefsinde toplamis bir Resil idi. Kendisi hem bir zahid ve
hem de bir hiikiimdardi. O, kendisini iki yoniin her cesit asiriliklarindan
muhafaza etmesini bilmisti. Diinya hayatini reddedip terk etmemisti ve fakat bu
diinya hayatimin icinde de kaybolup gitmemisti. Ramazan ayr disinda sik sik
orug tutmus ve kendisine tabi olan inangli sahabilerinin hepsinden daha ¢ok,
gece uyamp tehecciid namaziart kilmigti; bununla beraber O, kendine has
sebepler altinda ¢ok kadinla evlilik hayat: yasamist.**

Kur’an’a bakildiginda, insani beseri kimliginden soyutlamaya dayali tavri
gosterenlerin yalnizca Cahiliye Araplari olmadigi da goriilmektedir. Zira Kur’an'da
Allah'in mesajin1 inkar ettikleri i¢in baslara gelen kotii akibetler birer ibret vesikasi
olarak sunulan biitiin toplumlarin, kendilerine ilahi mesaj1 teblig eden peygamberlere
yonelttikleri itirazlardan biri, onlarin insan (beser) olmalaridir.®?2 Bu meyanda, Hz.
fsa’nin ve Uzeyir’in, kendilerine inananlarca, herkes gibi bir kul, bir insan
peygamber olmaktan c¢ikarilip Allah’in oglu olarak anilmaya baslanmasi yine sz
konusu ettigimiz tavrin bir 6rnegidir’®® ki bu tutumlarin Gnostik geleneklerin
etkisiyle semavi dinlerin peygamber anlayislarinda ortaya ¢iktigina daha once
deginmistik. Onlarin bu anlayiglar ise yine Kur’an ve Hz. Peygamber tarafindan
elestirilir.

Ornegin, kiyamet giiniinde, Hz. Isd’ya, ‘kendisini ve annesini Allah’m
yaninda tanr1 edinmelerini insanlara soyleyip sOylemediginin’ sorulacagi ve Hz.

[sa’min, inananlarina ‘yalmzca Allah’1 rab edinmeyi emrettigini sdyleyecegi’*?*

321 Hamidullah, islam Peygamberi, 11. 672-673.

322 Hiiseyin Certel, “Hz. Peygamber’in Risilet Gorevine Hazirlanmasi Baglaminda Cocukluk ve
Genglik Donemi Yasantilar1”, Ekev Akademi Dergisi, yil: 8 (Bahar, 2004), say1:9, s. 33.

328 Tevbe, 9/30, Yahudiler, “17zeyir Allahin ogludur” demigslerdi. Hiristiyanlar da “Mesih Allah’in
ogludur” dediler. Bu sézler, onlarin, daha onceleri yasayan inkdrcilarim uydurdugu sézlere
benzeterek dillerine doladiklart asisiz inanglardw. Allah onlart kahretsin! Bu ne bigcim soz!
Gergeklerden nasil da bu kadar uzaklasabiliyorlar!

324 Maide, 5/116-118.
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belirtilerek Hiristiyanlarin bu inanglarinin kendi uydurmalart oldugu agikca ifade
edilir.

Al-i Imran’in ilk ayetlerinin, Hz. Peygamber’in séz konusu inanca sahip
Hiristiyanlarla konugmasi tlizerine nazil oldugu zikredilmektedir. Kaynaklara gore,
Hz. Peygamber, Necran’dan gelen bir grup Hiristiyan ile konusup onlarin Hz. isa
hakkindaki yanlis algilarini birtakim sorular sorarak diizeltmek ve onlara bu
anlayislarinda hatali olduklarin1 gostermek ister. Bu diyalogda Hz. Peygamber
Necranlilara, “Annesinin, Isa’y1, bir kadinin tasidigi gibi karninda tasidigini, sonra
bir kadmin kendi ¢ocugunu dogurdugu gibi dogurdugunu, sonra da bir ¢ocugun
beslendigi gibi, {sa’nin da beslendigini ve daha sonra yiyip ictigini ve abdest
bozdugunu bilmiyor muydunuz?” diye sorar. Onlar da “evet” derler. Hz.
Peygamber’in, “Oyleyse Isa nasil Allah’m oglu olabilir?” buyurmasina karsilik siikiit
ederler ve bunun iizerine, onlar hakkinda, Al-i Imran siresinin ilk seksen ayeti nazil
olur.3®

Netice itibariyle sdyleyebiliriz ki, hakikate ulasabilmek i¢in insani1 tarihten ve
tarihi gercekliginden uzaklastirma gelenegi, eski diinyada goriilen belirgin bir tavir
olarak birgok dini diisiincede yer almustir.3?® Insanlar1 mutlak tevhide davet eden
ayetler, insanlarin peygamberlere yonelik bu yanlis tutumuna karsi ¢iksa da, hatta
bizzat peygamberler kendi donemlerinde bu yanlis alginin Oniine gegmek igin
cabalamiglarsa da, nihayetinde, peygamberler mitolojik diinyanin yari-tanrilar1 gibi
tasavvur edilmekten kendilerini kurtaramamislardir. Insanlar kendileri gibi tarihin
icinden-somut-insan bir peygambere sahip c¢ikmaktansa kendilerinden farkli tarih

dis1-soyut-tanr1 bir peygamber imajina sahip ¢cikmayi yeglemislerdir.3?’

325 Bkz. Celaleddin es-Suyiti, Esbab-u Vuriidi’l-Hadis -Hadisler ve Sebepleri-, thk. Yahya Ismail
Ahmed, cev. Necati Tetik, Abdulmecid Okgu, Thtar Yayincilik, Erzurum, 1996, s. 34; [mam Ebd’l-
Hasen Ali b. Ahmed Vahidi, Esbab-ii Niiziili’l-Kur’an, thk. Kemal Besylni Zaglal, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1991, s. 99-100; Taberi, V1. 154

Birinci boliimde ifade ettigimiz gibi, diinyanin ve maddi olan her seyin yaraticis1 Yiice Tanri degil,
Demiourg oldugu igin, Yiice Tanr1’ya ulagsmanin yolu da dogal olarak diinyadan ve maddi olan her
seyden uzak kalmak olarak digiiniilmiistiir.

Bir onceki boliimden hatirlayacagimiz mitolojik Tanr1 Zeus’un, oglu Tanr1 Hermes araciligiyla
insanlara mesajlarini iletmesi gibi. Bu mitolojiye gore, Hermes, tanrilarin mesajlarini anladigi
sekliyle insanlara aktarma, ¢evirme ve yorumlama gorevini yerine getirmektedir. Bkz. Burhanettin
Tatar, Hermenétik, Insan Yaynlari, istanbul, Mayis, 2004, s. 12. Yunanlilar, Hermes’in dili ve
yazmayl -insan anlayisinin manayr anlaylp baskalarma aktarabilmesine yarayan araglari-
kesfettigine inamyorlardi. Bkz. Richard E. Palmer, Hermenétik, gev. ibrahim Gérener, Agag
Kitabevi Yaymlari, Nisan 2008, Istanbul, s. 40. Bununla beraber Hermes’in, kimligi hakkinda
bircok kiiltiirde farkli seyler sdylenmis olsa da Islam geleneginde o, genel olarak Idris
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Hz. Muhammed ile insanliga tekrar gonderilen islam’da ise bu s6z konusu
degildir ¢linkii mutlak tevhid anlayisi diializme taban tabana zittir. Tarihsel alanin
yani diinyanin da Allah tarafindan yaratildigi kesinlikle kabul edilir. Dolayisiyla
Allah, diializmde oldugu gibi diinya ve maddi olan seylerden tamamen alakasiz bir
tanr1 gibi diisiiniilmemistir. O, gokleri yarattig1 gibi yeri de yaratan yegane ilahtir®?8,
Yine Allah yerdekilerin sahibi ve yaraticisi olarak onlardan haberdar olan ve onlari
hakikatten haberdar eden bir ilahtir ayn1 zamanda. Dogal olarak insanin, hakikate
ulagmak i¢in tarihsel gergekliginden, cismani ve maddi yoniinden tamamen vazgegip
tarih-dis1 bir kimlik kazanmasi, bir melek, bir cin, bir tanr1 olarak tasavvur edilmesi
de anlamsizdir.3?®
Kur’an, Allah ile irtibat kurma serefine ulasan ve bdylelikle bilgi edinen

330 Bununla beraber,

peygamberlerin  “secilmis” olduklarim1 ifade etmektedir.
“secilmig” olsalar dahi bdyle bir insaniistii peygamber algisina kesinlikle kars
cikmaktadir. Bu, peygamberin bdyle bir makama “herkes gibi bir beser” olarak
ulastigini, bir beser olmasinin bu hitaba muhatab kilinmasina engel teskil etmedigini

gostermesi acisindan énemlidir. Hatta kanaatimizce, bu onun, ayetlerde zikredildigi

Peygamberle 6zdeslestirilmistir. Bkz. Kilig, Hermesler Hermesi, s. 9-10; ilhan Kutluer, islam’mn
Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, Iz Yayincilik, Istanbul, 2003, s. 109. Hermes’in Yunan
mitolojisinde bir yar1 tanr1 ya da tanrmin oglu olarak goriilmesine karsin, onun Islam
gelenegindeki karsilig1 olan Idris Peygamber’in, bizzat Kur’an’in beyaniyla “6zii sézii dogru bir
peygamber” (Meryem, 19/56), “Ismail ve Ziilkifl gibi sabiwrl, sikintilara gogiis geren bir
peygamber; salih bir kimse” (Enbiya, 21/85; 86) olarak nitelendirilmis olmasi burada bizi
ilgilendirmektedir. Zira ayni1 karakterin, bir gelenekte kiiltiirden, tarihten, diinyadan soyutlanarak
ilahlar safina katilmigken digerinde kiiltiire, tarihe ve diinyaya dondiiriilerek somutlastirildigini ve
beser olarak tanimlandigini gérmemiz 6nemli bir farktir. Biitiin bunlarin yani sira, her ne kadar
Kitap ve Siinnet beser bir peygamber anlayisi {izerinde 1srarla durmus olsa da Hz. Peygamber’in
beseri yoniiniin yok sayildigi bir literatiiriin olustugunu sdylemek de miimkiindiir. Bazisi, Hz.
Peygamber’in besere ait ihtiya¢ ve taleplerden tiimiiyle miistagni olduguna, bazisi da olaganiistii
hal ve islerine isaret eden bu ornekler ve degerlendirmesi i¢in bkz. Bagci, ss. 245-376; Ismail
Hakki Unal, “Hz. Peygamber’i (s.a.v.) Dogru Tamimanin ve Anlamanin Onemi”, Prof. Dr. M.
Cemal Sofuoglu’na Armagan, edt. Aynur Cinar, Tibyan Yaymnlari, izmir 2016, ss. 489-509.
Bakara, 2/117; En’am, 6/101; Stra, 42/11.

Burada ibn Nefis’i (h. 607-687) de analim. O, meshur felsefi romani Risdletii’I-Kdamiliyye’de,
insana mesajlar getiren el¢inin insan olmasinin gerekliligi {izerinde duran disiiniirlerimizden
biridir. Ona gore, insanin diginda bir varligin insanlara tebligde bulunmasi miimkiin degildir.
Insanin diginda bir varlik, bir cin onlara kurallar1 anlatamaz. Bunun yaninda insanlarin ¢oguna
boyle bir yontem zaten agir gelecektir ki bu yiizden el¢inin bir insan olmas1 gereklidir. Bkz. Ebu’l-
Hasen Ala’uddin Ali b. Ebi’l-Hazm Ibn Nefis el-Karasi ed-Dimeski, er-Risaletii’l-Kamiliyye fi’s-
Sireti’n-Nebeviyye, thk. Abdulmiinim Muhammed Omer, Kahire, 1987, ss. 161-162. Eser, Fdzil
b. Natik adryla da bilinir. ibn Nefis’in hayati, ilmi yonii ve s6z konusu eseriyle ilgili bilgi igin bkz.
Ali Kiirsat Turgut, ibn Nefis’te insamin Zihinsel Tekamiilii, TDV Yayinlari, Ankara, 2014, ss.
13-64. Ayrica, sdz konusu roman iizerinden, Ibn Nefis’in niibiivvet anlayisi iizerine bir ¢aligma
olmasi bakimindan, bkz. Cevher Sulul, Niibiivvet Felsefesi -ibnii’n-Nefis’in Felsefi Romam
Fazil b. Natik-, Insan Yayinlari, Istanbul, 2010.

330 Hac, 22/75, Allah meleklerden de insanlardan da elciler secer ...

32
32
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tizere, insanlar icin “kendisinde giizel bir orneklik” bulunan bir peygamber
olabilmesi acisindan gereklidir®*!. Bu dogrultuda, Hz. Peygamber’in bu kimligi
Kur’an’da sik¢a vurgulandigi gibi, bizzat kendisi tarafindan da yasamiyla ortaya

konmustur.

2.1.2. “Kendi I¢lerinden” Peygamber

Peygamber’in, “glizel bir 6rnek” olabilmesi i¢in bir gereklilik onun “insan bir
peygamber” olmasiyken bir diger gereklilik de onun hitap ettigi toplumun i¢inden bir
kimse olmasidir. Tabi bu durum, Kur’an’da yalnizca Hz. Muhammed i¢in degil tim
peygamberler icin sz konusu edilmistir®®?,

Bilindigi lizere Hz. Peygamber, Hicaz bolgesinde kabileler halinde yasayan
Arap toplulugunun, Kureys kabilesine mensup bir ferdidir.>*® O dénemlerde bir sehir
devleti olan Mekke’de dogmus, seyahatleri disinda, ¢ocukluk ve genglik yillarimi
burada gecirmistir.** O, kiigiikliigiinde, yiiksek tabakadan birgok Kureysli’nin
yaptig1 gibi bir miiddet koyun giitmiis®®, sonrasinda bircok Mekkelinin gegim
kaynagi olan ticaretle mesgul olmus, bu amagla birlikte yolculuk yaptigi kisilerin
yasantilarimi ve kaygilarmi paylasmistir.33 O da herkes gibi risalet dncesi hayatinda
toplumda var olan pek ¢ok gelenegi benimsemistir. Buna Zeyd b. Harise’yi evlat
edinmesinden, evine donmeden Kabe’yi tavaf etmesi gibi pek ¢ok 6rnek vermek
miimkiindiir. 33’

Hz. Peygamber, ‘gékten inmis’ bir kurtarici ya da insanlart dinine davet
etmek i¢in bagka iilkelerden gelmis bir misyoner, kendini toplumundan soyutlamisg

bir ruhban degildir. O, muhataplariyla ayni ortamlari paylasmis®*®, onlarm kimi

31 7ira yukarida atifta bulundugumuz Isrd Stresi 95. ayette Allah’in ancak meleklere melek bir

peygamber gonderecegini buyurmus olmasi, kanaatimizce bu anlama gelmektedir.

32 Bkz. Bakara, 2/129; Al-i imran, 3/164.

333 Ecdad ile ilgili genel bilgi i¢in bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 31-35.

334 Hz. Peygamber’in ticari seferleri i¢in bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, I. 30; Islam’a Giris, s.
8; “Hz. Peygamber’in Islam Oncesi Seyahatleri”, ss. 329-338.

3% Neset Cagatay, Hz. Muhammed’in Soyu, Cocuklugu ve Gengligi, AUIFD, Cilt: 8, Say:: 1, Yil:
1960, s. 35; Buhari, Icare, 2.

3% Nasr Hamid Ebu Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati —~Metin Anlayisinz ve Kur’an ilimleri Uzerine-,
¢ev. Mehmet Emin Masali, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2001, s. 84.

337 Bagcy, s. 126.

338 Yukarida da gegtigi iizere onun herkesle beraber aymi garsilarda dolastigi ayetlerden anlagilir. Bkz.
Furkan, 25/7. Yine Kureys’in sosyal, kiiltirel ve ticari hayati i¢in dnem arzeden panayirlarda Hz.
Peygamber’in de yer aldigini biliyoruz. Bu panayirlar ve Hz. Peygamber’in bu pazarlar
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O ortak olmustur. Bu yiizden

zaman mutluluklarma®® kimi zaman sikintilarina®*
olmali ki halkinin i¢inde bulundugu hem toplumsal hem de inan¢ alanindaki
sikintilar, kendisini iizmiis, bir ¢6ziim arayisi i¢ine sokmustur. Ornegin, onun Hilfu’l-
Fuddl gibi, zulme ve adaletsizlige karsi bir organizasyonun iginde bulunmasi, Hz.
Peygamber’in peygamber olmadan oOnce de toplumsal alanda ortaya ¢ikan
problemlere karst duyarliliginin ve bu hususta i¢inde bulundugu toplum ve kiiltiiriin

341 Ayni zamanda, Hz. Peygamber'in

dertlerinden etkilenmis olmasinin bir sonucudur
geng yasta boyle Onemli bir toplantiya c¢agrilmasi, onun peygamberlikle
gorevlendirilmeden 6nce toplumda itibar sahibi, dikkate alinan, sosyal problemlerin
¢Oziimiinde goriis ve destegi talep edilen bir sahsiyet oldugunu, onun antlasmaya
katilmast da kendisinin toplumsal meselelere duyarli ve ilgili oldugunu
gostermektedir.3*? Yine Hz. Peygamber’in nihayet Allah tarafindan lutfedilip vahiy
ile desteklenerek gorevlendirilmesinde de, toplumdaki bircok kisi gibi®*® kendisinin

de bir hakikat arayisina girmis olmasinin etkisi vardir.>** Toplumun buhranlar1 onu

ziyaretleriyle alakali bilgiler i¢in bkz. Murat Saricik, “Céhiliye Doneminde Arap Yarimadasi
Panayirlar1”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 31, Yil: 2013/2,
ss. 111-131; Mehmet Ali Kapar, “Kus b. Saide”, DIA, Istanbul 2002, XXVI. 460.

Diigiin ve bayram eglencelerine katilmasiyla ilgili olarak bkz. Buhari, Iydeyn, 25; Nikah, 49;
Miislim, Salatu’l-Iydeyn, 17; Tirmizi, Nikah, 6; Ibn Mace, Nikah, 21.

Ornegin, Hz. Peygamber’in kendi kabilesinin de katildigi Ficar Savaslari’nda savastigi
kaynaklarda nakledilmektedir. Bkz. Ebu’l-Fidd ibn Kesir, Hz. Peygamber’in Hayat1 (es-
Siretii’n-Nebeviyye), ¢ev. Hanifi Akin, Celik Yaynevi, Istanbul, 2014, ss. 191-192. ibn Hisam,
Hz. Peygamber’in savas esnasinda amcalarina, atilan diisman oklarmi verdigini nakleder, bkz. Ibn
Hisam, I. 198. Yine Hz. Peygamber’in toplumdaki bazi problemleri ¢6zme amaciyla kurulmus
olan Hilfu’l-Fuddl topluluguna katildigin1 da kaynaklarda gormekteyiz. Bkz. ibn Kesir, Hz.
Peygamber’in Hayati, s. 192; ibn Hisam, 1. 141-142; Hamidullah, Islam Peygamberi, I. 52-54.
Hilfu’l-Fuddl, Kureysli kabilelerin aralarinda anlasarak olusturdugu bir topluluktur. Yasi ve
itibarma binaen Abdulldh b. Ciid’an’in evinde bir araya gelen kabile dnderleri, Mekke ehlinden ve
sair insanlardan oraya dahil olan her mazlumu koruyup kollamaya ve onlarin hakkini alincaya
kadar zulmedenlere karsi durmaya yemin etmislerdir. Bu antlagsma Kureys tarafindan Hilfu 'l
Fudiil Antlagmas: olarak isimlendirilmistir. Hz. Peygamber’in sonradan da bu toplulugu su sekilde
yad ettigi nakledilir: “Abdullah b. Ciid’an’in evinde bir antlagmaya sahit oldum ki, bana onun
mukabilinde mor koyunlar verseler o anlasmanin bozulmasimi istemem. Sayet Islam’da ona
cagirilsam elbette icabet ederim.” Bkz. Ibn Hisam, I. 141-142; Hamidullah, Islam Peygamberi, I.
52-54.

Certel, s. 48.

Kaynaklar, toplum igerisinde putperest inanca karsi ¢ikip, putlar i¢in kurban kesmeyi ve onlara
ibadet etmeyi reddeden, sarap igmeyi kendilerine yasaklayan bazi kimselerin varligindan ve
onlarin kendi yasam tarzlarma uygun bir din arayisinda olduklarindan bahseder. Bunlardan
bazisimin Hiristiyanligi sectikleri bazilarinin ise higbir dini tercih etmedigi nakledilir. Bkz. Ibn
Hisam, |. 237-247; Sibli, 1. 147; Cevat Ali, V1. 449-469; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam
Tarihi, gev. Salih Tug, Bogazigi Yayinlari, Istanbul 1980, 1. 161-162.

Bu climleden, peygamberligin vehbi degil kesbi oldugu gibi bir sonuca varilmamalidir. Fakat
peygamber olarak Allah tarafindan segilen Kkigilerin peygamberlikleri 6ncesinde de kendi
toplumlar i¢inde hep Ornek karakterler olduklar gercegi, isin i¢inde kesbiligin de rolii oldugunu
gostermektedir. Bununla ilgili olarak Gazzali, akli vahyin eserlerini kabule hazirlamak ig¢in
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da sarsmistir ki giinlerce inzivaya c¢ekilerek diisiincelere dalma ihtiyaci igine
girmistir. Hatta bu sikinti ona Oylesine niifuz etmistir ki Allah herkesin muhtag
oldugu bu hakikati, peygamberlik beklentisi i¢inde olan baskalarma*® degil de ona

liitfedip onu bu sikintilarindan azad etmis>*®

, hihayetinde risalet gorevi, i¢inde uzun
zaman gecirdigi Mekke’de bulunan Hira magarasinda gelmistir. 347

Risaletten sonraki déonemde de Hz. Peygamber halkiyla o kadar i¢ ice ve
onlardan biridir ki Hz. Peygamber’in dis goriiniimiinde ve fiziki yapisinda yani gerek
kilik kiyafetinde gerekse bedeninde onun peygamber oldugunu gosterecek herhangi
bir isaret bile mevcut degildir. Bu nedenledir ki, daha 6nce Hz. Peygamber’i
gdérmeyenler, onu tantyamamuslardir.34®

Hz. Peygamber, Mekke asillerinin, toplumun yoksul kesimiyle kendi
aralarindaki uguruma aldiris etmemek ve onlarin istiraplarina géz yummamak gibi
davrams kaliplarini dikkate almayarak her kesimden insanla irtibat kurmustur.3*°
Oyle ki koleler, cariyeler, yoksullar gibi zayif statiideki kimselerle goriismesi

sebebiyle miisriklerin olumsuz propagandalarina maruz kalmustir.3>°

tefekkiir dolu ibadetlerle ve riyadan uzak muamelelerle mesgul olmanin, risiletin levizimindan

oldugunu soyler. Ona gore cehd ve kesb risaletin levazimindandir fakat calisip gayret ederek

kendini edeplendiren herkes risdlete nail olur diye bir kaide yoktur. Bkz. Gazzali, Hakikat

Bilgisine Yiikselis ‘Mearicu’l-Kuds’, ¢ev. Serkan Ozburun, Insan Yayinlari, Istanbul, 2010, s.

112; Niibiivvetin vehbi mi yoksa kesbi mi oldugu ile ilgili tartigmalar hakkinda genel bilgi icin

bkz. Faruk Sancar, Niibiivvet ve Velayet Merkezli Kelam-Tasavvuf Tartismalari, Sarkag

Yayinlari, Ankara, 2011, s. 205-212.

Bunun en giizel 6rnegi Umeyye b. Ebi’s-Salt’tir. ibn Hacer, onun cahiliye zamaninda var olan

kutsal metinleri okudugunu, ickiyi haram saydigini, putlara tapinmaktan kag¢indigini ve Hz.

Ibrahim’in dini iizere yasanus bir kimse oldugunu belirtir. O, ayrica okudugu kutsal kitaplardan

Hicaz’da bir peygamberin ¢ikacagini 6grendigi ig¢in o peygamberin kendisi olacagi beklentisine

girmistir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber’e peygamberlik gorevi verildiginde kiskanc¢ligindan otiirii

miisliiman olmay1 reddetmistir. Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi Temyizi’s-Sahabe, thk.

Ali Muhammed Muawviz-Adil Ahmed Abdiilmevcid, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1415, I.

385; Ahmed Hasan Zeyyat, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, Matbaatii'r-Risale, Kahire, 1947, s. 71.

Ayrica Bakara Stresi 89-91. ayetler, kendi iclerinden gelecegini umduklari son peygamberin

Araplar i¢inden secilmesini hazmedemeyip haset eden Isrdilogullarin tutumlarini anlatir. Aktarilan

bilgilere gore, Isrdilogullari, peygamber gelmeden oOnce, cahiliye Araplarma, bekledikleri

peygamberin gelme vaktinin yaklastigini séylemekte ve onlari, beklenen peygamber gelince Ad ve

frem kavimleri gibi helak edileceklerini sdyleyerek tehdit etmektedirler. Bkz. Taberd, 1. 333.

346 Bkz. Duha ve Insirah Sareleri.

347 Kendisine ilk vahyin Hira magarasinda iken geldigiyle ilgili olarak, Buhari, Bedii'l-Vahy, 1;
Miislim, Iman, 252.

38 Bagcy, s. 216.

39 Mehmet Ozdemir, “Peygamberlik Oncesinde Bir Insan Olarak Muhammed b. Abdillah”, Cahiliye
Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed Sempozyumu Tebligler Kitab1 (13-15 Nisan
2007/Konya), edt. Ahmet Yaman, Fecr Yayinlari, Ankara, 2007, s. 115.

%0 Hiiseyin Algiil, “Bir Peygamber Olarak Hz. Muhammed ve Mekke”, Cahiliye Toplumundan
Giiniimiize Hz. Muhammed Sempozyumu Tebligler Kitab1 (13-15 Nisan 2007-Konya), edt.
Ahmet Yaman, Fecr Yayinlari, Ankara, 2007, s. 161.
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Hz. Peygamber risaletinden once etrafindaki insanlarla nasil hemhal olduysa
bu tutumunu peygamberliginden sonra da devam ettirmistir. Onun bir es, bir baba,
bir dede, bir arkadas olmanin gerektirdigi insani sorumluluklar1 yerine getirmek igin
gayret sarf ettigi malumdur. Bu iliskileri bizzat yasarken, aym tiir iliskilerde yanlis
davraniglar sergilenmesinden de rahatsizlik duymus ve hassasiyetle ¢oziim liretmeye
calismustir. 3!

Allah’in her topluma kendi i¢lerinden bir peygamber gondermesinin bir¢ok
hikmetlerinden biri kanaatimizce bu olmalidir. Fahriiddin Razi, peygamberin kendi
toplumu igerisinden se¢ilmis olmasinin hikmetlerini Hz. Peygamber 6zelinde agiklar.
Ona gore kendi iclerinden oldugu i¢in Araplar onu taniyorlardi ve onun Ornek
karakteri hakkinda bilgi sahibiydiler. Onun hicbir konuda yalan sdylemeyen sadik bir
kimse oldugunu bilmeleri vahiy gibi o6nemli bir mevzuda da asla yalan
sOylemeyecegine hilkmetmelerine sebep olacak Onemli bir delildi. Yine onlar Hz.
Peygamber’in kimseden herhangi bir talimde bulunmadigini ve kitap da/herhangi bir
kutsal kitab1 da okumadigin bildikleri i¢in onun teblig ettiklerinin ancak vahiy veya
ilhamla ortaya ¢iktigin1 anliyorlardi. Onlar biitiin bu halleri miisahede edip bu
delillere muttali olduklar1 icin Razi’ye gore onlarin iman etmeleri bu durumlara
muttali olmayan kisilere nazaran daha kolay olmustu.®®? Zira baska toplumda yetisen
bir yabanci peygamberin, tebligde bulunacagi toplumun sikintilarini, beklentilerini,
tavir ve tutumlarin1 bilmeden onlarla irtibat kurmakta ve yine onlar1 ikna etmede ne
kadar basarili olacag: tartigilir.

Toplumla aym1 dertlerden mustarip olmamis, onlarin ihtiyaglarini,
sikintilarini, bunalimlarini, arayislarini fark edememis bir kimsenin biitiin bunlardan
kaynakli sorulara yeterli cevaplar1 verebilmesi miimkiin olmasa gerektir. Bunu ancak
kendi iclerinden gelen, onlar gibi yasayan, insan olmasi vasfiyla onlarla ayn1 yer ve
zamani paylasan, ortak sikintilar1 ve sorulari olan bir kisi basarabilir. Ancak
boylelikle O, toplumunun dertleri, aynm1 zamanda kendi dertleri oldugu i¢in hem

kendisine hem de toplumuna bir cevap aramis olacaktir. Toplumundaki sancilar ve

%1 Hz. Peygamberin bu insani vasiflarini ortaya koyan ornekler igin bkz. Celaleddin Vatandas,
“Insanhigin Model ihtiyact ve Hz. Peygamber’in Ornekligi Uzerine”, Cahiliye Toplumundan
Giiniimiize Hz. Muhammed Sempozyumu Tebligler Kitab1 (13-15 Nisan 2007-Konya), edt.
Ahmet Yaman, Fecr Yayinlari, Ankara, 2007, ss. 302-313.

352 Fahriiddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik
Kilig, C. Sadik Dogru, Huzur Yayinevi, Ankara, 1990, VII. 183-184.
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buhranlar onlar1 nasil derinden etkiliyorsa onu da oyle derinden etkileyecektir ve
bunun sonucunda Allah’in da destegiyle bu durumdan kendi kurtuldugu gibi
toplumunun da kurtulabilmesi i¢in ¢aba sarf edecektir. Bunun yami sira, kendi
i¢clerinden bir peygamberin, iistlendigi zorlu teblig gorevi sirasinda toplumuna karsi
sabir ve merhamet gostermesi de bir yabanciya nazaran farkli olacaktir. Zira Hz.
Peygamber’in kavmine hep merhametle muamelede bulundugu, onlart esirgedigi
malumdur. Kendisine kotii muamelede bulunmalarina ragmen kavmine koti soz
etmeyip, Allah’tan onlarin hidayetlerini dilemesi®®®, o sartlarda bile onlan
gozettiginin acik bir drnegidir. Yine bazi ayetlerde, Hz. Peygamber’in, etrafindakiler
hidayete ersinler diye neredeyse kendisini helak edeceginden bahsedilmesi®* de
bunu gostermektedir. Yabanci bir kimsenin, davette bulunacag toplumla bu oranda
hemhal olmasi kanaatimizce miimkiin degildir.

Bununla beraber peygamber, toplumda bircok yonden liderlik etmesi
gerekecek bir kisidir. Bu liderin, kendi i¢ diinyasini kontrol etmesini ifade eden
“kendini bilme marifeti’yle beraber, toplum ve diinyanin i¢inde bulundugu durum ve
sorunlart dogru sekilde kavramasi, ayn1 zamanda eylem disiplinine de sahip olmasi
gerekir®. “Kendi iclerinden” olmayan bir peygamberin sdz konusu toplumu ve
kiiltiirli tam olarak dogru ve derinligine kavramasi, anlamasi ise miimkiin degildir.

Hz. Peygamber’in, kendi toplumunun ic¢inden secilmis olduguna vurgu
yapmakla tabii ki, o toplumun her tiirlii 6zelliklerini yansittigini, onlarin benimsedigi
her davranig ve diisiince bigimini benimsedigini s6ylemek istemiyoruz. O toplumun
icinden se¢ilmis bir el¢i olmasi, elbette onun kendi kiz ¢cocugunu diri diri topraga
gdmen, bunu yapan bagkalarina aldirmayacak derecede kati kalpli olan ve helvadan
puta tapip, aciktiginda onu yiyen cahiliye Arap tipinin bir kopyasi oldugu anlamina
gelmez. Sayet hayat tarzlari ve inanglari itibartyla céhiliye donemi Araplar1 bu
vasifta idiyseler, o takdirde Miisliimanlarin onlara kars1 elde ettikleri zafer son derece
basit bir zaferdir. Zira bu tip insanlar, bdyle ¢etin bir miicadeleyi, birakin siradan ve
yiizeysel olan i¢in, bu tarz diisilk ve bozuk inang¢ ve adetler i¢in bile gbze alamazlar.

Kald1 ki, Araplarin bu yapida olduklar1 dogru olsa bile, Hz. Muhammed bu tarz birisi

33 Tirmizi, Menakib, 73.
34 Suara, 26/3; Kehf, 18/6. .
3% Sevket Siireyya Aydemir, Lider ve Demagog, Remzi Kitabevi, Istanbul 1997, s. 14.
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degildi.®® Fakat Araplarin “kendi iglerinden bir peygamber” olarak Hz.
Peygamber’in, dogdugu andan itibaren toplumuyla baglarmin oldugunu, onlarla
ortak duygu ve diisiinceler paylastigini, ayni sosyal-ekonomik-kiiltiirel ortamin
getirdigi problemleri yasadigini, aym sartlarin gerektirdigi benzer davranis
orneklerine sahip oldugunu da ifade etmemiz gerekmektedir. Tiim bunlar ise, tarihi
baglar1 olan, tarihi kimlige sahip bir peygamberin karsimizda durdugunu

gostermektedir.

2.1.3. “Ayn1 Dili Konusan” Peygamber

Allah ile insan arasinda bir miinasebet kurulsun ve boylece insan bilincinde
bir degisiklik gerceklessin diye peygamber vasitasiyla iletilen vahyin, tabii olarak
beseri bir dilde olmas1 1dzimdir.*®" Burada énce Peygamber’in vahyedilen mesaji
anlamasi ve sonra vahyi anlagilir sekilde muhatap kitleye aktarmasi gerekir. Birinci
durum vahyin peygambere, peygamberin diliyle géonderilmesini gerektirirken; ikinci
durum ise peygamberin tebligde bulunacagi topluluga onlarin diliyle hitap etmesi
zarGretini dogurur. Aksi takdirde ne vasita olarak secilen beser peygamberin ne de
muhatabin vahyi anlamas1 miimkiin olur.

Kur’an’m ‘anlasilsin diye Arapga gonderildigini’ buyuran Allah’in, yine bu
amac1 gozeterek, peygamberini de gonderildigi kavmin diliyle konusan kimseler
icinden se¢mis oldugunu goriiriz. Bu durumu, ‘Hz. Peygamber’in Kur’an’t bir
insandan 6grendigini’ iddia eden miisriklere karsi Allah’in, ‘lma ettikleri o kisinin
yabanci (yani baska bir anadile sahip) bir kimse, Kur’an’in ise apacik bir Arapca

38 soyleyerek reddetmesinden de anlayabiliriz. Yine Kur’an-1 Kerim’de,

oldugunu’
her peygamberin muhataplariyla ayni dili konustugu zikredilir. Ornegin, Ibrahim
stiresi 4. ayette Allah, “Biz her peygamberi, vahyimizi kolayca agiklayabilmesi igin

kendi halkimin diliyle gonderdik...” buyurur.®® Bir diger ayette, “Eger biz Kur’dn’i

36 Ebu Zeyd, s. 85.

37 Nadim Macit, Kur’an’mn insan Bigimci Dili, Beyan Yayinlari, istanbul, 1996, s. 28.

%8 Bkz. Nahl, 16/103.

%9 Maturidi, Ibrahim stresi 4. ayeti agiklarken, peygamberin kendi kavminin diliyle génderilme
hikmetlerinden bahseder. Ona gore, kendi cinsinden, kendi 6ziinden, kendi ¢esidinden olan seye
daha fazla iilfet edilir ki bu yiizden insanlar, bagka dilde konusan bir peygamberdense kendi
dillerinde bir peygamberi kabul etmeye daha yatkindirlar. Bkz. EbG Mansir Muhammed b.
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Arap¢a disinda bir dille indirseydik, inkdrcilar bu sefer de, ‘Bu kitabin dyetlerinin
(Arap¢a olarak) agik se¢ik anlatilmast gerekmez miydi? Kitap yabanci bir dilde,
Peygamber ve hitap ettigi kimseler ise Arap. (Bu nasil is?)’ derlerdi... *®° seklindeki
ifadeler de ayn1 gergegi ortaya koymaktadir. Taberi (6. 310/923), “kendi i¢lerinden
bir peygamber” ifadesinin ayni zamanda “gonderildigi kavmin diliyle konusan bir
peygamber” anlamina geldigini ifade eder.®®*

Hz. Peygamber’in, beldgat konusunda meshur Kureys kabilesinin bir ferdi
olmasmin yani sira fasih Arapga’siyla linlenmis Beni Sa’d kabilesi igerisinde
cocukluk yillarin1 gecirmesi, dil hususunda yetkinlesmesine biiyiik katki
saglamistir.®2 Onun bu sebeple, kavmi icerisinde Arapca’yr en giizel konusan
kimse®3, dili ustaca kullanan bir hatip oldugu goriilmektedir.>®*

S6z konusu ayetlerde ve rivayetlerde, ‘dil’den kastedilen seyin sadece
muhatabin anlayacagi bir ciimle yapisi ile salt mana aktarimi mi, yoksa
muhataplariyla saglikli iletisim kurabilmek i¢in o dile ait edebi sanatlar, kissalar,
toplumun zihin raflarinda bulunan sosyal ve kiiltiirel degerler, ibadetten ekonomiye,
hukuktan sanat ve eglenceye kadar o toplumum yasam tarzina dair biitiin unsurlar
iceren bir hitap m1 oldugu ise burada nemli bir soru olarak karsimiza ¢tkmaktadir.3%°
Bu tabii ki yalnizca dini metinler baglaminda ortaya ¢ikan bir mesele de degildir.

Dilin bir toplumun zihin yapisi, diisiince ve yasam tarzi, hayata ve kendine
bakisi ile i¢ ice ge¢mis bir kavram olarak analiz edildigini konuyla ilgili birgok
caliymada gormekteyiz. Ornegin Izutsu, kullandigimiz her kelimenin bizim soz
konusu kelimenin igine sigdirdigimiz belirli bir bakis agisin1 temsil ettigini ve
‘kavram’ denilen seyin de bu tiir bir perspektifin kristallesmesinden bagka bir sey

olmadigin1 soyler. Clinkii bakis agisi bireysel degil toplumsaldir ve tarihi gelenek

Muhammed el-Maturidi, Te’vilati’’l-Kur’an, thk. Bekir Topaloglu, Ahmet Vanlioglu, Mizan
Yayinevi, istanbul, 2005, VII. 457-458.

%0 Fussilet, 41/44.

31 Miifessir, Al-i imran Stresi 164. dyette yer alan ‘ag~dii (0 ifadesini, ‘onlarla aym dili konusan’
anlaminda tefsir etmistir. Bkz. Taberi, VII. 369.

32 Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, Daru Sadir, Beyrut, 1957, 1. 113; Ali Yardim,
Peygamberimiz’in Semaiili, Damla Yayinevi, Istanbul, 1998, s. 284.

363 Buhari, Cihad, 122; Ta’bir, 22; I°tisam, 1; Miislim, Mesacid, 5; Esribe, 71.

364 Bu konudaki érnekler igin “Tarihsel Dil” baslikli bdliime bakiniz.

35 Mustafa Yildirim, “Fikih-Kiiltiir iliskisi Baglamimda Kadmn ve Hukuku”, Prof. Dr. M. Cemal
Sofuoglu’na Armagan, edt. Aynur Cmar, Tibyan Yayinlari, Izmir 2016, s. 681. Kur’an ve Hz.
Peygamber’in dilinin Arapga yani Araplarin konustugu tarihsel bir dil olmasinin, yalnizca ayni
sesleri kullanmak anlamina gelemeyecegi, daha ileride “Tarihsel Dil” bashigir altinda da ele
almacaktir.
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yoluyla evvelki ¢aglardan nakledilerek gelmektedir; dolayisiyla biitiin toplumun
ortak miilkiidiir. Atalarimizdan bize intikal eden kiiltiirel bir miras olarak her zaman
mevcuttur ve biz bunu ¢ocuklugumuzda, anadilimizi 6grenirken 6ziimseriz.3%® Ayrica
dilin, bir milletin evi oldugu ve her milletin nasil kendisine gére medeniyetler insa
ediyorsa dilini de oOylece kurdugu zikredilmistir. Bu bakimdan dil ile kiiltiir
arasindaki miinasebetin unutulmasi biiyiik bir hata olarak goriilmiis ve dil konusunda
en ¢ok yanilanlarin dili tarihten, kiiltiirden, toplumdan, insandan ayr1 bir yere koyan
dilciler oldugu ifade edilmistir.>®’ Ciinkii bir toplumun o6zellikleri, yasays1,
gelenekleri, diinya goriisii, yasam felsefesi, inanglari, bilim, teknik ve sanata katkilari
o toplumun diline yansir ya da dilinden izlenebilir.*®® Dil insan ruhunun en yiice
ornegi olarak karsimiza ¢ikar. Baglangictan beri zihin diinyamiz1 yogurmakla beraber
zayf, asir1, kusurlu yanlartyla bile, oldugu gibi onu yansitir.3%

Dilin, yukarida yer alan bilgilerden yola ¢ikarak, insani ve toplumu yansitan
bir olgu olarak agiklanmasi bizim ac¢imizdan s6z konusu ayetleri yeniden
degerlendirmeyi gerekli kilar. Ciinkii bir peygamberin kendi kavminin diliyle
gonderilmesi ve onlarin dilini kullanmasi, ayn1 zamanda kavminin dil sanatlarini,
edebi motiflerini, temsillerini, hikayelerini yani dille iligkili tim ozellikleri de
kullandig1 anlamina gelir.

Hz. Peygamber insanlara hakikati, yeni bastan insa ettigi ve kimsenin
bilmedigi yeni bir dil vasitasiyla degil; kendisinin de i¢inde dogdugu dil araciligiyla
iletmigtir. Tim bunlarin yani sira, onlarla ayni dili kullanmanmn geregi olarak,
halkiyla ayni zihin ve anlam diinyasini, yani kiiltiirii paylagmistir. Diger bir ifadeyle
0, kavmine, bagka bir kiiltiirle sekillenmis -ya da hi¢ sekillenmemis, kiiltiirlerden
soyutlanmis, tabir caizse afaki- bir zihinle degil, yine kavminin i¢inde bulundugu
kiiltiirle sekillenmis bir zihinle hitap etmistir.

Sonug olarak, dilin insan yapisi, disilincesi, anlam diinyas1 tizerindeki

kacinilamaz etkileri goz onilinde bulunduruldugu takdirde, Hz. Peygamber’in, belli

36 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pmar Yayinlar, gev. Selahattin Ayaz,
tsh. M. Kiirsad Atalar, stanbul, 2013, s. 50-53.

%7 Bkz. Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, Dergah Yayinlari, 2014, s. 135.

38 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, TDK Yayinlari, Ankara 2009, s. 13.

39 Joseph V. Vendryes, Dil ve Diisiince, cev. Berke Vardar, Multilingual Yayinlari, Istanbul, 2001, s.
39.
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bir millete mensup ve o milletin dilini konusan bir peygamber olma yoniiniin de onun

tarihi bagina ve kimligine igaret eden bir delil oldugu aciklik kazanmis olur.

2.1.4. “Hayat1 Tarihen Sabit” Peygamber

Kendisini asan bir alanla irtibat kuran peygamberlerin birer insan oldugu
gercegi zaman igerisinde yine kendisine inananlar tarafindan yok sayilmistir. Bundan
dolay1 peygamberlerin, genel olarak tarihle 6zel olarak ise iginden ¢iktiklar: tarihsel
zeminin kiiltiiriiyle baglari tamamen koparilmigtir. Bir beser olduklar1 gergegi, vahiy
tarafindan siklikla vurgulanmasina ragmen, peygamberler, i¢inde bulunduklar tarihle
ve kiiltiirle alakasiz bir ‘tarihsiz-kiiltiirsiiz’ varlik formunda algilanir hale
gelmiglerdir. Halbuki peygamberler, herkes gibi birer insandir ve her insan gibi belli
bir kiiltiirde, tarihte, zamanda dogmus ve yasamislardir. Nitekim bu insan tiirii i¢in
kaginilmaz bir durumdur. Bunu inkar etmek insanin gergekligini reddetmek anlamina
gelecegi gibi, peygamberin de gercekligini reddetmek ve onu, insanlar tarafindan
kurgulanmig, yasaylp yasamadigi bile belli olmayan tarih dis;, mitolojik
kahramanlara ¢evirmek anlamina gelecektir.

Yukarida ifade etmeye c¢alistigitmiz gibi hem vahiy hem de bizzat Hz.
Peygamber tarafindan, peygamberlerin, tarihten/diinyadan/maddi yasamdan
soyutlanmig birer varlik gibi algilanmasinin 6niine gegilmeye c¢alisilmigsa da, insan-
peygamberler, gnostik gelenekler ve Antik Yunan’daki a-historik, tarihten bagimsiz
bir toz seklindeki insan anlayisiyla ele alinmustir.

Hz. Peygamber’in tarihsel kimligine, yasamina dair Kur’an’in, kendi
ifadelerinin ve literatiire ge¢cmis birgok kaydin mevcudiyeti, onun daha sonra tarih-
dis1 bir hale biiriindiiriilmesinin 6niinde bir engeldir. Zira Hadis ilmi, ¢esitli yontem
ve kurallar inga ederek yalnizca onun yasamina degil, agzindan ¢ikan sozlerine dair
belgelerini de ortaya koymustur. Tabii ki bu caba yalnizca Hadis ilmine 6zgi
degildir. Armstrong’un dedigi gibi, ¢ok erken donemlerde Hz. Peygamber’in hayatini
kaleme alan tarihgiler ilk dokiimanlar1 rivayetlerden elde etmis, bu sayede bir

peygamber olmasina ragmen onun hayatini kritik etmekte bir sakinca gérmemis ve
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diger dini geleneklerde goriilenden ¢ok daha fazla malzemeyi bize birakmislardir.3"°

Dolayisiyla, Hz. Peygamber’in hayatinin en ince detaylarima ulagsmamiza imkan
saglayan Siyer ilmi, sadece onun sozleriyle yetinmemis, fiillerini, ikrarlarini, sahsini,
dogumunu, hayatini, Sliimiinii, peygamberliginin baslangicini, peygamberligini,
hicretini, mucizelerini, peygamberlere istiinliigiinli, viicudunun ve ruhunun
Ozelliklerini, edebini, simasini, ziihdiinii, temizligini, namazini, orucunu, haccini,
umresini, korkusunu, yakarigini, hiizniinli, dislincesini, aglamasini, takvasini,
tamahkar olmayisini, istigfarini, tovbesini, duasini, ev gereglerini, giysilerini, binek
hayvanlarini, azadlilarini, siislenisini, yemesini, yiyeceklerini, igmesini, iceceklerini,
uykusunu, tibbini, evlenmesini, yolculugunu, savas gereclerini, seriyyelerini,
hiiklimdarlarla yazismalarini, ona gelen heyetleri, veda haccindan doniisiinii,
hastaligmni, Sliimiinii, ba’sini ve hasrini ele almistir.>’* Bunlarin yam sira, yalmzca
Hz. Peygamber’in kisilik ozellikleri tizerinde duran Semail ilmi gibi miistakil ilim
dallari, onun tarihi kimligi hususunda siipheye mahal birakmamustir.

Ailesinin, nesebinin, dogumunun, fiziksel yapisinin, sdzlerinin, tarihi
sliregteki yasaminin neredeyse en ince ayrintisina kadar kayit altina alinmis olmasi,
Hz. Peygamber’in Antik Yunan’da kurgulandig: gibi tarihin disinda, Collingwood un
ifadesiyle yalnizca “bir t6z” olarak var olmadigini agik¢a ortaya koyar. Aksine o,
herkes gibi tarih igerisinde yasamis ve bu yasamisligi da kesin olarak tesbit ve takyid
edilmis bir peygamberdir. Bundan dolayr diger peygamberler hakkinda One
striildiigi gibi Hz. Peygamber’in yasayip yasamadigi konusuna dair herhangi bir
siphe ve tartismaya mahal yoktur. Nitekim kim olduklarina, nerede-ne zaman
yasadiklarina, yasamlarina dair hicbir tarihi kaydin olmamasi, diger peygamberleri,
inanmayanlar goziinde varliklart ve gergeklikleri siipheli, cisimleri belirsiz birer isim

durumuna diistirmiistiir. 372

370 Karen Armstrong, Muhammad: A Prophet of Our Time, Harper Collins Publishers, New York
2006, s. 7

371 Hasan Hanefi, islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, ¢ev. Vecdi Akyiiz, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul,
2000, ss. 65-66.

372 Ornegin, Isa Peygamber’in yasamadig1 hakkindaki iddialar igin Bkz. Omer Faruk Harman, “Isa”,
DIA, istanbul 2000, XXII. 468. Miisi Peygamber’in yasadig1 konusunda bir tartisma olmamakla
beraber, onun kimligi hakkindaki tartismalar i¢in bkz; Omer Faruk Harman, “Misa”, DIA,
Istanbul 2006, XXXI. 210. Ayrica bkz. Fazlioglu, s. 66. Fazlioglu, bilgi ve insanin tarihiligi
meselesinin Islam’la beraber ortaya ¢ikma sebebini, dinin, peygamberin hayatina bagl olarak
ortaya ¢ikmasi olarak gosterir. Zira peygamberin, sahsi hayati ve kisisel hikayelerini aktaran Siyer
ile onun s6z ve eylemlerinin aktarimi yapan Hadis tarihsel ilim dallaridir. Bu agidan bakildiginda
dinin epistemolojik dayanagi tevatilirdiir; tevatiir, bilginin zaman icerisinde nesiller arasi
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Diger peygamberlerle alakali s6z konusu durum islam gelenegi icerisinde de
fark edilmis olmali ki Sabuni (6. 580/1184), gelip gecen peygamberlerin niibiivvetini
ispat konusunda temel kuralin, Hz. Muhammed’in niibiivvetini kanitlamak oldugunu
ifade eder. Clinkii diger peygamberlerin niibiivveti, ancak Hz. Muhammed’in haber
vermesiyle kesinlik kazanir.®”® Halbuki Hz. Peygamber’in yasamini, peygamberligini
ve buna dair delilleri igeren tarihi kayitlar, aynen diger peygamberler i¢in de mevcut
bulunmus olsaydi, onlarin peygamberliginden emin olmak i¢in Hz. Peygamber’in
onlar hakkinda getirdigi bilgilere miiracaat etme zarureti dogmazdi.

Sonug olarak, “insan bir peygamber”, “kendi i¢lerinden bir peygamber”,
“onlarla ayni1 dili konusan bir peygamber”, “insani vasiflar tasiyan bir peygamber” ve
“yasadig1 kesin verilerle sabit bir peygamber” seklinde Kur’an’da yer alan bu gibi
ozellikler, Hz. Peygamber’in hem gercekligini hem de icinde bulundugu tarih ve
kiiltiirle olan iliskisini agikca ortaya koyar.

Hz. Peygamber, yukarida sayilan 6zellikleriyle beraber bir insandir. Dogan
Ozlem’in ifadeleriyle bir toplumsal varlik olarak insan, bir kiiltiir ortaminda dogar ve
gecmisten gelenin etkisi ve motivasyonu altindadir. insan, kendi ¢agmin evrensel
kiiltiiriiniin oldugu kadar, kendi ulusal Kkiiltiiriiniin de bir {iriiniidiir.3”* Bunu
sOylerken, Dilthey gibi, insanin i¢inde bulundugu kiiltiiriin ve tarihin tamamiyla

tutuklusu oldugunu da sdylemiyoruz.®”® Ciinkii ayn1 insan, kendi cag ve Kkiiltiir

aktarimidir ve tamamen tarihi bir hadisedir. Dolayisiyla tarih olmazsa din olmaz; bu, tarihin
Islam’da koktenci bir yeri oldugunu gosterir, ¢iinkii tarih olmadan peygamberlik mefhumu
kusaklara aktarilamaz. Bkz. age., ss. 65-66.

373 Nureddin Ahmed b. Mahmiid b. Ebi Bekr es-Sabini, el-Bidaye fi Usiili’d-Din/MAturidiyye
Akaidi, thk. ve cev. Bekir Topaloglu, IFAV Yayinlari, istanbul, 2015, s. 48/102.

374 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1986, s. 156.

375 Dilthey’e gore, insanlar dogal durumdan toplumsal duruma gegtikleri asamadan bu yana, kendi
koyduklar kural, deger ve normlarla &riilii bir cevrede yasarlar. Insanlarin kendi yaratilar1 olan bu
kural, deger ve normlar, sonradan yine insan eylemlerini belirleyen neden ve motifler haline
gelmistir. Hatta Oyle ki, Dilthey’e gore, insanlar, kendi yaratilar1 olan bu ‘tinsellik’e Oylesine
gomiilidiirler ki, bu tinsellik, onlarin tiim yasantilarin1 ve evrene bakis acilarini belirler. Bu
tinsellik, kuskusuz tarihin Griinlidiir ve hatta tinsellik bizzat tarihselliktir ve insan bu tarihsellik
iginde tutukludur. Bkz. Dogan Ozlem, Metinlerle Hermeneutik (Yorumbilgisi) Dersleri I-11,
Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1996, s. 29, (Wilhelm Dilthey, Der Aufbau der geschichtlichen Welt
in den Geisteswissenschaften, Verlag von B.G. Teubner, (Gesammelte Schriften, VII. Band)
Leipzig/ Berlin, 1927, s. 158’den iktibas). Anlasilacagi ilizere, insan bu anlayista tarihteki
tutuklulugundan dolayi, siirekli degisen tarihsel diinya deneyimlerinden yola ¢ikarak tarihi asan bir
degismez hakikate ulasamaz. Bu yilizden Dilthey’e gore, zaman-dis1 ve tarih-iistii a-priorilerden,
mutlak ve ezeli-ebedi hakikatlerden s6z etmek abestir. Bkz. Ozlem, Siyaset, Bilim ve Tarih, s. 75.
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cevresini doniistiirme, miras olarak devraldiklarina bu mirasta belki de 6rnegi hig
goriilmeyen yeni nitelik ve yeni renkler katma imkanina her zaman sahiptir.>’®

Insan belli bir tarih ve kiiltiiriin icine dogmus olsa da bu tarihi ve kiiltiirii
asabilir. Bunun i¢in, i¢inde bulundugu tarihten, tarihsel kimliginden ve
gercekliginden kurtulmak zorunda degildir. insan, tarihi, i¢inde bulundugu kiiltiirel
zeminden yola ¢ikarak asar. Bu, kanaatimizce, insanin, maddi yonii itibariyle tarihe
bagimli olmasiyla beraber manevi yonii itibariyle tarihi asabilme potansiyeline sahip
olmasindan kaynaklanir. Bu ifadeleri kullanirken, tabii ki bir ruh-beden ayrimindan
bahsetmiyoruz, zira ruh-beden ayriminin aslinda Kur’ani bir temelinin olmadig: fakat
bu durumun yine diialist anlayisin etkisiyle ortaya ¢iktig1 bilinmektedir.®"”

Bu, eski diinyanin kendisine metafizik bilgiye ulasma imkan1 verilen insani
tamamen tarih ve kiiltiirden bagimsiz bir halde diisiinmesine de, yeni diinyanin,
insanin, tarihe ve Kkiiltire bagli bir varlik olmasi sebebiyle tarihi ve kiiltiirii
asamayacagini diisiinmesine de -ve bu yiizden insanin metafizik alana dair bilgiye
ulasamayacag1 diisiincesine- de uzak bir tavirdir. Ciinkli peygamber bir beserdir.
Peygamber olmasi agisindan metafizik alanla, insan olmasi agisindan ise tarihsel
alanla iliskilidir. Bu iki yoniinden de uzak olmasi beklenmez. Tarihsel ve kiiltiirel
zeminde var olan her bir insanin tagidig1 ihtiyaglar onun i¢in de gecerlidir ve bunlarin
hi¢birinden vazge¢mesi ya da uzak durmast da gerekmez. Ciinkii o, ihtiyaclardan
miistagni bir varlik, bir ilah degildir. Herkes gibi yer-iger, uyur, evlenir. Tiim bunlar
onun vahiy almasina engel degildir. Bu yiizden insan tiim bu vasiflara sahip kiiltiirel
ve tarihsel bir varlik olarak tarihinin ve kiiltiiriiniin etkisinde olmakla beraber i¢inde
bulundugu kiiltiirii yeniden kurma ve tarithin yoniinii degistirme potansiyeline
sahiptir.

Hz. Peygamber de ic¢inde bulundugu kiiltirden yola ¢ikarak, kendisine
liitfedilen ilahi vahyin rehberligiyle tarihe maddi-manevi acilardan yo6n verip onu
dontistiiren bir kimse olmakla beraber hem o kiiltiiriin bir {irinii hem tasiyicisi hem

de doniistlirticiisiidiir. Dolayistyla belirli bir tarihle smirli olamayacak evrensel

376 Ozlem, Kiiltiir Felsefesi, s. 156.
377 Ozel olarak bu konunun incelendigi bir calisma olmasi agisindan bkz. Erkan Yar, Ruh-Beden
Iliskisi Acisindan insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2011.
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hakikati tarihsel ve kiiltiirel bir zeminde, o tarihsel ve kiiltiirel zemin 6rnekliginde
ortaya koyar.3"®

Son olarak, Kur’an’in agikladig1 o6zelliklerinden yola ¢ikarak diyebiliriz ki
Peygamber, diger inanglarda rastladigimiz maddi diinyadan, hayattan, kiiltiirden
bagimsiz, insani vasif ve ihtiyaclardan miinezzeh bir yari-tanr1 ya da melek degildir.
O, peygamberlikle gorevlendirilmis bir insandir. Dogal olarak her insan gibi belli bir
kiltlir ve tarihte dogmustur. Baska bir dlemden gelmis ruhani varlik olmadig1 gibi,
Araplarin i¢cine de baska bir kiiltlirden gelmemistir. Bizzat Araplarin kendi
iclerinden, onlar gibi yasayan, onlarla ayni dili konusan bir peygamberdir. Biitiin bu
ozellikleriyle o, onceki geleneklerde tasarlanan elgilerden ya da hakikatin bilgisine
ulagsmis “tarih-dis1” kimselerden farkli olarak hem bu diinyadan hem de bu diinyanin
belli bir kesiminde yasayan Araplardan bir peygamberdir.

Cahiliye Araplarinda kiiltirden miistagni, tarih-dis1 bir peygamber algisi
dolayistyla Hz. Peygamber’in bu beseri yonii ilk bakista bir olumsuzluk gibi
algilanmig olsa da onun ‘gercek’ bir insan olmasi agisindan tabii bir durumdur.
Bununla beraber, bir peygamberin tarihi ve insani bir ger¢eklige sahip olmasi hem
kendi doneminde muhatap aldigi toplumla saglikli irtibati hem de kendinden
sonrakiler i¢in Ornekligi agisindan liizumludur. Iste Hz. Peygamber, tiim bu insani
vasiflariyla beraber yasamis, bu diinyaya ve tarihe ait ger¢ekliginden de hicbir zaman
kopmamustir. Bu 6zelligi dolayisiyla insanlara 6rnek model olma vasfini ‘gercek bir

insan’ olarak hala korumaktadir.

378 Tezin sonraki bliimiinde Maturidi ve Ebi Hanife nin, seriatlerin degisken olmasinin yaninda dinin
degismez oldugu seklindeki goriislerine deginilecek. Bu, tarihte var olan farkli kiiltiirlerde farkli
seriatlerle, hep ayni evrensel dinin tezahiirlerini gordiigiimiiz anlamina gelmekle beraber; tarih
boyunca ayni evrensel dini, farkli kiiltiir kaliplarindan izledigimiz anlamima da gelir. Bir bagka
ifadeyle, din-kiiltiir iligkisinin tek tarafli olmadigin1 gosterir. Burada Maturidi ile ilgili olarak asil
deginmek istedigimiz sey, onun tarih-kiltiir kalibinin 6nemine isaret eden ifadeleridir. Mesela,
peygamberlerin, i¢inde bulunduklari tarih/kiiltiirle iligkilerini gOstermesi agisindan onun
mucizelerle ilgili fikirleri mihimdir. Gormekteyiz ki, Maturidi, mucizeler konusunda bile,
peygamberlerin i¢inde bulunduklar1 kiiltiirlere bagli olduklarin1 sdylemektedir. Soyle ki, Allah
tarafindan peygamberlere verilen mucizeler, onlarin gonderildikleri halkin taniy1p bildigi, ugrastig
alanda vuk( bulur ki halk bunun mucize oldugunu daha iyi anlayabilsin. Mesela Hz. Misa
zamaninda sihir ¢ok yaygindir ve insanlar bu islerle ugragmaktadir. Miisd bdyle bir ortamda,
onlarin yaptig1 islerin cinsinden bir mucizeyle desteklenmistir. Boylece onlar onun yaptiginin bir
sihir olmadigin1 anlamislardir. Hz. Is4 ise tip alaninda mucizelerle desteklenmistir. Ciinkii onun
gonderildigi halk da bu konularda bilgi sahibidir. Maturidi, VI. 20-21; Hiilya Alper, imam
Maturidi’de Akil-Vahiy iliskisi, iz Yayimcilik, Istanbul, 2013, s. 139.
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2.2. KUR’AN VE HADIiSIiN TARIHLE iLiSKiSi

2.2.1. Kur’an ve Hadis’te Tarihi Siirece Vurgu

Islam ile tarih ilmi arasinda baslangictan itibaren ¢ok derin iliskiler soz
konusudur. Islam dini, Miislimanlar arasinda tarih bilincinin dogmasinda,
bigimlenmesinde biiyiik rol oynamistir.3’®

Kur’an, yalmzca Islam inang, ibadet ve ahlakina dair esaslar vazetmekle
kalmaz, insan soyunun diinyadaki yasayis sekillerini ve kaidelerini belirler. Bunu
yaparken beser tarihinden deliller getirir ki yaratiligla ilgili aciklamalar,
peygamberler, hiikkiimdarlar ve gesitli kavimlerle ilgili ‘kissalar’ bu istidlallerin
malzemesini teskil eder. Esas itibariyle Islam, 6gretisinden sdz ederken, onceki
toplumlarin ve hiikiimdarlarinin inang, ahlak, sosyal ve ekonomik durumlari
hakkinda bilgiler verir.3%

Kur’an, onceki toplumlardan bahsetmekle birlikte onlardan arta kalan tarihi
izlere de dikkat ceker. Ornegin, insanlarin, daha &nce tarih sahnesinde yasamis,
hakikati inkar ettikleri i¢in heldk olduklar1 ifade edilmis kavimlerin yerlerini
yurtlarin1 gezip, goriip ibret almaya ¢agirilmasi, gozleri yine tarihsel alana gevirir.
Kur’an, bu yolla insan1 hakikate davet ederken, bir tarih bilincinin olusumunda da rol
oynar.38

Tarih sahnesine dair Ornekler yalnizca Kur’an degil, Hz. Peygamber
tarafindan da kullanilir. Abdullah b. Amr, onun, sahabilere uzun sohbet meclislerinde
Israilogullar ile ilgili kissalar anlattigin1 rivayet eder.®2 Bununla beraber kissalarin
yalmzca Israilogullar ile alakali olmadig1 da kesindir. Zira hadislerde onlarin yam
sira bircok limmetin hikadyesi de yer alir. Dolayisiyla, hadis kiilliyatimizda ge¢mis

peygamberlerin haberlerine ayrilmis boliimler igerisinde peygamberler, kavimleri ve

baslarindan gegenler hakkinda bilgiler bulabiliyoruz.®® Ayrica ge¢mis kavimlerle

379 Kasim Sulul, islam Diisiincesinde Tarih Tasavvuru, insan Yayinlari, istanbul, 2015, s. 29.

380 Sabri Hizmetli, islam Tarihi -ilk Dénem-, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2011, s. 48. islam
tarihgiligi ve ilk tarihgiler hakkinda bilgi igin bkz. Hizmetli, ss. 33-102.

381 Bkz. Nahl, 16/36; Al-i imran, 3/137; En’am, 6/6, 11; Neml, 27/67-69; Secde, 32/26; Fatir, 35/44;

Hicr, 15/75-79; Zariyat, 51/37; Hacc, 22/45, 46.

Ebt David, Ilm, 11. Rivayette bu uzun sohbetlere ancak namaz vakti geldiginde ara verildigi

belirtilmektedir.

383 Ornegin bkz. Biihari, Enbiya.

382

94



ilgili hikayeler, zaman zaman Hz. Peygamber’in vurgulamak istedigi bir konuya
binaen kullanildig1 i¢in hadis kiilliyat1 igerisinde farkli boliimlerde de yer
alabilmektedir.4

Kissalarin bir kismi Kur’an’da 6zet olarak yer alir. Bununla beraber bir kismi1
Kur’an’da hi¢ yer almamis kissalardir.®® Bu durumda, Hz. Peygamber’in bu tiirden
tarihi olaylar1 yalnizca eglence olsun diye anlatmadigi da malumdur. Anlasilan odur
ki, Hz. Peygamber de aynen Kur’an’in yonteminde oldugu gibi, insan1 hakikate yani
tarihi asan gerceklere cagirirken bunu, tarihten, tarihte yasanan Orneklerden yola
cikarak yapmaktadir.

Burada Kur’an ya da hadislerin ortaya tarih felsefesi koymak gibi bir
amagclar1 oldugunu soylemek istemiyoruz. Yine, Kur’an’a ve de hadislere dayanarak
bir tarih kitab1 yazmaya kalkismak da dini amaci asmak olacaktir. Ciinkii Sinasi
Glindiiz’lin de ifade ettigi gibi oncelikle Kur’an’in kendisi bir tarih yazimi iddiasi
tasimaz. Kur’an’in igerdigi tarihsel veriler, tarihi bilgi verme amagh da degildir. Bu
tarihsel veriler bir mesajin vurgulanmasi baglaminda uyari, ibret, ders ve 6giit alma
iceriklidir.38®

Ayetlerin amacinin tarihi veriler degil bu tarihi verilerden yola ¢ikarak bazi
genel ilkeler sunmak oldugu aciktir. Bu meyanda, Maturidi’nin bu tiir ayetlere
yaklasimi da ayn1 bakis agisin1 yansitmaktadir. Tarihi bilgiler iceren ayetler hakkinda
ayrintiya girmeye ve ayetlerde verilmeyen detaylari arastirmaya hacet olmadigini

387 asil olanin, bu tiir bilgiler degil bu bilgilerle verilmeye ¢alisilan

sOyleyen Maturidi
mesaj oldugunu ifade etmis olmaktadir. Zira, insanin, bu tiir ayetlerde sunulan veriler
tizerinde diistinerek asil mesaja ulagmasi ve hakikate dogru yol almasi amaclanir.
Bununla beraber, Maturidi’nin bilgi sisteminde tarihi haberin 6énemli bir yeri vardir.

O tarihi bilgileri ele alarak degerlendirir ve bu bilgiler iizerine teori gelistirir.%®

384 Bihari, Tefsir, (Kehf) 4; Ilim, 44.

35 Gegmis immetlerle ilgili peygamber kissalari ve konuyla ilgili degerlendirme igin bkz. Hasan
Cirit, Hadiste Vaaz, Kissacilik ve Kussas, MUSBE, Istanbul, 1997, ss. 52-60.

%6 Sinasi Giindiiz, “Kur’an Vahyinin Dinler Tarihi Baglamn”, Kur’in ve Islami ilimlerin
Anlagilmasinda Tarihin Onemi, edt. M. Mahfuz Soylemez, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2013, s. 114.

387 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, VI. 89. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Nuri Tuglu, “Maturidiligin
Hadis Anlayis1”, Milel ve Nihal -Inang, Kiiltiir ve Mitoloji aAragtirmalar1 Dergisi-, Cilt:7, Say1:2,
Y11:2010, s. 108.

3% Nuri Tuglu, Maturidilik ve Hadis —-Maturidi Kelaim Ekolii Cercevesinde Kelami Hadislerin
Degerlendirilmesi-, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 158-159.
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Dolayisiyla, tarihi bilgi, hem bir bilgi tiirii olarak kabul edilir hem de mutlak hakikate
ulastirmasi agisindan deger kazanir.

Bu hususa deginen diisiiniirlerden Muhammed Ikbal (1877-1938), insanin
bilgi kaynaklarindan biri olarak miisdhedat ve tecriibeyi kabul ederken, Kur’an’in
beyanindan yola ¢ikarak, tabiat ve tarihi, bilginin diger iki kaynag1 olarak zikreder.
Ciinkii ona gore insan, mutlak hakikatin ayetlerini Ay’da, Giines’te, golgelerin
uzamasinda, gece ve giindiiziin ayrica kavimler arasi saadet ve felaket giinlerinin
tenaviibiinde yani insanoglunun his ve idrakine arzolunmus biitiin tabiat aleminde
goriir. Her Miisliiman’in vazifesi, bu ayetler iizerinde derin derin diisiinmek, ‘kor ve
sagir’ gibi gecip gitmemektir.®® Oregin Kur’an-1 Kerim’in en esasl beyanlarindan
biri sudur ki, milletler, kotii amellerinin muhasebesini de cezasin1 da hem ferd hem
millet ve topluluk olarak goriirler. Kur’an-1 Kerim, bu kaziyeyi gergeklestirmek
gayesiyle miitemadiyen tarihi misaller gosterir ve okuyucularini, beser nev’inin
mazide ve haldeki hayat tecriibeleri iizerinde durup diisiinmeye davet eder.®®® Bir
diger Ornek olarak sunu goriiriiz: Milletler, yalnizca dogru olanin yapilmasindan
degil aym1 zamanda yanlis olanin da engellenmesinden ve baskalarini yanlistan
sakindirmaktan olusan bir ‘salihlik’ kavramindan yoksun olduklari igin helak
olmuslardir. Ya da giinahkar ve bozguncu bir 6nderi benimsedikleri i¢in musibetlere
ugramiglardir. Adaletsizlik ve zulim toplumsal dayanigsmanin ve toplum igi
bagliligin en kotii diismanidir. Kur’an dini ve siyasi tarihin bazi olgularina deginir ve
bu olgular iizerinden ‘ahlak’ 1 mesele edinir.>** Nihayetinde, tarihe bakmay1 insana
teklif eden biitiin bu ayetlerden, tarihte yasamis-ge¢mis toplumlarin akibetlerini
goérmenin, ‘degismez hakikat’e ulasmanin bir yolu oldugu anlagilir.

Kutsal kitaplar igerisinde, tarihi alana ve olaylara yalnizca Kur’an’da vurgu
yapildigin1 soyleyemeyiz. Zira kutsal metinlerdeki tarihsel veriler arasinda, farkli
inanglarla bunlarin baglilarina yonelik hikaye ve atiflar 6nemli yer tutar. Ciinkii din
dilinde kendisini bir baskasiyla karsilagtirarak anlatma ya da hakikati karsitiyla
aciklamaya calisma 6nemli bir iisliip olarak kabul edilir.>*2 Bu cercevede 6rnegin

Hiristiyan kutsal metninde siklikla Yahudilik ve Yahudi gruplar hakkindaki

38 Muhammed ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, cev. Sofi Huri, Kirkambar
Kitaplig1, istanbul, 2002, ss. 181-182.

390 fkbal, ss. 194-195.

391 S1ddiki, s. 62.

392 Giindiiz, “Kur’an Vahyinin Dinler Tarihi Baglam1”, s. 114,
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degerlendirmelere ve anlatilara yer verilir. Bu anlatilar vasitasiyla Hiristiyanligin
hakikat, kurtulus ve ahlak dgretileri islenmeye calisilir.3®® Bu meyanda Kur’an’m da
Yahudi ve Hiristiyanlarin ya da miisriklerin tarihine yonelik anlatilara yer verdigini
siklikla goriiriiz.

Benzer sekilde Dogan Ozlem de, tarih bilincinin ii¢ semavi dinde
goriildigiinii belirtir. Mesela, Eski Ahit’te tanrinin yeryiiziinde insan yaratmasi ve
Yahudi kavmini kendi iradesini yeryiiziinde gergeklestirmesi i¢in segmesi bu bilince
isaret eder. Ciinkii bu se¢ilmis kavim sinanmaktadir ve en sonunda Tanr tarafindan
yargilanacaktir. Gec¢misteki, simdiki ve gelecekteki eylemleri Tanri tarafindan
odiillendirilecek ya da cezalandirilacaktir.3®* O, Wartenburg’un ifadelerine dayanarak
bu belli bir amaca gére yaratilma, yonlendirilme ve bunun sonucunda yargilanacak
olma durumunun, baslangici ve sonu olan bir tarihsel zaman anlayisini gerektirmis

3% {1k Huiristiyan teologlar Antik Yunan etkisinde kalmis olsalar da,

oldugunu sdyler.
insani gercekligin bir tiir tarihsel gergeklik olarak algilanmasi ve bir tarih bilincinin
olugmas1 Hristiyanlikta da vardir. Augustinus (354-430) tarafindan temellendirilen
bu tarih anlayisima gore, Tanr1 zamanin disinda, Oncesiz-sonrasizdir fakat onun
yarattig1 her sey zamanin i¢inde, yani 6nceli ve sonralidir.>®® Onun bu gériisleriyle
sekillenen tarihsel gerceklik bilinci kabul gormiis olsa da yine de Hristiyanlikta tam
olarak yerlesmemistir.3%’

Mazharuddin Siddiki’ye gore, tarihsel alanin kutsal kitaplardaki yerine
Tevrat’ta ayrintilartyla anlatilan tarihi olaylar da ornektir. Fakat durumun
Kur’an’dakinden farki sudur ki Tevrat, tek bir halk grubunun yani yalnizca
Israilogullarinin kaderi ve tarihiyle ilgilenir. Bu yiizden ondan yola ¢ikarak, tarihte
egemen olan birtakim evrensel yasalara, bilgilere ulasmak zordur. Genel olarak bir
tarih siirecine egemen olan ilkeler ¢ikarabilmek i¢in yalnizca tek bir ulus veya halki
degil birgoklarin1 hesaba katmak gerekir. 3*® Aym sekilde Giindiiz, Israilogullarinin

‘secilmislik inanci’ dogrultusunda, tarih siirecinin Israilogullarma yonelik vaadin

gerceklesmesi Oncesi ve sonrast donem olarak ayrildigini ve insanlik tarihinin bir

393 Giindiiz, “Kur’an Vahyinin Dinler Tarihi Baglam1”, s. 114.

394 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 30.

3% pkz. Ozlem, Tarih Felsefesi, ss. 30-31.

3% Augustinus’un goriisleri ve Hiristiyanlikta tarih bilinci hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Ozlem,
Tarih Felsefesi, ss. 29-37.

397 Ozlem, Tarih Felsefesi, ss. 39-40.

3% S1ddiki, s. 66.
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biitiin olarak ‘vaad tarihi’ olarak diisiiniildiiglinii ifade eder. Her ne kadar Yahudi
kutsal kitab1 Tanah, insanlik tarihini yaratiligtan itibaren konu edinse de bu tarihi
seriivenin dziinde Israilogullarinin secilmisligine yonelik ahit gelenegi yer almaktadir
ve tarih, biitiiniiyle, bu vaadin gerceklesmesinin bir Oykiisii olarak kabul
edilmektedir.3%°

Incil’in ise semavi kitaplar icerisinde digerlerine nazaran en az tarihsel

ozellikler tasiyan1 oldugunu ifade eden S1ddiki*®

, onda tek bir sahsiyetin hayat ve
Olimiinlin sahneyi isgal ettigini ve tarihin yelkeninin neredeyse bitim noktasina
cekildigini soyler.! Insanlik tarihi, burada Isi Mesih merkezli bir ilahi kurtulus
planinin islerlik siirecidir. Tarih, oglun bedenlestigi miladi takvimin baslangig
donemiyle baslamaz; oglun bedenlesmesi, kurtulus tarihinde merkezi bir doniim
noktasidir. Dolayisiyla Hiristiyanlik, Mesih sirrina yonelik vaadin tarihsel alanda
gerceklesmesini yani ilahi oglun Isd Mesih’te bedenlesmesini merkeze alir. Bu
itibarla da Hiristiyanlik, tarihi Eski Ahid ve Yeni Ahid Donemi olarak ikiye ayirir.%2
Diger bir ifadeyle hem Yahudilik hem de Hiristiyanlik tarih siirecini ikiye bdler ki
tarihsel siireci bir biitiin olarak ele aldigimizda bunu agiklamak miimkiin degildir. 4°3

Bunlarin aksine Islam, tarihi bir biitiin olarak ele alir. Kur’an’m eski Arap
unsurlari, Yahudiler ve Hiristiyanlarla ilgili olarak yaptigi yorumlar, Miisliiman
toplumlar i¢in de aynen gegerlidir. Biitiin bu diger unsurlar hakkinda Kur’an’in
yaptigi yorumlar Miisliimanlari uyarmak, diger kavimlerin helaklerine sebep olan
davraniglarda bulunduklar1 takdirde Allah’in kendilerine de farkli bir sekilde
davranmasini beklememelerini duyurmaktir ki bu yiizden tarihsel siirecin de ikiye
boliinmesi s6z konusu degildir.*®* Islam, akilc1 ve gergekei bir tarih yorumu yapar;
diinya ve ahiret hayatinin varligin1 gerektigi sekilde kavratmayi amagclar. Diinya
hayatinin, herkesin yaptiklarindan sorgulanacagi Hesap Giiniinde sona erecegini;

ahiret hayatinin ise, gelecekte vukii bulacak sabit ve mutlak bir hakikat oldugunu

39 Giindiiz, “Kur’an Vahyinin Dinler Tarihi Baglam1”, s. 111.

400 By durum bize, Renan’mn ‘Gnostik etkilerden dolayr Hiristiyanligin ahlaki bir 6greti ve tarihi bir
gii¢ ortaya koyamama ve neredeyse etkisiz bir kozmogonik metafizige doniisme tehlikesi yasadigr’
seklindeki yorumunu da hatirlatmaktadir. Bkz. Aydin, Dogu Bati, s. 20.

401 S1ddiki, s. 66.

402 Giindiiz, “Kur’dn Vahyinin Dinler Tarihi Baglam1”, ss. 111-112.

408 §1ddiki, s. 67.

404 S1ddiki, s. 67.
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duyurur. Boylece Islam, gegmisin tarihi varligmi, gelecegin tarihini ortaya koyarak
delillendirir. 4%

Biitiin bunlardan anlasilan odur ki hem Antik Yunan bilgi anlayisinda pek
yeri olmayan, hem de gnostik geleneklerde dislanan, bunlarla beraber diger dini
geleneklerde ise daha sinirli olarak kendisine yer bulan tarihin/tarihsel alanin,
kendisinden bilgiye ulasilabilir bir alan olarak dikkate alinmasi ve bir deger ifade
etmesi Islam ile beraber daha net bir sekilde giindeme gelmistir. Bu durum, hakikatin
tarihten, diinyadan uzak ve bunlardan alakasiz oldugu seklindeki tiimiiyle tarih-dis1
yaklagimlarin Islam i¢in s6z konusu olmadigim gosterir. Bir tarih sahnesi kabul
edilen diinya, Islam’da insami hakikatten koparan ve uzaklastiran degil, hakikate
gotiirecek isaretlerle dolu bir fonksiyon kazanir. Boylece Tarih’in hakikat ve bilim
degeri kazanmasinin 6nii agilir. Biz, konumuzun disina ¢ok fazla tasmamaya gayret
ederek, bu anlayisin bir neticesi olarak, tarihin bilimler kategorisinde yer alma
siirecine deginmekte fayda goriiyoruz. Ciinkii Islam’da tarih siirecine vurgu, dogal
olarak tarih biliminin degerinin ve ona olan ilginin de artmasi sonucunu

dogurmustur.

2.2.1.1. Tarihin ilimler Simifinda Yer Almasi

Kur’an ve Hz. Peygamber’in tarih siirecini Onemseyen belirgin
yaklasimlarmin  etkisiyle, = Miisliimanlarda  tarith  bilincinin  olusumunu
izleyebilecegimiz bir mesele, ilim tasnifleri ve ‘tarih’in bu tasnif igerisinde yer alma
meselesidir.

Daha oOnce bahsedilen geleneklerde tarihsel alanin bilgi degerinin
kiiglimsenmesi, ‘tarih’e bir ilim gdziiyle bakilmasmi engellemistir. Ornegin, Antik
Yunan’m biiyiik filozofu Aristoteles (M.O. 322), ilimlerin tasnifi ile ilgili olarak
yaptig1 ayrimda, tarihe higbir sekilde yer vermez.*®® Oyle ki o, Poetika’da “Siir bile

tarihten daha tiimel ve kesin bilgi verir” diyerek siiri tarihin Oniline koyar; ¢linkii

405 Hizmetli, s. 33-34.
406 Arjstoteles, Metafizik, s. 38.
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tarih, pek ¢ok neden yaninda, ozellikle konusunun tikeller olmasi nedeniyle, 0
donemin bilgi idealine uymaz.*%’

Tarih bilinci ti¢ semavi dinde de ortaya ¢ikmakla beraber, ‘tarih’, Antik
Cag’m konumladigi sekliyle yalnizca edebi bir tiir olarak kalmaya devam eder.
Felsefe-tarih karsitligi teolojiden kalkarak agilmak istense de felsefi diizlemde
siirer.408

Islam geleneginde ise, bir bilim olarak tarihe bakista bariz bir farkliligin
oldugu aciktir. Tarih, eski bilgi anlayisinin aksine deger goriir ve bunun sonucu
olarak artik ‘ilim tasnifleri’ igerisinde yer bulmaya baslar. Ancak Messai ekoliinii
burada hari¢ tutmak gerekir.

Ahmet Arslan, Yunan geleneginin etkisinde kalan Messai ekoliin en 6nemli
ismi Farabi (6. 339/950) nin /hsd 'u’l-Uliim adli eserindeki ilim tasnifinin Aristoteles

409 Messai filozoflarin da sdz konusu

kaynakli olmadigin1 kabul etmekle birlikte
kadim gelenegin izinden gidip tarihe, ilim tasnifleri icerisinde yer vermemeye devam
ettiklerini belirtir.**% Bu filozoflardan biri olan Farabi, s6z konusu eserinde ilimleri
dil, mantik, matematik, tabiat-metafizik ve siyaset-fikih-kelam ilimleri olarak bes
siifa ayirmis, fakat bu ilim dallarini siiflariyla beraber saymasina ragmen tarihi
higbir ilmin alt dali olarak bile gdstermemistir.*!! Yine ibn Sina (6. 428/1037)’nin
Aksamu’l-Hikmeti’I-Akliyye’sinde de ilimler nazari hikmet, mantik, riyazet ve
metafizik olarak ayrilmasina ragmen tarih hi¢ yer almaz. Bunlardan hikmet, sadece,
ameli hikmet, ahlak, siyaset ve tedbir-i menzili (ekonomi) kapsar.*1?

Her ne kadar Messai filozoflarda bu yaklasim goriilse de genel durumun
bunun aksi yonde oldugu da agiktir. Soyle ki, Islam geleneginde ilk ilim tasnifi yapan

isimlerden biri olarak bilinen Ebi Abdullah Muhammed el-Harizmi (6. 387/997)

407 Fazlioglu, ss. 63-64. Ik Cag, Orta Cag ve daha sonrasinda tarih hakkindaki diisiinceler ile ilgili
olarak bkz. Ishak Ozgel, Tarihselcilik Diisiincesi Baglaminda Kur'an'in Tarihsel Yorumu
(Metodolojik Bir Teklif), (Basiimamis doktora tezi) SDUSBE, Isparta, 2002, ss. 39-110.

408 (zlem, Tarih Felsefesi, ss. 39-40.

499 Ahmet Arslan, “Ons6z”, Ebu Nasr el-Farabi, Thsd’w’l-Uliim/ilimlerin Saymmi, ¢ev. Ahmet
Arslan, Divan Kitap, Ankara, 2015, s. 9.

410 Ahmet Arslan, ibn Haldin’un ilim ve Fikir Diinyas1, Ankara, 1997, ss. 64-65; Ayrica Kasim
Sulul, Kafiyeci’de Tarih Usiilii, insan Yaymnlari, istanbul, 2011, s. 38.

41 Bkz. Farabi, ihsa’uw’l-Ulam, s. 47. Devaminda alt dallariyla beraber bu ilimlerin agiklandigin
gormekteyiz.

412 Hanefi, s. 52.
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Mefatihu’l-Uliim adl eserinde ilimleri ‘Islami ve Arabi ilimler’ ve ‘Yabanci ilimler’
basliklar1 altinda ikiye ayirir ve ilk baslik altinda “Tarih Ilmi’ni zikreder.**®

[hvan-1 Safa, insanoglunun mesgul oldugu ilimlerin ii¢ ¢esit oldugunu
soyleyerek onlar1 Riyazi (Pratik-Egitsel), Dini-Ictihadi ve Felsefi-Hakiki Bilimler
olarak tasnif eder. Bu tasnif i¢erisinde tarih, “Siyer ve Tarih Bilimleri” adiyla, ge¢cim
talebi ve diinya hayatinin iyilestirilmesi i¢in diizenlenmis oldugu ifade edilen “Riyazi
Bilimler” bashigmin altinda yer alir.*** Benzer sekilde Ibn Hazm (6. 456/1064)
Merdtibu’[-Uliim”da, Ibn Haldin (5. 808/1406) ise Mukaddime’de yine bir ilim
olarak gordiikleri ‘Tarih’i tasniflerine dahil etmislerdir.*!®

[lim tasnifi icerisinde ‘tarih’in yer aldigina dair bu drnekler eski diinyanin
bilim anlayisindan farkli bir yaklasim sergilendiginin kesin birer kayitlaridir.*'® Bu
da Kur’an’m ve hadislerin tesvikiyle Mislimanlarin tarihi/tarihsel alani
onemsediklerini ve ona, kendilerini bilgiye/hakikate ulastiran bir alan olarak deger
bictiklerini gosteren bir durumdur. Yukarida da ifade ettigimiz gibi, bu yoniiyle
Islam’daki bilgi anlayis1 “degiskenler alani olan tarihsel alanm” bilgisini de
onemsemekle ve hatta bunu tesvik etmekle Antik Yunan’daki yalnizca degismeyen
0zlere dayal1, tiimiiyle tarih-dis1 bilgi anlayisindan farklilik gosterir.

Bu durum, “Biitiin Grek felsefesi, Aristoteles etkisindeki Orta Cag islam ve
Bati Felsefeleri ve XVIII. asra kadarki gelisimiyle Yeni¢ag felsefesinin, tarihle ve
tarihgilikle ilgilenmeyi neredeyse felsefe adina bir ¢esit asagilanma saydiklar1”
seklindeki genel iddianin*'’, Islam gelenegi séz konusu oldugunda pek de gecerli

olmadigini gdstermesi acisindan da dnemlidir.

43 Mehmet Bayraktar, islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, TDV Yayinlari, Ankara, 2012, ss. 13-
14; Harizmi’nin ilimleri iki simf seklindeki tasnifi i¢in bkz. Muhammed b. Ahmed b. Ydsuf el-
Harizmi (Haverizmi), Mefatithu’l-Uliim, thk. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut,
1989, s. 15. Harizmi’nin birinci kisma dahil ettigi ‘Tarih ilmi’ ile ilgili olarak, bkz. Harizmi, ss.
119-149

414 fhvan-1 Safi, ihvAn-1 Safa Risaleleri, edt. Abdullah Kahraman, ismail Caliskan, ¢ev. Ali
Durusoy, Bayram Ali Cetinkaya, Ismail Caliskan, Ahmet Hakki Turabi, Ali Avcu, Enver Uysal,
Omer Bozkurt, Emlin Aliyev, Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 2012, I. 181; Ayrica bkz. Bayraktar, ss.
15-17.

415 Bayraktar, ss. 18-19.

416 Tarihin Islam geleneginde, ilimler tasnifinde yer almastyla ilgili olarak ayrica bkz. Sulul, Tarih
Usilu, ss. 41-49

47 Bkz. Ozlem, Siyaset, Bilim ve Tarih, s. 59.
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2.2.1.2. Evrensel Tarih Yazicihgimin Baslamasi

Neset Cagatay Islam oncesi Araplarm tarihe ilgilerinin, cahiliye siirlerindeki
bazi tarihi olay ve bu olaylarin giinlerini 6grenme tutkusuyla basladigini ifade
eder.*'® Bunun yaninda, éncekilerin sonrakiler, babalarin ve dedelerin ¢ocuklar ve
torunlarin bireysel ve toplumsal yasayist iizerinde etkili olduguna inanan “Cahiliye
Devri” Araplarinin, ailenin, agiretin ve kabilenin soy Kkiitiiklerinin dogru olarak
bilinmesine ve korunmasina énem verdikleri, ge¢misle yasanilan zaman arasinda
giiclii baglar bulundugu ve tarihin, insan yasayisina yon veren bir unsur oldugu
anlayisina sahip olduklart malumdur. Bu sebepledir ki, onlar, ge¢misin devamli
olarak hatirlanmasi i¢in soy-sop bilgisine, agiretin ve kabilenin milll ve manevi
degerlerinin yasanilip korunmasi icin de orf ve adetlerin bilinmesine ayr1 bir deger
vermislerdir. Fakat gerek nesep bilgileri gerekse eyyam hikayeleri, herhangi bir tarih
fikri olmaksizin sifahi olarak, agizdan agza dolasarak, nesilden nesle intikal
etmistir.**® Onlar tarihi malimat1 ezberleyip aktarma hususunda gelistirdikleri
becerileri sonucu Kur’an ve hadisi de ezberlemekte zorlanmamuslar, onlardaki bu
rivayet aligkanligi Hz. Peygamber ve donemi ile ilgili bilgileri de bize teferruatiyla
aktarmalarma vesile olmustur.*?’ Dolayisiyla, Araplarin tarihsel malzemeye karsi
zaten var oldugu goriilen bu ilgilerinin Islam’in tarihe vurgusuyla beraber daha da
artmasi bu alanda bir tarih bilincini olusturmakla beraber, bir¢ok ¢alismanin ortaya
cikmasini da saglamaistir.

Seyyid Hiiseyin Nasr, ‘tarih’i 6zel olarak ele almamakla beraber, Kur’an ve
hadislerin Miisliimanlari bilimlere sevk eden unsurlar oldugunu ifade eder. Ona gore,
Peygamber’in “Besikten mezara kadar araymniz” ya da “Cin’de de olsa gidip aliniz.”
dedigi ilmin hangi ilim oldugu konusunda tartigmalar mevcut olsa da, nihayetinde
ilim 6grenmek ve yaymak konusunda sonraki yillarda da en giivenilir dayanaklar

olarak sdz konusu ifadeler yankilanmistir.*?! Bunun yani sira, Kur’an ve Siinnet’in

418 Hanefi, s. 64.

419 Hizmetli, s. 29. Cahiliye dénemi Araplarinda tarihe dair daha fazla bilgi igin bkz. Hizmetli, s. 28-
32; ayrica Riza Savas, “Islam’dan Once Hicaz Bélgesi Araplarinda Tarih”, DEUIFD, Say:: VII,
Y11:1992, izmir, ss. 257-268.

420 Savas, ss. 266-267.

41 Bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, islam’da Bilim ve Medeniyet, cev. Nabi Avci, Kasim Turhan, Ahmet
Unal, Insan Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 65-66. Bu ifadelerin halk arasinda hadis olarak bilinmekle
beraber aslinda hadis olmadiklar1 ifade edilmis olsa da (Bkz. Selman Basaran, “Hadis
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Yahudiler, Hiristiyanlar, Sabiiler ve Mecusiler gibi topluluklardan s6z etmesi,
onlarin dinleri ve Medeniyetleri hakkinda 6z ve genel bilgiler vermesi Miisliimanlari,
devletler ve milletler tarihi, dinler tarihi, peygamberler tarihi, genel kiiltiir ve
medeniyet tarihiyle mesgul olmaya yoneltmistir.*??> Neticede Miisliiman tarihgiler
gerek onceki milletler ve devletleri gerekse Islam ¢aginda yasayan ve cesitli dinlere
mensup olan toplumlari, inang, ibadet, kiiltiir ve medeniyet degerleriyle birlikte
inceleyen eserler telif etmislerdir. Yahudilerin, Hiristiyanlarin, Mecusilerin,
Siiryanilerin ve Yunanlilarin tarihlerini Islam tarihinin konularma dahil
etmislerdir.*?

Kur’an ve hadislerin tesviki ve tarihe olumlu bakisinin sonucu olarak, Islam
sonrast gelenek igerisinde, tarihi ve tarihte yasamis kavimleri konu edinen eserler
tretilmistir. Siddiki, bu yone dikkat cekerek evrensel tarih yazma geleneginin
baslaticilarinin Miisliimanlar oldugunu sdyler. Ciinkii ‘tarih’ onlardan 6nce ya
ulusaldir ya da dar bir ¢evrede kalmistir. Oysaki Miisliimanlar, ¢evrelerinde bulunan
halklarin tarihini, yaratilisin baslangicina kadar izlemislerdir.*?

Miisliimanlarin genis big¢imiyle tarithe Onem vermeleri, Hz. Peygamber
cagindan itibaren baslamistir. Clinkii sahabe onunla ilgili bildikleri her seyi -so6z, fiil
ve takrir- toparlamistir. Bu bilgileri toplama isine, bazi sahabe Hz. Peygamber’in
hayatindan itibaren, bazi1 sahabe de vefatindan sonra baslamis, her biri 6zel bilgilerini
bir sayfada toplamis ve onlar1 6grencilerine dgretmistir. Tabiinden olan bu 6grenciler
arasmnda birden fazla {istaddan ders alip dgrenenler de vardir. Iste malimat énce
boyle toplanmis, daha sonra da smiflandirilip diizene sokulmustur. 42°

Hadisin toplanmasiyla tarihin ilk materyalleri bizzat toplanmis olur. Ciinkii
hadis kitaplart Hz. Peygamber’in hayatindan baglantili bir hikdye gibi s6z etmez. O
cagin cesitli olaylartyla ilgili kiiglik hikayelerden bazilarini anlatir. Tarih kitaplar

ise, bilinen anlamiyla konular1 birbirine baglayip, rivayetleri hiilasa etmek

Konusundaki Arastirmalarda Karsilagilan Genel Problemler”, Giiniimiiz Din Bilimleri
Arastirmalar1 ve Problemleri Sempozyumu, Samsun, 27- 30 Haziran 1989, OMUIF ve TDV,
s. 276) genel olarak ayet ve hadislerde tarih ve evrendeki diizene dikkat ¢ekilmesi, kanaatimizce
onlarin degerli bulunup arastirilmas: ve bu yonde bir bilim geleneginin olusturulmasi igin zaten
yeterlidir.

422 Hizmetli, s. 38.

423 Hizmetli, s. 38.

424 S1ddiki, ss. 73-74; Bu konudaki baz1 érnekler igin bkz. Nasr, ss. 215-224.

425 Muhammed Hamidullah, “Mukaddime”, Siyer-i ibn Ishik-Hz. Muhammed’in Hayati-, cev.
Muhammed Hamidullah, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2012, s. 30.
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ihtiyacindadirlar ki, iste Misliimanlar, H. 1. asrin ilk yarisindan itibaren, tarih
yazmaya bdyle baslarlar.*?®

Bir hadisin hangi olay iizerine, nerede ve kimlerin yaninda s6ylendiginin, onu
ilk duyanlardan kimlerin aktardiginin agik-secik ve dogru olarak tesbit edilebilmesi
ravilerin ahlaki ve sosyal durumlarmin incelenmesini gerektirmistir.*?’ Bu sekilde ilk
olarak Tabakatii'l-Muhaddisin denilen eserler meydana getirilmistir. *® Hatta ravi
biyografilerine dair kaleme alinmis olan bu tabakat tiirii eserlere bizzat “Tarih” adi
verildigi olmustur.*?® Daha sonra tefsir, fikih, kelam, edebiyat, dil... bilginlerinin
biyografilerini toplayan Tabakatii'l-Miifessirin, Tabakatii'l-Fukahd, Tabakatii'l-
Miitekellimin, Tabakadtu’s-Su’ard, Tabakatii'l-Liigaviyyin... adlariyla birtakim eserler
yazilmistir.**® Bu nedenle tefsir ve hadis iizerindeki bu calismalar, tarih biliminin de
gelismesini ve genislemesini, Islam’dan énceki higbir ulusun erisemedigi bir kerteye
ulastirmustir.**! Hanefi de hadis ¢alismalarmin tarih biliminin gelisimindeki roliine
deginir. Hadis bilimlerinde, rivayetlerin tutarlilik ve zaman i¢inde nesiller boyunca
nakledilis yontemlerinin ortaya kondugunu, bdylelikle Miisliimanlarin, Bati’nin
Miisliimanlarin etkisiyle ancak Yeni Cag’da kurdugu “tarihi tenkid bilimi ni
kurduklarini belirtir.*3?

Tarih yaziminin gelisiminde bir diger rol ise siyer ve megazi ilmine aittir.
Kur’an ayetlerinin tefsiri ve hadislerin agiklanmasi, bunlarin inis ve sOylenis
nedenlerinin bilinmesini gerektirdiginden, Peygamberlik donemi hakkinda rivayet
edilen menkibe ve olaylarin ¢ok erken bir zamanda toplanip kayit altina alinmasi
mecburiyeti dogmus, bu sekilde ilk kez Peygamberimizin hayatindan bahseden siyer
ve megazi kitaplari meydana gelmistir. Yine Kur’an-1 Kerim'de geg¢mis nebilerin

ibret verici olaylarina iligkin birgok ayetin bulunmasi, zorunlu olarak peygamberler

426 Hamidullah, “Mukaddime”, ss. 33-34.

427 Neset Cagatay, “Onséz”, Hz. Muhammed’in Hayat1 (Siyer-i ibn Hisam), ¢ev. Izzet Hasan,

Neset Cagatay , Ankara, 1992, 1. X.

Giinaltay Semsettin, Islam Tarihinin Kaynaklar1 Tarih ve Miiverrihler, Kitabevi Yaynlari,

Istanbul 1991, s. 19.

429 Mesela Buhari’nin aslinda her biri birer rical tabakat1 olan “et-Tarih’iil-Kebir”, “et-Tarih’iil-Evsat”

ve “et-Tarihii’s-Sagir” adl1 eserleri burada zikredilebilir. S6z konusu eserlerden et-Tarih’il-Kebir

hakkinda ayrimntih bilgi igin bkz. Ali Yardim, “Buhari ve et-Tarihii’l-Kebir’i”, DEUIFD, Say::5, 1989,

ss. 181-193.

40 Giinaltay Semsettin, Islam Tarihinin Kaynaklar1 Tarih ve Miiverrihler, Kitabevi Yaynlari,
Istanbul 1991, s. 19.

431 Bkz. Cagatay, “Onsoz”, I. X.

432 Hanefi, s. 64.

428
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tarihi hakkindaki arastirmalart dogurmustur. Tefsir, hadis ve fikih ilimleri gelisince
Hz. Peygamber donemi gibi, rasid halifeler doneminin de bilinmesine gerek
duyulmustur. Ozellikle fikhi ve hukuki ictihddlar basladiktan sonra; ilk halifelerin
idari, askeri, siyasi ve ibadi hayatlarinin da incelenmesi gerekmis, bu suretle 6zellikle
Islami donemle peygamberler tarihine ait tarihgilik baslamistir.

Kur’an ve hadislerin tefsiri yolundaki gayretler Arap diliyle ilgili incelemeleri
gerektirmis, bu incelemeler de cahiliye donemi siirleriyle, kabileler arasinda yaygin
olan mesellerin toplanmasiyla sonu¢lanmistir. Ciinkii Cahiliye donemi siirleriyle
darb-1 mesellerin bircogu Islam &ncesi Arap tarihiyle ilgiliydiler ve bunlarin
anlasilabilmesi Eyydm-1 Cdahiliyye adi verilen tarihi olaylarin bilinmesine bagliydi.
Cahiliye donemi siirlerinden 6nemli bir bolimii ise tarihi olaylara temas ediyordu.
Iste bu zorunluluk da dogrudan dogruya Arap tarihinin incelenmesi ve zapt: yolunda
bir faaliyeti baslatmistir.*3

Islami dénemde tarih yazimi baslangicta smirli gergevede kalsa da sonrasinda
bu smnurlar agilir. Ciinkii Islami dénemde meydana gelen olaganiistii fetihler, Araplari
o zamana kadar kendileri icin mechul kalan bircok kavimle karsi karsiya
getirdiginden, tabii olarak tarihin alan1 giderek genislemistir. Iranlilar ve ibranilerin
destanlar1, efsaneleri Arapcaya cevrilmis ve bunlara az c¢ok tarihi bir nitelik
verilmistir.**

Hamidullah, Hulefa-yi Rasidin’in, hadislere, islam Tarihi’nin kaynaklarina
onem verdiklerini ancak diinya tarihi ile ilgilenmeye vakit bulamadiklarini belirtir.
Ona gore Halife Muaviye (6. 60/680) diinya tarihiyle yakindan ilgilenmis hatta tarihi
malimati okumak, ezberlemek ve yazmakla gorevli kimselerce her gece kendisine
gerek Arap tarihiyle ilgili haberlerin gerckse diger milletlerin hikayelerinin
okunmasini ve aktarilmasini istemistir. *®* Bu durum, Miisliimanlarin Arap tarihi
yaninda diger halklarin tarihine de ilgi duydugunu ve bunlara dair kayitlar1 erken
donemlerde olusturmaya basladigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Ayrica, hicri
dordiincii yiizyil tarihgilerinden Mes'adi (6. 345/956)’nin Miiricii'z-Zeheb adh

tarihinin girisinde, kendisinden Once tarih yazan seksen kadar tarihgiden s6z etmesi,

433 Giinaltay, Tarih ve Miiverrihler, ss. 17-18.
43 Giinaltay, Tarih ve Miiverrihler, ss. 18.
435 Hamidullah, ‘Mukaddime’, s. 31.
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tarihi incelemelerin ¢ok az bir zaman icinde ne kadar gelismis oldugunu®®, Katip
Celebi (6. 1067/1657)’nin Kesfii z-Ziinun adli eserinde bin {i¢ ylizden fazla tarih
kitabina yer vermis olmasi, Miislimanlarin bu ilmi ne kadar ileriye tasidiklarini
ortaya koymaktadir.*3’

Miisliman tarihgilerin yalnizca tarih yazimiyla kalmadiklari, tarih alaninda
bir yontem ve bir anlayis gelistirme ¢abasi iginde olduklar1 da gériiliir. Ornegin, Ebi
Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi (6. 310/923), Ebu’l-Hasen Ali b.
Hiiseyin b. Ali el-Mes’tdi el-Hiizeli (6. 345/956), Ebl Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-
Makdisi (6. 355/966’dan sonra), Ebu’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birini (&.
453/1061 [?]), Ebt Ali Ahmed b. Muhammed b. Yak’{b Ibn Miskeveyh el-Hazin (6.
421/1030), Ibn Haldin Ebt Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Hasan el-Hadrami el-Magribi el-Tanisi gibi isimler,
bir yontem gercevesinde ¢alismis ve tarih alaninda felsefi bir yaklasim gelistirmeye
gayret etmis tarihgilerden bazilaridirlar.*®®

Evrensel anlamda bir tarih¢i sayilan Seyhu’l-Islam Muhyiddin Ebi Abdillah
Muhammed b. Siileyman b. Sa’d b. Mes’0d er-Riimi el-Bergami el-Hanefi el-
Kafiyeci (6. 879/1474) ise bir bagka dnemli isimdir. Onun, tarih metodolojisine dair
kaleme aldig1 el-Muhtasdr fi ’Ilmi’t-Tarih bashkli risalesi, bu konuda yazildig
bilinen en eski eser olma 6zelligi tasir**® ki icerisinde tarihin yarar1 ve gerekliligi ile
ilgili bir boliim de bulunur.*4°

Sonug itibariyle, Kur’an ve Hz. Peygamber’in vurgulariyla kendini gosteren
tarih bilinci, Hz. Peygamber sonrasinda da gelisme gostermis, tarih siirecini bilimsel
bir veri, tarihi de bir bilim olma asamasina tasimistir. Bu yoniiyle tarih siirecini ve bir
bilim olan tarihi hakikatten uzak goérerek yadsiyan bilgi anlayisinin malum tavrindan

da uzaklasilmistir.

4% Giinaltay, Tarih ve Miiverrihler, s. 18-19.

437 Cagatay, “Ons6z”, X; Ayrica Sulul, Kafiyeci, s. 11. Katip Celebi’nin zikrettigi tiim eserler icin
bkz. Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah Hac1 Halife, Kesfii’z-Ziiniin an Asami’l-Kiitiib ve’l-
Fiiniin, hzl. Serafeddin Yaltkaya, Rifat Bilge, Milli Egitim Yaynlari, istanbul, 1971, c. I, s. 276-
311

438 Sulul, s. 21; Zikredilen tarihgiler ve onlardan baska tarihgiler ve gelistirdikleri yontem ve calisma
ustilleri hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. 21-23, 31-34.

4% Sulul, Kafiyeci, s. 32; Kitabin tamami, Kafiyeci hakkinda detayli bilgi ve onun sz konusu
eserinin terclimesinden olugmaktadir.

440 gylul, Kafiyeci, ss. 161-163.
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2.2.2. Kur’an ve Hadis’te Tarihsel Gerg¢ekligin Dikkate Alinmasi

Antik Yunan, Yeni-Platoncu, Gnostik, Hermetik gelencklerin nazarinda,
tarihsel alanin pek itibarinin olmamasi, tarihsel alanda var olan gercekligin bir
gerceklik olarak goriilmemesi ve asil gercekligin tiimiiyle bu alandan bagimsiz
olarak kavranabilecegi anlayisi dogal olarak tiim ilgiyi tarih-disina yoneltmis
gorliniir. Bu yaklasimin yegane amaci tarih-dis1 evrensel hakikattir ve tarihe bagh
olarak degisen seyler bir hakikat degeri tasimazlar. Ciinkii bu alan, insana tiimellerin
degil, tikellerin bilgisini veren bir alandir. Dolayisiyla bu yaklasimda, degerli olan
bilgi tiimellerin bilgisi oldugu gibi, degerli olan insan da tiimellerin bilgisine ulagmis
insandir.

Soziinii ettigimiz bu yaklasim dogal olarak tarihi gerceklikten kopar. Ya da
sOyle diyebiliriz, o kadar kuramsal tasavvurlarda bulunur ki, bunlarin tarihsel
alandaki gerceklige uygunlugundan bahsetmek pek miimkiin gériinmez. Ornegin,
Platon’un Devlet’i boyle bir tasavvurun triiniidiir. Onun devleti, insanlarin barig ve
saglik icinde yasadign ve ancak ihtiyarlaymnca oldiikleri**!, biitiin yurttaslarmin,
bastanbasa tiim yurdun mutlulugunun amaclandig1**? bir devlettir.

Farabi’nin el-Medinetii’I-Fazila’s1 da bu gelenegin devami neticesinde ortaya
¢ikmis bir eserdir ki benzer seyleri onun igin sdylemek miimkiindiir. Nitekim onun
faziletli sehrinin reisi de halki da noksansiz, eksiksiz birer idol gibidirler. Sehrin
yoneticisi, uzuvlar1 tam ve saglikli, zihni her seyi anlamaya, idrak etmeye elverisli,
unutkanliktan uzak, dikkatli, 6grenme ve Ogretme konusunda sikinti duymayan,
dogrulugu seven, ¢irkin olan her seyden nefsini uzak tutan, yenilen-igilen seylerden,
kadinlardan hoslanmayan, diinyalik seylere deger vermeyen bir kimsedir.*** Halk ise
ya varligt her yoniiyle kavrayan bilgelerden ya onlar1 onaylayip onlara
giivenenlerden ya da taklit edenlerden olusur.*** Gergek su ki tiim bunlarin tarihsel
alanin gergekligine uygun bir sekilde olusturuldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Nitekim Ibn Haldan, s6z konusu el-Medinetii’I-Fazila’nin nadirattan, vukau uzak

ihtimal olan hususlardan sayildigini, filozoflarin boyle bir sehir iistiine ancak takdir

441 Platon, s. 59, 372d.

442 Platon, s. 116, 420c.

43 Ebi Nasr el-Farabi, Ustiin Ulke el-Medinetii’l-Fazila, cev. Seyfi Say, Kurtuba Kitap, Istanbul,
2015, ss. 146-147.

444 Farabi, Ustiin Ulke, ss. 175-177.
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ve faraziye cihetiyle konustuklarini ifade eder.**® Anlasilan o ki, bu gelenek, tarihsel
zeminde ortaya c¢ikan devlet ve halk kurgularinda bile tarihsel gerceklikten
uzaklagarak bir {itopya kurgulamislardir.

Vahye ve Hz. Peygamber’e baktigimizda ise bu tarz iitopik bir tarihsel alan
imajindan bahsedemeyiz. Ciinkii Kur’an da Hz. Peygamber de -tabi bu, onceki
peygamberler i¢in de gecerli olmalidir-, muhataplar1 olan toplumun gergekligini géz
oniinde bulundurmuslardir. Toplumsal gercekligi géz oniinde bulundurmalarinin bir
sonucu olarak da muhataplarina bu diinya i¢in daimi bir mutluluk gibi ger¢ekdisi
vaatlerde bulunmamislardir. Ornegin ayetlerde, diinyada insana verilen nimetlerden
bahsedilmekle birlikte onun gerek cani gerek mal1 ile snanacagmin da buyrulmasi®4°,
zaman zaman Allah’in yardim ve destegini gormelerinin yani sira her immetin
basina gelen sikintilardan muhataplarinin da payma bir seyler diiseceginin
bildirilmesi**’ dikkat ¢ekicidir. Hatta her tiir sikintinin bizzat peygamberlerin basina
gelmis olduguna dair drnekler**®, tarihsel alanin gercekliginin her daim gdz éniinde
bulunduruldugunu agik¢a ortaya koyar.

Tarihi  gergekligin  dikkate  alindigmin  ve  Allah’in  tarihsel
alani/tikelleri/cliz’iyyati O6nemsediginin Dbir baska isareti, Oncelikle bir insan-
peygamber gorevlendirmis olmasidir. Bunun yani sira peygamber de onun
araciligiyla muhataplarina ulasan vahiy de yalnizca tarih-dis1 metafizik meselelerle,
her zaman1 ve zemini kapsayacak tiimellerle ilgilenmez. A¢ikca gérmekteyiz ki hem
vahiy hem de peygamber, tarihsel alanda ortaya ¢ikan ve kendisine miiracaat edilen
her bir tikel problemle de yakindan alakadardir. Islam geleneginin bu iki temel
kaynagi olan Kitap, slinnet ve siinnetin bize aktarildigi hadisler, tarihsel alanda
ortaya ¢ikmis ciiz’i/tikel/tarihsel, yerel ve hatta bireysel problemlerin dikkate
alindigmin ve bunlara ¢oziim yollar1 arandiginin ornekleriyle doludur. Bu durum
dinin yalmizca tarihin disindaki alanla ilgilenmedigini, tarihin kendisini de dikkate
aldigimi, bu konuda bir biitlinliikk sagladigini, her iki alani da ihmal etmedigini

gosterir.

45 Tbn Halddn, 1. 571; Ayrica bkz; Demircioglu, s. 284.
446 Bakara, 2/155.

447 Bakara, 2/214.

48 En’am, 6/34; Enbiya, 21/68, 83-84, 85; Sad, 38/41.
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Kur’an ve siinnet bir yandan insanlik tarihi boyunca gecerli ve evrensel bir
takim itikddi hususlara deginirken, diger yandan da bizzat muhatap aldiklar
insanlarin gegici, 0zel problemlerine deginmeyi ihmal etmez. Buna binaen,
Kur’an’da her peygamberle her topluma tekrar tekrar bildirilen tevhid inanciyla
alakali ayetlerin yaninda, onlarin tarih sahnesindeki davraniglarini, iligkilerini
diizenleyen, bazen simirlar koyup bazen tesviklerde bulunan ayetler goriiriiz. Bunun
yaninda, ayetlerin sadece toplumsal meseleleri degil aym1 zamanda kisisel
problemleri igerdigi de goriiliir. Ornegin, esiyle yasadig1 problemi Hz. Peygamber’e

49 Hz. Peygamber’le beraber sefere

sikayet eden ve ¢Oziim isteyen bir kadin
katilmadiklarina pisman olup tevbe eden ii¢ kisi*°, kendisi a¢ kalmay1 goze alarak
misafirini doyuran sahabi*! gibi tikel konularla ilgili nazil olan ayetleri misal
verebiliriz.

Ayni sekilde Hz. Peygamber de etrafindaki insanlarin yalnizca tevhid, ahiret
gibi temel itikadi meselelere dayali inang problemleriyle ilgilenmez. O’nun,
ashabinin bu diinya ile ilgili meseleleriyle alakadar oldugu, bu tiirden vakia, soru ve
sikintilart 6nemsedigi asikardir. O’nun toplumsal sikintilarla ilgilenmekle beraber
kisisel konulara da hassasiyet gosterdigini bilmekteyiz. Ornegin, hasta ziyaretinde
bulunmak, cenazelere ve diigiinlere katilmak gibi meselelerle ilgili rivayetlerde bunu
gorebiliriz.*? Hatta Hz. Peygamber toplumsal ve kisisel ihtiyaclar konusunda 0
kadar ince davranmaktadir ki onun, ensardan bir kimsenin diiglinline giden esi
Ayse’ye gelinle beraber def g¢alacak birini gonderip gondermediklerini sorarak
toplumda var olan bu tiir bir eglence ihtiyacina bile dikkat etmis olmasi*>3, kusu

454 kanaatimizce bu durumu yeterince

0ldiigli i¢in tziilen bir ¢ocukla ilgilenmesi
aciklayan Orneklerdir. Bunlarin yani sira Hz. Peygamber’in bazen kisiye gore
ifadeler kullandigi, bireysel durumlar1 dikkate alarak ¢oziim sundugu da goriiliir.
Ornegin tiim mii’'min erkekler cihada tesvik edilmelerine ragmen, Hz. Peygamber,

cthada katilma talebinde bulunan bir kimseye izin vermeyip sag olan anne ve

449 Miicadele, 8/1-4.

450 Tevbe, 9/118-1109.

41 Hasr, 59/9.

452 Nesai, Cenaiz 120.

453 Biihari, Nikah 64: ibn Méce, Nikah, 21.
454 Ebt David, Edeb, 69

109



babasma bakmasmi buyurur*® ki bunun gibi kisisel durumlarin dikkate alindigina
dair daha pek ¢ok drnek mevcuttur.%®

Kur’an’in, muhatabinin tarihsel gercekligini dikkate aldigi, muhataplarinin
Hz. Peygamber’e yonelttikleri sorulara cevap vermesinden de anlasilir. Zira Hz.
Peygamber’e yoneltilen sorularin vahiy aracilii ile cevaplanmig olduguna dair
ornekler Kur’an’da siklikla yer alir. Ornegin, ganimet paylasiminin nasil olacag
sorusunun Hz. Peygamber’e tevcih edilmesi iizerine, Enfal Siresi,

“Ey Peygamber! Sana ganimetlerin nasil paylastirilacagini soruyorlar. De ki:
‘Ganimetler konusunda hiikiim vermek Allah ve Resiliine aittir. Oyleyse
Allah’in yapacagi taksime karsi gelmekten sakimin. Aranizdaki meseleleri
giizelce ¢oziin (ganimet paylasimindan dolayr birbirinizi kirmayin) Allah’a ve
el¢isine itaat edin, ¢iinkii siz iman etmis kimselersiniz.” seklinde baslar ve ayni
sirenin devaminda “Ey miiminler! Savasta ganimet olarak elde ettiginiz
seylerin beste biri Allah’a, Peygamber’e, Peygamber’in yakinlarina, yetimlere,
fakirlere ve yolda kalmislara aittir. Bunu boyle bilin, béyle uygulayin... "’

buyrularak ganimet ile ilgili sorun ¢oziiliir.

Bir diger ornek olarak Bakara siresinde ‘haram aylar’ ile ilgili soruya
cevaben nazil olan ayeti zikredebiliriz. Nakledildigi tizere, burada haram aylari
sormaktan maksat haram aylarda adam &ldiirmenin hiikmiinii égrenmektir.**® Zira,
Hz. Peygamber’in emriyle yola ¢ikan Abdullah b. Cahs ve beraberinde bir grubun,
Cemaziye’l-Ahir’in son giinii zannederek, haram ay olarak kabul edilen Recep’in ilk
giiniinde Kureys’ten bir kisiyi 6ldiirmeleri Miisrikler tarafindan tepkiyle karsilanmig
ve “Muhammed haram ayda adam Oldiirmeyi helal mi kildi!?” diyen Miisrikler
tartisma ¢ikarmislardir.*>® Bu tepkiler ve huzursuzluk iizerine nazil olan ayetler,

Ey Peygamber! Sana haram aylarda savagmanin hiikmiinii soruyorlar. De ki:
‘O aylarda savasmak biiyiik giinahtir. Fakat sunu da bilin ki, insanlart Allah
yolundan alikoymak, Allah’t inkdr etmek, insanlarin Mescid-i Haram’a
girmelerine engel olmak, Mekke nin (Miisliiman) halkint yurtlarindan siiriip
¢ctkarmak Allah katinda daha biiyiik bir suctur. Zira din adina yapilan zuliim ve
baski, insan oldiirmekten daha biiyiik bir giinahtir.” Diismanlariniz, ellerinden
gelse dininizden dondiiriinceye kadar sizinle savasmaya devam edecekler.
Sizden kim dininden doner ve kdfir olarak éliirse, iste onlarin biitiin amelleri
diinyada da dhirette de bosa gitmistir, onlar cehennemliktirler ve aswrlarca
orada kalacaklardur.**°

45 Eb David, Cihad, 31.

4% Hz. Peygamber’in ferdi farklilklari goz oniinde bulundurmasiyla alakali drnekler igin bkz.
Abdulfettah Ebu Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Egitim Metodlari, cev.
Enbiya Yildirim, Otto Yayinlari, Ankara, 2016, ss. 77-87.

47 Enfal, 8/41

458 Kurtubi, 1. 44.

49 Zemahseri, |. 258.

460 Bakara, 2/217
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buyurarak miisriklerin tepkilerinin yersizligine karsilik verir.

Yavuz Unal’in, Kur’dn ve siinnetin, icinde yasanilan tarihsel figiirleri
tasidigina dair bir isaret kabul ettigi asagidaki mesele de bu hususa 6rnek olarak
zikredilebilir. Soyle ki, Yahudilerin cinsel iliski sekliyle ¢ocugun sasilig1 arasinda
iliski kurmalarma karsilik Hz. Peygamber, “Yahudiler yalan sdyliiyor” karsiligimi
verir ve “Kadinlar sizin tarlanizdir” ayeti bu polemik {izerine nazil olur. Bunun yani
sira Unal, Kur’an’da gerek “sana soruyorlar” ibaresi gecen gerekse toplumsal
problemlere yer veren tiim ayetlerin bu baglamda degerlendirilebilecegini ifade
eder.*!

Tiim bunlarla beraber, tarihsel gercekligin dikkate alindigini Kur’an’in da Hz.
Peygamber’in de muhataplarini yalnizca ahirete yonelterek bu diinyadan
uzaklagtirmak gibi bir tutum sergilememis olmalarindan da anlamak miimkiindiir.
Diinya, yani tikeller alan1 olarak tarih sahnesi dikkate alindigi i¢in insanin bu
sahnedeki biiyiik kiiclik tiim ihtiyaglart Kur’an tarafindan dikkate alinir. Bunun
neticesinde, insanin, diinyevi islerin, mesela ge¢imini temin edecek rizkin pesinde
kosmas1 yadirganan degil tesvik edilen bir durum haline gelir.*®? Buna karsin,
tarihsel alanin kotiimser bir yaklagimla yorumlandigi Hiristiyanlik’ta tam tersi bir
tavir s6z konusudur. Insanin diinyevi refahi konusunda Incil olaganiistii sekilde

ilgisiz davranir.*®® Agagida incil’den alinan kisimlar bu ilgisizligi agiklar cinstendir:

Size sunu séyliiyorum: ‘Ne yiyip ne i¢ecegiz?’ diye camniz i¢in, ‘Ne giyecegiz?’
diye bedeniniz igin kaygilanmayin. Can yiyecekten, beden de giyecekten daha
onemli degil mi? Gékte ugan kuslara bakin! Ne eker ne biger, ne de ambarlarda
yiyecek biriktirirler. Goksel Babaniz yine de onlari doyurur. Siz onlardan ¢ok
daha degerli degil misiniz? Hangi biriniz kaygilanmakla émriinii bir anlik
uzatabilir? Giyecek konusunda neden kaygilaniyyorsunuz? Kir zambaklarimin
nasil biiyiidiigiine bakin! Ne calisirlar ne de iplik egirirler. Ama size sunu
soyleyeyim, biitiin gorkemine karsin Siileyman bile bunlardan biri gibi giyinmig
degildi. Bugiin var olup yarin ocaga atilacak olan kir otunu boyle giydiren
Tanri’nin sizi de giydirecegi ¢cok daha kesin degil mi, ey kit imanlilar?

Oyleyse, ‘Ne yiyeceSiz?’, ‘Ne iceceSiz?’ ya da ‘Ne giyecegiz?’ diyerek
kaygilanmaymn. Uluslar hep bu seylerin pesinden giderler. Oysa Goksel Babaniz

%1 Yavuz Unal, “Siinnetin Anlasilmasinda Kiiltiirel Unsurlarin Rolii”, Giiniimiizde Siinnetin

Anlasilmas1 Sempozyumu Tebligler Kitab1 (29-30 Mayis 2004, Bursa), edt. Salih Karacabey,
KURAYV, Bursa, 2005, ss. 241-242.

462 Buhari, Zekat, 50; Miislim, Zekat 35, 106; Tevbe 12-13; Tirmizi, KiyAmet 59; ibn Mace, Ziihd 28;
Ticaret, 4.

463 S1ddiki, Kur’an’da Tarih Kavramu, s. 69.
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biitiin bunlara gereksinmeniz oldugunu bilir. Siz oncelikle O nun egemenliginin
ve dogrulugunun ardindan gidin, o zaman size biitiin bunlar da verilecektir. O
halde yarin i¢in kaygilanmayin. Yarimin kaygisi yarimin olsun. Her giiniin derdi
kendine yeter.4¢4

Tanri’nin, tarihsel alani, bu alanda yer alan toplumsal ve insani ihtiyag¢ ve
problemleri dikkate almasi; bunun neticesinde bu alandan kendisine yonelen talepleri
karsilama vaadinde bulunmasi, O’nun, hem Antik Yunan’da hem de gnostik-diialist
geleneklerde tasarlandigi gibi tarihten ve tarihte yasayan insandan uzak, maddi higbir

S ciiz’ileri bilmeyen*6®,

seyle ve dogal olarak diinyayla da ilgisi miimkiin olmayan®®
dogal olarak varliga dair bilgisinden de bahsedilemeyecek bir Tanr1*®” olmadiginm
delilleridir. Yunan diisiincesinin etkisiyle Messai filozoflarin, Allah’in, varligi, tiimel
tek bir bilgiyle bildigini ifade etmeleri®®, iste bu sebeple Gazzali’nin tepkisine sebep
olmustur.*®® Zira Allah Kur’an’da, “detaylarina kadar her seyden haberdar olan”
Latifu’l-Habir*'®, “gizli ve agik her seyi bilen” Alimu’l-Gayb ve’s-Sehddet*™*, “her
seyi duyan ve goren” Semi ’u’I-Basir*’? bir tanr1 olarak karsimiza cikar.

Netice itibariyle, kisaca deginmeye ¢alistigimiz tiim bu hususlar, tarihsel
gerceklikten haberdar ve onu dikkate alan bir tanr1 anlayisinin yani sira, bu degisken

ve tarihsel gerceklige bireysel ve toplumsal anlamda cevap verecek nitelikte bir elgi

ve vahiy anlayisini da ortaya koymaktadir.

464 Matta, 6: 25-34; Luka, 12: 22-31

465 Birinci boliimde, gnostik geleneklerdeki ‘Yiice Tanr’ anlayisinda gordiigiimiiz gibi.

466 «Ciinkii O, ezeli-ebedi olarak ancak kendi kendisini diisiiniir.” Bkz. Aristoteles, Metafizik, s. 522.

467 Siileyman Hayri Bolay, Aristo ve Gazzali Metafizikleri, Nobel Yaymn Dagitim, Ankara 2013, ss.
112-113; Ayrica bkz. Aristoteles, Metafizik, ss. 518-522.

468 Messai filozoflarm, Allah’in bilgisi konusundaki bu goriisleri icin bkz. Toktas, ss. 48-50. ibn
Riisd’ii burada ayn tutmak gerekir. O, Farabi ve Ibn Sina’min, Allah’in bilmesinin, insanin
bilmesinden farkli oldugunu vurgulamak amaciyla ‘Allah’in tikel olgu ve olaylar1 tiimel bir
bilgiyle bildigi’ ifadesini kullandiklarini séylemekle beraber bu ifadeyi dogru bulmamistir. Ona
gore, Allah’in, yarattig1 tiim varliklart bilen kamil bir varlik oldugunu sdylemek yeterlidir. Bkz.
Toktas, ss. 50-51.

469 Gazzali’nin bu konuda filozoflara reddiyesi malumdur. Bkz. EbG Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhg: (Tehéifiitii’l-Felasife), nsr. ve ¢cev. Mahmut
Kaya, Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yaynlari, Istanbul, 2014, ss. 125-130, ss. 134-143; Ayrica genel
bilgi i¢in bkz. Bolay, ss. 246-249; ‘Messai filozoflarin Gazzali’nin dedigi gibi, Allah’in bilgisini
yadsidiklarinin sdylenemeyecegine’ dair ifadeler i¢in ise Bkz. Toktas, ss. 50-51.

470 Miilk, 67/14.

471 Hasr, 59/22.

472 Mii’min, 40/20.
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2.2.3. Kur’an ve Hadis’te Tarihsel Degiskenligin Dikkate Alinmasi

2.2.3.1. Sabit Din Dinamik Seriat*"3

Dinin tarihsel alan ve donem ile iligkili oldugu, degisen seriatler lizerinde
diistintildiiginde de anlasilir. Allah, tarih boyunca, ayni hakikati degisen
sartlari/gergekligi dikkate alarak farkl seriatler araciligiyla insanlara bildirir.
Peygamberlerin, 6zlinde ayni1 mesaji ve amaci igeren farkli seriatlerle gonderilmis
olmalari, i¢cinde bulunduklari tarihi kesitle ilgilidir.

I[slam geleneginde bilgi konusuna eserlerinde teorik olarak yer veren ilk
alimin Maturidi (6. 333/944) oldugu kabul edilir.*”* O, bilginin imkani, degeri, bilgi
edinme yollari, bilginin nasil meydana geldigi ve dini bilginin mahiyeti gibi, bugiin
bilgi sosyolojisi, felsefe ve din felsefesinin temel konulari arasinda yer alan son
derece 6nemli problemleri tartisan ve Islam diisiincesinde kendine has bir bilgi
kurami olusturan ilk kisidir.*”> Bilgi kuramim1 Kur’an’dan hareketle olusturdugu
kabul edilmekle beraber*’® onun Yunan diisiincesi ve onlarin bilgi meselesi ile ilgili
tartismalarindan haberdar oldugu da eserinde onlara yer ve cevap verdiginden agikca
anlasilir.*”’

Maturidi’nin bilgi konusundaki donaniminin bir sonucu olarak din konusunda
yaptig1 akliyyat-sem’iyyat ayrimi*’® burada iizerinde durulmasi gereken bir

mevzudur. Ciinkii Maturidi’nin bu tasnifinde akliyydt kavrami, tarihi asan/degigsmez

473 Bu basligi, Ilhami Giiler’in, aym bashkla kaleme aldig1 eserinden miilhem kullandiginmizi, bunun
yani sira s6z konusu eserin, bu meseleyle alakali kiymetli bilgiler veren bir kaynak olarak
dikkatimizi cektigini belirtelim. Bkz. ilhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2002.

474 Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, IFAV Yaynlari, Istanbul, 2012, s. 29; Maturidi’nin,
Kitabii't-Tevhid’e yazmis oldugu mukaddime, bilgi konusundaki fikirleri ile ilgilidir. Bkz. Eba
Mansir el-Maturidi, KitAbu’t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, el-Mektebetii’l-islamiyye, Istanbul,
1979, ss. 7-17. Ayrica bkz. Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari,
Ankara, 2009, ss. 9-17. Ondan sonra bu usili, el-Biddye fi Usili’d-Din isimli kitabma bilgi
konusuyla giris yapan Hanefl alim Nireddin es-Sabini’de de gérmekteyiz. Bkz. Sabuni, s. 17, 49.

475 Sgnmez Kutlu, imam Maturidi ve Maturidilik -Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri
ve Maturidilik Mezhebi-, Otto Yayinlari, Ankara, 2012, ss. 37-38. Maturidi’nin bilgi anlayis1 ve
bilgi kaynaklar1 konusundaki goriisleri igin, bkz. Tuglu, Maturidilik ve Hadis, ss. 109-170.

476 Kutlu, s. 38.

477 Bkz. Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, ss. 147-152, 153-156. Ayrica, Kitdbu’t-Tevhid Terciimesi, SS.
185-190, 192-196.

478 Hiilya Alper, Maturidi’de, ayetleri akliyyat-sem’iyyat-hissiyat olarak tiglii bir sekilde tasnif eder
ve peygamberlerin risdlet iddialar1 sirasinda ellerinde Allah tarafindan gonderildiklerine sahitlik
eden ve beser giiciinii agan hissi mucizeleri hissiyat icerisinde ele alir. Bkz. s. 136.
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bilgi alanma, sem’iyyat kavrami da tarihsel/degisebilen bilgi alanina aittir.
Dolayistyla akliyyat ‘din’ olarak karsimiza ¢ikarken, sem’iyyat ‘seriat’e denk diiger.
Birincisi, tarihsel alanin degiskenliginden etkilenmeyen, ona gore belirlenmeyen,
degiskenlik gostermeyen ve herkesge ulasilmasi miimkiin olan bilgi anlamina
gelirken; ikincisi, tarihsel alana gore belirlenen ve dogal olarak degisen bilgiyi ifade
eder.

Maturidi’ye gore, akliyyat; tevhid, risalet ve benzeri bilgilerdir. Sem’iyyat ise
restllerle gelen bilgilerdir ki bunlara vakif olunamaz, ancak peygamberlerden
ogrenilir.#’® Nisa shresi 165. ayette buyruldugu gibi, Allah, insanlarin elinde
kendisine karsi bahaneleri olmasin diye ibadetler ve seriatlerin bilgisini
peygamberlerle gonderir ki bunlar akilla degil ancak nakille bilinebilir. Dine gelince,
insanin Allah’a kars1 bu konuda bahanesi olamaz ¢iinkii onu bilmenin yolu akildir,
yaratilis geregi her bir insan Allah’in mutlak varligini, tek oldugunu ve rab oldugunu
bilebilir.*

Maturidi’nin bu ayrimindan da goriinen o ki, tarihsel yani degisken alanda var
olan insanoglu, tarih ve zaman igerisinde sartlar, ihtiyaglar, diisiince bi¢imi, bilissel
seviye ve bu gibi bircok yonden degisim gosterse de aslinda kendisini mutlak bilgiye
ulastiracak degismeyen bir 6z ile, bir yetiyle varlik sahasina dogar. Iste din, insanmn

asil itibariyle bu degismeyen 6zii ile ilgili olarak hep ayni kalirken, seriatler ise

478 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, I1. 273.

480 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, VI. 112; Tuglu, Maturidilik ve Hadis, s. 131. Ciinkii Maturidi’ye

gore, ‘tevhid dini’ bir ‘fitri din’dir, dolayisiyla seriatten 6ncedir. Her ¢ocuk belli bir tabiat ve
mizac lizere dogar ve onun bu yaratilis ve tabiatinda Allah’in vahdaniyet ve rubtbiyetinin sahidi
olacak deliller vardir. Dolayistyla ¢ocuk Allah’m varligini ve birligini bilmeye miisait
yaratilmistir. Bu, her ¢cocugun bu anlamda ‘marifet’ {izere dogdugunu ve aslinda Rab’bini ‘tesbih’
ve ‘tahmid’ bilgisiyle donatildigini ifade eder. Cocuk kendi haline birakilir ve onun akli faaliyetine
miidahale edilmezse, o, bu durumu fark eder; yani Allah’in varligt ve birligi kanaatine ulagsma
yolunda mesafe kat eder. Fakat anne ve babasi veya yakin ¢evresi onu kendi haline birakmayip
kanaati ve diisiinceleri konusunda slipheye diigiiriirler ve belki de kendi diisiincesinden
uzaklagmasina sebep olurlar. Neticede, ¢ocuk kendi yakin gevresinin benimsedigi ve mensubu
bulundugu seriate yonelir. Miisliman olacakken, belki de Yahudi veya Hiristiyan olabilir. Bkz.
Ozcan, s. 56.
Bu goriisleri, Maturidi’nin bu konudaki bakis agisin1 da Kur’an ve hadise gore sekillendirdigini
gosterir. Zira RGm stresi 30. ayette, “Ey peygamber! Artik sen, sapiklik ve putperestlikten uzak
(Hanif) biri olarak, biitiin benliginle dine; Allah’in insanlart yaratmis oldugu tertemiz asli fitrata
yénel ve bu yoldan ayrilma. Allah’in yarattig fitri yapuyn (tevhid inanciny) kimsenin degistirme
yetkisi yoktur. Iste gercek ve dogru olan din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmezler.”
buyrulurken, Hz. Peygamber’in de benzer sekilde, insanin asil fitratinin Islam olduguna isaret
ettigi goriiliir. Her dogan ¢ocugun, Islam fitrat1 iizere dogdugunu fakat anne ve babasinin, onun,
Yahudi, Hiristiyan, Mecisi olmasina sebep oldugunu ifade eden hadisten bu agikca
anlasilmaktadir. Bihari, “Cenaiz”, 79, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22-25.
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tarihsel siireg icerisinde zamana ve zemine bagli olarak degisen seyleri dikkate alarak
farkliliklar gosterir. Bu asagidaki O6rnek ve aciklamalarda daha net bir sekilde
goriliir:

Maturidi’ye gore, Allah tarafindan gonderilmis her bir peygamber ayni din
tizeredir ve dinde herhangi bir nesh, degisiklik s6z konusu degildir. O, bu goriisiinii,
Sara shresi 42/13. ayet ile temellendirir: “Allah Nuh’a emrettigi, sana da
vahyettigimiz, ayrica Ibrahim’e, Miisd’ya ve Isd’ya emrettigimiz dini, sizin icin de
din kildi. O dini dosdogru uygulayin, o konuda asla ayriliga diismeyin...”.
Maturidi’ye gore bu, dinin tek ve degismez fakat seriatlerin farkli oldugu anlamina
gelir.#81

Maturidi’den 6nce bu ayrimi Ebd Hanife (6. 150/767)’de de goriiriiz ki 0 da
peygamberlerin hepsinin ayn1 dine mensup oldugunu sdyler. Higbir peygamber,
timmetine, kendisinden Onceki peygamberin dinini terk etmelerini soylememistir.
Cilinkii onlarin dinleri birdir. Fakat her resil kendi seriatina davet ederek kendisinden
onceki peygamberin seriatindan menetmistir. Ciinkii seriatleri farklidir. Allah, “Ey
mii 'minler, her birinize bir seriat ve bir yol verdik. Allah dileseydi sizleri bir tek
iimmet yapardi. ”*® buyurmustur. Allah, onlarm hepsine din olarak tevhidi ayakta
tutmalarini, tefrikaya diismemelerini emretmistir; ¢iinkii hepsinin dinini  bir
kilmugtir. 83

Eba Hanife, dinin tek oldugu goriisiine delil olarak Maturidi’nin de kullandig1
Stira stiresi 42/13. ayeti gosterir. Yine Enbiya stiresi 21/25.4% ve Ram siiresi 30/30.
ayetleri*®® de zikreder:

Allah ' dini icin degisme sz konusu degildir. Din degismez, tahvil ve tagyir
edilmez. Seriatler ise degisir, tagyir edilir. ‘Ciinkii nice seyler bazi insanlara
helal iken, Allah onlar: baskalarina haram etmistir. Nice seyler vardir ki bazi

481 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, V. 137; Maturidi’nin din-seriat, akliyyat-sem’iyyat konusundaki
goriisleri hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Kutlu, ss. 47-52; Ozcan, ss. 54-92.

482 Bkz. Maide, 5/48

483 Eba Hanife Nu’man b. Sabit b. Zitd b. Mah, imam-1 AzAm Ebd Hanife ve Eserleri, cev. ve srh.
Abdiilvahap Oztiirk, Samil Yaymevi, Istanbul, 2007, s. 55; Kutlu, Ebi Hanife’nin bu goriisiine
deginmekle birlikte, din-seriat ayriminin, amel-iman ayrimimi temellendirebilmek i¢in ilk olarak
Miircie tarafindan ortaya atildigini belirtmektedir. Bkz. s. 47.

484 “Fy Peygamber! Biz senden énce gonderdigimi her bir peygambere kesin olarak sunu vahyettik:
‘Benden baska herhangi bir tanri yoktur, oyleyse beni layikiyla tanyn ve yalniz bana kulluk
edin’.”

485« Allah’m yarattig fitri yapiyi (tevhid inancini) degistirmeye kimsenin yetkisi yoktur. Iste gercek
ve dogru din budur...”
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insanlara emretmisken, bazilarini da onlardan menetmistir’. Demek ki seriatler
coktur ve farklidir.*%®

Seriatlarin degisen tarih alanini dikkate aldigimi ve gonderildigi zamanin
tarihsel gercekligine gore belirlendigini vurgulayan bir diger drnek isim de Ibn Nefis
(6. 687/1288)’tir. O, peygamberlik kurumundan bahsederken, insanlara Allah’in
emirlerini bildirmek, sifatlarini tanitmak ve onlari ahiretle ilgili hususlarda
bilgilendirmek i¢in peygamber gonderilmis olmasmin yararli oldugunu soyler.

Devaminda ise bu tiirden bilgileri, insanlarin kabul etmesinin zorlugunu belirtip,

...sayet peygamberlerin seriatleri, gonderildikleri kavimlerin ddet edindigi,
tamdigr seyler olmasayd, onlar peygamberin soylediklerini inkar ederlerdi. ...
Sayet peygamber, insanlara bu bilgileri, daha evvel onlara hi¢bir peygamber
bir sey anlatmamisken bir seferde sdyleyecek olsaydi, onlar yine kabul etmekte
zorlanacaklard: *®

diyerek, her bir peygamberin insanlarin i¢inde bulundugu durumu dikkate alarak
tebligini yaptigini ifade eder.

Temelde ayni dine ¢cagiran farkli seriatler, degisen tarihsel gercekligin Allah
tarafindan dikkate alindigini ve bunun bir geregi olarak seriatlerin de degiskenlik
gosterdigini ortaya koyar. Dolayisiyla bu durum, insanlara yeni bir seriatle gelen
Islam’1n da tarih sahnesinin gercekligiyle baglantili olarak ortaya ¢iktigini gdstermesi
acisindan 6nem arz eder. Sonug itibariyle, sabit bir dine ragmen siirekli ‘giincellenen’
seriatler, tarihsel alanin dikkate alindigini1 ve belirleyici bir rol tistlendigini gosterir.
Bu durumu, eski bilim anlayisinda oldugu iizere degiskenler alani oldugu igin
tarihsel alanda deger bigmeme gibi bir durumun aksine, bu degisken alanin da
onemsediginin Ve hatta yenilenen seriatlerin bu degisken alana matuf oldugunun bir
isareti olarak da goérmek miimkiindiir. Biz bu durumu, yukarida naklettigimiz

gorlslerle kisaca agiklamaya ¢alistik.

486 Eb{ Hanife, ss. 55-56.
487 Tbn Nefis, s. 163-164.
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2.2.3.2. Nesih

Tarihsel alanin degiskenliginin dikkate alindigini gosteren bir diger kavram,
“nesih”tir. Bu kavramin, hem bir 6nceki baslikla ilgili olarak seriatlerin degismesi*®
hem de bir seriatin niizQl siireci esnasinda hiikiimlerinin degismesi anlaminda
kullanildigint goriiriiz. Bununla beraber, nesih kavrami yalnizca vahiy-kitap alani
icin degil siinnet-hadis alaninda da kullanilan bir kavramdir.*®® Nitekim siinnetin
neshini inceleyen ilmin ve bu konuda yazilmis eserlerin Nasihu’l-Hadis ve
Menstihuh adiyla hadis literatiirii icerisinde yer aldig1 malumdur.**® Bu bakimdan
“nesih”i, gelenek tarafindan, gerek sahdbe gerekse tabiin donemlerinde mutlakin
takyidi, ammin tahsisi, miiphem ve miicmelin beyani, istisna ile getirilen sinirlamalar
ve uygulamadan kaldirilan biitiin hiikiimlerin kapsamina dahil edildigi bir kavram
olarak genellestirmek de miimkiindiir.*%

Nesh’in tanimi konusunda ulemanin benzer agiklamalarina rastlanir.
492

Maturidi’ye gore nesih, hiikkmiin gecerliliginin belli bir zamanda sona ermesidir.

Semerkandi (6. 539/1144) de, Te vildt serhinde konuyu agiklarken soyle der:

Nesih, hiikmiin gegerliliginin belli bir vakitte sona ermesidir. Bunun sebebi,
hiikmiin vaz edilisini gerektiren maslahatin sona ermesi ve yeni zamanda ilkinin
sona ermesiyle baska bir maslahat icin yeni hiikmiin beydn edilmesidir.

488 Bakara, 2/106. ayetin baglam geregi, nesih’ten maksadin, Allah’in bir seriati iptal edip bir baska
seriati getirmesi olarak yorumlandigim gérmekteyiz. Bkz. Sener vd., Yorumlu Meadl, s. 17, ilgili
ayet ve dipnotu.

Hadiste nesih ile ilgili meseleler hakkinda bilgi ve nasih-mensuh hadis 6rnekleri igin bkz. Ali

Osman Kockuzu, Hadiste Nasih Mensih, IFAV Yayinlari, Istanbul, 1985.

490 Ahmet Yiicel, Hadis Usiilii, IFAV Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 215.

491 Bkz. Mehmet Efendioglu, “Nesih”, DIA, Istanbul 2006, XXXII. 581; Ayrica bkz. Ebd Ishak es-
Satibi, el-Muvafakat -islami ilimler Metodolojisi-, ¢cev. Mehmet Erdogan, iz Yaymcilik,
Istanbul, 2010, 111. 102; Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzu’l-Kebir fi Usiili’t-Tefsir/Tefsir Usiilii,
cev. Abdullah Samet Afaraci, I’tisam Yayinlari, Ankara, 2015, ss. 86-87. Bununla beraber, neshin
terim anlamu {izerinde duran giiniimiize ulasmus ilk eser Imam Safii’nin er-Risdle’sidir ki Safii’nin
bu eserinde neshi ammin tahsisi, mutlakin takyidi, miiphem ve miicmelin beyan ile istisnadan
ayirarak ona “nassin hiikmiiniin kaldirilmasi ve yerine yeni bir hilkkmiin getirilmesi” manasini
verdigi belirtilmistir. Bkz. Efendioglu, XXXII. 581; Dihlevi’nin de Satibi gibi bu hususa degindigi
ve nesih anlayisinin selef ve sonrakilerdeki farkina dikkat ¢ektigi goriiliir. O, bu konuyu, ‘Kadim
Miifessirler Indinde Neshin Manasi’, ‘Kadim Alimler indinde Mensih Ayetlerin Adedi® ve
‘Sonradan Gelenlerin Indinde Neshin Manas1® ve ‘Sonradan Gelenlerin indinde Mensih Ayetlerin
Adedi’ seklinde ayirarak ele alir. Hem bu mevzu hem de 6rnek ayetler i¢in bkz. Tefsir Usdli, s.
86-106; Ayrica Safii’nin nesih konusundaki aciklamalar1 i¢in bkz. Muhammed b. idris es-Safii, er-
Risile (islam Hukukunun Kaynaklar), cev. Abdulkadir Sener, ibrahim Caliskan, TDV
Yayinlari, Ankara, 1997, ss. 65-73.

492 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 1. 199; Te’vilat’iil-Kur’an Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, Yusuf
Sevki Yavuz, Ensar Nesriyat, 2015, 1. 227.
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Bununla beraber birinci hiikmiin, mevcut oldugu zamanda megsri ve maslahata
uygun oldugu da kabul edilmelidir.**®

Razi (6. 606/1210) de, gerek Maturidi gerekse Semerkandi ile ayni fikirdedir.

494 ve kronolojik olarak ilk nazil olan

Ona gore nesih hiikkmiin iptali anlamina gelir
hiikkiim geldigi zamana gore faydali iken ikinci hiikiim sonraki zamana gore
faydalidir.%®

Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942), nesih konusunu benzer sekilde
aciklarken, onun da Maturidi gibi, tarih sahnesinin degiskenligini g6z Oniinde
bulundurdugu goriiliir. “Ilahi saltanatin gegerli oldugu kainatta cereyan eden
degismez ve bozulmaz kanunlar ve siinnetler, adet ve gelenekler okunup dururken
onun yaninda zaman zaman, yer yer, semt semt, tek tek, an be an ¢esitli olusum ve
dontigimleri meydana getiren tali derecedeki ilahi siinnetler ile nasih-mensih
denilebilecek hiikiimler ve olaylar icra edilmekte oldugunu, yikilanlarin yerine
peyderpey yenilerinin geldigini ve hatta terbiye, tekdmiil ve 1stifa (seleksiyon)
kurallariyla daha 1iyilerinin ortaya kondugunu” sdyleyen Elmali, Allah’in tesri
aleminde nesih yaptigini, neshettigi bir hilkmiin yerine daha iyisini, daha hayirlisini,
en azindan onun dengini koydugunu; daha 6nce gonderdigi Tevrat ve Incil’in bazi
hiikiimlerini nesheden yeni bir kitap, yeni bir din, vahiy inzal ettigini; bu yeni kitapta
da nasih ve mensthlar bulundugunu; her zamanin, mekanin, muhitin durum ve
sartlarina uygulanabilen, sebepler ve maslahatlar ¢ercevesinde teferruat sayilan
meselelerde cereyan etmek tizere nasihli-mensihlu, takdimli-tehirli, hem kalicilik
hem de degiskenlik 6zelliklerini tasiyan ilahi siinnetlere uygun hiikiimler koymanin
bir hikmet oldugunu ifade eder.*%

Yukarida birkag¢ isim iizerinden serdedilen nesih konulu climleler, degisen
tarihsel zeminle beraber maslahat da degistigi i¢in nasslarin bu durum dikkate

alinarak nazil oldugunun, yani nasslarm tarihle iliskisinin ifadesidir.%’

493 Bkz. Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, |. 227-228, 437 no’lu dipnot.

4% Ebli Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahruddin Razi, el-Mabhsiil fi ilmi Usili’l-Fikh,
thk. Taha Cabir Feyyaz el-Ulvani, Miiessesetii’r-Risale, 1997, 111. 279.

49 Bkz. Tefsir-i Kebir, 111. 311-312.

4% Yazr, |. 383.

497 Talat Kogyigit, Kitap ve siinnette neshin mevcadiyetini kabul etmenin, islam dinine kusur izafe
etmek manasma gelecegini ileri siiren bazi Mu’tezili mezhepler disindaki Ehl-i Siinnet
mezheplerinin, neshin varligini kabul ettiklerini ve bunu, Hz. Peygamber’in sagliginda ve vahyin
geldigi zaman icerisinde Islam toplumunun mesalihi yoniinden gerekli bir olay olarak
acikladiklarini ifade eder. Bkz. Hadis Usiilii, TDV Yayinlar1, Ankara, 2013, ss. 57-58.
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Kur’an, kendisinin bir vahiy olmasi gibi en temel kavramda bile verili
kavramlarin sinirlarindan hareket ettigine gore, gelisim siirecinde ayn1 verili durumu
gdz Oniinde bulundurmasi kac¢imilmazdi. Bu anlayisin, ‘Allah i¢in degisim soz
konusu degildir. O’nun ilmi, bir hiikmii koyduktan sonra bunu degistirmeye engel
olacak sekilde, gecmisi, simdiyi ve gelecegi, tiimelleri ve tikelleri kusatmistir.’
seklinde bir yaklasimla gecistirilmesi ise dogru degildir. Olgu, akiskan, devingen ve
stireklilik arz eden bir hareket oldugu i¢in, degisim onun sabit ve olmazsa olmaz bir
niteligidir. Mademki Kur’an, olguya yoneliktir; 6yleyse bunun sartlarini da goz
oniinde bulundurmak durumundadir.*%®

Nasil ki, Allah’m evrendeki fiillerinin degismesi, Allah’in Zati’'nda veya
ilminde degisiklik olmasi anlamina gelmiyorsa, ayni sekilde bir ayetin yerine bagka
bir ayet getirmesi ve hiikkmii degistirmesi de bed’a veya Allah’in bir konuda karar
verip daha sonra farkli bir goriise sahip oldugu anlamina gelmez. Vahiy ve Kur’an’la
ilgili meselelerin tartisilmasinda bakis agisini siirekli Allah’a yoneltmek, bir baska
onemli boyut olan ‘olgu’ ve ‘muhataplar’in géz ardi edilmesi demektir. Ser’i
hiikiimler, insanlarin toplum igerisindeki davranislarina yonelik hiikiimlerdir. Bu
nedenle, olguyu, statik, gelismeyen ve hareket kabiliyeti bulunmayan hiikiimlere
mahkim etmek dogru degildir. **® Bu dogrultuda, tarihsel alam dikkate alan din,
stirekli degisen olgular1 da dikkate aldigi i¢in eski ‘hal’e uygun hiikkmii ilga ederek
yeni ‘hal’e uygun hiikiim vaz’etmis, faydali olma 6zelligini zamanla yitiren hiikmii
de iptal ederek yerine yeni donem igin faydali olan bagka bir hiikiim koymustur.

Kur’an’da, s6z konusu edilmis bu hikmetlere binaen nasih ve mensih ayetler
bulunur. Yirmi bes slre i¢inde nasih-menstih ayet bulundugu belirtilir ki bunlar
Bakara, Al-i Imran, Nisa, Maide, Hac, Nur, Furkan, Suard, Neml, Kasas, Ankebiit,
Rim, Lokméan, Ahzab, Sebe, Mii’min, S$ara, Zariyat, Tar, Vakia, Miicadele,
Miizzemmil, Miiddessir, Tekvir ve Asr streleridir.>%°

Tarihsel durum ve sartlarin  degismesi, Hz. Peygamber’in s6z ve

davramislarinda da kendisi tarafindan gergeklestirilen bir degisimi getirmistir.5%!

4% Ebl Zeyd, ss. 152-153.

4% Bbi Zeyd, s. 153.

50 Celaliiddin ~ Abdurrahman es-Suydti, el-itkin fi Ulimi’l-Kur’dn (Kur’an ilimleri
Ansiklopedisi), gev. Sakip Yildiz, Hiizeyin Avni Celik, Hikmet Nesriyat, istanbul, 1987, I1. 57.

501 Nevzat Tarti, Tarihsellik Diisiincesi ve Hadislerin Anlasilmasi, Otto Yayinlari, Ankara, 2016, s.
89. Tarti, hadislerin tarihselligini arastirdigi ¢alismasinda, tarihsel degisime paralel olarak Hz.
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Hadis kiilliyat: icerisinde konuyla ilgili pek ¢ok 6rnek mevcutken®®?, burada misal
olarak, “Ben size kabir ziyaretini yasaklamigtim; fakat simdi kabirleri ziyaret
edebilirsiniz, kurban etlerini {i¢ giinden fazla bekletmenizi yasaklamistim; fakat

703 geklinde bize ulasan hadis

simdi uygun gordigiiniiz sekilde yiyebilirsiniz.
zikredilebilir. Hz. Peygamber, insanlarin cahiliye doneminden yeni ¢ikmalari
sebebiyle dogabilecek sakincalari onlemek igin kabir ziyaretini yasaklar, zaman
ilerleyip cahiliye adetlerinden uzaklasilinca ve Islam inanglar iyice yerlesince, kabir
ziyaretine, ahireti hatirlatacagi ve dolayisiyla faydali olacagi diisiincesiyle izin verir.
Yine Hz. Peygamber, bir Kurban bayraminda Medine’de vuk(l bulan ihtiyag
sebebiyle, kurban etlerinin bekletilmeden dagitilmasini isterken, bdyle bir ihtiyacin
s6z konusu olmadigr donemde ise Miisliimanlarin kurban etlerini kendi ihtiyaglar
icin saklamalarina miisaade eder.%%*

Kur’an ve hadisi dogru anlamak i¢in gerekli ilimlerden biri olan nesh ilminin
sahabe devrinden beri onemine dikkat g¢ekilir. Zerkesi (6. 794/1392), nasih ve
mensth ilminin 6nemine binaen ulemanin soyle dedigini aktarir: “Bir kimsenin nasih
ve mensthu Ogrenmeden Allah’in kitabimi tefsir etmesi caiz degildir.” Onun,
devaminda aktardigina gore, Hz. Ali bir kimseye nasih ve mensuhu bilip bilmedigini
sorar, o kisi de kesin bir cevap veremez. Bunun iizerine Hz. Ali ‘hem kendin helak
oldun hem de insanlar1 helak ettin’ buyurur.®®

Ibn Salah (6. 643/1245) nasih-mensth ilminin, pek az kimsenin vakif oldugu
onemli bir ilim oldugunu sdyler.®® Onun, “Iki hadisi cem etmek miimkiin olmayip

onlardan birini tercih etmek gerektigi durumlarda nasih-mensth bilgisi onemlidir.

Peygamber’in de séz ve davranislarinda degisimlerin oldugunu ifade ederken, bu degisimin
gorildiigii bir mesele olarak hadislerde neshe yer vermektedir. Konuyla ilgili 6rnekler ve
degerlendirmeler i¢in, bkz. ss. 89-93.

%02 Hadis ve siinnetteki nesih vakalarina dair érnekler i¢in bkz. Eblbekr Zeynuddin el-Hazimi el-
Hemedani, el-i’tibAr fi’n-Nasihi ve’l-Mensithi min’el-Asir, Dairetii’l-Medrifi’l-Osmaniyye,
Haydarabad, h. 1359, ss. 28-244; Kogkuzu, ss. 175-340.

503 Miislim, Cenaiz, 106; Edahi, 37; ibn Mace, Cenaiz, 47. Ayrica kurban etleriyle ilgili meselenin
tahlili i¢in bkz. Ebli ‘Amr Takiyyuddin Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri es-Safii ibn Salah,
Ma’rifetu Enva’i Ulimi’l-Hadis, thk. Nureddin Itr, Daru’l-Fikr, Suriye, 1986, s. 277; Kogkuzu,
ss. 320-326.

504 Yiicel, s. 216.

05 Bedriiddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, Burhan fi Ulimi'l-Kur'an, thk. Muhammed b.
Ebi'l-Fadl Tbrahim, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1391, 1. 29; Hemedani, s. 4.

508 Thn Salah, s. 276
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Zira bu durumda nasih olan hadis tercih edilerek mensiih olan terk edilir.””*%’

seklindeki ifadeleri, bu ilmin hadis alimleri nezdindeki degerini ifade etmektedir.
Sonug itibariyle, ‘nesih’ olarak adlandirilan vakiada, tarihsel gergekligin
degismesine binaen hiikiimlerin degistigi gortlir. Bu durum tarihsel alan ve
kosullarin, vahiy-kitap ve siinnet-hadis Ttizerinde belirleyici etkisini ortaya
koymaktadir. Bunun yaninda, yukarida nesih konusunda ortaya konmus ornek
yaklasimlar, tarihsel degiskenlige dair bilincin bagindan beri kendini gosterdigini ve

nesih lizerinden gayet acik bir sekilde ortaya kondugunu da izah etmektedir.

2.2.3.3. Tedricilik

Tarihsel zemin ve onun degiskenligini dikkate alan bir diger durum da
tedriciliktir. Tarih boyunca ayni dinin farkli seriatler araciligiyla, degisken sosyal
gerceklige gore nazil olmasi®® ve bu seriat igerisinde zaman ve sartlar1 dikkate
aliarak hiikiimlerin degismesi, seriatte tedrici bir metodun kullanildigini gosterir.
Bununla beraber, 6zel bir kavram olan tedric, ser‘i hiikiimlerin asamali olarak
konulmasi anlamina gelir. Buna gore tedric, tesride hiikiimlerin ilahi irade tarafindan
bir defada ve biitiin olarak degil, teblig siireci boyunca beseri ve sosyal olgular
dikkate alinarak peyderpey konulmasini ifade eder.>®

“Tedricilik” sosyal akiskanlik acisindan anahtar bir kavramdir. Zira herhangi
bir hukuki hiikkmiin tedrici olarak yiiriirlige konulmasiyla toplumsal yapiin bir
krizle karsilasmas1 6nlenmek istenmistir.>' Hz. Ayse’nin su sozleri, bu hususa dikkat

ceker: “Kur’an’da ilk olarak, ‘Sarap icmeyin’ yasag: inseydi, insanlar ‘Biz asla sarabi

507 Tbn Salah, s. 286.

508 Bu durumun Bakara, 2/106. ayette ‘nesih’ kelimesi ile ifade edildigi goriilmiistii.

509 Talip Tiircan, “Tedric”, DIA, Istanbul 2011, XL. 265.

510 Vgjdi Bilgin, “Cahiliye’den Islam’a Gegis: Teblig ve Sosyal Akiskanlik”, UUIFD, Cilt: 14, Say::
1, Yil: 2005, s. 137. Bilgin aym makalesinde, bu farkindaliga sahip baz1 siyasi elitlerin, toplumu
kendi akiskanlig1 icerisinde degistirmeyi hedeflediklerini, sosyal yapiy: tehdit eder goriinmeyen
baz1 degisikliklerin daha kolay kabul edilecegini diisiindiiklerini ifade eder. Bu diisiiniirlerden biri
olarak Katip Celebi’dir. Ciinkii “Katip Celebi, Birgili Mehmet Efendi’nin basarisizliginin
temelinde halkin 6rf ve adetini dikkate almaksizin hiikkiimler vermesinin yattigimi soyler. Birgili,
Osmanli Devleti’nde yaygin olan para vakiflarinin aslinda islam Hukuku’na aykir1 olduguna dair
goriislerini bir risalede toplamig ve epeyce yandag edinmigse de Katip Celebi’nin ifadesiyle, ‘Bu
kadar tartisma, kavgadan sonra teklifi, o6rf ve adete aykirt oldugundan higbir yarar1 olmayip halkla
basa ¢ikamamustir’”, bkz. ss. 129-130.
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terketmeyiz’ derlerdi. Yine ilk olarak ‘Zina etmeyin’ yasagi inmis olsaydi, insanlar
‘Biz zinay1 asla birakmayiz® derlerdi.”>!

Satibi (6. 790/1388)’nin nesih konusu kapsaminda benzer agiklamalar1 vardir.
O, neshin, ser’i hiikiimlerin yerlestirilmesi amaciyla, ildhi hikmet geregi olarak
cogunlukla Medine doneminde gergeklestirilen bir tasarruf oldugunu sdylerken, bu
uygulamanin ¢ogunlukla Islam’a yeni girmis kimseler igin bir &n hazirlik
mahiyetinde, asli hiikkme 1sindirma ve Kkalpleri alistirma igin gerceklestirildigini
belirtir.>1?
Kaynaklarda tedrici yonteme binaen bazi 6rneklere yer verilir. Mesela namaz,
onceleri iki vakit iken daha sonra bes vakte ¢ikmustir. Ilk &nceleri infak kisinin kendi
tercihine birakilmigken, daha sonralari cins ve miktar1 belirli seyler lizerinde 6denen
zekata dontismiistiir. Medine’de kible, onceleri Beytii’l-Makdis iken sonra Kabe’ye
cevrilmistir. Zihar, dnceleri talak sayilirken sonralar talaktan ayri bir hitkme konu
olmustur.>*®

Tedrice dair verilebilecek bir 6rnek de icki konusudur. Baslangigta icki
konusunda bir yasak konulmamigken daha sonra smirlamalar getirildigini ve nihayet
yasaklandigin1 gormekteyiz. Bir grup sahabinin yemekte bulusup igki ictikten sonra
namaza kalkmalar1 ve imamlik eden sahabinin, sarhoslugu sebebiyle kiraat esnasinda
okudugu ayetleri karistirmasi iizerine “Ey iman edenler! Ne soylediginizi (namazda
ne okudugunuzu) bilmeyecek derecede sarhos iken namaza yaklasmaymn... >
ayetinin nazil oldugu®® ifade edilmistir. Bununla beraber, ickinin ii¢ asamada
yasaklandigi; ilk olarak “Sana, sarhosluk veren ickilerin ve kumarin hiikmiinii
soruyorlar. De ki: ‘Ickide de kumarda da insanlar icin biiyiik zararlar ve bazi
faydalar vardur, fakat zararlar faydalarindan biiyiiktiir’.”®® ayetinin nazil oldugu,
daha sonra yukarida aktardigimiz sinirlamanin getirildigi ve en sonunda ise “Ey iman

edenler! Sarhosluk veren ickiler, kumar, putlar ve fal oklari seytan isi pisliklerdir.

511 B{hari, Feda’ilu'l-Kur'an, 6.

512 Saubi, 111, 98.

513 Saubi, 111, 98.

514 Nisa, 4/43

515 Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an (Nisa), 5; Taberi, VIIL. 376; Zemahseri, 1. 513; Ebi Zekeriyya Yahya b.
Ziyad, Me’ani'l-Kur'an, thk. Ahmed Yusuf en-Necéti, Muhammed Ali en-Neccar, Daru'l-
Misriyye, Mistr, ty., |. 270.

516 Bakara, 2/219
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Bunlardan sakinp uzak durun ki, kurtulusa eresiniz.”™'" ayetiyle ickinin tamamen
yasaklandig1 goriilmektedir.>'8

Kaynaklarda siirekli tedrice ornek gosterilen alkollii igki yasaginin yani sira
faizin yasaklanmasi da bu konuya oOrnektir. Faiz Arap toplumunda eskiden beri
uygulanan, esasinda onlar agisindan da serefli sayllmayan bir gelir tiiriidiir. Mekke
doneminde nazil olan ROm sGresi 39. ayette faiz heniiz haram olarak
nitelendirilmeyip nispeten menfi bir anlamda kullanilirken hicretin ikinci ya da
ticiincti yilinda nazil olan Bakara stiresi’nin 275-279. ayetleri ile kesin olarak haram
kalmir.®*®

[lhami Giiler’in ciimleleriyle, birgok yasakla birlikte icki yasagimi vahyin
baslangicindan on-on bes sene sonraya erteleyen ve Miisliimanlarin manevi
hayatlarin1 yiikseltip tek ayetle ortadan kaldirma giici varken, ti¢ ayet indirerek
yasaklamaya c¢alisan Allah’in giigsiizliigiinden elbette bahsedilemez. Bu, adina ister
“nesih” isterse “tedric” denilsin, Allah’in insana, “insanin dogasini, yapisini dikkate
alarak” davrandigimin delilidir.%?° O, béylesine agik bir kotiiliigii yasaklarken bile
sosyal realiteyi hige saymayarak elverisli bir ortamin olusmasini1 beklemistir.>?!

Stinnet-hadis agisindan meseleye bakilirsa, tedrici yontemin Hz. Peygamber
tarafindan da kullanildigimi goriiriiz. Mesela 0, Yemen’e gonderdigi Muaz b.
Cebel’e, bolge halkin1 6ncelikle Allah’in birligi ve Hz. Muhammed’in onun elgisi
oldugu inancina davet etmesini, eger bunu kabul ederlerse onlara Allah’in bes vakit
namazi emrettiini bildirmesini, bunu da kabul ettikleri takdirde zenginlerin
mallarindan alinip fakirlere verilmek iizere zekatin kendilerine emredildigini
sdylemesini buyurur.%?

Ciindeb b. Abdillah, genclik zamanlarinda Hz. Peygamber’in yaninda

bulunduklar1 siire zarfinda kendilerinin 6nce imani Ogrendiklerini, sonra Kur’an

517 Maide, 5/90

518 Bkz. Sener vd., Yorumlu Meal, Nisa, 4/43. ayet, ilgili dipnot, s. 84. Nesh ve tedric konusunu
ickinin yasaklanmasi siireci iizerinden aciklayan diger bir degerlendirme igin bkz. Ozgel, s. 163.

519 Bilgin, s. 137; Ismail Ozsoy, “Faiz”, DIA, Istanbul, 1995, XII. 112-113. Ozsoy, faizin Arap
toplumunda Islam éncesinde de pek hos karsilanmayan gelir tiirii olduguna, Kabe nin onarimi igin
toplanan paraya zinadan ve faizden elde edilen paranin kabul edilmemesini delil gosterir, bkz. XII.
110.

520 Giiler, s. 96.

521 Halis Albayrak, Tarihin icinden Kur’an’1 Algilamak, Sule Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 41.

522 Mislim, iman, 31; Bahari, Zekat, 1, 41, 63; Eba David, Zekat, 5. Ayrica bkz. Ebu Gudde, ss. 73-
74.
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ogrenmeye basladiklarin bildirir ki®*, bu rivayet de tedric ustliiniin Hz. Peygamber
tarafindan takip edildigine isaret eder. O, Allah’in biitiin emirlerini, bir seferde
insanlara bildirmek yerine, onlarin hazir bulunuslugunu dikkate alarak yavas yavas
tebligde bulunmay tercih eder.

Sonug itibariyle, hem seriatlerin ve insanin degisen tarihsel gercekligini
dikkate alarak farklilagmasi hem de nesih-tedric olgusunda goriildiigi lizere, ayni
seriat igerisinde hiikiimlerin yine bu tarihsel ve insani degisime gore kademeli olarak
nazil olmasi, islam’in tarihten, tarihsel zaman ve mekandan, tarihte yasayan insani
gerceklikten kopuk bir din olarak ortaya ¢ikmadigmin agik delilleri olarak
karsimizda durur. Bunun yaninda bu tavrin Hz. Peygamber tarafindan da sergilendigi
goriiliir. Bu yoniiyle de Islam, tarih-disi, tarihi gercekligi yok sayan Gnostik,
Hermetik geleneklere veya Antik Yunan’a kadar uzanan s6z konusu yaklagimdan

belirgin bir sekilde ayrilir.

2.2.3.4. ihtilafii’l-Hadis

Ihtilafii’I-Hadis, aralarm te’lif etme imkam olmakla beraber, dis goriiniisii
bakimindan tezat teskil ediyormus hissini veren hadisleri inceleyen bir ilim olarak
tanimlanir.%?

Hz. Peygamber’in hadisleri arasinda bazen mana yoniinden birbirine zit veya
birbirini nakzeder gibi goriinen hadisler bulunur. Bunlar hakkindaki hiikiim, basit bir
tendkuz iddiasiyla reddedilmelerinden ibaret degildir. Bu hadislerin hepsinin bir
hikmete mebni olarak ve insanlarin mesalihine uygun bir sekilde Hz. Peygamber’den
geldiginden siiphe edilmez. Bu itibarla hadis ulemasi, zahiri tenakuza delalet eden bu
hadisler arasinda cem’ ve te’lif yaparak, onlarin aslinda birbirini nakzeden manalarda
olmadigini isbat etmeye calismislardir. Iste, hadis ulemisinin zit gibi goriinen
hadisler arasindaki bu cem’ ve te’lif gayretleri, hadis ilminin 6nemli konulandan

birini teskil eden Ihtildfii'I-Hadis’in ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.>?® Muhtelifii’I-

Hadis ve Miigkilii’I-Hadis isimleriyle de anilan bu ilim, sahih bir hadisin yine sahih

523 bn Mace, Mukaddime, 9.

524 Bkz. Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, ¢ev. Mehmet Yasar Kandemir. [FAV,
Istanbul 2016, s. 84.

525 Kogyigit, s. 49.
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olan hadis veya hadislere ya da diger ser’i delillere zit goriinmesinin sebeplerini
arastirir ve bunlari gidermenin yollarini inceler.>?

Zahiren birbirine zit goriinlip de derin ve inceden inceye arastirmayla
aralarim1 cem’ etmek miimkiin olan bu hadisler hakkinda bir¢cok eser kaleme
almmustir. Imam-1 Safii’nin (6. 204/820) Kitabii Ihtildfi’l-Hadis’i ile Eba Ca’fer
Ahmed b. Muhammed et-Tahavi’nin (6. 321/933) Miiskilii’I-Asdr’1 bu nevidendir.
Ayrica Ibn-i Kuteybe (6. 276/889), Ebi Yahya Zekeriyya Ibni Yahya es-Saci (6.
307/920), Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) ve Osman b. Sa’id
ed-Darimi (6. 280-894) de bu konuda eser viicuda getiren alimler arasindadir.>?’ Ali
b. Medini’nin (6. 234/848) Ihtildfii’I-Hadis isimli bir eseri olmakla beraber eserin
giiniimiize ulasip ulasmadig1 bilinememektedir.>?® Muasir bir galisma olarak Ismail
Liitfi Cakan’in Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollar: (Muhtelifii’I-Hadis
IImi) isimli eserini de burada zikredebiliriz.

Gelenek igerisinde, ¢eliskili gibi gériinen hadislerin sebeplerine dair birtakim
izahlar yapildigini goriiriiz. Safii’nin izahatin1 bu hususta 6rnek verebiliriz. Zira ona
gore, Hz. Peygamber bazen genel (‘amm) bir ifade kullanir bununla geneli kasteder;
bazen bdyle genel bir ifade kullanir, bununla da 6zeli (has) kasteder.®®® Hz.
Peygamber’e bir sey sorulur. O da soruya gore cevap verir. Hadisi rivayet eden
kimse de onu ya genis ya Ozet olarak yahut da onun manasimin hepsini degil, bir
kismin1 nakleder.>® Bu bir geliski gibi goriinse de aslinda degildir. Yine Safii’ye
gdre bir kimse, Hz. Peygamber’den bir hadis rivayet eder. Isittigi bu hadis onun
yetisemedigi bir sorunun cevabi olabilir. Eger soruya yetigseydi, cevabin dayandigi
sebep vasitasiyla onun mahiyetini anlardi®®* ki bu durumda ihtilaf s6z konusu
olmazdi.

Bu sebeplerin yani sira Safii’nin ihtilafii’l-Hadis sebebi kabul ettigi ve bizi
digerlerine nazaran daha ¢ok ilgilendiren bir bagka sebep daha vardir. Buna gore Hz.
Peygamber, mana bakimindan bir nassa uygun bir siinnet koyar, bir ravi de onu hifz

eder. Yine Hz. Peygamber bir bakimdan o nassa uyan bir bakimdan da uymayan

526 Yiicel, s. 213.

527 Babanzade Ahmed Naim Bey, Hadis Usilii ve Istillahlari, hzr. Hasan Karayigit, Diisiin
Yaymcilik, istanbul, 2010, s. 249.

528 Yiicel, s. 214.

529 Safid, 5. 126.

530 Safii, s. 126.

531 Safii, ss. 126-127.
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bagka bir slinnet koyar, ¢iinkii siinnetin konulmasia sebep olan her iki durum
birbirinden farklidir. Bagka bir ravi de o silinneti 6grenir. Her ravi kendi 6grendigi
stinneti rivayet edince, bunu isitenlerin bazisi1 siinnetler arasinda celigki var sanir.
Aslinda bunlar arasinda celiskili bir sey yoktur.>*? Bu izah, degisen bir durumda Hz.
Peygamber’in de slinnetinin degistigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Ismail Liitfi Cakan hadislerdeki ihtilaf sebeplerini, viirid kaynagiyla, raviyle,
rivayet keyfiyetiyle, hadisin ihtiva ettigi lafizlarla ve tesri usdli ile ilgili sebepler
seklinde bes kisim halinde ele alir. Ona gore, viirGd kaynagi yani Hz. Peygamber’le
ilgili sebepler, Hz. Peygamber’in ‘beser’ olmasi, yurt ve dil bakimidan Arap olmasi,
fiillerinin hiikmiinii her defasinda agiklamamasi, sorulara gerektigi Ol¢lide cevap
vermesi, maksadina gore degisik ifadeler kullanmasi, sakindirmak i¢in gerekenden
fazla beyanda bulunmasi, farkli durumlarda farkli davranmasi, umimi hiikiimlerden
istisna edilen hususu ayrica belirtmesi, degisik sahsi hallerine gore farkli uygulamada
bulunmasidir.>*

Insanin ilk olarak hesaba gekilecegi seyin bir hadiste namaz®**, bir digerinde

kan davalari®®

oldugunun ifade edilmis olmasi aslinda bir celiski degil Hz.
Peygamber’in degisen maksadi dogrultusunda bdyle bir tisllp tercih ettigi anlamina
gelir.>® O, farkli zaman ve durumlarin geregince benzer ifadelerle s6z konusu
mesele neyse ona vurgu yaparak dikkat ¢ekmis, meselenin ehemmiyetini izah
etmistir.>¥’

Ihtilafii’l-Hadis konusunda eser vermis bu isimlerin siraladigi sebepler ve
ithtilafli gibi goziiken kimi hadisler incelendigi vakit, Hz. Peygamber’in ig¢inde
bulundugu toplumsal ihtiyaclari, durumlar1 ya da degisen sartlar1 dikkate alarak
birtakim ifadeler kullandig1 anlasilir. Ilk bakista birbirine zit gibi goriinen bu
hadislerin, degisen sartlara, farklilagsan maksat ve ihtiyaglara binaen varid olduklari
gortliir. Kendi iginde bulunduklar1 baglamdan koparilmadan, bir resmin farkli

yerlerinde bulunan pargalar gibi degerlendirildiklerinde aslinda bir c¢eliski

52 SAfid, 5. 127.

53 Bkz. Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen ihtilaflar ve Céziim Yollar1 (Muhtelifii’l-Hadis
ilmi), IFAV Yayinlar, istanbul, 1996, s. 112.

53 Darimi, Salat, 91; Ibn Mace, Ikdmetu's-Salavat, 202.

5% Bihari, Rikak, 48; Diyat, 1; Miislim, Kasime, 28; Tirmizi, Diyat, 8; Nesai, Muharebe, 2; ibn
Mace, Diyat, 1.

5% Bkz. Cakan, s. 112.

537 {bn Salah, s. 285.
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barindirmayan hadislerin, resmin biitiinii gozden kacirildigr takdirde ¢eligkili
gdriinmesi kaginilmaz olur. Ibn Kuteybe nin dedigi gibi, her hadisin bir zaman1 ve
yeri vardir. Sayet vazolundugu yere konursa ihtilaf olmadig1 anlasilir.>®®

Sonug olarak, ihtilafii’l-hadis meselesinin de hadislerin tarihsel degiskenligi
dikkate almasiyla ilgili oldugu goriiliir. Sayet degisken toplumsal veya bireysel
vakalari, ihtiyag ve sorunlari, tarihsel sartlar1 ciddiye almayan ve yalnizca genel
kurallar vaz’eden bir peygamber 6rnegi ile karsi karsiya olsaydik muhtemelen bu
konuda daha az tartismali hadis goriirdiik. Fakat bunun yaninda, bu hadislerin
yasamdan yani tarihsel alandan uzak olmasi da kaginilmaz olurdu.

Nihayetinde tiim bu ifadeler hadislerin tarihle iliskisi tizerine bize fikir

vermekte ve onlarin tarih-dis1 birer metin olmadiklarini ortaya koymaktadir.

2.2.4. Kur’an ve Hadis’in Tarihsel Alanla iliskili Olarak Ortaya Cikmasi

2.2.4.1. Esbab-1 Niizil/Esbab-1 Viirid

Kur’an-1 Kerim’de Cahiliye Araplarinin Hz. Peygamber’den somut bir kitap
beklentisi icerisine girdikleri konu edilir. “Ey Peygamber! Biz sana vahyimizi,
vazilmis bir kitap halinde gonderseydik ve kiifiirde direnen o kimseler ona elleriyle
dokunsalards, yine de ‘Bu apacik sihirden baska bir sey degil’ derlerdi’®* seklindeki
ifadeler bunu gostermektedir. Boyle bir talepte bulunmus olmalari, cahiliye donemi
Araplarinin da hakikate dair bilgiyi tiimiiyle tarihsel alanin disinda ve ondan
bagimsiz sekilde var olmus bir bilgi tiirii olarak algiladiklarini gosterir. Bu anlayis ise

vahiy ve kutsal kitap anlayislarim etkiler.5*°

5% Abdullah b. Muslim Ibn Kuteybe, Te’vilu Mubhtelifi’l-Hadis, nsr. Muhammed Ziihri en-Neccar,
Daru’l-Cil, Beyrut, 1972, s. 102. Ihtilafii’l-Hadis meselesinin hadislerin tarihselligine isaret etmesi
sebebiyle Nevzat Tart1 tarafindan da ele alindigin1 gérmekteyiz. Konuyla alakali daha fazla goriis
igin bkz. Tarti, ss. 86-88. Ayrica EbG’l Hiiseyn el-Basri’nin, hadislerin tarihsel durum ve
degiskenligi dikkate aldigini agiklayan gorisleri i¢in, bkz. age., s. 88.

5% En’am, 6/7

540 By kitap anlayismnin olusmasinda, birgok kiiltiiriin yani sira basta Yahudilerin etkisi oldugu
kanaatindeyiz. Zira Ebli Zeyd’in de ifade ettigi lizere, miigriklerin bu talebi, muhtemelen onlarin,
Hz. Misé’ya indirilen levhalarda oldugu gibi, Yahudi peygamberlerine gelen kitaplarm, tam ve
yazili olarak indirildigi seklindeki tasavvurlarindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple, Kur’an’in
parcalar halinde inisine yonelik itirazlar1 da haddizatinda metnin kaynagi hakkinda bir tarz siiphe
uyandirmaya yoneliktir. Bkz. EbQ Zeyd, s. 127.
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Bu algiya gore kutsal kitaplar, elgilerin Tanri’yla iletisim kurup, O’ndan
Oncesiz-sonrasiz, mutlak ve degismez, genel-gecer bilgiler almasiyla ortaya cikar.
Tanr1 nasil nesnel diinyanin 6tesinde, zaman ve mekandan bagimsiz ise, vahiy gibi
0zel bir yolla el¢inin ondan aldig1 bilgiler de aynmi 6zellige sahiptir. Bu iddia, ¢ogu
kez, kutsal kitaplarin ‘olmus, olan ve olacak’ her seyi 6z olarak icerdigi tlirlinden bir
anlatimla desteklenir®* ki bu, vahyin tarihten ilgisiz bir sekilde yorumlanmast, i¢inde
dogdugu tarihsel alandan koparilmasiyla sonuglanir.

Cahiliye Araplarmin bu yaklasimi agisindan bakilinca, tarihsel zemin ve
sartlarin, ihtiyaglarin, taleplerin, sorunlarin vahyin niizl ve igeriginde higbir
etkisinden s6z etmek miimkiin degildir Ciinkii Tanr1 nasil bu alandan bagimsiz ise
O’nun goénderdigi vahiy de o kadar bagimsizdir. Bu, vahyin tarihte var olan insan
icin gonderildigi, insanin yasarken basina gelen olaylara, onun ihtiyag ve taleplerine
binaen nazil oldugu gergegine tamamen zit bir anlayistir. Onlarin nezdinde, hakikat
alan1 degismez bir alan olduguna gore, hakikat alanindan bilgi getiren Kkutsal
kitaplarin, degiskenler alani olan tarihsel zeminle baglantili bir sekilde nazil olmasi
anlagilmaz bir vakiadir. Bunun sonucu olarak, hakikat alaninda yazilip bittigi ve
dolayisiyla biitiin bir kitap halinde hep var oldugu tasarlanan kutsal kitabin, bir anda
yeryiiziindeki peygambere indirilmesini istemeleri onlarin géziiyle gayet makul bir
talep olsa gerektir.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in yirmi ii¢ yillik peygamberligi siirecinde,
birtakim olay ve olgularla irtibath olarak Allah katindan gelen mesajlardan meydana
gelmistir. Bir siire¢ igerisinde insanla bulusmustur. Dolayisiyla onun da bir tarihi
vardir.>*2 Bu demektir Ki o, icerisinde insanoglunun ihtiya¢ duydugu ve duyacagi her
¢Ozlimii, cevabi barindiran, kitap formunda, hazir bir ilahi metin olarak bir anda
semadan peygamberin eline verilmis degildir. Kur’an’in bu tarihsel siirece binaen
ortaya ¢ikma 6zelligi, yanlis kutsal kitap anlayislar1 yiiziinden, muhatabi cahiliye

miisrikleri tarafindan dogal olarak anlasilamamistir. Ayetlerde gordiigiimiiz iizere,

%1 Hasan Aydin, Felsefi Antropolojinin Isiginda Hz. Muhammed ve Kur’an, Bilim ve Gelecek
Kitapligi, Istanbul, 2014, s. 25; Aydm, Kur’an’in da bu bakis agisini yansitan ayetler icerdigini
diigiinmektedir. Bu meyanda, En’am, 6/38. ve Nahl, 16/89. ayetleri 6rnek gosterir. Boyle bir bakis
acisinin cahiliye toplumunda varligir konusunda Hasan Aydin’a katilmakla beraber, Kur’an’daki
s0z konusu ayetlerin bu bakis agisinin bir 6rnegi olarak yorumlanmamasi gerektigini diisiiniiyoruz.

542 Hasan Onat, “Islam Bilimleri ve Yontemi A¢isindan Tarihin Anlam ve Onemi”, Kur’an ve islami
ilimlerin Anlasilmasinda Tarihin Onemi, edt. M. Mahfuz Séylemez, Sevket Kotan, Hiiseyin
Sarikaya, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2013, ss. 35-36.
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vahyin, Hz. Peygamber’e, kagitlar lizerine yazilmis bir kitap halinde indirilmesini
beklemeleri de bunun bir sonucudur.

Bu tiir bir kutsal kitap anlayisinin onaylanmadigi Kur’an’in niizdl siirecinden
oldugu kadar, Hz. Peygamber’in tavrindan da anlasilir. Ornegin Hz. Peygamber ile
bir konugmalar1 esnasinda Yahudilerin, kutsal kitaplarin her seyi bildirdigine dair
aciklamalarina karsin, Hz. Peygamber’in onlara karst c¢iktigi nakledilir. Ruh
hakkinda Hz. Peygamber’e soru soran ve Isra stiresi 17/85. ayetle ‘ruh hakkinda
kendilerine az bir bilgi verildigi’ cevabimi alan Yahudiler, Hz. Peygamber’e, “Bu
sOzle bizi mi kastediyorsun, yoksa kendi kavmini mi?” diye sorarlar. Hz. Peygamber
ise her ikisini de kastettigini sOyler. Bunun iizerine Yahudiler, ‘kendilerine Tevrat
verildigini ve onun da hikmet oldugunu’, -Bakara stiresi 269. ayeti kastederek- ‘kime
hikmet verildiyse ona ¢ok hayir verildigini’ sdyleyerek itiraz ederler. Hz. Peygamber,
“0, Allah katinda az bir ilimdir, size yetecek kadardir (&3 i aSaie 3 3488 4 ale 8 Lg5)
A& W)” 3 pyyurur ve bunun iizerine ‘yeryiiziindeki agaclar kalem, denizler
miirekkep olsa hatta yedi deniz daha ilave edilse Allah’in hikmetini yazmaya
bunlarin yetmeyecegi’ seklindeki Lokman stiresi 31/27. ayet nazil olur.>**

I[slam’da, insana gonderilen bilgi, tarihi asan bir alandan nazil olmakla
beraber, tarihsel-alanla ilintili olarak ortaya ¢ikar ki, bu vakia, yukarida gorildigi
tizere Hz. Peygamber Ornekliginde acikca ortaya konmustur. Bununla beraber bu
vakiay1 net bir sekilde gosteren sey, ayetlerin ya da strelerin tarihsel zemindeki bir
sebebe binaen nazil olmus olmasidir. Islam gelenegindeki Sebeb-i Niizil tabiri bunu

ifade etmektedir.>* “Niizil sebepleri” anlamina gelen bu tabir, Hz. Peygamber’in

543 Baz1 rivayetlerde sorunun Yahudiler, bazilarinda ise Hz. Peygamber’i smnamak icin Yahudilerden
ne sorabileceklerini 6grenen Kureysliler tarafindan soruldugu nakledilir. Tlgili rivayetler icin bkz.
Taberi, XX. 152.

4 Vahidi, ss. 358, 299-300, 307; Taberi, XX. 152; XVII. 545; ibn ishak, Muhammed el-Muttalibi,

thk. Sitheyl Zekar, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1978, I. 204; Hasan Celikkaya, Ayetlerin inis Sebepleri

ve Sonuclar1 Uzerine Bir Arastirma, AUIF Yayinlari, Istanbul, 2004, ss. 152-154; Bihari,

I'tisAm, 3; Tevhid, 28, 29; Tefsir, (Beni Israil) 13. Bu bilgileri iceren rivayet ve eserler hakkinda

detayl1 bir degerlendirme igin bkz. Aynur Uraler, Hz. Peygamber’e Yahudi ve Hiristiyanlarin

Yonelttikleri Sorular, IFAV Yayinlari, Istanbul, 2015, ss. 122-129.

Subhi es-Salih, her ayetin sebeb-i niiziliniin oldugunun sdylenemeyecegini, mantiken de bunun

gerekli olmadiginm ifade eder. Fakat o, 6rnegin Misd kissasinin baglangigta bir sebebe binaen

inmig olmadigini belirtmekle beraber yine de onun genel bir sebep iizerine nazil oldugunu sdyler
ki, o sebep de kavminin ona ettiklerine karsin Hz. Peygamber’i teselli edip, onun kalbini
kuvvetlendirmektir. Buradan da sebeb-i niizll denilen seyin sadece sosyal durumlart degil ayni
zamanda Hz. Peygamber’in goniil diinyasinda da ortaya ¢ikan halleri kapsadigini ¢ikarmak
miimkiindiir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, Dersaadet, Istanbul, ty., s. 140.
Benzer sekilde Ishak Ozgel, Kur’an ile indigi ortam arasindaki iliskiye Esbab-1 Niiziil baglaminda

545
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risalet doneminde vuki bulan ve Kur’an’in bir veya birka¢ ayetinin yahut bir
siresinin inmesine yol agan olayi, durumu ya da soruyu ifade etmek iizere
kullanilir.>*

Kur’an’dan elde edilen empirik gercekler, onun, yirmi kiisur yil zarfinda
peyderpey nazil oldugunu; keza, her bir ayet ya da ayet grubunun, inisini gerektiren
bir sebebe bagli olarak indigini, dogrudan —yani harici bir sebebe bagli olmaksizin-
inen ayetlerin de son derece az oldugunu teyit etmektedir. °*’ Bu agidan bakilinca,
Kur’an bilimlerinde “niizQil sebepleri” vahyin olguyla, ayetin tarihle iliskisini
gosterir. Vahiy, zamansiz ve mekansiza dair Allah’tan bir veri degil, insanliga bir
tenzil, tarihe bir niifuz, olaylara bir yonlendirme ve problemlere bir ¢6ziim demetidir.
Vahiy; toplum, tarih, insanlarin giinliikk hayatlari, zamanlari, sevingleri ve
izlintlileriyle baglantilidir. Hatta olgu, ¢6ziim bulmaya c¢agirir, vahiy de problemlere
ortaya cikislarindan énce degil, sonra bir ¢dziim olarak gelir.>*®

Kur’an’in tarihini veya ayetlerin niizl dénemini bilmek ve Kur’an’mn ilk
muhataplarii tanimak bu kutsal metni anlamanin 6nemli unsurlarindan biridir.%*°
Ciinkii nasslarin siirli, olaylarin ise sinirsiz olmast ve her neset eden yeni olaya
Kur’an hitkmiiniin uygulanabilmesi, 6ncelikle hiikmiin illetinin ne oldugunun dogru
bir sekilde tesbit edilmesini zorunlu kilar. Illetin dogru bir sekilde tespit edilmesi ise
sebeb-i niizlliin bilinmesini, niizil sebebi yok ise ayetin indigi genel baglamin yani
tarihsel ve toplumsal baglamin tesbit edilmesini gerekli kilar. >

Niizil sebeplerinin, hiikkmiin illetinin tespitinde 6nemli faydalar1 oldugu gibi,
lafzin delaletlerinin belirlenmesinde ve Sari’nin maksadinin tespitinde de 6nemli rolii
vardir. Zira baglam, konusan ve dinleyen arasindaki metnin uzlasisina dayanir. Bu
baglamda kelimelerin mandya delaletini belirlemek Onemli Olclide soziin

gerceklestigi baglamin tespitine dayanmak zorundadir. Kur’an-1 Kerim’de genel olup

yer verirken, ayetin kimi zaman yasanan bir olay {izerine, ¢ogu zaman da boyle bir sebep
olmaksizin nazil oldugunu, fakat bir sebeb-i niizilden bahsedilmediginde bile, gerek Allah ile
gerekse toplum igindeki iligkileri konu edinen ayetlerin geldigini, bu nedenle herhangi bir hadise
ya da soru sonrasinda gelmeyen, yani bir niiziil sebebi olmayan ayetlerin de tarihsel bir baglam
oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Ozgel, s. 148.

546 Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niizil”, DIA, istanbul 1995, XI. 360; Ayrica bkz. Celikkaya, s. 59.

547 Ebi Zeyd, s. 126.

548 Hanefi, s. 64.

9 Mehmet Mahfuz Séylemez, “Kur’an’in Anlagilmasina Tarihin Etkisi: Kureys ve Fil Streleri ile
Necm Siresi 19-23. Ayetleri Ornegi”, Kur’an ve Islami ilimlerin Anlasilmasinda Tarihin
Onemi, edt. M. Soylemez, S. Kotan, H. Sarikaya, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 70.

550 Spylemez, s. 72
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(amm) has kastedilen veya has olup genellik ifade eden kelimelerin delaletlerinin
tespiti, bir dl¢lide metin i¢i gostergelere dayaniyor ise de dnemli Ol¢iide baglamin
tespitine dayanir.>!

Kur’an alimleri, sebep ya da belli bir olayin ayet ya da ayetlerin anlagilmasini
saglayan olgusal baglami belirledigini dile getirmislerdir. Diger bir ifadeyle, onlar,
miifessirin, metnin deldletini anlama giicline erigebilmesi icin, dncelikle, metinlere
viicut veren olaylar1 bilmesi gerektigini ifade etmislerdir.>®® Kur’an’1 anlamadaki bu
lizumu sebebiyle, Esbdb-1 Niiziil eski bir ilim olarak vasiflandirilir ve tohumunun
sahabe ve tabitin doneminde atildig: ifade edilir.>>® Bu, islam vahyinin ve hadislerin,
yasanan bir meseleye, bir ihtiyaca, bir talebe cevap verir nitelikteki, tarihi zemini
dikkate alan yapisinin, en basindan beri bu siireci yasayan sahabe tarafindan fark
edildigini ve bu tarihilik bilincinin onlarda mevcut oldugunu gosterir. Sahabe ve
tabilindan sonra da bu biling devam etmis olsa gerek ki esbab-1 niizGliin, Kur’an-1
Kerim ve ayetlerinin dogru anlagilmasi i¢in bilinmesi gereken ilimlerden biri olarak
kabul edildigi goriiliir.>>*

Vahidi, niizal sebebini bilmeden ve ayetin bahsettigi konuya vakif olmadan
onun maksadinin ve tefsirinin bilinemeyecegini, dolayisiyla bu konuda bilgi
edinmeden sz sdylemenin helal olmadigim acikca belirtir.>®® Benzer sekilde Satibi,
niizal sebeplerini bilmemenin, siiphe ve ¢ikmaza sebep olacagini, hatta zahir nasslari
miicmel hale sokacagini ve bunun da ihtilaflara yol agacagini sdyler ve konuyu
sahabe donemi tizerinden agiklayan 6rneklere yer verir. Onun naklettigine gore, bir
giin Hz. Omer, “Peygamberi ve kiblesi bir olan {immet nasil olup da ihtilafa diiser”
diye diisiiniirken, Ibn Abbas, “Ey miiminlerin emiri! Bize Kur’an indi ve biz onu
okuduk. Okurken, onun kimin hakkinda nazil oldugunu biliyorduk. Bizden sonra
kavimler gelecek, onlar da Kur’an okuyacaklar fakat kimin hakkinda indigini
bilmeyecekler. Bunun sonucunda Kur’an hakkinda sahsi goriisler ortaya ¢ikinca da
ihtilafa diisecekler ve birbirlerine girecekler.” der. Bu sdzleri iizerine Hz. Omer onu

susturur ve azarlar. Ibn Abbas da oradan ayrilir. Hz. Omer, daha sonra onun sozleri

%1 Spylemez, s. 72. Baglam’in ne anlama geldigine ve metni anlamadaki roliine dair bir ¢aliyma

olmasi agisindan bkz. Nurullah Agitoglu, “Hadiste Baglam insas1”, The Journal of Academic
Social Science Studies, Cilt: VI, Say1:5, Y11:2013, ss. 127-145.

%2 Ebii Zeyd, s. 126.

53 Suyati, Viiradi’l-Hadys, s. 35.

554 Bkz. Zerkest, 1. 22.

5% Vahidi, s. 10.
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tizerine digiiniir ve ne kastettigini anlar. Onu cagirtir ve “Sozlerini bana tekrarla!”
der. O da tekrarlar. Hz. Omer, sdziin manasini anlar ve bu yorum hosuna gider.>%®

Satibi’nin, sahabe doneminde, baz1 kimselerin, sebeb-i niizilini bilmedikleri
icin baz1 ayetleri anlamadiklarina ya da yanlis anladiklarina ve bundan dolay1 da
yanlis davraniglar sergilediklerine dair bir baska Ornege temas ettigini de
gérmekteyiz. Onun naklettiine gére, Hz. Omer, Kudame b. Maz’un’u Bahreyn’de
gorevlendirir. El-Carud, Hz. Omer’e gelir ve Kudame nin icki i¢ip sarhos oldugunu
soyler. Onun bu soyledigine sahitlik eden de bulununca, Hz. Omer Kudame’yi
cagirir ve kendisini cezalandiracagini sdyler. Kudame bu duruma itiraz eder ve “Beni
neden cezalandiracakmissin! Benimle senin aramizda Allah’in kitab1 var” der. Hz.
Omer “Allah’in hangi kitabindan bahsediyorsun!” deyince de Kudame ‘“Inananlara
ve yararli is isleyenlere tatmis olduklarindan dolay: bir giinah yoktur.”" ayetini
okuyarak, “Ben, inanan ve yararl isleyen, sonra sakinip inanan ve sakinip yararli is
yapan biriyim. Peygamber ile birlikte Bedir’de, Uhud’da Hendek’te ve daha pek ¢ok
yerde bulundum” diye cevap verir. Bunun iizerine Hz. Omer “Buna cevap verecek
yok mu?” deyince, Ibn Abbas “Bu ayetler 6ncekiler igin bir 6ziir, sonrakiler aleyhine
de bir hiiccettir. Oncekiler, i¢ki haram kilinmadan &nce Allah’a kavusmus olmalari
sebebiyle mazur goriilmislerdir. Sonrakiler aleyhine ise bir hiiccettir.” cevabini
vererek devaminda ickinin yasaklanmis oldugu Maide siresi 91. ayeti®®® okur.>®

Hadis ve silinnetin saglikli bir sekilde anlasilabilmesi icin, onlarin birgok
yoniiniin dikkate alinmasi gerektigi kabul edilmistir. Bunlardan birisi de hangi
sebeple, hangi zaman ve sartlar altinda hadislerin dile getirildiginin bilinmesidir.>®°
Ciinkii yukarida belirttigimiz gibi ayetler nasil tarihi bir sebebe binaen nazil olduysa
ayni1 husus hadislerin viiridu igin de s6z konusudur. Esbdb-1 Viiriid, Esbabii’|-Hadls,
Esbab-1 Viiradii’l-Hadis tabirleri de bu minvalde kullanilmaktadir.

5% Satibi, 111. 331-332.

557 Maide, 5/93.

58 Maide, 5/91 Seytan, sarhosluk veren ickiler ve kumar ile aramiza yalnizea diismanlik ve kin
sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Siz hala bunlardan vazge¢meyecek
misiniz?

559 Bu ve esbéb-1 niizill bilgisinin énemine binaen verilen diger érnekler igin bkz. Satibi, 111. 333-335;
aym Ornek i¢in bkz. Suyiti, Esbabu VirQd, s. 35. Suylti’nin, sebeb-i viiridlar1 ile beraber
kaydettigi bazi hadisler i¢in, bkz. age., S. 75-223; Ayrica bkz. Sadik Cihan, Hadisler ve Ortaya
Cikis Yollari, MIHVAK Yayinlari, Ankara, 2008, s. 32-189.

560 Adil Yavuz, Hadislerde Mekkilik ve Medenilik, Ebabil Yayinlari, Ankara, 2007, s. 2-3.
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Esbab-1 Viirudii’l-Hadis, modern anlambilimdeki baglam teorisiyle bazi
yonlerden paralellik arz etmektedir. Baglam teorisi, bir ifadenin veya bir fiilin ne
anlama geldigini, 0 ifade ve fiilin olustugu ortami arastirarak ortaya koyar. Ayni
sekilde esbabu viiriidi’l-hadis de bir hadisin ne anlama geldigini hadisin meydana
geldigi ortam1 dikkate alarak tespit etmektedir.®®® Dolayisiyla bu ilim, Hz.
Peygamber’in sozlii sOylemlerini ve anlamli eylemlerini degerlendirirken, tarih
igerisinde onlarin tarihsel ve toplumsal baglamlarini, zaman ve mekan boyutlarini,
yerellik ve evrenselligini, 6zel (has) ve genel (&mm) oldugunu tesbit etmek i¢in
basvurulan bir disiplin olmustur.>®?

Satibi, hadislerin anlasilabilmesi i¢in mutlaka viirid sebeplerinin bilinmesi
gerektigini soyler. Aksi takdirde hadislerle amel etme konusunda hatalar ortaya ¢ikar
Ki, 0, bunu Hz. Peygamber donemine dayanan bir Ornekle agiklar. Bu Ornekte
belirtildigine gore, Hz. Peygamber kurban etlerinin ii¢ giinden fazla tutulmasini
yasaklar. Daha sonra Hz. Peygamber’e, insanlarin kurban etlerinden istifade ettikleri,
etinden kavurma, derisinden de kirba yaptiklari sdylenince, Hz. Peygamber “Bunda
ne var?” diye sorar. Onlar, “Sen kurban etlerinin ii¢ giinden fazla tutulmasini
yasaklamigtin” dediklerinde, “Ben onu sadece (Medine’ye sokiin eden) yoksul
insanlarin doyurulmasi i¢in yasaklamigtim. Dolayisiyla, yiyin, tasadduk edin ve
saklayin”®% buyurur.®

Ayetlerin niizil sebepleri esbab-1 niizile tahsis edilmis birgok eserle
nakledildigi gibi hadislerin, hangi sebeple dile getirildigini anlama ihtiyact Esbab-1
Viiradi’l-Hadis alaninda kaleme alinmis eserlerle karsilanmaya calisiimustir.%%
Bununla beraber, ilk Kur’an miifessirleri ve ilk hadis kitabi yazarlari, hangi ayetin
hangi tarihi sebebe bagli, hatta bazen de Hz. Peygamber’in hayatindaki hangi kiigiik

hadiseyle ilgili olarak indigini hatirlatmaya biiyiik 6zen gostermislerdir.%®

%1 Yavuz Koktas, “Esbabu Vuridi’l-Hadis Ilmi: Kapsam ve Icerigine Yeni Bir Bakis”, Usil, 4
(2005/2), s. 155.

562 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
TDV Yayinlari, Ankara, 2000, s. 122.

%3 Miislim, Edahi, 37.

54 Satibi, I11. 337, Satibi bununla beraber birkag 6rnege daha aym sayfada yer vermektedir.

5 Yavuz, s. 2-3. Esbab-1 Viirdu’l-Hadis’e dair eserler hakkinda bkz. Gérmez, s. 123-124; Tuglu,
Maturidilik ve Hadis, s. 209.

566 Roger Garaudy, islam ve insanligin Gelecegi, cev. Cemal Aydin, Pmar Yayimlari, Istanbul, 1990,
s. 63; Garaudy, Kur’an’in vahiy dilinin, sadece sembolik degil, tarihi olmasindan dolay1 islam
seriatinin, Roma hukukunun tamamen ziddi oldugunu disiiniir. Ona gore, Roma hukuku
(kaynagim1 Roma toplumunun bilkuvve ve bilfiil iligkilerinden almasina ragmen) gelecekteki
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Netice itibariyle, sahabe doneminden bu yana, Kur’an ve hadisi anlamada
olmazsa olmaz bir sart olarak vurgulana gelmis Esbab-1 Niizil ve Esbab-1 Viirad
ilimleri, Kur’an ve Hadis’in tarihle bagin1 ve ‘tarihsiz’ bir okumasinin
yapilamayacagini gostermesi agisindan 6nem arz eder.>®’ Dolayisiyla genel olarak

kutsal bilginin, 6zelde ise Kur’an ve Hadis’in tarihten bagimsiz olmadigini gosterir.

2.2.4.2. Mekkilik-Medenilik

Hz. Peygamberin Islam’i teblig ettigi yirmi ii¢ yillik risalet dénemi
incelendiginde onun ¢esitli asamalardan olustugu goriiliir. En genel ifadeyle Mekke
ve Medine donemi olarak adlandirilan bu donemlerin kendine has sartlar1 ve
ozellikleri bulunur. Toplumun degisim ve gelisimini 6ngdren vahyin ve onu teblig
edip aciklamakla gorevli olan Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinin de bu sartlari
dikkate aldig1 siiphe gotiirmeyen bir gergektir.°®® Buna binaen, bu iki sehir ve orada
yasayanlarin olumlu ve olumsuz tavir, tutum ve davranislarinin izlerini siiphesiz hem
ayetlerde hem de Hz. Peygamber’in hadislerinde gérmek miimkiindiir.%®°

Kur’an-1 Kerim incelendigi takdirde, aslinda buyurgan bir yapilanma arz
ettigi sanilan Ilahi iradenin, bunun aksine hitap ettigi insanlar1 ciddiye alip onlara
deger verdigi, isteklerine, itirazlarina mukabelede bulundugu goriiliir. S6z konusu
ettigimiz hususlarin en agik gostergesi, Mekke doneminde nazil olan ayetlerle
570

Medine doneminde nazil olan ayetler arasinda belirgin farkliliklarin olmasidir.

Mekki-Medeni ayrimimin gerek yapir gerek terkib agisindan Kur’an metninin

eylemler i¢in sonsuz gergeveler dngdrerek, soyut konularda kanunlar koydugu izlenimi vermek
isterken, Islam kanunun prensiplerinin ¢ikarildigi Kur’an metinleri, aksine gercek tarihi olaylar
ele alir. Bkz. s. 68. Esbab-1 Viiridu’l-Hadis’in, hadisleri anlamadaki 6nemine binaen Maturidiler
tarafindan sik¢a zikredildigine dair bilgi ve drnekler i¢in bkz. Tuglu, Maturidilik ve Hadis, s. 209-
211.

567 Nevzat Tarti da hadislerin tarihsel boyutuyla ilgili ¢alismasinda, Esbab-1 ViirGd meselesine yer
verir. Tarti, hadislerin bagli oldugu sebep ve sartlarla hadislerin tarihsel boyutu arasindaki iligkiye
dikkat ¢eker. “Ciinkii bir hadisi viirdd sebebi ile ele almak, o hadisin i¢inde var oldugu sartlar
cercevesinde anlasilmasi anlamima gelmektedir. Aksi halde hadislerin sebebini arama gayretinin
bir anlami kalmazdi. Boylece her bir hadis metni, miistakil bir hiikiim kabul edilir ve bunun biitiin
insanlara yonelik olmasi beklenirdi. Fakat hadis tarihi igerisinde hadislerin bazilarimin birtakim
kisiler, olaylar ve durumlarla alakali oldugu One siiriilerek farkinda olunmadan tarihsellik
acisindan durumlari tartigtlmistir.” Bkz. Tarti, s. 83

%8 Yavuz, s. 26.

%9 Yavuz, s. 37.

570 Yavuz, s. 211.
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bicimlenisinde katkis1 bulunan iki énemli siirecten kaynaklanmasi Kur’an’in canl
tarihsel olguyla karsilikli etkilesimin bir iiriinii oldugu anlamina gelir. >"*

Kur’an’da goriilen bu farklilik, Mekkilik ve Medenilik adiyla hem bir usil
konusu olmus hem de bu ayrim erken donemlerden itibaren tespit edilerek, ayet ve
sirelerin yorumlanmalarinda dikkate alinmistir. Bu ¢abalarin maksad-1 lahi’nin
anlasilmas1 agisindan tasidig1 Snem tartisilmaz bir deger ifade etmektedir.>"?

Ayetlerin Mekki ya da Medeniliginden istilah olarak ¢ farkli seyin
kastedildigi goriiliir. Birincisine gore, Mekki ayetler Mekke’de, Medeni ayetler ise
Medine’de nazil olmus ayetlerdir. Ikincisine gore, hicretten evvel nazil olan ayetlere
Mekki, sonra nazil olanlara ise Medeni ayetler denir. Ugiincii olarak ise, Mekke
ehline hitap edenler Mekki, Medine’dekilere hitap edenler ise Medeni olarak kabul
edilir.>"

Kur’an’in nazil oldugu zemin agisindan Mekke ve Medine’nin iki farkli yapi
arz etmesi vahyin mahiyetinde ve kullandig1 iislipta farklihk meydana getirir.%"
Ornegin Mekki stireler, dncelikle puta tapan Araplara Allah’in birligi fikrini asilamak
amacina yonelmistir. Yine Allah’in birligi fikrine bagli olarak 6liimden sonra ahirette
dirilis ve hesap giinii konulart da Mekke stirelerinin baslica konularindandir. Mekki
siirelerinde iislip, renkli, tutkulu bir iislaptur.’” Bu Ayetlerin muhataplar1 genel
itibariyle fesahat ehli oldugu i¢in bu ayetlerde ifadelerin daha kisa ve 6zlii oldugu,
kullanilan tabirlerin daha hararetli ve duygulu oldugu goriiliir. Yine mekki ayetlerde
inan¢ baglaminda miisriklerin iddialari, miinakasa tarzinda ele alindigi i¢in bu
ayetlerde de buna uygun bir iislip kullanilir.>"

Hz. Peygamber Medine’de hem dini hem de siyasi lider oldugu i¢in diinyalik

islerle ilgili sorunlarin cevaplart da Medeni siirelerde yer almaga baslar. Uslip

571 Ebi Zeyd, s. 102.

572 Yavuz, s. 211.

573 Zerkesi, I. 187; Mekki-Medeni ayet veya siirelerin muhteva ve iisliplarindaki farklilhigin, alimler
acisindan ayirict birer husus olduklarina, {islip ve igerige bakilarak sire ve ayetlerin Mekki ya da
Medeni oldugunun belirlendigine dair, bkz. s. 187-192; Ziirkani, 1. 193; S6z konusu tanimlar ve
degerlendirmeleri igin bkz. Mustafa Unver, Tefsir Usiliinde Mekki-Medeni ilmi, OMUSBE,
Samsun, 1997, ss. 76-87; Hikmet Kogcyigit, Mekki Ayetlerde Sosyolojik Unsurlar, Pinar
Yaynlari, istanbul, 2013, ss. 80-88; Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Sarelerin Tahlili,
Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2015, ss. 53-56.

574 Sakir Goziitok, Hz. Peygamber’in Hadislerinde Egitim Metodlar: -Bihari ve Miislim Ornegi-,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2016, s. 11.

57 Celikkaya, s. 66.

576 Ozgel, s. 179.
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kaygilarindan uzaklagilir, dolayisiyla ayetler uzar. Gerekli goriilen agiklamalardan
kacilmaz. Yeni goriis ve diisiinceler, yeni kavram ve kelimelerle ifade edilir, buna
uygun olarak da iislip degisir. >’ Muhataplar dncelikle inananlar oldugu igin hitap
tarzi ve ikna ustli de degisir. Mekke’de Miisliimanlari teselli eden tisliip, Medine’de
cesaretlendirme seklini alir.>"®

Mekke ve Medine donemine has sartlarin yansimasi ayetlerde goriildiigline
gore, benzer izler hadislerde de bulunmalidir. Murad-1 Nebi’nin dogru
anlagilabilmesi i¢in, Hz. Peygamber’in hangi donemde, hangi sartlar altinda ne
dediginin, ne tiir gelismeler karsisinda nasil bir tavir aldiginin, daha agik bir ifade ile
hadislerindeki zaman ve mekan boyutunun iyi tahlil edilmesi gerekir. Dolayisiyla
Kur’an ayet ve sureleri agisindan ele alinan Mekkilik ve Medenilik ayrimi, hadisler
acisindan da biiyiik 5nem arz eder.>”®

Talat Kogyigit, Medeni olan hadisin Mekki olana; tahvifi ihtiva eden hadisin
siddeti ihtiva eden hadise tercih olunacagini ifade eder. Cilinkii Hz. Peygamber,
Islam’in ilk devirlerinde yani Mekke devrinde, Miisliimanlar1 cahiliye adetlerinden
uzaklastirmak i¢in daha siddetli bir dil kullanmus, fakat sonralar1 buna liizum
kalmadig1 icin daha yumusak olmaya meyletmistir. Keza islam’in gelisinden sonra
tahammiil edilen hadis, Islamiyet’ten dénce tahammiil edilen hadise; viirad tarihi
zikredilmeyen hadis, viirGd tarihi miitekaddim olarak zikredilen hadise; Hz.
Peygamber’in vefatina yakin bir tarihte viirdd eden hadis, viirad tarihi bilinmeyen
hadise tercih edilir.58

Mekki-Medeni ilminin sahabe devrinden itibaren 6nemsendigi goriiliir. Bunu,
Abdullah b. Mes’ad’un ciimlelerinden anlayabiliriz. Zira o, “Allah’a yemin olsun ki,
Allah’mn kitabindan nerede nézil oldugunu bilmedigim hicbir siire, kimin hakkinda
nazil oldugunu bilmedigim hicbir ayet yoktur. Allah’1n kitabin1 benden daha iyi bilen

birisinin oldugunu bilseydim hemen deveye binip onun yanma giderdim.”%%!

577 Celikkaya, s. 66; Mekki-Medeni siirelerin farklariyla ilgili olarak ayrica bkz. Ziirkani, I. 196-198,
202-204; Hikmet Kogyigit, s. 83; Mekki sirelerin sekil ve muhteva yoniinden 6zellikleri i¢in bkz.
Hadiye Unsal, s. 57-72.

578 (Ozgel, s. 180.

9 Yavuz, s. 211.

%80 Kogyigit, Hadis Usili, s. 55. Mekke ve Medine sartlarimin Hz. Peygamber’in egitim metodunda da
farkliliklara sebep oldugunu iki farkli donemi ayri ayr ele alarak inceleyen bir eser olarak bu
konuda miiracaat edilebilir: Goziitok, 2016.

81 Bhar], Feda’ilu’l-Kur’an, 8; Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Menahilii’l-irfin fi Ulimi’l-
Kur’an, Matbaatii isa el-Babi el-Halebi, yy., ty., I. 196.
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seklindeki sozleriyle strelerin nerede nazil oldugu bilgisinin ehemmiyetine dikkat
ceker.

Gelenek igerisinde de bu ilmin 6nemine vurgu yapilmistir. Ornegin Kurtubi

(6. 671/1273), Kur’an talipleri igin Mekki-Medeni ilminin geregine isaret eder. Ona
gore Allah’mn Islam davetinin ilk zamanlarinda kullarina ne tiir hitaplarda
bulunduguyla son zamanlarda onlar1 neye davet ettigini, baslangigta Miisliimanlara
neyin farz kilinip sonrasinda kaldirildigini ayirt edebilmek i¢in bu ilme vakif olmak
gerekir.>8?
Suyiti (6. 911/1505) de hadislerde Mekkilik-Medenilik konusuna yer verir ve
bu ilmin, hadisleri dogru anlamada sahip oldugu isleve deginir. O, tenakuz halindeki
iki hadise rastlandig1 ve bir tercihte bulunulamadigi durumlarda Medeni olan hadisin
Mekki olan hadise tercih edilecegini belirtir.%%

Kisaca aciklamaya calistigimiz Mekkilik-Medenilik mevzusu, iki farkl
donemde nazil ve varid olmanin, Kur’an ve hadisler lizerinde nasil etkili oldugunu
gostermesi agisindan mithimdir. Anlagilacag: iizere, uslhp, icerik, tavir gibi bir¢ok
husus Mekke doneminden Medine dénemine gegisle degismis, Kur’an da hadisler de
muhatap kitlenin farklilagmasina bigane kalmamistir. Bu da diger basliklarda
vurgulamaya calistigimiz gibi, tarih-dis1 bir kitap ve hadis, tarihsiz bir vahiy ve
stinnet algisinin s6z konusu olamayacagini ve bu tiir bir kutsal bilgi anlayisinin kitap

ve siinnete uyarlanamayacagini gostermesi agisindan dnemlidir.

2.2.4.3. Tarihsel Dil

Dil, en genel deyisle, belli bir toplumda bireyler arasi iletisimi olurlu kilan
simgeler Orglistidiir. Kuskusuz bu simgeler orgiisiiniin en temel yapi taglar1 olan
sozciikler ve kavramlar ile bu sozciik ve kavramlarin manalari, onlar1 iireten ve
kullanan toplumlarin, yasamsal deneyimlerinin ve bilgi birikimlerin toplami olan
kiiltiirel kodlarin ta$1y10181d11‘.584 Ayrica dil, toplumsal gelisime kosut bir bigimde

devinir, evrilir ve gelisir. Bu anlamda bir gécebe toplumun diliyle, yerlesik-tarim

582 Kurtubi, I. 21.

%83 Celaliiddin Suydti, Tedribii’r-Ravi fi Serh-i Takribi’n-Nevevi (I-11), thk. Ebd Kuteybe Nazar
Muhammed Faryabi, Dar-u Tayyibe, ty., Il. 657.

584 Aydin, Felsefi Antropoloji, s. 27.
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toplumunun dili ya da yerlesik-sanayi toplumunun dili arasinda sozciikler ve
kavramsal yap1 bakimidan koklii farklar vardir. °®° Kutsal kitaplar, devingen olan
dilin, tarihin belli bir zaman kesitindeki halini ve olanagimni iletisim araci olarak
kullanmak ve belli bir kiiltiir birikimine sahip topluluga seslenmekle, tarihsel bir dili,
tarihsel bir kiiltiirii ve o kiiltliriin kavramlar araciligiyla {irettigi veya tasidigi insan,
toplum, evren anlayisiyla, tarihsel ve yerel bir yasam bicimini ve tim bunlara
kaynaklik eden birtakim toplumsal degerleri ve kategorileri kaginilmaz olarak
biinyesinde barmndirir.>® Yani kutsal kitaplar1 kuramsal olarak Tanri’ya ilistirmek,
onlart mutlak Tanr1 sdylemi olarak gormek, insani bilis ile tarihsel-yerel-kiiltiirel
etkiyi ortadan kaldiramamaktadir. Aksi bir durum, kutsal kitaplarin hem onlar
dillendiren peygamberler hem de onlarin seslendikleri insanlar tarafindan
anlasilmasinin olanaksizlasmas: demektir.>®’

Genel olarak tiim kutsal kitaplar i¢in gegerli olan bu durum Kur’an-1 Kerim
icin de s6z konusudur. Dolayistyla Kur’an’in nazil oldugu tarihsel ortamla bir iligkisi
de onun dilinde ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an-1 Kerim Arap lisaniyla nazil olan bir
kitap oldugu gibi ayn1 zamanda Arap dil sanatlarin1 kullanan ve ilk etapta onlarin
zihnine hitap eden bir kitaptir.® Bu hususla ilgili ayetlerde de bu gercegi gormek
mimkiindiir.

Yasuf saresi 12/2. ayette Allah, Kur’an’t akledilsin diye Arapca olarak
indirdigini zikreder. Bu Kur’an’in apacik, anlasilir bir Arapca ile Araplara
gonderildigi anlamina gelir. Ciinkii onlarin dilleri, konusmalar1 Arapg¢a’dir. Bu
yiizden Allah, onlar, iizerinde diisiiniip anlasinlar diye kitabin1 Arap¢a®®®, hatta ibn
Ebi Hatim (6. 327/938)’in de naklettigi iizere, bir Arap kavmi olan Kureys’in lehgesi
ile géndermistir.5%

Kur’an’in Arapga nazil oldugunun zikredildigi Zuhruf stresi 43/3. ayette de
ayni sebep sunulur: O, akletsinler diye Arapca olarak indirilmistir. Yabanci bir dilde

nazil olmamistir. Sayet dyle olsaydi, halk, “Biz Arap’iz, onun dili ise yabanci. Biz

%85 Aydin, Felsefi Antropoloji, s. 27.

%86 Aydin, Felsefi Antropoloji, s. 27- 28.

%87 Aydin, Felsefi Antropoloji, s. 28.

8 Spylemez, “Kureys ve Fil Streleri”, s. 73.

589 Taberi, XV. 551.

50 Abdurrahman bin Muhammed bin Idris Tbn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, thk. Esad
Muhammed Tayyib, Mektebetu Nezaru'l-Baz, Sulidi Arabistan, 1419, VII. 2099.

138



onun ne dedigini anlamiyoruz” diyerek®®

onu reddetmek icin makul bir gerekce
bulmus olurdu.

Fussilet stiresi 41/3. ayet, yine Kur’an’in Arap dilinde agiklanmis bir kitap
oldugunu sdylerken, ayni stirenin 44. ayetiyle bunun sebebini de benzer sekilde izah
eder. Soyle ki, Kur’dan Arapga olmasaydi, inkarcilar onun dilinin Acemce
kendilerinin ise Arap olduklarini ileri siirerek inkarlarina bahane bulacaklardi.
Oysaki Allah, mesajimni, onlara kendi dillerinde bir kitap gondererek gayet
anlayabilecekleri apagik sekilde bildirmisti. Bu sayede onlarin anlama konusunda bir
karisikliga diismeleri miimkiin degildi.>®

Bu ayetler, agkin bir makam olan Allah katindan insana gonderilen kutsal
kitabin, ‘insani’ ve dogal olarak da ‘tarihsel’ bir olgu olan dil araciligiyla nazil
oldugunu ifade eder. Ciinkii Kur’an insanlara bir mesaj ilettigine, bu mesajin da
insanlar tarafindan anlagsilabilir olmasi gerektigine gore beseri terminolojiye giren

vahyin soyut ve belirsiz kelimeler degil, anlasilabilir bir dil kullanmas: gerekir.>®

Kur’an’mm kendisini “miibin” olarak tavsif ettigi Ayetler de®®, onun
anlasilirh@ina, agikligina isaret eder ki, buradan da yine onun gonderildigi halkin
acikca anlayabilecegi bir dil ve {isliiba sahip oldugu sonucu ¢ikar. Zira insanlarca
kapali veya bilinmeyen bir seyle ger¢egi aydinlatmak veya onlara sunulan delilin
iddiadan daha bilinmez olusu, makul olmayan ve gii¢ yetirilemeyen bir teklifle insan
sorumlu tutmaktir. Ciinkii insanlar bildikleri ve tasarladiklar1 seylerden tamamen
kendilerini soyutlayarak bizzat miicerred hakikati anlayamazlar. Onlarin anlamalarinm
saglayacak yol, zihinlerini 1sindiracak bir dille soyut olani aktarmak ve tasavvur
edilen formlarla soyutu anlasilir duruma getirmektir.’®® Bundan dolayi, Ahmet

Emin’in dedigi gibi, Araplar’da nasil hakikat, mecaz, kinaye gibi kullanimlar varsa,

Kur’an’da da vardir.>%

591 Taberi, XXI. 561.

592 Bkz. Zemahseri, V. 184.

593 Macit, s. 46

594 Maide, 5/15; Neml, 27/1; Hicr, 15/1; Yasin, 36/69. Nahl 16/103. ayette de Kur’an’1n dilinin apagik
bir Arapga olarak ifade edildigi goriiliir. Ozgel, “Arabiyyun” kelimesinin “mubin” sifat1 ile birlikte
zikredilmesinden yola ¢ikarak, hem “agiklayici” hem de “agiklanan” anlamlarini tagiyan bu sifatin
kullanilmasinin, Kur’an’in indigi toplum tarafindan anlasilabilirliginin delili oldugunu belirtir.
bkz. s. 244.

%5 Macit, s. 31

5% Ahmet Emin, Fecrii’l-Islim (islam’m Dogusu), cev. Ahmet Serdaroglu, Kilig Kitabevi, Ankara,
1976, s. 292.
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Kur’an’in tarihsel ve dolayisiyla muhataplarinin kullandigi bir dil iizerinden

nazil olduguna Zerkesi de isaret eder. O, hitabin muhataba gore sekillendigini

aciklamak icin, 241 e 2 B Ol a..b\:sfd\ sl 8 sst Slbsd)” baghign altinda

Kur’an’dan misaller sunar.%®’ Bir usiilcii olan Satibi de benzer goriislere sahiptir. Ona
gore, Kur’an’in Arap diliyle indirilmesi demek, onun gerek kelime manalar1 gerek
manalar1 ifade konusunda Araplarin bildigi bir dille nazil olmasi demektir.>*® Satibi
Kur’an’in bu yo6niinden o kadar emindir ki, Kur’an’in Arapga olarak nazil oldugunu
belirten ayetlerden yola ¢ikarak, onu anlamanin da ancak Arap dili vasitasiyla
olacaginin altmi ¢izer.5®® Hatta ona gore bu, yalnizca ‘literal anlamda dil’ ile de
siirli degildir. Pratik bir neticesi bulunmayan, Araplar tarafindan bilinmeyen ve
seriate nisbet edilmeye calisilan biitiin ilimler hakkinda sdylenecek s6z de aynidir.
Dolayisiyla tabiat ilimleri ve daha baska ilimlerle ugrasanlarin, kendi ulastiklar:
ilimlerin Kur’an’dan alindigina dair ayetlerle ve Hz. Peygamber’in hadisleri ile
istidlalde bulunma cabalari, ona gore, tekelliiften baska bir sey degildir.5%° Allah,
onlarin anladiklar1 tarzda ve gok, yer, daglar, bulutlar, bitkiler gibi bildikleri
seylerden istifade ile tevhid, ahiret ve niibiivvet delillerini getirmis ve onlara
anlayacaklar1 sekilde hitap etmistir.®”" Yine onlarin ellerinde atalar1 Hz. Ibrahim’in
seriatindan kalan az bir sey vardi ki Islam, onlara bu agidan yaklasmis, Hz.
Muhammed’in getirdigi seriatin aymsiyla Hz. Ibrahim’in seriatt oldugunu
vurgulamistir. Mesela Hacc stresi 22/78%02 Al-i imran stresi 3/67%%, ayetleri bu

konuda hatirlayabiliriz. Bir diger 6rnek olarak, Allah Vakia stiresi 56/28-38%%* ve

597 Bkz. Zerkesi, IV. 55.

5% Satibi, 1. 62-63.

599 Satibi, I1. 61.

600 Satibi, 1. 46.

601 Satibi, II. 75.

802 “Ve Allah yolunda hakkiyla Cihdd edin; ugraswp didinin. 0, bu din icin sizi secmis ve bu dinde size
bir zorluk da yiiklememistir, o halde atamiz Ibrahim’in dini olan bu dine iyi sarilin. Onceki
caglarda ve bu Kur’dn’da size (ve sizin gibi inananlara) Miisliiman ismini veren bizzat O dur ki,
Peygamber size, siz de insanlara 6rnek olasiniz. Oyleyse namazi kilin, zekdt: verin, Allah’a simsiki
sanlin. O sizin Mevlaniz; sizin koruyup kollayaninizdir. Ne giizel Meviladir, ne giizel yardimcidwr
o!”

803 “Bilin ki, Ibrahim ne Yahudi ne de Hiristivandi. O hanif (sapiklik ve putperestlikten uzak olup tek
Allah’ a teslim olan art duru bir Miisliiman) idi. Allah’a ortak kosan (Arap)lardan da degildi.”

804 “Onlar, dalbasti kiraz agaglan, salkim salkum muz agaglan altinda, genis¢e yayilmis koyu bir
gélgede, sinl siril akan sular basinda oturacaklar, bitip tiikenmeyen ve yasaklanmamug, herkes i¢in
serbest olan meyvelerden yiyeceklerdir. Ayrica (onlar igin) nadide esler vardir ki biz onlar
yeniden 6zenle yarattik. Hepsi bakire, kocalarina ¢ok diiskiin ve hepsi ayni yasta olacaklar. Biitiin
bunlar, amel defteri sagdan verilen kisiler icindir.”
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benzeri ayetlerde, cennet yiyecek ve igeceklerini onlarin bildigi tiirlerle agiklamistir:
Su, siit, icki, bal, hurma. Uziim ve benzeri bildikleri meyve ve yiyecek isimlerini
kullanmis; onlarin bilmedikleri acem meyve ve yiyeceklerinden olan ceviz, badem,
elma, armut gibi isimleri kullanmamus, bilakis bunlar1 “meyveler” kelimesi iginde
mevceut kilmistir.®® Bu durumda, kim Kur’an’1 anlamak isterse, ona mutlaka Arap
dili agisindan yaklagmak zorundadir. Baska yollardan yaklasarak onu anlama imkani
yoktur.50¢

Kur’an ilimlerine dair yazdigi eserden, Suy(ti’nin de bu kanaatte oldugu
anlasilir. Mesela ona gore, sahabe, Kur’an-1 Kerim’in niizilii esnasinda gecen
olaylara ve sebeplere sahitlik etmeleri, Arap diline hakimiyetleri, gergek ilim ve
amel-i salih iizere olmalar1 sebebiyle, onun tefsirini en iyi bilenlerdir.®®’ Dolayistyla,
onun bu ifadeleri, Kur’an o giinkii dil ile génderildigi i¢in, onu en iyi anlayanlarin da
bizzat o giin yasayan ve o dili kullanan kimseler oldugu gercegini dile getirir. Yine
ona gore, biz, Kur’an’in icazini pek ¢ok ayette acik¢a anlarken bazi ayetlerde kapali
kaldiginm1 goriiriiz ki bu, Kur’an’in niizQli sirasinda yasamis Araplarin {istlin lisan
bilgisi ve anlayis kabiliyeti seviyesinde olmayisimizdandir.®® Suyiiti’nin bu
climleleri de Kur’an’in dil ve anlam diinyasinin nazil oldugu dénemle irtibatina isaret
eder mahiyettedir.

Tarihgi ve sosyolog kimligiyle meshur Ibn Haldin da bu hususa deginir. O da
Kur’an’in, Araplarin lisani ile ve onlarin belagatteki tisliiplar1 iizerine nazil oldugunu
dolayisiyla onlarin Kur’an’1t hem miifredati hem de terkipleri itibariyle anladiklarini
ifade eder.®%

Kur’an’in icdz yoniiniin de tarihsel bir sebebi vardir. Suyiti’ye gore, bu, o
donemde vahyin muhatabi olan Araplarla ilgilidir. Ona gore, ulema icaz meselesine
fazlaca egilmis fakat isabetli goriis ileri siirenler kadar, hataya diisenler de olmustur.
Baz1 ulema, tehaddi, Allah’in zati sifatlarindan Kelam-1 Kadim ile yapildig i¢in
Araplarin, giiclerini asan bir ise siiriiklendikleri, aciz kaldiklar1 goriisiindedirler ki bu

goriis dogru degildir. Ciinkii aslina vakif olunamayan Kelam-1 Kadim ile tehaddj,

605 Satibi, I1. 76.

606 Satibi, I1. 61.

807 Suyit, itkan, I1. 451.

608 Suyiitd, itkan, 11, 312-313.
609 Thn Halddn, 1. 786.
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tasavvur edilemez.5° Hz. Masa’nin mucizesi sihirbazlara, Isd’ninki tabiblere bir
hiiccet oldugu gibi, muaraza ile taninmis fasih bir Arap alimine de Kur’an ayni
sekilde bir hiiccettir. Allah, peygamberlerine verdigi mucizeleri, o peygamberlerin
devrinde herkesce bilinen bir mevzuda, en {istiiniiyle vermistir. Mesela Hz. Miisa
zamaninda sihir, Hz. Isd zamaninda tip, Hz. Peygamber zamaninda da fesahat en iist
noktasina ulagmistir.5!

Satibi’nin bu husustaki goriisleri de benzer mahiyettedir. Zira ona gére, Islam
seriat1 eger Araplarin o glinkili seviyelerinde olmasaydi, o zaman onlar i¢in mucize
olamazdi. Kur’an’in meydan okuyusu karsisinda: “Bu bizim seviyemizde degil ki,
bizim sOziimiize benzemiyor, bizce bilinen tiirden degil; bizim sozlerimiz bizce
biliniyor ve anlasiliyor, bu ise bilinmiyor ve anlagilmiyor ...” gibi ifadelerle mazeret
belirtmeleri miimkiin olur ve o haliyle Kur’an onlar1 acze diisiiren bir mucize 6zelligi
arz etmezdi.%? Halbuki Araplar Kur’an’m agik iistiinliigii karsisinda boyun egmek
zorunda kalmiglardir. Bu da onun kendi bildikleri tislip ve tarzda olmakla birlikte bir

benzerini ortaya koymaktan aciz kaldiklarin1 gostermektedir.®

610 Suyiti, itkan, I1. 310. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Ozgel, ss. 168-170.

811 Suyiti, Itkan, II. 312-313. Ayrica Suyfti’nin su ciimleleri de énemlidir: “Mucize; meydan okuma
manasina gelen, muarazadan uzak, harikulade bir istir. Hissi ve akli olmak {izere ikiye ayrilir.
Israilogullarina gelen mucizelerin ¢cogu hissidir. Islam iimmetine gelen mucizelerin ¢ogu iistiin
zekalar1 ve anlayistaki olgunluklarindan dolay1, akli mucizelerdir. islam dini, kiyamete kadar baki
kalacagindan her akil sahibinin anlamasi i¢in, akli mucizelerle gelen bir dindir. Bdhari’nin
rivayetine goére Hz. Peygamber s0yle buyurur: Her nebiye, timmetinin imani derecesinde
mucizeler verilir; bana verilen mucize, Allah’m vahyidir. Diger nebilerden daha ¢ok inanana sahip
olmayi dilerim.” (Bahari, Feda’ilw’l-Kur’an, 1). Bkz. Itkan, II. 307; Mucizelerin tarihsel
donemleriyle ilgili olduklar fikri, Suyiti’den ¢ok dnce Maturidi tarafindan da dile getirilir. O da,
Allah tarafindan peygamberlere verilen mucizelerin, gonderildikleri halkin tamyip bildigi,
ugrastig1 alanla ilgili vuk( bulmasi gerektigi ¢iinkii ancak bdyle olursa halkin bunun mucize
oldugunu anlayabilecegi goriigsiindedir. Bu sebeple Hz. Miisd zamaninda sihir ¢ok yaygin oldugu
ve insanlar bu islerle ugrastigi icin Hz. Misd onlarin yaptig1 iglerin cinsinden bir mucizeyle
desteklenmistir. Boylece onlar onun yaptigmim bir sihir olmadigim anlanuslardir. Hz. s ise tip
alaninda mucizelerle desteklenmistir. Ciinkii onun goénderildigi halk da bu konularda bilgi
sahibidir, bkz. Maturidi, Te’vilat, VI. 20-21. Peygamber mucizelerinin kendi donemlerinde revagta
olan seyler iizerinden gerceklestigine deginerek, dil ve edebi yetenegi olan Araplara da bu yonde
bir mucize olarak Kur’an’in gonderildigine dair degerlendirmeler ve ayrica Hz. Peygamber’in dil
hususunda herkesten fazla meziyet sahibi olduguna dair 6rnekler i¢in, bkz. Abdiilkadir Palabiyik,
“Garibii’l-Hadis Nev’inin Dogusu ve Abdiilgafir b. isma’il el-Farisi’nin ‘el-Miifhim li Serhi
Garibi Sahihi Miislim’Adh Eseri”, DEUSBE, {zmir, 1997, ss. 17-22.

Satibi, Il. 67.

Satibi, 1. 68. Satibi, “Makéasid” boliimiiniin ikinci nev’inde seriatin anlagilmak i¢in konuldugunu
soyler ve bu ifadesini Kur’an’in Arapg¢a ve seriatin immi olusu tizerinden 6rneklerle agiklar. Ona
gore, Araplarca anlagilmayan bir seyin Kur’an’da yer alma ihtimali yoktur. Tiimi i¢in bkz. II. 61-
92. Seriat higbir konuda onlarca bilinen durumlar haricine ¢ikmamigtir. Bkz. 11. 77. Buna binaen,
Kur’an’la, Araplarin diinyalarinda yer alan bazi ilimlerin kabul edildigini bazilarinin ise
reddedildigini, yani Kur’an’da Araplarda goriilen bu ilimlere deginildigini belirtir. Niicum ilmi,
riizgar, yagmur gibi doga olaylar1 hakkinda tahminde bulunmak anlamina gelen Envd Ilmi, gegmis

61
61

w N
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Kur’an’in, gonderildigi toplumun dil, Gslip ve anlam diinyas: iizerinden
hitapta bulundugunu Kur’an’da yer alan kissalar, yeminler, tekrarlar gibi pek ¢ok
edebi tiir de gosterir. Ornegin, Kur’an Araplar arasinda yaygin olarak bilinen
kissalara yer vermistir. Ciinkii vasitalar bilinenlerden secilmedik¢e, hedeflere
yonlendirmek zorlagir.®** Bununla beraber Kur’an, kissalari tarihi birer belge
niteliginde degil, Arap toplumundaki edebi ve menkibevi 0Ozellikleriyle
kullanmustir.®®® Yani Kur’an tarih-dis1 bir karakterde toplumun hi¢ bilmedigi bir
tislapla tamamen yabanci olduklar1 bir konu anlatmamistir.®*® Oregin, Ortadogu
cografyasinda nazil olan Kur’an-1 Kerim, muhatap kitlenin gegmisle alakali kiiltiir ve
bilgi birikimini dikkate alarak ge¢misten bahsetmistir. Yoksa ilahi mesaj ve bu
mesaji iletecek elgiler sadece bu bolgeye has degildir. Zira ayetler®’ diinyanim diger
yorelerindeki insanlara da kurtulus icin rehberlik edecek uyaricilar ve miijdeciler
gonderildigini haber vermektedir.®’® Ama Kur’an, bu peygamber ve kavimlerden
yalnizca kendi muhataplarinin haberdar olduklarinin hikayelerini anlatmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’deki yeminlerden bazisinda Allah bazen kendi ismini
kullanirken digerlerinde peygamberlere ve peygamberlerin zuhir ettigi yerlere,
Kur’an’a, meleklere, kiyamet giiniine, kainata ve tabiatta bulunan miihim varliklara
(sema/gok, sems/Giines, kamer/Ay, necm/yildiz, leyl/gece, asr/zaman gibi...) yemin
eder. Ciinkii Islamiyet’ten evvelki Araplarin ictimai hayatinda yeminin rolii biiyiiktiir
ve Kur’an-1 Kerim bundan dolay1 Araplarin 6teden beri aligtiklar: tislibu muhafaza

etmis, bu arada yemini de kullanmistir.5°

milletlerle ilgili haberler, kehanet, tabiat ilmi tizerine degil de timmi tecriibeye dayali tip ilmi,
belagat ve fesahat, darb-1 meseller Satibi tarafindan bu meyanda ele alimir. Bkz. age. 11. 68-77.

614 Demirci, s. 243.

615 Demirci, s. 243; Kur’an’daki kissalar ile ilgili olarak bkz. Cirit, ss. 49-52.

616 Ozgel, s. 142.

617 Mii’min, 40/78; Isra, 15/15.

618 Omer Faruk Harman, “Beklenen Kurtarici Tnancinin Islam Oncesi Dini Arka Plani”, Beklenen
Kurtarici inane, edt. Yusuf Sevki Yavuz, KURAMER Yayimlari, Istanbul, 2017, s. 42.

619 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, AUIF Yaymlar1, Ankara, 1971, ss. 164-165; Ayrica bkz.
Demirci, s. 251; Arap Dili’nde yeminin yerini gostermesi agisindan, cahiliye siirinde yeminlerin
kullanimu ile ilgili bilgi ve ornekler i¢in i¢in bkz. Muzaffer Gedikoglu, Arap Dilinde Kasem,
SUSBE, Konya, 2006, ss. 49-53; Kur’an’da yemin ile ilgili bilgi ve drnekler icin bkz. ss. 54-94.
Kur’an’daki yeminler iizerine yapilmig detayl bir calisma Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-
Cevziyye’nin et-Tibydn fi Aksdmi’l-Kur’dn adli eseridir. Eserde, Kur’an’da gecen yeminler tek tek
ele alinarak incelenir. Bu calisma esnasinda eserin I'sam Faris el-Haristini ve Muhammed Ibrahim
ez-Zagli tarafindan tahkik edilmis, 1994 tarihli Miiessesetii'r-Risale, Beyrut baskisindan
yararlanilmistir.
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Kur’an’da bazen bir kelimenin bazen de biitiin bir ayetin tekrar edildigi
goriiliir. Bu durumu anlamak i¢in de yine eski Arap dili ve slibunda bu sekilde
tekrarlarin mevcut oldugunu bilmek gerekir. Kur’an, Araplarin 6teden beri aliskin
olduklar1 bu iislibu daha giizel ve daha cazip bir sekilde devam ettirmistir.52°

Sonug itibariyle hem kendi beyanatindan hem de gelenek igerisinde
serdedilmis ifadelerden Kur’an’in, muhataplariyla irtibat kurarken mevcut tarihten
bagimsiz bir dil gelistirmedigi, var olan dil, {islip ve anlam diinyasimi kullandigi
anlagilir. O, belirli bir hayat goriisiine sahip olan alicilara yonelmekte, onlarin gerek
diinya gerekse insan hayati hakkinda daha 6nce edinmis olduklari bilgi ve anlayigin
terminolojisi i¢inde ifade bulmaktadir. %%

Kur’an-1 Kerim’in igbu tarihsel dil kalibi, {slibu ve dolayisiyla
muhataplarmin anlam diinyalar1 iizerinden nazil olmas: ise, Islam &ncesi kadim
geleneklerin tarih-iistii ve yalnizca tarihsel kosullarini asan insanlara hitap eden
‘kutsal-sirli dil” anlayislariyla ortiismez.

Hatirlanacag {izere, biitiin Gnostik sistemlerde temel 6gelerden biri kutsal ve
gizli bilgi inancidir. Bu inanca gore, bilginin siifli alemden kaynaklanan c¢ikarimlar
ya da gdzlemler yoluyla elde edilmesi asla miimkiin degildir. Bu bilgi, maddi aleme
bagli olan bes duyu ile elde edilen bilgilerden tamamen farklidir. Zira, siifli madde
alemine bagl olarak elde edilen bilgiler, yalnizca kotiiliik ve karanlik alemiyle
smirlidir ve dogal olarak ruha, kotilik alemiyle bir iligkisi olmayan alem ve o
alemdeki yiice varlik hakkinda higbir bilgi sunamaz.%2?

Bu bilgi, epistemolojik agidan ilgi, yonelim, arastirma, ¢aba ve kazanma
iriinii elde edilen nesnel bir bilgi tiirii degil, seckinlere 6zgli 6zel ve kutsal bir
bilgidir. Herkese agik, genel-gecer, miisterek ve nesnel bir hale getirilemez. Zaten bu
bilgiye herkesin ulagsmas1 da miimkiin degildir. Bu bilgiyi Yiice Kurtarici, segkin ve
0zel kimi insanlara bahseder. Fakat bu sirli ve gizemli bilgi kendilerine bahsedilen
kimselerin bunu disa varmamalar1 ve hi¢ kimse ile paylasmamalari esastir.5?®

Oysa sahih bir din anlayisi, sirlar dleminin 6zel bilgisine sahip kimselere

dayandirilarak olusturulamaz. Ciinkii dinde vahiy alma kabiliyeti sadece

620 Cerrahoglu, s. 169.

621 Macit, s. 34.

622 Giindiiz, Son Gnostikler, s. 132.
623 Kazang, s. 117.
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peygamberlere ait olmakla beraber peygamberler bu bilgileri saklamayip, hidayete
erismelerini ve dogru yolu bulmalarimi saglamak igin insanlara iletirler.5%*
Dolayisiyla bu tiirden bir kutsal bilgi anlayisi, Kur’an’in mantigiyla ¢elisir. Kur’an,
kainati, tarih sahnesini gézlemleyip bunlarin iizerine akletmeyi biitiin muhataplarina
salik vererek onlar1 hidayete davet ederken, duyularin da tarih sahnesinin de insani
hakikate ulastiran birer yol oldugunu sdyler. Boylece hakikat yolunun herkese agik
oldugunu ve hak katindan gelmis bir kitap olarak kendisinin yalnizca belirli kisilerin
anlayabilecegi cinsten sirli bir bilgiler manzumesi olmadigini ortaya koymus olur. Bu
dogrultuda, herkesin anlayabilecegi ortak bir dil, iislip ve tavir lizerinden mesajini
iletir. Kendi ifadesiyle o, Araplar’a kendi dilleriyle indirilmis apacik, ‘miibin’ bir

kitaptir®2®

ve bu anlagilabilirlik yoniiyle tim muhataplarina hitap etmektedir.

Kur’an’da bizzat vurgulanan anlasi/abilirlik 6zelligi, Kur’an’1 hayata aktaran
Hz. Peygamber’in hitabinda da kendini gdsterir. ikinci boliimiin ilk basliginda Hz.
Peygamber’in bir insan, Araplarin kendi iclerinden, onlarla beraber ve onlar gibi
yasayan, onlarla ayni dil ve dolayisiyla anlam diinyasini paylasan bir kimse olduguna
deginmistik. Bunun sonucu olarak Hz. Peygamber’in ifadelerinin de onunla beraber
yasayan sahabe tarafindan anlasilabilir oldugu agiktir. Ciinkii yalnizca Kur'an degil
Hz. Peygamber de mesajlarini, Arap dili, kiiltiirii ve diisiincesinin o giin yiirlirliikte
olan formlariyla iletmistir.52® Muhataplarma o toplumun dil ve iisliibu ile hitap etmis,
onlarin edebiyat ve kiiltiir havzalarinda yer alan motifleri kullanmigtir.

Hz. Peygamber’in Arap dilini milkemmel bir sekilde konustugu
bilinmektedir. Hem bizzat Hz. Peygamber’in kendisini cevdmi u’l-kelim olarak
nitelemesi®®’ hem de sahabenin Hz. Peygamber’in bu dzelligiyle alakali ifadeleri®?®
bu hususa dair kayitlar olarak elimizde mevcuttur.?® Bunlarla beraber, gelenek
icerisinde de bu konuya deginildigi goriiliir. Ornegin Suyati, lisanin Hz. Adem ile

beraber insana Ogretildigini, insanlar icerisinde de en fasih ve en anlasilir konusanin

624 Kazang, s. 117.

625 Maide, 5/15; Yasuf, 13/1; Hicr, 15/1; Suara, 26/2.

626 Uysal, s. 72.

627 Bghari, Cihad, 122; I’tisam, 1; Miislim, Mesacid, 5-8; Esribe, 71. Ayrica, Yardim, s. 283;
Palabiyik, s. 31-32; Ali Galip Gezgin, “Hz. Peygamber’in Dil Yetenegi ve Dile Dayali Tefsiri”,
VIII. Kutlu Dogum Sempozyumu (18 Nisan 2005) Tebligler Kitabi, SDUIF, edt. Ismail Yakit,
Tugra Matbaasi, Isparta, 2006, s. 71.

628 Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in herkes tarafindan anlasilacak kadar agik konustuguna, konustugu
zaman sozlerinin tek tek sayilabildigine dair ifadeleri i¢in bkz. Bihari, Menakib, 23; Ebt Davad,
Edeb, 18.

629 T1gili rivayetler igin, bkz. Palabryik, s. 19-21
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Hz. Peygamber oldugunu ifade ederek®® O’nun bu vasfina dikkat ¢eker. ibnii’l-Esir
(6. 606/1210) benzer bir sekilde, dili en fasih, beyani en anlasilir, konugmasi en akici
kisinin Hz. Peygamber oldugunu kaydeder.®®! Cahiz (6. 255/869), O’nun az
kelimeyle ¢ok sayida mana ve sanat igeren, tekelliiften uzak kelam ettiginden
bahseder.5*

Hz. Peygamber’in dil hususundaki bu 6zelliginin®® i¢inde bulundugu kiiltiirel
ortamin bir geregi ve sonucu oldugu asikardir. Zira hitabet ve bir¢ok dil sanatinin
Cahiliye donemi Araplar tarafindan ne kadar ehemmiyeti hdiz oldugu malumdur.
Onlarin nezdinde bu sanatin miimessili olan bir hatip, sairler, kahinler, seyyidler gibi
kabilesinin onde gelenlerinden sayilir. Hatip, maharetini hitabetinde gosterir, ele
aldig1 konuyu muhatabina giizel, anlasilir ve tesirli bir sekilde sunarak basarisini
ispatlar. En 6nemli nokta ise onun ikna giiciidiir. Kelimeler giizel secilir, glizel
tanzim edilir ve yine giizel ve uygun bir sekilde dile getirilirse onlarin goziinde ikna
ve zafer icin artik hicbir mani kalmaz.%®* Onlarin, kabileler aras1 miicadelede; diigiin,
dogum, cenaze gibi sosyal hayatin geregi olarak yapilan toplantilarda; el¢i veya
hiikiimdar meclisleri gibi siyasi ortamlarda hitabete ¢ok 6nem verdikleri bilinir.5%
Araplar duygu, kahramanlik ve hayal ile yogrulmus insanlar olarak belagatli

sozlerden cok etkilenirler, bazen bir beyit bile onlar1 ayaga kaldirabilir.*® Bunun

630 Abdurrahman Celaliiddin Suyiti, el-Miizhir fi Ulimi’l-Luga ve Enva’iha (I-11), tahk. Ali
Muhammed Ahmed Cad’ul-mevla, Ali Muhammed el-Becavi, Muhammed Ebi’l-Fadl Ibrahim,
isa el-Babi el-Halebi ve Siirekdhu, Misir, ty., I. 1; M. Akif Ozdogan, “Arap Dili ve Edebiyat:
Kaynaklarinda Hz. Peygamber’in Dil ve Edebiyattaki Yerine Bir Bakis”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, Say1: 4, Yil: 2005/5, s. 225.

631 Muhammed el-Cezeri Ibnii’l-Esir, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis ve'l-Eser, thk. Tahir Ahmed ez-
Zavi, Mahmud Muhammed et-Tanahi, Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut, 1979, s. 4.

632 Eb(i Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Kin’ani el-Leysi el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin (I-1V),

Mektebeti'l-Hanci, Misir, 1975, 11. 16-17.

Hz. Peygamber’in dil ve edebiyat hakimiyetine dair daha fazla bilgi i¢in miiracaat edilebilir;

Ozdogan, ss. 223-242; ismail Durmus, “Muhammed, ‘Hitabet ve Fesahati’”, DIA, Ankara 2005,

XXX. 428-431; Zeyyat, ss. 168-169.

634 Ahmet Subhi Firat, Arap Edebiyati Tarihi (Baslangictan XVI. Asra Kadar), Edebiyat Fakiiltesi

Basimevi, Istanbul, 1996, s. 96.

Genis bilgi icin bkz. Adem Apak, Anahatlartyla islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar

Nesriyat, Istanbul, 2012, ss. 194-204. Cahiliye Araplarinin meshur hatipleri hakkinda bkz. Zeyyat,

ss. 18-19; Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi I —Céhiliye Donemi-, Fenomen Yayinlari,

Erzurum, 2012, ss. 245-246.

6% Bkz. Yedi Aski -Arap Edebiyatimn Harikalari-, ¢ev. Nurettin Ceviz, Kenan Demirayak,
Nevzat. H. Yanik, Ankara Okulu Yaymnlari, Ankara, 2010, s. 9. Eserde Céahiliye donemindeki
meshur sairlerin hayatlar1 hakkinda kisaca bilgi ve siirlerinin ¢evirilerine yer verilmektedir.

633

635
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yant sira Kureys’in, fasih bir dil kullanma konusunda Arap kabileleri igerisinde
digerlerinden iistiin oldugu ifade edilir.%*’

Oncelikle, tebligde bulunmakla gérevli bir peygamberin diger Arap
kabilelerinden degil de dil ve anlatimi en iyi kullanmakla meshur Kureys icinden
secilmesi, Allah’in mesajin1 iletmek icin tarihsel sartlar1 gdzettiginin bir isaretidir.5®
Yine tarihsel sartlar1 gézetmenin geregi olarak, boyle bir toplumda tebligle gorevli
bir peygamberin dil ve hitabet hususunda yetersiz olmasi da elbette ki diisiiniilemez.
I¢inde bulunulan bu edebi ve fasih dil ortami, Hz. Peygamber’in de en az Kureysliler
kadar dile hakim olmasini zorunlu hale getirmistir. Ayrica o, Kureys kabilesine
mensup olmakla beraber, hayatinin erken donemlerinde fesdhatiyle meshur bir diger
kabile olan Hevazin igerisinde de bulunmustur.%*® Hz. Peygamber’in dil yeteneginin
cevresine nazaran daha da iistiin hale gelmesinde boyle bir hayat tecriibesinin rolii
yadsinamaz. Hz. Peygamber’in “Ben sizin i¢inizde, dili en giizel konusaninizim. Zira
ben Kureys’tenim, lisamm da Sa’d b. Bekirogullari’'nin (Hevazin) lisanidir.”%4°
seklindeki ifadeleri de bu durumu te’yid eder.

Bu meyanda Hz. Peygamber’in, dil ve anlatim 6zelliklerine ne kadar hakim

oldugu ve bunlar1 nasil basarili bir sekilde kullandig1 agiktir. Mesela, her kabilenin

641 42

sairleri®** ve kahinlerinin ayn1 zamanda kabilelerinin kissacilari®¥? oldugu gercegi
dikkate alindiginda Araplar icerisinde kissaciligin ne kadar revagta oldugu goriiliir.®*
Boyle bir ortamin geregi olarak Hz. Peygamber’in, Kur’an kissalarinda goézetilen
hedeflere paralel olarak, zaman zaman mi’minlerin ibret ve 0giit almalarim
saglamak veya birtakim miicerret gergeklerin daha iyl anlagilmasint temin
maksadiyla vaazlarinda tarihi ve temsili mahiyette kissalara yer verdigi goriiliir.5**

Abdullah b. Amr, Hz. Peygamber’in kendilerine Israilogullarmin hikayelerini uzun

637 Bkz. Cevad Ali, VIII. 629-634; Sibli, 11. 821; Apak, ss. 184-185.

6% Allah’in, Kur’an’m niiz(lii sirasinda bu toplumsal 6zelligi dikkate aldigi Nisa, 4/63. ayette de
acikca goriliir. S6z konusu ayette Allah, Hz. Peygamber’e, muhataplarina karsi “belig” bir sekilde
hitap etmesini buyurmaktadir.

639 Sibli, 11. 821; Yardim, s. 283.

640 Yardim, s. 284; Ibn Sa’d, 1. 113; Gezgin, s. 69.

841 Siirin Arap cemiyetindeki yerine dair genel bilgiler i¢in bkz. Nihat M. Cetin, Eski Arap Siiri,
Kap1 Yayinlari, istanbul, 2011, ss. 8-15; Firat, ss. 64-95; Demirayak, ss. 72-94.

842 Bkz. Miicteba, Ugur, “Va’z, Kissacilik ve Hadiste Kussas, AUIFD, Cilt: 28, Say:: 1, ss. 293-294.
Hz. Peygamber’in anlattig1 kissalar ile ilgili daha fazla bilgi igin bkz. Ugur, AUIFD, ss. 299-300;
Muhittin Uysal, “Bazi Hadis Kissalar Uzerine Miilahazalar”, SUIFD/22, s. 37; Cirit, s. 47.

843 Cahiliye déneminin meshur kissacilar ile ilgili olarak bkz. Cevad Ali, VI1II. 376-379.

644 Cirit, ss. 52-53. Hz. Peygamber’in bir egitim yontemi olarak kissalari kullanmasiyla ilgili olarak
Goziitok, s5.179-181; Cirit, ss. 58-60.
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uzun anlattigini, bu esnada da farz namazdan baska higbir sey ic¢in kalkmadigini
aktarir.®* Yine Hz. Peygamber’in, eski kavimlerin basina gelenlerle alakali kissalart
Kureyslilere anlattigi, Nadr b. el-Haris adli bir kimsenin®®, kendisinin daha giizel
kissalar anlattigin1 iddia ederek Mekkelilerin dikkatini ¢cekmeye ve Hz. Peygamber’i
engellemeye calistig1 nakledilir.®’

Meseller araciligiyla anlatma iisliibu, tarih boyu biitiin milletlerde goriildiigii
gibi, Islam'm ilk muhatabi olan Araplar tarafindan da kullanilmaktadir.®*® Buna
binaen Hz. Peygamber de bu anlatim tarzindan yararlanarak hitabinda mesellere yer
verir hatta Cahiliye toplumunun dilinde var olan meselleri de kullanir. Mesela,
“Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et” seklindeki hadis, kaynaklarda
bir cahiliye meseli olarak zikredilir.*® Hadis literatiirii icerisinde Hz. Peygamber’in
kullandigr bu meseller 6zel arastirmalara konu olmus ve bunun sonucu olarak
Emsalii’I-Hadis nev’inden eserler meydana ¢ikmistir.®®® Bunun yani sira, atasdzii
anlamindaki meseller, genellikle her toplumun kendi kiiltiirii i¢inde yasanmis bir
olaya atfen ortaya ¢ikmistir. Yasanan olaym kendisi degil, olay1 hatirlatan veciz bir
sOziin halk arasinda yayginlasmasi ile olusan atasozlerinin bir kiiltlirel arka plani
vardir. S6z konusu atasoziiniin hangi olay tlizerine sdylendigini bilmek mananin daha
iyi anlasilmasini saglar. Bu nedenle kimi zaman bu s6zler baska bir kiiltiir ortamina

terclime yoluyla aktarildiginda ayn1 anlami ifade etmez. Bu 6zellikleriyle mesellerin

645 Ebd David, flim, 11.

646 Nadr b. el-Haris, Kureys’in en iyi hatiplerinden biri olarak anilir. Hakkinda bilgi icin bkz. Irfan
Aycan, “Nadr b. el-Haris”, DIiA, istanbul 2006, XXXII. 280-281.

647 Hamidullah, ‘Mukaddime’, s. 27; Cirit, s. 48.

648 Muhittin Uysal, “Hadis Meselleri (Mahiyet, Literatiir, Ornekler)”, SUIFD/23, s. 74; Cahiliye
donemi mesellerine dair 6rnekler i¢in bkz. Cevad Ali, VIII. 361-370; Firat, ss. 103-104; Zeyyat,
ss. 22-23; Demirayak, ss. 271-274.

6499 Bkz. Cevad Ali, VIII. 358. Cevad Ali s6z konusu meselin ve daha baska mesellerin de Hz.

Peygamber’e nisbet edildigini ifade eder. Her ne kadar bu ihtimal s6z konusu olsa da

kanaatimizce, Hz. Peygamber’in vermek istedigi mesaji zaten kullanilagelen ifadelerle sunmasi da

makul bir davranis olsa gerektir. {lgili hadiste, Hz. Peygamber’in bu ifadeyi kullanmast iizerine

sahabenin sasirdig1 ve mazlum kardese yardim etmeyi kabul ederken, zalim kardese nasil yardim

edeceklerini sorguladiklar1 goriiliir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, zalim olanin da zulmiinii

engelleyerek ona yardimda bulunulmus olacaginmi buyurur. Bkz. Buhari, Mezalim 4, fkrah 6;

Miislim, Birr 62. Anlagilan o ki, céhiliyede kabile asabiyetine binaen zalim de olsa kendinden

olan1 koruma diislincesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis bu sdz, Hz. Peygamber tarafindan

farkli ve Kur’an’a uygun bir yorumla kullanilmaya devam edilmistir.

Bu eserler hakkinda bilgi ve Hz. Peygamber’in mesellerine dair &rnekler i¢in bkz. Uysal, Hadis

Meselleri, ss. 73-105; Muhammed b. Ca’fer Kettdni, Hadis Literatiirii —er-Risdletii’l-

Mustatrafe-, Iz Yayncilik, Istanbul, 1994, ss. 77-78; ayrica Goziitok, ss. 181-183.
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anlami, olustugu ortam ile aralarindaki tarihsel baglamin kurulmasi ile elde
edilmektedir ki bu durum mesellerin birer tarihsel edebi tiir oldugunu gosterir.®°!
Yukarida Kur’an’da yemin {islibunun kullanilmasinin bir toplumsal zemini
oldugundan bahsedilmisti. Hz. Peygamber’in de zaman zaman yemin ifadeleri
kullanmasi, cesitli sebeplere baghidir ki bu sebeplerin basinda dogup biiyidiigii
cevrenin etkisi gelir. Zira Cahiliye doneminde, Araplar savaslarla i¢ ige ve her an
saldir1 tehlikesi altinda yasamaktadirlar. BoOyle bir hayat tarzi onlar1 sik sik
birbirleriyle anlagsmalar yapmaya sevk ederdi. Yemin, bu anlagmalarda soziinde
durmanin ve dogrulugun garantisi olarak kullanilird1.%°? Yine hukuk, kiiltiir-edebiyat
alaninda Araplarin yemine basvurduklari goriiliir. Bunlarin yani sira, onlar,
dogrulugunu iddia ettikleri bir inan¢ yahut diisiince aciklarken de yemine
basvururlardi. Oldiikten sonra dirilme inancina var giigleriyle yemin ederek karsi
¢tkmalari®?® onlarmn bu tavirlarimi agik bir bicimde ortaya koyar.%®* Onlar igin
dogruluguna kesin olarak inandiklar1 bir konunun gercekligini ispatlamak amaciyla
basvuracaklar1 nihaf inandiric1 giic yemindir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in Islam’t
teblig ederken yeminden uzak durmasi diisiiniilemezdi®®. O, yemini bir kutsiyet
izafesi igerisinde sosyal hayatlarinin bir¢ok biriminde kullanan bir toplumun bu
telakkisini goz ardi edemezdi. Islam 6ncesi Araplarin, yemini dogrulugun resmi
garantisi olarak gormeleri ve yalan yere yemin edenin mutlaka cezalandirilacagina
inanmalari, dogrulugunu ispat etmek isteyen bir peygamber i¢in olduk¢a dnemli bir
firsatt1.%%® Kald1 ki yine bu gergeklige binaen, Kur’an da ahirette hesaba gekilmekle

alakali ii¢ ayette®®’

Hz. Peygamber’e, yemin ifadeleri kullanarak karsisindakilere
hitap etmesini onerir.®® Tiim bunlara binaen ise Hz. Peygamber’in hitabinda

yeminler kendini gosterir.?®® Bunun yaninda yemin, tolum nezdindeki gegerliliginin

651 (Ozgel, ss. 183-184; ilgili 6rnekler igin bkz. s. 183-185.

652 Ayse Esra Agirak¢a Sahyar, Hz. Peygamber’in Yeminleri, Akdem Yayinlari, istanbul, 2011, s.
36.

653 Nahl, 16/38.

85 Sahyar, ss. 36-37 Cahiliye dénemi yemin sigalari igin bkz. Sahyar, s. 37-40.

8% Gedikoglu, s. 95.

6% Sahyar, Agirakea, s. 46.

857 Tegabiin, 64/7; Sebe’, 34/3; Yinus, 10/53.

658 Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibyan fi Aksami’l-Kur’an,
thk. Faris el-Haristani, Muhammed Ibrahim ez-Zagli, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1994, s. 21.

859 Sahyar, Kiitiib-i Sitte, Muvatta’, Siinen-i Ddrimi ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i biinyesinde
yaptig1 tarama sonucu, yeminle te’kid edilen hadislerin sayisinin 268’e ulagtigini belirtir. BKkz.
Sahyar, s. 45 Ayrica Hz. Peygamber’in kullandig1 yemin ifadeleri i¢in bkz. Sahyar, s. 87-145;
Gedikoglu, ss. 96-102.
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bir sonucu olarak hukuk alanindaki uygulamalarda da kullanilir. Mesela kadinin,
kendisini zina ile itham eden kocasiyla yeminlesmesi olarak tanimlanan “lidn”®®°
uygulamas1 hem Kur’an ayetlerinde®®* hem de hadislerde®? yer alur.

Hz. Peygamber’in hitab1 sirasinda tarihsel 6geleri kullandiginin bir isareti de
onun, bolge insanimnin hayatinda yer alan kavramlar {izerinden Ornekler vererek
konusmasidir. Mesela Hz. Peygamber’in, siyah bir ¢ocuk dogurdugu i¢in esinden
siiphelenen ve bu siliphesini kendisine anlatan bedeviye verdigi cevap oldukca dikkat
cekicidir. Hz. Peygamber, ona develerinin farkli renkte yavru dogurup
dogurmadigini sorar, adam dogurdugunu sdyleyince, “Bu nasil olur?’ diye ikinci bir
soru yoneltir. Adam atalarma ¢ekmis olabilecegini sOyleyince de Hz. Peygamber,
cocugun da atalarma ¢ekmis olabilecegini beyan eder.®®® Siiphesiz boyle bir husus,
bir bedeviye ancak hayatin en degerli varligi olan deve 6rnegiyle anlatilabilirdi ki
Hz. Peygamber de bunu yapmigtir.%®*

Hz. Peygamber’in, tebligi sirasinda, dil ve iisliipla beraber tavir konusunda da
kavmini dikkate aldig1 goriiliir. Cahiliye toplumunda hatiplerin yliksekge bir yere
cikarak, ellerinde yay ya da asa tutarak konustuklar kaynaklarda yer alir.%®® Aym
tavrin Hz. Peygamber tarafindan da kullanildigi goriilir. O da diger hatipler gibi
yiiksek bir yere ¢ikarak®® elinde bazen asa bazen yay ile hitabette bulunur.%®’
Aslinda konuyla ilgili verilebilecek ¢ok 6rnek, soylenebilecek daha ¢ok sz olsa da
tarihsel dil bagligin1 agmamak i¢in bu konuyu yalnizca belirtmekle yetiniyoruz.

Sonug olarak, tarihsel bir sebebe/talebe binaen nazil/varid olan; nazil/varid
oldugu zaman, zemin ve muhatabin gercekligine gore muhteva, sekil veya yontem
degistiren; bizzat tiim muhataplarinin anlayabildikleri tarihsel bir dil ve islap ile
seslenen Kur’an ve Siinnet’in tarihten bagimsiz oldugunu sdyleme imkanimiz yoktur.
Bunun yani sira, s6z konusu ettigimiz bu 6zellikler sebebiyle Kur’an ve Siinnet’in

tarihi baglarindan koparilarak anlagilma imkanlar1 da yoktur. Hem Kur’an hem de

660 Mehmet Akif Aydin, “Lian”, DIA, Ankara, 2003, XXVII. 172.

661 Nur, 24/6-9

662 B{ihari, Talak, 24, 26-29.

663 Biihari, Talék, 25.

664 Unal, s. 242.

665 Firat, ss. 244, 257.

66 Bu ihtiyaca binaen Hz. Peygamber’e minber yapilmasi ile ilgili olarak bkz. Biihari, Menakib, 25;
fbn Sa’d, I. 249-250; Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyméan Heysemi, Meema’ii'z-
Zeva’id ve Menba’ii'l-Feva’id, thk. Hisdimuddin el-Kudsi, Mektebetii’l-Kudsi, Kahire, 1994, II.
180-181.

87 Ebi David, Salat, 221-223; Sibli, II. 822; Heysemi, II. 187; ibn Sa’d, 1. 377; Durmus, XXX. 430.
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stinnet, i¢inde bulunduklar1 tarihsel alanla birebir iligkilidir. Her ne kadar her iki
kaynak muhataplarini tarihi asan degerlere davet etseler de bunu tarihsel 6geleri yok
saymadan ve hatta onlar1 ustaca kullanarak yapmaktadirlar.

Bir kutsal bilgi kaynagi olarak gerek Kur’an gerekse onu hayata aktaran Hz.
Peygamber’in sozleri tarihi veriler icermekte, tarihi 6zellikler tagimakta ve tarihi
sartlara gore sekil almaktadirlar. Bu durum, tarih-dis1 bir tanri, dolayisiyla tarih-disi
bir ‘kutsal bilgi’ tasavvurundan kaynaklanan anlayisin, Islam’m bu temel kaynaklar
icin gecerli olamayacagim acik¢a ortaya koyar. Islam anlayisi, inandig1 ilahin her
seyden miinezzeh oldugunu kabul etmekle beraber, O’nu tabiat ve tarihten habersiz,
ilgisiz olarak tanimlamaz. O, tabiatta da tarihi siirecin her bir asamasinda da var olan
bir ilahtir. Yalmzca askin (trascendent) degil, ayn1 zamanda ickin (immanent) bir
ilahtir. Bunun sonucu olarak diger geleneklerdeki gibi, hem tarihi yadsimanin hem de
bilgi ve insanin kutsal kabul edilmesi ic¢in tarihten soyutlanmasi gerektigini
diisiinmenin Islam anlayisinda bir karsilig1 yoktur.

Biz ikinci Boliim’de 6nce ildhi mesajin tasiyicist Hz. Peygamber’in tarihi
kimligine isaret eden Ozelliklere deginerek, insan-tarih iligkisini; sonrasinda ise
Kur’an ve hadislerin tarihle iliskilerini gosteren birtakim 6zelliklere deginerek bilgi-
tarih iliskisini genel olarak ifade etmeye calisttk. Bu bakis agisi dogrultusunda,
Ucgiincii Boliim’de, bir tarihi kesit olarak Hz. Peygamber déneminde var olan yerel
kiiltiire ait unsurlarin, Hz. Peygamber ve hadisleri iizerindeki etkilerine dair 6rnekler

sunmaya ¢alisacagiz.
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UCUNCU BOLUM
YEREL KULTURUN
HZ. PEYGAMBER VE HADISLER UZERINDEKI ETKISI

Allah’m Hz. Peygamber elgiliginde gonderdigi son mesajin, kendinden
onceki bircok gelenekte goriilen tarih karsithigini reddetmesi, aksine tarihsel diizlemi
Allah’mn yeryiiziindeki isaretleriyle dolu bir alan kabul etmesi, gerek Kur’an’in yapi
ve hitabinda gerekse Hz. Peygamber’in kisilik ve sozlerinde kendini gostermistir. Bu
genel bakis acisinin yeterince agiklandigini diisiinerek bu bolimde bir Hadis
Anabilim Dali ¢alismasi olarak, Hz. Peygamber ve hadislerin, i¢cinde var olduklar
tarihi sartlarla bagina isaret eden Orneklere yer vermeye calisacagiz. Hz.
Peygamber’in dogdugu ve yasadigr kiiltiirtin, O’nun kendisi ve sozleri iizerindeki
etkilerini, bunun yani sira bu kiiltiire dair bilgi sahibi olunmadan Hz. Peygamber’i ve
onun hadislerini tam anlamiyla anlama imkani olmadigmmi misaller iizerinden
aciklamaya c¢alisacagiz.

Boliim igerisinde, bir tez g¢alismasi olmasinin getirdigi zorunlu sinirdan
dolayi, elbette tiim hadislerin kiiltiirel arka planina deginme imkanimiz olamayacak.
Dolayisiyla belli bagliklar altinda o donem Kkiiltiiriine dair bilgileri ve o baglik
kapsamina giren bazi hadisleri ele alarak, genel kanaatimizi ortaya koymaya

calisacagiz.

3.1. AILE KULTURU

668

Ataerkil bir toplum olan®® Cahiliye Araplan i¢in aile, 6nemli bir sosyal

kurumdur.®%® Onlarin, korunaksiz ¢él sartlarinda kendilerini giivende hissetmelerinin

88 Diger yandan Watt, Islam 6ncesi Arabistan’da kayda gecen vakalarda, sosyal sistemin anaerkil bir
temel {izerinde olduguna dair ¢okg¢a delil bulundugunu séyler. Mesela erkeklerin ve kadinlarin,
annelerinin kabilelerine mensup olduklarinin kabul edilmesi bunun bir delilidir. Yine, hem
kabileler hem de kisiler bir kadina istinaden anilir. Miilkiyetin anne tarafina ait olmasi ve
dolayisiyla kadinin ya da anasinin ana bir, baba ayr erkek kardesi tarafindan idare olunmasi da bir
diger delildir. Ayrica evlilik kadin-mekanlidir, yani kadinlar kendi ailesinin evinde ikamet eder ve
kocalar1 onlara gelir. Hatta bir kadinin birden fazla kocasi bulunabildigi de Watt tarafindan dile
getirilir ki bu durum Arabistan’in ¢oguna hakim olmakla beraber, ataerkil temele dayali bolgeler
de mevcuttur. Watt’in belirttigine goére, bu ataerkil sistemin en giiglii oldugu yer Mekke’dir,
Medine ve bagka yerlerde de bunun izleri vardir. Bkz. W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed
Medine’de, ¢ev. Siileyman Kalkan, KURAMER, Istanbul, 2016, s. 317. Ayrica bkz. Hasan
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de bu sartlarda geleceklerini garanti altina aldiklarini diisiinmelerinin de yolu
oncelikle bu kurumdan gegtigi i¢in, aile ile baslayan, soy ve kabile ile devam eden bu

birlikteligin onlar i¢in 6nemi biiyiiktiir.

3.1.1. Ataerkil Arap Toplumunda Aile ve Kadin

Araplarda ataerkil toplumun kii¢iik 6l¢ekli yansimasini aile kurumu iizerinden
izleyebiliriz. Erkek, toplumda oldugu gibi ailede de kendine 6zgii segkin bir yere
sahiptir. O, ailenin bagkani ve idarecisidir; yasamindan, rizkindan ve islerinden
sorumludur.”® Kendi ailesini ilgilendiren kan bedeli ve bor¢lanmalar ondan talep
edilir. Cesitli sosyal sorumluluklarda o muhatap alinir. Ciinkii etkin s6z ve goriise,
belirleyici konuma sahip olan odur. 7

Ataerkil bir aile yapilanmasi, kadinin bir¢ok alanda ikinci dereceye
yerlesmesine hatta yerine gore yok sayilmasina neden olmustur.®”? Evin reisi erkek
oldugu gibi ev igerisinde s6z hakki da ona aittir. Hatta gocuklarinin terbiyesinden
dahi kadin degil erkek sorumludur. Esinin ve g¢ocuklarmin gegimini saglamak
erkegin gorevi oldugu gibi, ona itaat de kadinin gorevidir.®”® Dolayisiyla aile iginde
kadin genel olarak erkege uyar. Onun himayesinde ve sorumlulugu altindadir. Onun
emrine gore hareket eder. Kadinin yararina seylerde dahi kadimi temsil eden
erkektir.5* Aym sey cocuklar i¢in de gecerlidir ki, onlar da babalarmna itiraz etmek,
onun islerine kars1 gelmek gibi bir hakka sahip degillerdir.6"

Toplumda oldugu gibi ailede de erkegi tamamen 6n plana ¢ikaran ve yetkileri
erkege veren Arap kiiltiirii kendisini Islami dénemde de gosterir. Kur’an tarafindan

ailedeki iistiinliigii onaylanan erkegin®’®, aile fertleri {izerindeki yetkileri hadisler

Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, ¢ev. Ismail Yigit-Sadrettin Giimiis,
Kayihan Yayinlari, Istanbul, 1985, 1. 86.

669 Adnan Demircan, Cahiliye Araplari, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 57.

670 Derveze, I. 131.

671 Derveze, I. 131.

672 Necmettin Gokkir, “Mekke Toplumunun Sosyo-kiiltiirel Yapisim Kur’dn Lafizlarinda Okuma
veya Lafizlar1 Anlamada Sosyo-Kiiltiirel Baglam”, Kur’in’m Anlasiimasina Katkis1 Acisindan
Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu Tebligler Kitabi (1-3 Temmuz 2011, istanbul),
edt. Mevliit Giingor, IBBKSDB, istanbul, 2011, s. 404.

673 Cevad Ali, V. 528.

674 Derveze, I. 131.

675 Cevad Ali, V. 528.

676 Nisa, 4/34.
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tarafindan da vurgulanir. Erkegin mesuliyeti ailenin ihtiyaglarin1 karsilamanin

yaninda®’’

aileyi terbiye etme konusunda da s6z konusudur. Hatta aile fertlerinin
bireysel dini yiikiimliiliikleri s6z konusu oldugunda bile babanin terbiye mesuliyeti
vardir. Zira o, yedi yasina geldigi takdirde ¢ocuguna namaz kilmay1 emreder, sayet
cocuk on yasina geldi ve bu konuda hassasiyet olusmadiysa ¢ocugu dévme hakkina
sahiptir.6”® Bu yoniiyle erkegin her aile ferdinden sorumlu oldugu, coban temsiliyle
aciklanir. Coban nasil siiriisiinden mesulse erkek de ailesinden mesuldiir.®”

Cahiliye déneminde kocanin kadin iizerindeki sahipligi ve otoritesi Islam’da
da devam ettirildigi icin kocaya itaatin geregi yine hadislerde vurgulanir. Ornegin
kocasi kendisini yataga davet edip de bunu reddeden kadinin meleklerin lanetine
ugrayacagi®®, kadinin evine kocasmin izni olmadan hi¢ kimseyi alamayacag®®!
seklindeki ifadeler Hz. Peygamber’den gelen hadisler arasinda yer almaktadir.

Hadis Orneklerinden anlasilan durumun, o giiniin Arap orf ve kiltiirii
acisindan hi¢ de yadirganmayacagi aciktir. Hatta belki de o gilinlin sartlar1 dikkate
alindiginda peygamberin bu ifadelerinin aile kurumunu olumlu yonde diizenlemek
acisindan gerekli oldugu bile sdylenebilir. Fakat ayni tarzin bir Tiirk ailesi i¢in ne
kadar gegerli olabilecegi tartisilir. Meshur Dede Korkut Hikadyeleri’'nde, Gviilen bir
kadinin, kocast evde yokken gelen misafiri eve alip karnin1 doyuran, onu giizelce

agirlaylp yola salan kadin olarak nitelendirildigi®® goz oniinde bulundurulursa,

677 Tirmizi, Tefsir, (Tevbe) 10; Eb( David, Nikah, 42.

678 Ebsi David, Salat 26; Tirmizi, Salat, 299. S6z konusu hadisi ele alan bir calisma olarak bkz.
Mustafa Ertiirk, “Cocugun Dini Egitiminde Kullanilan Bir Hadis ve Tahlili”, Marife, Say1: 2, Yil:
2002/2, ss. 53-79. Cahiliye Araplarinda, erkegin kadina kars1 dayaga bagvurmasi yadirganmaz.
Fakat Hz. Peygamber’in hayati boyunca bdyle bir davranis sergiledigine dair hicbir nakil s6z
konusu degildir. Bunun yaninda bu davranigtan rahatsiz oldugu da agiktir. Zira, ailesini dayak
yoluyla terbiye etmeye kalkan kimselerin, karilarini bir kdle dover gibi ddverek sonra onunla ayni
yataga girmelerini elestirir; bkz. Miislim, Cennet, 49. Hz. Peygamber’in kadinlari dovmeme
hususundaki siirekli tembihleri i¢in ayrica bkz. Nuri Tuglu, Bireysel ve Aile ici iliskilerde
islam’mn Siddet Karsithg, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2016, ss. 120-131. Bunun yani sira Hz.
Peygamber’e gelerek kocasinin kendisini dovdiigiinden sikayet¢i olan kadmin kocasina Hz.
Peygamber’in kisas yapilmasini murad ettigi fakat Nisa stresi 4/34. ayetin Hz. Peygamber’in bu
hiikmiinii tasdik etmedigi kaynaklarda yer almaktadir. Bkz. Taberi, VIII. 291; Vahidi, ss. 155-156.
Toplumsal gergekligin, kadmmi dovdii diye kocaya aymi sekilde kisas uygulanmasini
kaldirabilecek bir diizeye sahip olmadigi, vahyin bu sekilde nazil olmasindan anlasilabilir.

67 Buhari, Cum’a, 11.

680 Buhari, Nikah, 86; Miislim, Nikah, 120-122.

681 Buhari, Nikah, 87, 112; Tirmizi, Rid4, 15 (1169).

682 “Arvadlar dort ciirdiir: Birisi soy soldurandir, birisi toy doldurandir, birisi evin dayagidir, birisi
nece desen bayagidir. Evin dayagi odur ki, ¢dlden-bayirdan eve bir konak gelse, eri evde olmasa, o
gelen adam: yedirir, igirir, ezizler, yola salir. O ciir arvad Ayise, Fatime cinsidir, hanim. Onun
usaglar1 sag olsun. Ocagma bu ciir arvad gelsin...”; bkz. Selguk Kirbag, Dede Korkut, Sule
Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 56.
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Tiirklerdeki ve Araplardaki kadin tipolojileri arasindaki fark, iki kiiltlir arasinda
kadin ve sorumluluklarina bakistaki ayrimi agik¢a ortaya koyar.

Eski Arap toplumunda erkegin kadindan daha iistiin kabul edilmesi birtakim
sebeplere dayanir. Ornegin ¢6l hayatinin geregi olarak zamanlarini daima savas ve
miicadele i¢inde geciren Araplarda, bir kabilenin niifuz ve egemenligi, refah ve
serveti, eli silah tutabilen bireylerinin sayisiyla dogru orantilidir. Hangi kabile daha
cok savasei c¢ikarirsa, ganimet mallarin1 en ¢ok o kabile toplar ve ¢6l halki lizerinde
en biiyiikk hakimiyeti o kurar.®®® Bu sebepten, Araplar igin erkek evladin ¢oklugu
iftihar, nimet ve izzet vesilesidir. Erkek evlat ve mal sahibi olmak diinya hayatinin
zinetidir. Insan erkek evladi sayesinde kendini ve hanesini miidafaa eder, mal ve hak
kazanir.®®* Bir Arabm en biiyiik ideali ¢ok sayida erkek cocuk sahibi olmaktir. Ciinkii
bu takdirde diger aileler nezdinde biiylik bir itibara sahip olur ve zamanla diger
akraba aileler de kendilerini kalabalik ve giiclii ailenin fertleri kabul ederler.®®® Tiim
bunlarin bir neticesi olarak, erkek evlat-asabe iliskisi aile ve kabile baglarinin
temelini teskil eder. Bundan 6tiirii kiz cocuguna sahip olmak utanilacak bir seydir.
Hatta baz1 kabilelerde kiz gocuklarinin diri diri topraga gomiildiigii bilinmektedir. 58

Araplar, yasamasini izin verdikleri kizlarma yilinden Oriilmiis bir ciibbe
giydirerek deve veya koyun giittiiriirler. Oldiirmek istedikleri kizlarmi alt1 yaslarina
geldiginde giizel elbiseler giydirip akrabalarina ggtiireceklerini sdyleyerek ¢olde
onceden hazirladiklart ¢ukura atar, stiinii toprakla Orterler. Dogar dogmaz
oldiirdiikleri de olur. Boyle bir durumda bilhassa dogurmak iizere olan kadin bir
cukur kazar orada dogurur, dogan ¢ocuk kiz ise o cukura gomer, erkek ise alip
bliyliitiir. Bunun yani1 sira bu durumu hos karsilamayanlarin oldugu da agiktir. Meshur
sair Ferezdak'in dedesi Sa'saa’ bu sekilde diri diri gomiilmek istenen kiz ¢ocuklarini
satin alip kurtarir.%8’ Kureysli Zeyd b. Amr b. Niifeyl de 6ldiiriilmek istenen kiz

cocuklarini babalarindan alarak onlarin bakim ve yetistirilmesini {istlenmistir.°%®

683 Giinaltay, s. 120.

684 Cevad Ali, V. 650.

685 Mustafa Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, Kur’an’in
Anlagilmasina Katkist A¢isindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu Tebligler
Kitabi (1-3 Temmuz 2011), istanbul, 2011, ss. 261-262.

686 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, DIA, Ankara 1989, II. 198.

687 Cagatay, Neset. islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, Ankara, 1957, ss. 122-123.

68 Apak s. 150, Buhari, Menakibii’l-Ensar, 24.
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Cahiliye Araplarinin bdyle bir davranig sergilemelerinde aglik korkusunun da
etkisi vardir. Boyle bir durumda ailenin en degersiz ferdi feda edilerek bu tehlike
savusturulmaya c¢alisilir.®®® Onlarin bu davramisinin bir diger sebebi de kiz
cocuklarimi yiik olarak gormeleridir. Ciinkii kiz, her zaman ailesine ve kabilesine
sorun getirebilir. Basina bir kotiiliikk geldiginde, so6zgelimi sik stk meydana gelen
kabile savaglarinda esir edilip satildiginda, ailesi bundan utan¢ duyacaktir. En iyi
ihtimalle hi¢bir sorun olmadan biiyiitiildiigiinde evlenip baska kabileye giderse;
kendi ailesine ve kabilesine dogrudan bir yarar saglamayacaktir.5%

Cahiliye Araplarinda kadimlar erkeklerin serefinin merkezinde yer alirlar.®%
Kadiin toplum tarafindan gayr-1 ahlaki kabul edilen bir davranista bulunmas: ailesi
i¢in utang verici bir durum kabul edilir.%®? Ciinkii seref ve haysiyete ¢ok 6nem veren
Cahiliye Araplan icin, iffet ve namus genellikle kadinin iffet ve namusu olarak
anlagilir, yani onlara gore iffetli ve namuslu olmasi gereken kadindir. Bu konunun
erkekle ilgili yani ise, kadininin namusunun bekg¢iligini yapmasidir. Bu yiizden,
kisinin karisi, kizi ve annesi gibi mahremlerinin, yabancilarin sozlii ya da fiili
tecaviiz ve satagmalarina maruz kalmasi da seref ve haysiyeti haleldar edici bir
durumdur.®®® Tiim bunlar kiz ¢ocuklarinin daha dogar dogmaz bir problem kaynagi
olarak goriilmelerine sebep olur. Bununla da kalmaz, iist statiiye mensup olanlarin
disindakiler hari¢ gerek aile gerek toplum igerisinde, kiz g¢ocuklari, hayatinin
devaminda da ayn1 olumsuz tavrin muhatabidir.

Islam’la beraber her ne kadar ataerkil dil devam etse de kiz gocuklari
hususundaki bu alg1 ve zuliim engellenmeye calisilir. Kur’an ve Hz. Peygamber kiz
cocuklarina uygulanan bu vahsete agik¢a karsi ¢ikarlar.®®* Bunun yanmi sira, Hz.
Peygamber’in kiz cocuklar1 konusunda olumlu tutum gelistirmek i¢in, pozitif
ayrimetlik yaptigi da goriiliir. Zira erkek ¢ocuk sahipleri i¢in kullanilmamis olumlu

ifadeler kiz gocuk sahipleri i¢in kullanilir. Mesela Hz. Peygamber, kiz gocuklari

889 Aydin, I1. 198.

69 Adnan Demircan, “Cahiliye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gomme Adeti”, istem, Say1:3, Yil:
2004/2, s. 18; Cahiliye Araplari, s. 59. Kadmlarin céhiliye toplumunda zemmedildigini cahiliye
siiri iizerinden agiklayan ornekler igin bkz. Harun Ogmiis, Cahiliye Déneminde Araplar, iz
Yayncilik, Istanbul, 2013, ss. 181-191.

691 Tuglu, Islam’in Siddet Karsithig, s. 131.

692 Demircan, “Kiz Cocuklarini Gomme Adeti”, s. 26. Kiz ¢ocuklarin1 gdémme adetinin arka plani,
ayrica konuyla alakali bilgi ve rivayetlerin degerlendirmesi i¢in bkz. Demircan, “Kiz Cocuklarin
Gomme Adeti”, ss. 9-29.

893 Ogmiis, s. 192.

694 Tekvir, 81/8-9; Buhari, Edeb, 6; I’tisam, 3.
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sebebiyle sikint1 ¢eken kisi i¢in o kizlarin ahirette cehennem atesine siper olacagini
buyurmus®®, kimin {i¢ kiz1 olur da onlar1 giizelce terbiye eder ve evlendirirse cennete
gidecegini®® ve kiz ¢cocuklarimi giizel yetistiren kisinin cennette kendisiyle beraber
olacagimi®’ miijdelemistir.

Hz. Peygamber’in bu tutumu, i¢inde bulundugu kiiltiiriin kiz ¢ocuklarina
yonelik olumsuz yargisin1 kirmaya yonelik, olumlu ve gerekli olmakla beraber bir
cesit tepkisel davranig 6rnegidir. Sayet, Hz. Peygamber anaerkil kodlara sahip bir
kiltiir igerisinde yasamis ve kiz ¢ocuklarinin erkek ¢ocuklarindan daha fazla ragbet
gordiigii bir kiiltiiri paylasmis olsaydi, bu miijdenin belki de erkek cocuk sahiplerine
verildigini gorecektik. Ya da toplum kiz-erkek ¢ocuk ayrimi yapmamis olsaydi, Hz.
Peygamber’in bu tarz kelamda bulunmasina gerek kalmayacakti.

Coliin karst konulamaz sartlarina dayanabilmek i¢in erkek kadar olmasa bile
kadinin cabasmma da ihtiya¢ duyulmaktadir. Erkek savaslarda yagma yaparken
cadirda ¢ocuklara bakmak, develeri sagmak, hurma lifinden hasir, devenin yiiniinden
kiyafet 6rmek de kadina 6zgii gérevlerdir. Bundan bagka kabile bir baskina ugradig
zaman savasgilara su tasimak, onlan siirlerle cesaretlendirmek, yaralilar1 tedavi
etmek vazifeleri de kadinlara aittir. Fakat bu gorevler kadinlara hukuki bir statii ve
seref getirmez. Araba gore cadir1 igindeki kadin ile ¢adirmin diregine bagladigi
devesi arasindaki fark pek azdir.?® Ahmet Emin’in de ifadeleriyle, kadinlar hayatin
her tiirlii ihtiyaglarini temin etmek {izere erkeklerle beraber g¢aligmalarina, odun
toplaylp su tasimalarina, giyim esyast dokuyup Oriip dikmelerine, fikir ve akil
seviyesi itibariyle her hususta erkege yakin bir derecede olmalarina ragmen bir
konuda onlarla ayn1 durumda degildirler: Onlar savaglarda erkegin yerini tutamazlar.
Savas ise, onlarin fikrince hayatta kalmanin temelidir. Dolayisiyla bu hal kadinin
derecesini erkeginkinden asag1 ceker.5®® Bununla beraber, sehirlerde oturan ve ileri
gelen ailelere mensup kadinlarin durumlari ¢dlde yasayanlara nispetle daha iyidir.”®

Erkegin, Araplar i¢in hayati 6neme sahip yagma kiiltiirtindeki etkinligi onun

her alanda daha fazla ve oncelikli hak sahibi olmasi sonucunu dogurur. Dogal olarak

69 Buhari, Zekat, 10; Miislim, Birr, 147.

6% Eba David, Edeb, 120-121.

897 Miislim, Birr, 149.

898 Giinaltay, s. 121.

699 Ahmed, s. 39. Ayrica bkz. Cagatay, Cahiliye Cagi, s. 121.
700 Demircan, Cahiliye Araplari, s. 59.
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bu hakim dil, aile kiiltiirine de niifuz eder. Nikah, aile i¢i karsilikli yiikiimliilikler,
bosanma, miras gibi ailevi durumlar da bu hakim kanaat iizerinden isler. Giiniimiiz
ve kendi toplumsal kiiltiirlimiiz ag¢isindan zaman zaman kabul edilemez gibi goriinse
de o giiniin kiiltiirii ve gergegi budur. Derveze, Kur’an’in bile onlarin gercekligini
dikkate alarak bu hakim erkek dili iizerinden Araplara hitap ettigine, Al-i Imran
stiresi 3/14. ayeti ornek gosterir. Zira bu ayette erkekler, nds/insanlar kavrami ile
ifade edilmistir. Sanki diinya onlardan ibarettir. Kadinlar, ¢ocuklar, mallar, zinet
esyast ve diger nimetler sirf onlarin arzulari, istekleri i¢in, onlarin gozlerini ve
arzularin1 doyurmak igin vardir.”%

Icinde bulunduklar1 bu gergeklikte, Arap icin ekonomik refahim, niifuzun,
itibarin yolu bu yagma kiiltiiriinde tutunabilmekten gegtigi i¢in aile ferdinin degeri de
bu ihtiyaca katkisina oranla belirlenir. Dolayisiyla kadin dogurmadig: siirece aileden
sayllmaz. Hatta kadin ¢ocuk dogurmadan dnce 6lse kocasi taziye edilmez. Cocuksuz
kadin diyet vermege mahkim olursa bu diyeti kocasi degil, kadinin mensup oldugu
aile verir.”%2 Bu durum yalnizca kadna 6zgii bir tavir da degildir. Ciinkii Ibn Habib
(6. 245/860)’in naklettigine gore nasil kiz ¢ocuklarinin mirasta pay1 yoksa erkek
cocuklarma da heniiz ganimet toplayacak ya da ailesini koruyacak hale erismedikge
mirastan pay verilmez.”® Ciinkii heniiz bu hisseye katkis1 olacak bir faaliyeti yoktur.

Cahiliyenin durumu genel olarak bdyle olmakla beraber, aksi yonde bazi
uygulamalar goriiliir. Ornegin, ibn Habib, cahiliyede kiz gocuguna ilk miras birakan
kimse olarak Amir b. Ciisem b. Habib’in adin1 kaydeder.”®* O, erkek evlatlarina
birakti§1 mirasin yarisim kizina da birakmustir.’® Nitekim Satibi, buna binaen
cahiliye déneminde Araplarda mevcut bulunan ve Islam tarafindan benimsenen
hiikiimler bulundugunu soylerken mirasla ilgili bu hiikmii de 6rnek verir.”%

Cevad Ali’nin belirttigine gore, bir adam ardinda dort kiz ¢ocugu birakarak

vefat etmis, biraktigi malini ise amcasinin ogullart miras olarak almislardir. Bunun

01 Derveze, 1. 134.

792 Cagatay, Cahiliye Cagy, ss. 116-117; Giinaltay, s. 108.

% Ephi Ca’fer Muhammed ibn Habib, Kitabu’l-Muhabber, thk. ilze Lihten Sitinz, Daru'l-Afaki'l-
Cedide, Beyrut, ty., s. 324. Ayrica bkz. Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, thk.
Sami b. Muhammed, Daru Tayyibe, 1420/1999, 1l. 219; Taberi, VII. 599; Hamidullah, islam
Peygamberi, 1. 240; Abdiilkerim Ozaydin, “Arap —Islam’dan Once Araplarda Sosyal ve Iktisadi
Hayat-”, DIA, Ankara, 1991, I11. 321.

%4 Tbn Habib, el-Muhabber, s. 324.

705 Cevad Ali, V. 565.

706 Satibi, 11. 75.
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lizerine karis1 Hz. Peygamber’e gelerek durumdan sikayetci olup icinde bulunduklari

t707 708

sikintili hali anlatmis ve bunun {izerine Nisa shresi 4/7. ayet™’ nazil olmustur.

Yani kiz ¢ocuklarma birakilacak mirasla ilgili hiikiim, Amir b. Ciisem b. Habib’in
hiikkmiine muvafik olarak Kur’an’da yer almistir.”%®

Kiz ve erkek cocuklarinin mirasini esitleyen bir yaklasim ise Kur’an
tarafindan sergilenmedigi gibi, Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinda da
goriilmez. Mal kazaniminin en 6nemli yolunun savaslardan ganimet elde etmeye
dayanmasi ve kadinlarin bu hususta bir katkisinin olmamasi g6z Oniinde
bulundurulursa ikiye bir oraninda yapilan bu paylasimin o sartlar i¢in makul bir
diizenleme oldugu anlasilir. Zira Ummii Seleme’nin erkekler savasa ¢ikip kendileri
cikamadigr i¢in kadinlarin miraslarinin  yarim oldugundan Hz. Peygamber’e
yakinmas1’®®, bu diizenlemenin nedeninin o giin i¢in gayet anlasilir oldugunu
gosterir. Yine o giinkii sartlarda, erkegin ailenin biitliin yiikiini iistlenmis olmasi,

buna karsilik kadimin hi¢bir mali yiikiimliliigiinin bulunmamasi, tistelik mehir gibi

ayricalikli bir mali hakka sahip olmasi da goz ardi edilmemelidir.’*

3.1.2. Evlilikte Soz Hakki

Islam 6ncesi Arabistan’da yiiksek statii sahibi kadimlarin kocalariyla ilgili
kararlar1 verme haklarinin oldugu, onlarin evlenmeye zorlanmadiklar: hatta bosanma
haklarinin da bulundugu dogrudur. Fakat bu durum tiim kadinlar i¢in gegerli

degildir.”*? Bir baba kizim istedigi adam ile evlendirebilir, bunun igin kizin veya

7 Nisa, 4/7: “Ana babanin ve yakin akrabanin miras olarak biraktiklar: mallardan erkeklere bir pay
vardir. Ayni sekilde ana babanin ve yakin akrabanin miras olarak biraktiklart mallardan kadinlar
icin de bir pay vardir. Evet, miras birakilan mal ister az ister ¢ok olsun, o malda kadin ve erkek
icin belirlenmis paylar vardwr.”; Nisa, 4/11: “Allah, ¢ocuklarimizin alacaklart miras konusunda
erkek evlada kiza verilenin iki kati verilmesini tavsiye etmektedir...”

%8 Cevad Ali, V. 565-566. Nakledildigine gore, vefat eden bu adam, Uhud giinii Hz. Peygamber’le
beraber savasirken sehit diismiis Sa’d b. Rebi’dir. Hz. Peygamber, Kur’an hiikkmii nazil olunca,
kizlarin amcalarina birini géndererek, Sa’d’in mirasindan kizlarina ve karisina diiseni istetmistir.
Bkz. Tirmizi, Feraiz, 3.

99 Cevad Ali, V. 565.

10 Tirmizi, Tefsir, (Nisa) 5; Taberi, VIIL. 261.

"1 Sener vd., Yorumlu Meal, s. 77 (Nis4, 4/11, 1 no’lu dipnot).

"2 Nader Masarwah, “Marriage in Pre-Islamic Arabia as Reflected in Poetry and Prose: The Social
and Humane Relations Between Husband and Wife”, Sociology Study, November, 2013, VVolume
3, Number 11, s. 848. Giinaltay, 6zellikle Mekke, Yesrib ve Taif gibi yar1 medeni bolgelerdeki
esraf kizlarinin toplum iginde gayet mevki sahibi olduklari, hatta baz1 baskanlarin dirayetli
kizlariin kabile i¢inde birgok erkekten daha muteber tutulduklarim séyler. Beni Adiyy b. Necar
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erkegin rizasini almaya gerek gormez. Hatta kiz1 almak i¢in verilen mal da kiza degil
kizin babasina, babasi yoksa bundan sonra gelen diger yakin akrabasma aittir.”*
Evlilikleri hakkinda s6z sahibi olamayan bu kadinlarin bosanma durumlarinda da
higbir s6z haklar1 yoktur, onlara aynen bir kéleye davranildigi gibi davranilir. Mesela
onlardan birinin kocas1 6liirse, kocasinin varislerinden biri o kadinin tizerine bir Ortii
veya ona benzer herhangi bir sey atar ve arttk o adamin mali sayilir. Adam ister
onunla evlenir isterse de onun Oliinceye kadar sahibi olur ve sonra da miras
birakir. 14
Velayet hakki asabe akrabalara taninmistir; annenin ¢ocuklari tizerinde boyle
bir hakk: yoktur. Velinin velayeti altindaki kimseler tizerinde genis hak ve yetkileri
vardir; veli velayeti altindaki ¢ocugu satabilir, rehin verebilir, miras ve himayeden
mahrum edebilir hatta 6ldiirebilir. Kiz ¢gocuklarini 6ldiirme hakkina sahip olmalar1 bu
donemde velinin yetkilerinin genisligini gdsterir. Buna gore Arap toplumunda kadin
ve cocuklarin statiileri bir bakima koleden ¢ok farkli degildir. Bunlarin miras
haklarinin olmamasi da bu tesbiti dogrular. "*°

Hz. Peygamber tarafindan velinin bu simirsiz yetkisinin siirlanmasina
yonelik adimlar atildig1 goriiliir. Mesela sorgusuz sualsiz kizlarini1 evlendirme gibi bir
hak artik s6z konusu degildir. Rivayetlerin bize aktardigina gore, Hz. Peygamber, dul
bir kadmin evlendirilmesinde kendisinin agikca fikrini sdylemesini, bir kizin
evlendirilecegi zaman ise onun rizasinin almmasim sart kosar.”*® Bunun aksine
davranilarak zorla evlendirilen dul bir hanimin sikayeti iizerine ise Hz. Peygamber’in
nikah1 reddettigi goriiliir.”*’

Bununla beraber, cari kiiltiirde velinin otoritesini tamamen ortadan kaldiracak

bir uygulamaya da gidilmez. Mesela, evlenecek kiz ya da kadina velisiz evlenme

yetkisi verilmez. Velisiz nikdhin olamayacagina ve nik&hlanan kadinin nik&hinin

kadinlarindan Selmé bt. Amr, Kureys kadinlarindan Hatice bt. Huveylid, Hind bt. Utbe, Amre bt.
Alkame el-Harisiye, Medine kadinlarindan Ummii Umare bt. Ka’b, Ummii Hakim bt. el-Haris ile
meshur Arap sairesi Hansa bu yiiksek mevkiye sahip kadinlar olarak tarihte tinlenmislerdir. Bkz.
Giinaltay, s. 122.

"3 Giinaltay, s. 124; Demircan, Cahiliye Araplari, s. 56.

14 Masarwah, s. 848.

15 Aydm, 1. 198.

16 Buyhari, Nikah, 42. Buhari, bu konudaki rivayetlere “Baba veya herhangi biri, rizas1 alinmadikca
bakire ya da dul kimseyi nikahlayamaz” baslikli bab altinda yer verir. Muslim, Nikah, 66; Tirmizi,
Nikéh 12; Eba Davad, Nikah 26.

17 Buhari, Nikah, 43.
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gecersiz sayilacagina dair hadisler bu durumu agiklar.”*® Bu veli otoritesinin koleler
tizerinde de devam ettirildigi aciktir. Ciinkii Hz. Peygamber, efendisinin izni

olmadikca evlenen kélenin nikahimi da gegersiz sayar.’°

3.1.3. Nikah Tirleri

Nikah Cahiliye Araplarinda buglinkii gibi tek bir anlama sahip degildir.
Onlarin nikdh olarak adlandirdiklar1 birbirinden farkli birliktelikler mevcuttur.
Bunlardan biri bildigimiz tarzdaki nikahtir. Erkek tarafi kizin babasina yahut
kardesine veya amcasi ve amcaogullarina yani bizzat yakinlarindan birine bagvurarak
kizt ister. Uygun cevap alinmasi durumunda kizin bedel-i bid’i olan mehri tayin
edilir. Kiz1 isteyen erkek kendi kabilelerinden ise velisi kiza bazi tavsiyelerde
bulunur, erkek evlatlara sahip olarak kabilenin say1 ve serefini artirmasi temennisini
aciklar. Kiz yabanci bir kabileye gidecek ise velisi, yine iyi gecinmeye dair tavsiyede
bulunur, ayrica erkek evlat dogurup diismanin sayisini ¢ogaltmamasini temenni
eder.’®

Evliligin mesr ve muteber olmasi igin, “Mehir” sarttir. Mehirsiz evlenme
ayip sayilir, mehirsiz evlenen kadin bir odalik olarak telakki edilir. Mehir, geng¢ kizin
kendisine degil, velisine verilir. Bu donemde evlenme, bir satin alma anlami tasir.
Evlenen kiz mehirden higbir sey alamaz; mehir velisine ddenir. Yine bu devirde koca
karisina, ¢eyizin disinda, Sudak, Ecr denilen bir seref ticreti verir ve bu iicret kadinin
emrinde olur. ! Bu evliliklerde ailelerin birbirine denkligine dikkat edilir.”?? Onlar
icin asil bir kadinla evli olmak onur sebebidir. Bununla beraber tek sart denklik

degildir. Onlar i¢in evlenilecek kadmin akilli olmas1 da énemlidir.’?

18 Eb Daviid, Nikah 20; Tirmizi, Nikah 14. Velinin nikah icin gerekli olup olmadig: husussunun
mezhepler arasinda tartisildig1 goriiliir. Bu konuyla ilgili olarak bkz. Salih Karacabey, Mutlu Giil,
“Fikhi Hadislerin Rivayet Ozellikleri Baglaminda ‘Velisiz Nikdh Olmaz’ Hadisinin Tahric ve
Tenkidi”, UUIFD, Cilt: 21, Say1: 1, Y1l: 2012, ss. 33-48.

19 Tirmizi, Nikah, 21; Ebd David, Nikah 17.

20 Giinaltay, s. 124.

721 Ates, Asr-1 Saadet, I1. 57.

722 Bkz. Seyyid Muhammed Siikri Aldsi, Buliigu’l-Ereb fi Ma’rifeti Ahvali’l-Arab, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiye, Beyrut, ty., 1l. 3.

2 Bu hususta 6rnek ve degerlendirmeler igin bkz. Masarwah, ss. 250-252.
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Nikah olarak adlandirilan bir baska uygulama mut’adir. Mut’a belirli bir siire
icin anlagilarak yapilan bir nikah cesididir. "** Bu evlilikte yuva kurmak, cocuk
edinmek gibi gaye yoktur. Nikdh genelde sehvet duygusunu tatmin i¢in yapilir.
Mut’a nikdhi, bilhassa yabanci bir memlekette gegici olarak bulunan erkekler
tarafindan akdedilir. Mut’anin yapilmasi igin aile biiyiiklerinin iznine de gerek
goriilmez. Nikdh kiyildiktan sonra kadin kendi ailesinin i¢inde kalir, kocasina bir
cadir verilir, bu surette erkek kadinin kabilesi i¢inde kaldik¢a evlilik bagi devam
eder. Kadin mut’a nikdhina son vermek istedigi zaman cadirin kapisini aksi yone
cevirir, koca bunu goriince esinden ayrilir. Bu ¢esit evlilikten dogan ¢ocuklar kadina
ait olur ve ona nispetle “Filan kadmin c¢ocugu” diye anilir. Mut’a nikahi ile
evlenenler belirlenmis siire bitiminde bosamaya liizum goérmeden ayrilabilirler.
Bazen mut’a nikahi kiyilirken belirli bir siire konusulmaz, taraflar kari-koca hayati
yasamak istedigi siirece evlilik gecerli sayilir. Mut’a nikdhinda siire bitince kadin
gidebilir, bu durumda koca onu zorla yaninda tutamaz. Bu tiir evlilikte karsilikli
olarak veraset hakki da yoktur. "2

Sigar, iki erke@in mehirsiz iki kadmi karsilikli degistirmek suretiyle
nikdhlanmasidir. Cahiliye doneminde Araplarin kizlarin1 ve kiz kardeslerini
degiserek birinin kadinlik kiymetini 6tekine mehir sayip, ayrica mehir vermeksizin
nikahlamaya sigar denilmektedir. Bir gesit trampa nikahi olan bu evlilik ¢esidinin
kadinlik serefini algalttig1 ortadadir. Ciinkii bu nikahta verilen kadin, alinan kadinin
yerine, alman kadin da verilen kadinin yerine mehir sayilir. 2

Istibda, cahiliye doneminde soylu bir evlad sahibi olmak igin basvurulan bir
yoldur. Bu uygulama soy asabiyetine fazlaca 6nem veren Arap topluluklar1 arasinda
uzun bir miiddet tatbik sahasi bulmustur.’?’ Bir adam hamimini hayiz hali bittigi
zaman bir bagka adama gonderir ve onunla birlikte olmasini, ondan hamile kalmasin
ister. Karilarmi gonderdikleri adamlar ise toplumun ekabir takimi, reisleri ya da
kahramanlikla meshur olmus kimseleridir.’?® Kadin, gittigi adamdan hamile kaldig

kesinlesinceye kadar kocasiyla iliskide bulunmaz.’?®

724 Cevad Ali, V. 536-537; Derveze, s. 147.

25 Apak, s. 152; Giinaltay, s. 126.

26 Apak, s. 152. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Cevad Ali, V. 537-538; Giinaltay, s. 125; Bkz. Alasi, I1. 5.
27 Apak, s. 153. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Cevad Ali, V. 538-546.

728 Bkz. Alasi, I1. 4.

2 Giinaltay, s. 125; Buhari, Nikah, 37.
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Haden, cahiliye doneminde hiir oldugu i¢in zina yapamayan bir kadinin,

nikahsiz olarak bir erkekle metres hayat1 yasamasidir. Zira bu devirde hiir bir kadinin
zina yapmasi ¢ok ayip sayilmaktadir. Bu sebeple onlar gizli dost hayatiyla iliskide
bulunurlar. Béyle birliktelikler Nikdh-i Haden olarak isimlendirilmistir.”®® Nisa
stresi 25. ayette “gizli dost edinmek”ten bahsedilirken bu nikaha isaret edilmistir.
Araplar icin, gizli tutuldugu siirece bir kimsenin dost edinmesinde bir mahsur
yoktur. 3!
On kisiden az olmaksizin bir¢ok adamin ayn1 kadinla beraber olmas1 seklinde
miisterek bir nikah da mevcuttur. Bu birliktelik sonucu sayet kadin hamile kalirsa,
dogurdugu zaman beraber oldugu adamlarin hepsini ¢agirir ve iglerinden hangisini
isterse cocugu onun adiyla anar. Bu durumda adi sdylenen adamin ¢cocugu reddetme
gibi bir hakki yoktur.®?> Buna benzer bir diger nikdh tiiriinde ise kadn
dogurdugunda, beraber oldugu adamlarla beraber bir de kaif ¢agirir. Kaif ¢ocugun
kime benzedigini sdyliiyorsa cocuk onun olur.”® Bu birliktelige Biga nikdhi adi
verilir.”3

Araplarin nikdh hususunda yaptiklart en kotii seylerden biri de iivey
analartyla evlenmeleri aligkanliklaridir. Bir Arap, karisini bosar veya oliirse, bu
adamin biiyiik oglu bu kadinla evlenmek istediginde elbisesini o kadinin tizerine atar,
bu suretle kaling (mehr) vermege lizum kalmadan o kadin nikahli karis1 olur. Bu
ogul isterse livey anasini bagkasiyla evlendirir ve mehrin kendisine verilmesini sart
kosabilir. Hatta Olen kimsenin hayatta kalan oglu kiiclik ise iivey anayi, ¢ocuk
bliyliyiinceye kadar bekletip meseleyi onun halletmesine birakabilirler. Kureyslilere
gore velinin o kadma sahip olmasi mubah oldugu halde Evs ve Hazrec kabilelerine
gore mecburi sayilir; fakat kadin ¢cabuk davranarak kendi kabilesine kagabilirse bu
esaretten kurtulabilir. Sayet varis daha cabuk davranarak elbisesini {ivey anasinin
lizerine atmaga muvaffak olursa artik kadin nisanlanmis sayilir. Bu sekilde tivey

anastyla evlenen kimseye dayzen denir.”® Bu evlilikten dogan ¢ocuga da makti ve

730 Apak, s. 153.

731 Bkz. Alasi, I1. 5.

32 Bkz. Alasi, I1. 4; Giinaltay, s. 125.

8 Bkz. Alasi, I1. 4-5.

3 Giinaltay, s. 125; Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Donemi Uygulamalariyla
Nikah”, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt: 49, Say1: 3, Yil: 2013, s. 41.

8 Cagatay, Cahiliye Cagi, s. 124; Cevad Ali, V. 529; Ibn Habib, el-Muhabber, s. 325; Aydin, 11.198.
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makit denir. Es’as b. Kays, Muayt, Kinane b. Huzeyme ve Ebit Amr b. Umeyye’nin
cahiliye donemi dayzenlerinden olduklari rivayet edilmektedir. "3

Bu tiir beraberlikler toplumda goriilse de Araplarin biiyiik ekseriyeti
sereflerini muhafaza ve ailevi gayretleri sebebiyle bu diger birlesme sekillerini hos
gormezler.”®” Islam, zaten toplumun ¢ogunda hos karsilanmayan bu beraberlikleri
kaldirir. Haden, istibda, biga ve makt gibi beraberlikler, sigar gibi kadinlar
degistirerek yapilan nikahlar yasaklanir.”*® Rivayetlerden anlasildigina gore Mut’a
nikahi ise bir siire daha devam eder.

Bir ibn Abbas rivayetinden mut’anm o giin icin zaruret geregi yapilan bir
nikdh tlird oldugu anlasilir. O, cahiliyede, bir adamin yabanci bir memlekete
gittiginde, orada ne kadar kalacaksa o kadar siire i¢in bir kadinla anlastigini, bu siire
icerisinde kadinin adamin esyalarin1 korumakla beraber gerekli islerini gordiigiini
soyler.”®

Neredeyse her tiirlii beraberlige ruhsat veren cahiliye kiiltiiriniin hem etkisi
hem de bir kiiltirden birdenbire kurtulmanin sosyolojik olarak imkéansizlig1 isbu
mut’a rivayetlerinde kendisini gésterir. Zira sahabe, savas zamanlarinda ailelerinden
uzakta kalip sikintiya diistiikleri i¢in Hz. Peygamber’e miiracaatta bulunup ¢oziim
yollar1 ararlar. Onlar i¢in durumun problem arz ettigini géren Hz. Peygamber mut’a
yapmalarina izin verir.”*® Bununla beraber, ilerleyen zamanlarda muhtemelen
toplumun da artik aile konusuna getirilen diizenlemeleri kabullenmesi kolaylastig
i¢in mut’anin Hz. Peygamber tarafindan tamamen yasaklandig1 goriiliir.”*

Cahiliyede kizin velisinden istendigi, velisinin izniyle mehir karsihiginda’?,

ilan edilerek’®® nikahlandig1 evlilik tiirii ise bu 6zellikleriyle aynen devam ettirilir.

%6 Giinaltay, s. 126. Makt ve Kureys’ten bu nikdhi yapan isimler hakkinda ayrica bkz. Demircan,
Nikah, s. 35. Nikah ad1 verilen bu tiir beraberlikler igin ayrica bkz. Ali Osman Ates, Islam’a Gore
Cabhiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1996, ss. 331-348; Oxztiirk,
“Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, ss. 238-247.

87 Hasan, |. 87.

738 Buhari, Nikah, 29; Miislim, Nikah, 57-62; Tirmizi, Nikah, 30.

% Tirmizi, Nikah 29.

™0 Miislim, Nikah, 11; Tirmizi, Nikah, 2; Nesai, Nikah, 4; Ibn Mace, Nikah, 2. Mut’a izniyle ilgili
olarak ayrica bkz. Miislim, Nikah, 13, 14, 18-20.

™1 Miislim, Nikah, 21. Bu rivayete gore, Hz. Peygamber’in Mut’a’y1 artik kiyamete kadar yasaklar.
Bununla beraber Mut’a’nin Hz. Peygamber ve Hz. Eb( Bekr doneminde devam etmekle beraber
Hz. Omer devrinde yasaklandigima dair rivayetler de bulunmaktadir, bkz. Miislim, Nikah, 16, 17.

742 Miislim, Nikéh, 63.

73 Tirmizi, Nikah, 6.
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Yukarida belirttigimiz {izere, bu hususta velinin otoritesi korunur.”#* Kadinlar1 sadak
denilen mehir miktar1 belirlenerek nikahlamak onaylanir ve nikah sarti olarak kabul
edilir. Ayetler evlilikte kadina mehir verilmesinin iizerinde 6nemle durmaktadir.”*®
Bunun yam sira Hz. Peygamber’in, Islam 6ncesi Hz. Hatice ile yaptig1 evlilik de
dahil olmak iizere tiim evliliklerinde eslerine mehir verdigini biliyoruz.”®

Cahiliyede uygulanan ve Hz. Peygamber doneminde devam eden nikahla
ilgili bir adet de diigiin yemegidir. Nikah toéreninden sonraki giin, erkek tarafinin es,
dost, yakinlarimin yaninda ¢evredeki fukarayir da davet ederek ‘velime’ denilen bir
ziyafet vermesi adeti Hz. Peygamber tarafindan da yerine getirilir.”*’ Bu Adetin
sahabeye de tavsiye edildigi anlasilmaktadir. Zira Hz. Peygamber, Abdurrahman b.
Avf i bir hanimla nikdhlandigin1 6grenince, en azindan bir koyun keserek diigiin

yemegi vermesini buyurur.’*8

3.1.4. Cok Eslilik

Cahiliye doneminde erkekler, kabilenin temel giiciinii olusturduklar i¢in erkek
cocuk sayisinin ¢oklugu, siyasi bakimdan giiglii olmaya yaradigi gibi sozii dinlenir
olmak icin de gereklidir. Ayrica erkek cocuklarin fazlaligi, ekonomik bakimdan
gliclii olmanin da sebeplerindendir. Bu gibi gerekgelerle Araplar hem ailenin hem de
kabilenin niifuzu i¢in 6nem arz eden erkeklerin sayisini artirmak amaciyla, ¢ok

kadinla evlenmeyi 6nemsemektedirler.”*® Alisi (6. 1857/1924)’ye gore de Araplarin

44 Eb( David, Nikah 20; Tirmizi, Nikah 14.

45 Bakara, 2/237; Nisa, 4/4, 24, 25; Maide, 5/5.

746 Bkz. Miislim, Nikah, 63, 78; Ibn Hisam, ss. 293-297.

47 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11. 1049; Cevad Ali, IV. 685; Nebi Bozkurt, “Asr-1 Saadet’te Evler

ve Ev Hayat1”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te Islam, Editor: Vecdi Akyiiz, Beyan Yayinlari,

Istanbul, 2006, 1V. 309; Miislim, Nikah, 87-92.

Miislim, Nikah, 79-81. Cahiliye dénemi ve islami donemde nikah adetleri ile ilgili detayl bilgi

i¢in ayrica bkz. Demircan, “Nikah”, ss. 21-42.

9 Demircan, Adnan. “Cahiliye ve Hz. Peygamber Zamaninda Cok Kadinla Evlilik”, istem, Say1:2,
Y1l:2003, s. 25. Cahiliye insanmin ferdi hayattaki deger oOlgiisiinii mal ve soy c¢okluguna
dayandirmasimnin ¢ogu defa Mekki stirelerde elestirdigi goriiliir. Kur’an, Miicadele stiresi 58/17°de
diinya hayatint tercih etmenin, mal ve c¢oklukla Oviinmenin insani cehenneme gitmekten
alikoymayacagini; A’la, 87/16-17°de diinya hayatinin gelip gegici bir yer olup, ahiret hayatinin
daha hayirli ve ebedi oldugunu belirterek fert ve toplumu takvaya cagirir. Ayni ¢agrinin sadece
kendilerine degil daha énceki toplumlara da yapildigini hatta Ibrahim ve Miisa’ya génderilen ilahi
sahifelerde de bu hiikiimlerin bulundugunu yine A’14 stresi 87/18-19. ayetlerle ifade eder; bkz.
Ramazan Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliye, Ribat Yayinlari, Konya, ty., s. 194-195.
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nikaha bu kadar ragbet etmelerinin sebebi evlat istemeleridir. Zira onlara gore, kimin
evladi dogmamissa kendisi de dogmamistir.”°
Demircan, Cahiliye Araplarinda, geng¢ erkeklerde tek esliligin yaygin

oldugunu ifade etmekle beraber’>*

cok kadinla evliliklerin daha ¢ok sosyal konumu
ve ekonomik durumu iyi olan kisiler arasinda, orta ve iizeri yaslardaki erkeklerde
goriildiigiinii belirtir.”®? Ciinkii evlilik masrafli bir istir ve cok kadimnla evlenmek
isteyen erkegin, boyle bir evliligin getirecegi maddi yiikii kaldirabilecek ekonomik
giicte olmast gerekir. Kisinin ekonomik durumu yeni evlilikler yapmasin
gerektirebilir. Clinkii maddi imkan1 iyi olan bir erkegin, ¢ok erkek ¢ocuga sahip
olmak istemesi dogaldir. Zira erkek ¢ocuklarin ¢oklugu, kisinin niifuzunu ve giiclinii
artirir.”®® Hanim sayisinda bir simirlama soz konusu degildir. Bir adam istedigi kadar
hanimi nikahi altina alabilir.”*

Hamidullah, poligaminin, Hz. Peygamber devrinde biitiin Arabistan’da pek
yaygin ve herkesin benimsedigi normal bir hayat tarzi oldugunu belirtirken, ¢ok
kadinla nikdhlanmaya dayanan evlilik bag ve iliskilerinin, degisik insan ziimreleri ve
boliikleri arasinda dostluk ve ittifak baglarinin dogmasina vasita teskil ettigini ifade
eder.”™ Boylece kabileler ya da aileler arasinda sosyal iliskilerin gelistirilmesi ve
kabileler arasindaki ihtilaflarin ortadan kaldirilmasi i¢in sihriyet yoluyla akrabalik
tesis edilir.”™®

Kabilelerin miicadele ve savaslari genel olarak erkekler iizerinden devam

ettigi icin, erkekler oliip kadinlar hayatta kalirlar. Diger taraftan savaslar sonunda

750 Bkz. Alusi, I1. 9.

1 Demircan, Cahiliye Araplari, s. 56. Demircan’in belirttigine gore, ¢ok kadinla evliligin, gerek
Cahiliyye’de, gerekse Hz. Peygamber doéneminde evliliklerin ¢ogunlugunu olusturmamasinin
pratige dayanan bazi sebepleri vardi. Oncelikle, olagan kosullarda maddi imkan1 yeterli olmayan
biri, ok kadmla evlilik yapamazdi; bdyle birisine kimse kiz vermek istemezdi. Ote yandan kadin-
erkek niifusu arasinda, erkeklerin aleyhine bir dengesizlik olmakla birlikte bu durum, erkeklerin
cogunun ¢ok evlilik yapmasina imkan tanimazdi. O halde ¢ok kadinla evliligin tek kadinla evlilige
nazaran az olmasinin sebebi ahlaki gerekcelerden ya da ¢ok kadinla evli olmanin kotii
goriilmesinden degil, imkanlarin elverigli olmamasindandi. Bkz. Demircan, “Cok Kadinla Evlilik”,
s. 31

52 Demircan, Cahiliye Araplari, s. 57.

3 Demircan, Cahiliye Araplari, s. 57; “Cok Kadinla Evlilik”, ss. 30-31. Sahabe arasinda hayati
boyunca tek esli olanlarin yaninda, birden fazla hanimla evlenenlerin de oldugu fakat bunlarin
daha ¢ok zengin ya da sosyal statiisii yiiksek kimseler olduguna dair bkz. Abdurrahman Kurt,
“Dini Kaynaklarin Cokeslilige iliskin Goriisleri ve Osmanlilarda Cokeslilik”, UUIFD, Say:: 8,
Cilt: 8, Y11:1999, s. 197.

™4 Cevad Ali, V. 547; Cagatay, Cahiliye Cag, s. 122.

55 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11. 669-670.

%6 Demircan, Cahiliye Araplari, s. 57.
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kazanilan ganimetler yalnizca para ve maldan ibaret degildir. Elde edilen esirlerin
pek ¢ogu da kadinlardan olusur. Bu esirlerin paylasimi da ¢ok eslilige yol agar.”’

Kocasi 6len kadinlarin yakinlarindan bir erkegin himayesi altina girme
ihtiyaci da c¢ok evlilik sebeplerindendir. Toplum, bu evlilikleri makul gordiigii i¢in
daha o6nce hi¢ evlenmemis ya da dul olan bir kadina, ikinci ya da iiglincii es olarak
evlilik &nerisi yapilmas: garip karsilanmaz."®

Erkeklerin ilk evlilikten sonraki evlilikleri ¢ogu zaman kabile i¢indeki
konumlarindan dolay1 yapildigi i¢in genel olarak ilk esten sonra evlenilen kadinlar
dul kadmnlardir. Ancak evlilik, kabile iligkilerini gelistirme amaci tastyorsa geng bir
kizin, yas ilerlemis bir kabile ileri geleniyle evliligi, sik karsilasilan bir durumdur.”®

Giliniimiiz manti1 agisindan kabul edilmesi zor goziikse de poligaminin
Cahiliye Araplarinin o giinkii kiiltiirinde yadirganmadig1 agiktir.”*® Hatta erkeklerin
cok evlilik yapmasinin, kadinlar tarafindan bile makul goriildiigline dair drnekler
mevcuttur. Mesela Hz. Peygamber’in zevcesi Ummii Habibe’nin kendi kiz kardesiyle
evlenmesini Hz. Peygamber’e teklif ettigi Buhari’de rivayet edilir.”®® Bu tiir
tekliflerin bagka kimseler tarafindan Hz. Peygamber’e yoneltildigini de Hz.
Peygamber’in ‘“bana bir daha kiz kardeslerinizi teklif etmeyin” seklindeki
sozlerinden anlamak miimkiindiir.> Bunun yam sira, kendisini mehirsiz Hz.
Peygamber’e sunan kadinlar hem Kur’an’in konusu olmus’®® hem de hadis ve siret

kitaplarinda isimleriyle zikredilmislerdir.”®* Tlgili rivayetlerde Hz. Aise ve Enes b.

57 {smail Yakit, “Hz. Peygamber’in Evliliklerinin Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Analizi”, SDUIF IV.
Kutlu Dogum Sempozyumu Tebligler Kitab1 (19-20 Nisan 2001-Isparta), edt. Ali Colak,
SDUIF Yayinlari, Isparta, 2002, s. 14.

8 Demircan, Cahiliye Araplari, s. 57.

9 Demircan, Cahiliye Araplari, s. 58.

60 Watt, Arabistan’da, devam eden anaerkil kiiltiir dolayisiyla poliandrik evlilikler yapildigindan da
bahseder. Ona gore Hz. Peygamber’e kendini mehirsiz olarak sunan kadinlarin bu davranisi
bolgede hala mevcut olan poliandrik beraberliklerin bir uzantisidir. Hz. Peygamber’e kendisini
mehirsiz olarak teklif eden ve nihayetinde onunla evlenen Meymine bt. Haris’in anasoy bir aileye
mensup olduguna dikkat ¢ceken Watt, ayrica Hz. Peygamber’in, Meymine ile evliligi istisna
olarak, bu tiir beraberliklerinde bu kadinlari, onlara ait evlerde ziyaret etmis olmasinit da sz
konusu poliandri gelenegiyle agiklar. Zira bu tiir evliliklerde kalinan yer erkegin evi degil kadinin
evidir. Bkz. Muhammed Medine’de, s. 448-449. Bunun yaninda Watt’a gore, poliandrinin Kur’an
tarafindan hos karsilanmadigi, evlenmeye giic yetiremeyen kimseye, bu tiir beraberliklerde
bulunan kadinlarla evlenmektense sabrin tavsiye edilmesinden ve mii’minlerin, tek esli olmak
isteyen kadinlar1 bu tiir beraberliklere zorlamalarinin yasaklanmasindan da anlagilabilir. Bkz. age,
S. 323-324, ilgili ayetler: Nisa, 4/25; Nir, 24/33.

61 Buhari, Nikah, 26, 27.

762 Buhari, Nikah, 26, 27.

763 Ahzab, 33/50.

764 Buhari, Nikah, 15, 30, 33; ibn Ishak, s. 269.
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Malik’in kizinin kendisini Hz. Peygamber’e mehirsiz sunan kadinlar1 ayipladiklar
goriiliir. Fakat rivayetlerden goriildiigii iizere, onlarin ayipladiklari sey, bir kadinin
evli bir adama boyle teklifte bulunmasi degil kendisini mehirsiz olarak sunmasidir.’®®

Ne kitap ne de slinnet Cahiliye Arabi’nin bu yonde cari kiiltliriinii degistirir.
Her ne kadar evlenilecek kadim sayisinda bir simirlamaya gidildigine dair goriisler’®®
varsa da bunlar tartismalidir.®’

Hanim sayisindaki tahdid meselesinde farkli kanaatler olsa da ¢ok eslilige Hz.
Peygamber tarafindan da devam edildigi malumdur. O, Hz. Hatice ile yaptig1 evlilik
siiresince tek esli olmakla beraber’®®

Sevde bt. Zem’a, Aise bt. Ebu Bekr, Zeynep bt. Cahs, Ummii Seleme, Ummii Habibe

, onun vefatindan sonra bir¢ok hanimla evlenir.

bt. Ebi Siifyan, Ciiveyriye bt. Haris, Safiye bt. Huyey, Zeynep bt. Huzeyme,
Meymiine bt. Haris, Hafsa bt. Omer Hz. Peygamber’in nikahli esleridirler.”®°

Ibn Ishak (6. 151/768), Hz. Peygamber’in Esma bt. Ka’b, Umre bt. Yezid
isimli iki hanimla nikdh kiydigmmi fakat beraber olmadan onlar1 bosadigini, yine
ismini zikretmedigi Gifar’li bir kadinla evlendigini fakat kadinin gogsiindeki bir
rahatsizlik sebebiyle Hz. Peygamber’in onu bosayip ailesinin yanina geri
gonderdigini aktarir. Ibn Ishak, baska bir rivayette ise Tamime bt. Vehb isimli
kimsenin yegeni ile nikah kiyan Hz. Peygamber’in, kizin beraber olmak istememesi
lizerine onu bosadigini nakleder. Ayrica Abbas’n kiz1 Ummii Habib ergenlige
girince onu nikahlamaya niyet eden Hz. Peygamber’in onunla evlenemeden vefat
ettigi de Ibn Ishak’tan gelen bilgiler arasindadir.””

Arap kiiltiirtinde ¢ok ese sahip olanlarin daha ziyade belli yas ve niifuza sahip
kisiler olduklarina dair bilgiler dikkate alinirsa Hz. Peygamber’in de neden genglik

zamaninda tek esli yasamigken ileri yasinda cok evliligi tercih ettigi anlasilabilir.

765 Buhari, Nikah, 30, 33; ibn Ishak, s. 269.

766 Cevad Ali, V. 548; Cagatay, Cahiliye Cagi, s. 122; Ates, Cahiliye ve Ehl-i Kitap, s. 330.

67 S5z konusu tartisma Nisa siiresi 4/3. dyet hakkindaki farkli gériislerin yaninda ayni hususa isaret
eden rivayetlerden kaynaklanmaktadir. Ilgili ayetin amacimin evlenilebilecek kadin sayisim
simirlandirmak degil, yetim mallarim1 korumak oldugunu 6ne siiren bir goriis i¢in, bkz. Mustafa
Yildirim, “Nisa Saresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, iISAV Dinlerde Nikéh
Sempozyumu Tebligler Kitabi (06-08 Nisan 2012-izmir), istanbul, 2012, ss. 533-546; Oztiirk,
“Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, ss. 249-250. Ayrica tartisma konusu olan ayetle beraber bu konuda
nakledilmis hadislerin incelendigi bir ¢aligma olarak bkz. Yusuf Ziya Keskin, “Poligamiyi Dortle
Simirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, HRUIFD, Say1:VI, Y11:2000, ss. 5-26.

768 Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 77.

69 Tbn Hisam, V. 293.

0 bn Ishak, ss. 267-268; Hz. Peygamber’in esleri, cariyeleri ve birlikte oldugu diger kadinlarla ilgili
olarak ayrica bkz. Watt, ss. 447-454.
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Bunun yaninda, o kiiltiirde cari uygulamalarin onun evlilikleri lizerinde daha fazla
tesire sahip oldugu aciktir. Toplumun o©Onde gelen kisileriyle iliskileri
saglamlastirmak amacina matuf olarak evlilikler yapilmasina dayali gelenegin izi Hz.
Peygamber’in Hz. Ebd Bekr’in kizi Aise ile yaptig1 evlilikte goriilir.”’* Bunun bir
diger drnegi de onun Hz. Omer’in kiz1 Hafsa ile yaptig1 evliliktir. Hz. Peygamber, bu
iki evlilik vasitasiyla iki dostuna saygisin1 daha fazla gosterme ve onlarla daha da
yakinlasma imkani1 bulur.”"?

Ummii Seleme Uhud savasi swrasinda sehid olan Ebu Seleme’nin
hanimidir.”” Yine Zeynep bt. Huzeyme de kocast Ubeyde b. Haris b. Muttalib’i
Bedir savasi sirasinda sehid vermistir.””* Ummii Habibe Habesistan’a esi Ubeydullah
b. Cahs ile hicret etmis, esi vefat edince babas1 Ebli Siifyan’in yanina da dénmemis
ve yalmz kalmistir.”’® Hz. Peygamber’in Aise disindaki evliliklerinin dul kalmis
hanimlarla olmasi, toplumda erkek 6liimlerinin fazla olmasiyla yakindan iliskilidir.

Hz. Peygamber’in hanimlar1 arasinda 6z amcakizi olan kimse yoktur. Yine
Hz. Peygamber’in, asireti olan Hasim boyundan olan bir hanimi1 da yoktur. Ancak
Kureys’in diger boylarindan olan hanimlar1 vardir. Ebd Bekr’in kizi Aise, Teym
boyundandir. Omer’in kizi Hafsa, Beni Adiy boyundandir. Ebi SiifyAn’in kizi
Ummii Habibe, Abdi Sems’ten; Ummii Seleme ve Zema kizt Sevde, Beni
Amir’dendir.”’® Bu durum, evliliklerinde Hz. Peygamber’in boylar arasinda
yakinlagma amaci giittiigiine isaret eder. Bu amaca yonelik oldugu goriilen baska
evlilikler de s6z konusudur.

Hz. Peygamber’in Ummii Seleme evliligiyle Islam’a en biiyiik diigmanlik
yapan Eb{i Cehil’in kabilesi Mahz{in’un diismanligmin éniine gegme, Ummii Habibe
evliligiyle Eba Siifyan ile arayi diizeltme niyeti tasindig: ifade edilir.””” Amir b.

Sa’sa’a kabilesinden olan Zeynep bt. Huzeyme’nin 6liimiinden sonra, onun anne bir

71 Buhari, Nikah, 11.

12 Derveze, 1. 580.

% Miislim, Cendiz, 3.

" Hamidullah, islam Peygamberi, 11. 680.

75 Tbn [shak, s. 259; ibn Hisam, ss. 294-295.

8 Derveze, |. 42.

17 Mehmet Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmazi”,
Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt:16, Say1:1, Y11:2003, s. 29.
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kardesi olan Meymine ile de evlenen Hz. Peygamber, bu evlilikleriyle Arabistan’in
bu en giiclii kabilesiyle iliskileri diizeltmek amaci giider.”’®

Safiye, Hz. Peygamber’in Hayber savasi sonrasi evlendigi hanimidir. Hz.
Peygamber onu savas ganimeti olarak alir, azad edip evlenir.”’® Rivayetlere gore,
Hayber zaferle sonuglaninca Hz. Peygamber’e gelerek kendisine ganimet olarak bir
cariye isteyen Dihye b. Halife, izin iizerine gidip kendisine Safiye’yi secer. Fakat
Safiye’nin Kureyza ve Nadir’in hanimlarindan birisi oldugu ve onu Dihye’nin degil
Hz. Peygamber’in almasinin daha uygun oldugu séylenince Safiye Hz. Peygamber’in
hissesine ayrilir.”® Ciinkii Araplardaki savas orfiine gore, bir kabile herhangi bir
ganimet elde ederse ganimet tiim kabileye aittir fakat ganimetin en iyisi kabilenin
baskan1 kimse onundur.”®® Bu Adetin geregi olarak Safiye’yi Hz. Peygamber’in
almas1 uygun goriiliince Hz. Peygamber de geregini yerine getirir.

Savas sonras1 ganimet olarak ele gegirilmis bir diger hanim da Ciiveyriye’dir.
Mustalikogullarindan alinan esirler paylastirildiginda baskasina diisen Ciiveyriye,
sahibiyle miikatebe akti yapar. Bu konuda Hz. Peygamber’den yardim istemeye
geldiginde Hz. Peygamber’in miikatebesini 6demesi karsiliginda nikahma girer.’8?

Cok eslilik geleneginin yalnizca Hz. Peygamber degil ashabi tarafindan da
devam ettirildigi’®®, hatta ¢cok kadimla evlenmenin bir iftihar vesilesi olarak amldig
goriiliir. Ornegin Buhari’nin naklettigine gdre, ibn Abbas Said b. Ciibeyr’e evli olup
olmadigini sorar. Said b. Ciibeyr evli olmadigin1 sdyleyince de ona, hanimi ¢ok
olanin iimmetin en hayirli kisisi oldugunu sdyleyerek evlenmesini tavsiye eder.’

Goriildigii  lizere, gQinimiiz diinyasinda bir kadim1 ganimet olarak

sahiplenmek ve ayni anda birden fazla kadinla evlenmek makul bir davranis olarak

" Hamidullah, islam Peygamber, Il. 679-680, 687. Hz. Peygamber’in evliliklerinin cogunda
kabileler arasi iligki kurma amaci giittiigiinii ve bunda basarili oldugunu agiklayan bir ¢aligma
olarak bkz. Riza Savas, “Hz. Muhammed’in Cok Evliliginin Siyasi Boyutu”, SDUIF VII. Kutlu
Dogum Sempozyumu Tebligler Kitabr (19.04.2004, Isparta), edt. Ismail Yakit, SDUIF
Yayinlari, Isparta, 2006, ss. 103-119; “Asr-1 Saadet’te Hz. Peygamber’in Aile Hayati ve
Evlilikleri, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te Islam, edt. Vecdi Akyiiz, Beyan Yaymlari,
Istanbul, 2006, 1. 397-400.

79 Buhari, Nikah, 13,14, 61.

80 Miislim, Nikah, 84; Ebd’l-Hasan izzeddin ibnii’l-Esir, Usdii'l-Gabe fi Ma’rifeti's-Sahibe, thk.
Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdulmevcid, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1994, VII.
168.

8L Emin, s. 38.

82 Eb Davad, Itk, 2; ibn Hisam, s. 295.

83 Bkz. Kurt, s. 197.

784 Buyhari, Nikah, 4.
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yorumlanmasa da Arap orfii bu davranisi yadirgamamistir. Hz. Peygamber ise ¢ok
evlilik mevzusunda i¢inde bulundugu kiiltiiriin, 6rfiin geregi gibi davranmakta bir

beis gormemistir.

3.1.5. Cariyeler ve Koleler

Cahiliye toplumu biinyesinde kolelik kurumu mevcuttur. Bir kimsenin kdle
olmasi onun anne ve babasinin her ikisinin de kole olmasindan kaynaklanabildigi
gibi baska sebeplere de dayanabilir. Mesela bir savasta 6zgiirliigiinii kaydeden ve esir
diisen kisi kole olabilir. Bir bagka yerde kole olarak satilirken alinip oraya getirilmis
de olabilir.”®® Ciinkii esir tiiccarlar1 Habesistan’dan ve komsu iilkelerden getirdikleri
kole ve cariyeleri belli mevsimlerde kurulan panayirlara gotiirerek satarlar. Hatta
Kureys kabilesi, Adnaniler igerisinde esir ticareti ile mesgul olan kabilelerin en
onemlisidir.”®® Bir bagis, hediye olarak gonderilen koleler de vardir.”®” Dolayistyla
Cahiliye doneminde bu insanciklarin da -digerleriyle aym1 seviyede olmasalar da-
ailede yeri vardir.

Koleler, Cahiliye Araplarinda bir meta ve mal gibi satildiklar1 gibi miras
yoluyla da varise gegebilirler. Bazen hediye edilir veya gelin mehri olarak verilirler.
Zanaat, ticaret ve savasta kolelerden faydalanilir. Kolelerin bir de kan denilen bir
smifi vardir’® ki bunlar ziraatle ugrasir, toprakla beraber alinip satilirlar. Arap
toplumu koleleri asagi bir smif saydigindan onlarin cezalarini da hiir insanlarin
cezalarmin yaris1 olarak kabul eder.®® Bu tiir tutumlarin yani sira cahiliye
doneminde kélelerin evlat edinildigi de bilinmektedir.’®

Kolelik kurumundan dolay1r Arap toplum yapisinda kadinlar da iki siif
olustururlar: Hiir kadinlar ve cariyeler. Bu iki kadin sinifi arasinda esash farklar

mevcuttur. Arabin nazarinda cariyesi ile disi devesi arasinda hicbir fark yoktur. Onu

8 Bkz. Vecdi Akyiiz, Nihat Ergin, “Asr-1 Saadet’te Kolelik ve Cariyelik”, Biitiin Yonleriyle Asr-1
Saadet’te islam, edt: Vecdi Akyliz, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2006, V. 179-181.

8 Giinaltay, s. 117.

87 Bkz. Akyiiz, Ergin, IV. 179-181.

8 Araplarda kolelerin vasiflarina gore aldiklari farkli isimler hakkinda bilgi igin bkz. Ali Hatalmus,
islam Toplumunda Kalelik ve Cariyelik, Arastirma Yayinlar1, Ankara, 2012, ss. 24-30.

8 Giinaltay, s.117.

0 Akyiiz-Ergin, 1V. 177.
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da devesi gibi alip satar. Hatta baz1 Araplar genc ve giizel cariyeleri toplayarak
bunlari sermaye olarak kullanabilirler.”

Arap gelenegi cariyelerden dogan ¢ocuklar1 da esir sayar. Yalniz bu
¢ocuklarin zeki ve seckin olmalar1 durumunda, babalari isterlerse onlar1 kendi
neseplerine kabul ederek evlat ilan edebilir. Cahiliye doneminde kole ve cariyelerin
yasam kosullar1 oldukga giigtlir. Kendilerine barbarca muamele edilir. Efendileri
yasamlarinda kayitsiz sartsiz s6z sahibidir. Sahibi isterse kdle veya cariyesini
Oldiirtinceye kadar dover, elini, kulagini, burnunu keser, goziinii ¢ikarir, hatta
6ldiiriir. Bu zulmii yapan sahsa karsi hi¢ kimse, hi¢bir sekilde sorumluluk yiiklemez.
Ciinkii Arap toplumunun 6rf ve gelenegi kdlelere higbir insani hak tanimaz. %2

Cariyeler, bir nikah akdi olmaksizin efendisinin emir ve hizmetine baglidir.
Efendi de cariyesinin sahsi iizerinde miilkiyet hakkina sahiptir.’®® Say1 simir1
olmaksizin kendi cariyelerinden diledigi kadariyla, evlenmeden ve mehirsiz olarak
iliskiye girebilir. Clinkii bunlar kendisinin mallaridir. Efendinin, cariyelerinden bir
cocugu olmamissa, onlar1 bagskasina da baglayabilir ya da onlarla iliskiye girecek
birine satabilir. Bunun igin cariyeleri bosamasi da gerekmez.”®* Bunlarin yaninda
isterse baska biriyle nikah akdi yapmasina izin verir. %

Kolelik-cariyelik kurumunun da o donemin bir toplumsal gercegi oldugu
aciktir. Araplarin nezdinde boyle bir kurumun varligi, hayatin bir geregi olarak
algilandig1 i¢in glinlimiizdeki gibi zuliim anlamina da gelmez. Dolayisiyla, zulme
kars1 adaleti savunmak amaciyla Hilfu’l-Fudil toplulugunun kurulmasinda onciiliik
etmis Abdullah b. Ciid’an’in ayn1 zamanda Kureysli meshur bir kole ve cariye taciri
olmas1’®®, giiniimiiz bakisiyla bir celiski gibi goriinse de o giiniin toplum kiiltiirii
acisindan hi¢ de anormal degildir.

Bu kurum Hz. Peygamber doneminde de varligini devam ettirir. Bizzat Hz.
Peygamber’in kendisine ait cariyelerinin oldugu bilinmektedir: Reyhéne bt. Amr b.

Huzafe ve Mariye bunlardandir. Mariye, Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim’in

1 Giinaltay, s. 121.

2 Giinaltay, ss. 117-118.

7% Bky. Akyiiz-Ergin, IV. 185.

%4 Derveze, |l. 146-147.

7% Bkyz. Akyiiz-Ergin, IV. 185.

% bn Hisam, |. 141-142; ibn Kesir, Hz. Peygamber’in Hayat1, s. 192; Giinaltay, s.117; Hamidullah,
Islam Peygamberi, I. ss. 52-53; Mustafa Fayda, “Abdullah b. Ciid’an”, DIA, Ankara, 1988, 1. 93-
94,
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annesidir.”” Hz. Peygamber’in Islam’a davet mektubu génderdigi Mukavkis, davete
olumsuz yanit vermekle beraber Hz. Peygamber’e hediyeler gondermeyi de ihmal
etmez.”® Gonderdigi hediyelerin arasinda kole kadinlar da vardir. Hz. Peygamber,
bu kéle kadinlardan birini kendine alir ki 0, Mariye’dir.”®

Reyhane ise Medineli Yahudi kabilesi Kureyza’ya mensup bir hanimdir. H.
V. yilda bu kabileyle girilen savasin sonunda, ganimet olarak Hz. Peygamber’in
hissesine diiser. Bir siire sonra Miisliiman da olan Reyhane’yi Hz. Peygamber
nikahlayarak hiirriyetine de kavusturmak ister fakat kendisi cariye olarak kalmay1
tercih eder.5%

Hz. Peygamber'in hayatinda 6zellikle iki azath koleden soz edilir; Ummii
Eymen ve Zeyd b. Harise. Her ikisi de Islam 6ncesinde kolelestirilmis fakat Hz.
Peygamber tarafindan azat edilmis kisilerdir.3% Zeyd, risalet oncesi Hz. Peygamber
tarafindan babasiyla beraber gidip gitmemekte serbest birakildigi zaman Hz.

Peygamber’le kalmayr seger. Bunun {izerine Hz. Peygamber onun elinden tutup

Kureys’ten bir toplulugun yanina giderek “varis olarak da mevras olarak da bunun
2

',’

oglum olduguna sahit olunuz!” diyerek kendisini evlat edinir.%
Cariyelerin cahiliye Araplarinda zaman zaman mehir olarak verildiginden
yukarida bahsedilmisti. Bu uygulamanin da Hz. Peygamber tarafindan devam
ettirildigi goriilir. Zira rivayetlerde, Safiye’yi azad edip hiirriyetini ona mehir
sayarak nikah kiydig: belirtilen Hz. Peygamber’in®®3, hizmetindeki Rezine isimli bir
hanimi ayrica Safiye’ye cariye olarak verdigi de kayitlarda yer almaktadir.8%
Cemiyete mal olmus; koklesmis bir kurumun, bir-iki maddeyle kaldirilmasi
miimkiin degildir. Kanunun emri ne derece sert yaptirimlara baglanirsa baglansin,
toplumun ortak tepkisi baskin geldi mi, hukukun acziyle karsilagilir. Mevzii de olsa,

hukukun uygulanamamas1 kamu vicdanindaki hukuka, kanuna saygi hissini kaldirir.

97 1bn Ishak, s. 270.

78 Bu mektup igin bkz. Muhammed Hamidullah, Mecmu’atii’l-Vesa’iki’s-Siyasiyye li-Ahdi’n-
Nebevi ve’l-Hilafeti’r-Réside, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1987, ss. 135-138.

% Hamidullah, islam Peygamberi, I. 316.

800 Hamidullah, islam Peygamberi, 11. 690.

801 Mehmet Nadir Ozdemir, “Insan Haklar1 Baglaminda Hz. Peygamber’in Kélelige Yaklagimi”,
Bilimname, XIX, 2010/2, s. 75.

802 Akyiiz-Ergin, IV. 177.

803 Buhari, Nikah, 14; Miislim, Nikéh, 85.

804 Tbnii’l-Esir, Usdii'l-Gabe, VII. 110.

173



Kur’an’m kéleligi reddetmemesinin en &nemli sebebi budur.’® Aymi sey Hz.
Peygamber icin de gecerli olmalidir. Fakat bununla beraber bu kurumda bir¢ok
1slahata gidildigi de goriiliir. Ornegin, Hz. Peygamber’in, elinin altinda cariyesi olan
bir adamin o cariyeye ilim 6grettigi, ona terbiye ve egitim verdigi sonra da onu azad
ettigi ya da kendine es aldig1 takdirde sevabiin iki kat1 olacagini buyurmasi®®® bunu
gosterir. Kole azad eden kimsenin, kdlenin her uzvuna karsilik kendi uzuvlarindan
birini de cehennemden kurtardiginin®’ miijdelenmesi de ayn1 amaca yoneliktir.

Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin de cariye olarak yaninda bulundurmasi
miimkiinken, Safiye’yi nikdhlayrp hanimlar1 arasina kattign goriiliir.8%® Hz.
Peygamber, Hayber doniisii savas ganimeti olarak kendisine diisen Safiye’yi azad
ederek, bunu ona mehir sayar ve onunla evlenir.8%

Hz. Peygamber Bedir savasinda izledigi yontemle de amacinin bu kurumu
devam ettirmek olmadigini gosterir. Hicretin 5. yilinda Beni Mustalik Gazvesi’nde
esir olarak ele gecirilen kadin ve ¢ocuklar kole olarak Miisliimanlara dagitilir. Hz.
Peygamber bunlarin i¢inden Ciiveyriye ile nikdhlaninca sahabe de ellerindeki esirleri
karsiliksiz serbest birakir. Yine Huneyn Gazvesi’nin ardindan alinan ganimetler ve
esirler Cirane'de toplanir. Esirlerin kurtulusu icin gelen bir heyetin istegi tizerine Hz.
Peygamber tiim esirleri karsiliksiz serbest birakir. Sahabe de paylaria diisen esirleri
salverirler.8°

Islam 6ncesinden aktarilmis bir kurum olarak kéle ve cariyelerin aile ve
toplum icerisindeki durumlar1 bu Orneklerden anlasilacagi iizere diizeltilmeye

calisilir®t

ve bu yonde ¢ok miithim adim atilir. Bununla beraber, tiimiiyle bu kurumu
ortadan kaldirmak gibi bir davranis sergilenmedigi gibi, o giin toplumsal sartlarin

gerektirdigi dl¢lide kole ve cariyelikten yararlanilmaya da devam edilir.

805 Akyiiz-Ergin, 1V. 191.

806 Buhari, Nikah, 13; Miislim, Nikah, 86.

807 Miislim, Itk, 21-24.

808 Buhari, Nikah, 13.

809 Buhari, Nikah, 14.

810 zdemir, ss. 75-76.

811 Hz. Peygamber’in, kile ve cariyelere iyilikle muamele edilmesi yoniindeki tavsiyeleri, bu insanlari
Ozgiirlestirmek i¢in izledigi yollar ve konuyla ilgili 6rnek davranislar i¢in ayrica bkz. Hatalmus, SS.
50-61; Safak Baran, Felsefenin Goziiyle Kur’an’da Kélelik ve Cariyelik, SUSBE, Konya, 2006,
ss. 339-366.
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3.1.6. Kiiciik Yasta Evlilik

Cahiliye Araplarinda evlilik yas1 konusundaki kabuller de giintimiizdekinden
farklidir. Kizlar genellikle on iki yasina basmadan evlendirilir.8'> Bu onlar igin
olagan bir durumdur. Zira Hz. Aise’nin bir kiz ¢ocugunun dokuz yasmna geldiginde

artik kadin sayilldigmi ifade eden sozleri®®

o kiiltirde evlilik yasindan ne
anlasildigini1 gosterir. Hatta bazi rivayetler evlilik yasi diye bir kavramin yani bir alt
sinirin dahi olmadigma isaret eder. Ornegin Hz. Omer, Hz. Ali’nin kiz1 Ummii
Giilsiim ile evlendiginde heniiz Ummii Giilsiim bulug ¢agma dahi gelmemis bir kiz
cocugudur.t'* Hz. Omer, onu babasi Hz. Ali’den istedigi zaman Hz. Ali heniiz
kizinin yasinin ¢ok kiigiik oldugunu sdylese de Hz. Omer onu gdérmek ister, goriince
de evlenebilecek yasta olduguna dair fikrini Ali’ye bildirir ve bdylece talep nikahla
sonuclanir.8t®

Biinyamin Erul, Hz. Peygamber’in kizlar1 Ummii Giilsiim ve Rukiye’ nin de
Ebl Leheb’in iki oglu ile yaptiklari ilk evliliklerinde heniiz kiigiik yasta olduklar
kanaatindedir.8'® Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile evlilik ve niibiivvet yaslar1 goz
oniinde bulundurulup Rukiye ve Ummii Giilsiim’iin her ikisinin de niibiivvet 6ncesi
Ebu Leheb’in iki ogluyla evlendikleri, peygamberlik ve Ebu Leheb hakkinda ayet
nazil olunca bosandiklar1 bilgileri®!’ dikkate alindiginda Erul’un kanaatinde hakli
oldugu anlasilir.

Hz. Peygamber’in bir diger kizi Zeynep’in de evlilik yaptig1 esnada kiiciik
oldugu, hakkindaki bilgilerden anlagilmaktadir. Hicretten 23 yil 6nce dogdugu ve
teyzesi Hale bt. Huveylid’in oglu Eb(’l-As ile olan evliligini islam’dan 6nce ya da

Islam’mn ilk yillarinda yaptigi bilgileri dikkate alindiginda, Zeynep’in de on

yaslarindayken evlendigi ortaya cikar.8'® Bu drnekler bize kiz gocuklarmin kiigiik

812 Ozaydin, I11. 321.

813 Tirmizi, Nikah, 19.

814 Bkz. Ibn Sa’d, VIII. 463.

815 Tbn Sa’d, VIII. 464; ibn Ishak, ss. 248-249.

816 Biinyamin Erul, “Hz. Aise Ka¢ Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On dokuz mu?”, islami
Arastirmalar, Cilt:19, Say1:4, Y11:2006, s. 641. Rukiye’nin 12 yaslarinda evlendigine dair bkz.
Resadet Ahmedov, “Hz. Peygamber’in Evlendirdigi Kisiler ve Evlendirilme Amaglari”, Thya
Uluslararasi islam Arastirmalarn Dergisi, Cilt:3, Sayi:1, Y11:2017, s. 26.

817 Bkz. Ibn Sa’d, VIII. 36-39.

818 Aynur Uraler, “Zeyneb”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, 355; Ahmedov, s. 25. Kiigiik yas evliliklerine
dair daha fazla 6rnek icin bkz. Ahmedow, ss. 641-642; Azimli, s. 35; Mustafa Oztiirk,
Cahiliyeden islamiyet’e Kadin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 44.
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yasta evliliklerinin o kiiltirde anormal karsilanmadigini gostermesi agisindan
onemlidir.

Kiictik yas evliligi yalnizca kiz ¢ocuklar i¢in gegerli degildir. Kiigiik yasta
kiz ¢ocuguyla yine kiiclik yasta bir erkek cocugun nikahlandigina dair kayitlar
mevcuttur. Ibn Ishak’in bildirdigine gére, Ummii Seleme’nin oglu Seleme ile
Hamza’nin kizi Hz. Peygamber tarafindan evlendirilmislerdir. Bu evlilik esnasinda
her ikisinin de yas1 kiigiiktiir ve ikisi de bir araya gelmeden vefat etmislerdir.®*°

Evliliklerde kiiciik yasin garip karsilanmadig bu kiiltiir, Hz. Peygamber’in
Hz. Aise ile evliliginde kendini gosterir. Zira bu konuda tartismalar olsa da®?®
rivayetlere gére Hz. Aise Hz. Peygamber’le evlendiginde heniiz oyun oynayan bir
kiz ¢cocugudur. Buhari ve Miislim’in naklettigi rivayetler, onun nigsan yasinin alti,
nikah yasinin ise dokuz oldugunu haber verir.8?! Bu durum, o giin icin o kadar
normaldir ki kendisinden kizini isteyen Hz. Peygamber’e, “Ben senin kardesinim
ama!” diyen Hz. Ebl Bekr’in, ‘kizinin heniiz evlilik i¢in ¢ok kiigiik oldugunu’
sdylemek aklina bile gelmez.822

Yukaridaki oOrneklerde de goriildiigii iizere kiicik yas evliligi, Arap
toplumunda uygulana gelen bir adettir. Bu adeti uygulayan kimselerin yadirganmasi,
boyle bir davramsin giiniimiizdeki gibi hosgoriilmemesi s6z konusu degildir. Isbu

kiltiiriin bir uzantis1 olarak, Hz. Peygamber de kiiclik yasta olan Hz. Aise ile

evlenmekte bir mahzur gérmemistir.
3.1.7. Talak
Cahiliye’de bir erkegin karisim1 bosamasi onun haklarindan biridir. Bu

hakkin1 can1 ne zaman isterse kullanabilir. Kadin i¢in ise bdyle bir hak s6z konusu

degildir.8?® Fakat o, kocasiyla anlasmak suretiyle ona mal veya baska seyler teklif

819 fbn Ishak, s. 261; Azimli, s. 35.

820 Hz, Aise’nin yastyla ilgili farkli goriisleri delilleriyle beraber ortaya koyan bir ¢alisma olarak bkz.
Erul, Cilt:19, Sayt:4, Y11:2006.

821 Byhari, Nikah, 9, 11; Miislim, Nikah, 69-72. ibn Hisdm Aise’nin nisan yasimi yedi olarak
kaydederken, nikahlandiginda dokuz ya da on yasinda oldugunu belirtir. Bkz. Erul, s. 293.

822 Buhari, Nikah, 11.

823 Cevad Ali, V. 552.
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ederek kendisini bosattirabilir ki bu talak ¢esidine hul’ talak: denir.82* Bunun disinda
Cahiliye Araplar1 kadindan ii¢ sekilde ayrilir: talak, zihar ve 714.8%°

Cahiliye doneminde bir kadini ii¢ talakla bosama adeti mevcuttur. Araplar bu
bosama adetini Ibrahim Peygamber’in oglu Ismail Peygamber’e dayandirirlar. Adam
karisini tek talakla bosarsa, kadinin talipleri igerisinde kadinla tekrar evlenmeye hak
sahibi olan onceki kocast sayilir. Ayni sey iki talakla karisini1 bosadiginda da soz
konusudur. Fakat karismi ii¢ talakla bosamissa artik ona dénme imkan1 yoktur.82® Bu
bilgilerin yani sira, cahiliyede bir adamin karisini istedigi kadar bosadigi, iddet siiresi
dolmaya yakin tekrar onu aldigi ve ayni seyi boylece tekrar ederek kadina eziyet
ettigi de Hz. Aise’nin dilinden zikredilir.8%”

Bir adam karisini bosamak istedigi zaman ona, “ipin artik boynunda”,
“serbest birakilmis su deve gibi Ozgiirsiin”, “ailenin yanina don” gibi ifadeler
kullanir.8?® Bazen de kadina “Sen hiirsiin” diyerek onu bosadigini kasteder.52°

Cahiliye doneminde, kadmnlarin bir adamdan bosandiktan sonra iddet
beklemedikleri bilinmektedir. Sayet kadin bosandiktan sonra evlenir de sonraki
esiyle evliliginden sonra dogurursa, cocuga Onceki esinden hamile kalmis olsa da
cocuk sonraki esin sayilir, ¢iinkii bebek sonraki esin doseginde dogmustur 83
Kadinlar herhangi bir sebeple bosandiginda, bosandiktan sonra bazen onlara eziyet
olsun diye, onun baskasiyla evlenmesine bir miiddet mani olunur. 8

Kadin kocas1 &ldiigiinde bir yil iddet bekler.®3 Ebu Seleme’nin kizi
Zeynep’ten nakledilen rivayete gore, bu siire igerisinde en kotii elbiselerini giyer,

evinin en kuytu yerine ¢ekilir. Koku siirlinmez, slislenmez, temizlenmez. Tam bir

sene dolunca, kadinin yanina esek, koyun ya da bir kus cinsi hayvan getirilir, kadin o

824 Cevad Ali, V. 552; Aldsi, 11. 49.

825 Bkz. Alasi, 11. 50.

826 fbn Habib, el-Muhabber, s. 309; Alasi, I1. 49.

827 Tirmizi, Talak, 16.

828 Cevad Ali, V. 548; Cagatay, Cahiliye Cag, s. 124.

829 Cevad Ali, V. 549.

830 Thn Habib, el-Muhabber, s. 338.

81 Cagatay, Cahiliye Cagi, s. 121. Cagatay, ibn Habib’in aksine, kadinlarin bosanma sonrasinda da
bir yil iddet beklediklerini sdyler. Hatta bu durumu firsat bilen bazi adamlarm, bosadiklar
kadinlara eziyet etmek maksadiyla, kadinin iddet zamani tamamlanacagi sirada onu tekrar aldigini
ve tekrar bosadigini, boylece bir yil kabul edilen iddet miiddeti yeniden basladig1 i¢in kadinin
basgkasiyla da evlenemedigini belirtir. Ayrica kocanin bu isi ii¢ defa tekrar etmesi de miimkiindiir.
Bkz. Cagatay, age., s. 121. Aldsi de kadmlarm hem bosanma hem de kocalarinin 6liimii
sonrasinda, eslerine ya da nikaha olan hiirmetten dolay1 iddet beklediklerini soyler. Bkz. Alisi, I1.
50.

832 Thn Habib, el-Muhabber, s. 338.
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hayvani viicuduna siirer. Bunun iizerine kadin kendini kapattig1 odasindan ¢ikar.
Daha sonra eline deve tezegi verilen kadin, onu firlatip atar. Bu artik onun iddetinin
bittigi anlamina gelir. Kadin artik temizlenip siislenebilir, taliplerine goriinebilir.3*3

Bir diger bosama tiirii olan zihar ise adamin karisina onu bosadigini1 ima eden
baz1 ifadeler kullanmasiyla gergeklesir. Ornegin adam, karisina “sen bana anamin
sirt1 gibisin”, “anamin karni gibisin” gibi sozler sdyleyerek onu bosar.®3* Bir diger
bosama ise, adamin karisina ona bir miiddet beraber olmayacagina yemin etmesiyle
meydana gelen #ladir.8% Adam bir ay, bir sene ya da iki sene ya da daha fazla bir
miiddet i¢in kadim terk etmeye yemin eder.83® Cahiliye Arabinin bundan maksadi
kadin1 bosayip serbest birakmak degil ona zarar vermektir. Adam, kadinla bir daha
beraber olmayacagina dair yemin eder ve boylece kadini kendi istemedigi gibi onun
baskasiyla evlenmesini de engeller.*’

Kocalar bazi zamanlar bosanmay1 kadina zarar verme, onun mallarini elinden
alma amaciyla kullanirlar. Ric’l bosanma yoluyla, bazen koca, bazen de kadinin
ailesi tarafindan kadina mali yonden zarar verilir. Mesela koca, karisini kesin
olmayan bir sekilde bosar. Boylece kadin, onun nikdhina bagh olarak kalir. Adam
kadin1 ne birakir ne de giizel ve iyi iliskiler i¢inde tutar. Ya da kadinin ailesi onun
kocasina doniisiine engel olur. Bunu ya ondan bir miktar mal alabilmek i¢in ya da kin
saiki ile yaparlar.8®

Hz. Peygamber doneminde talak hususunda diizenlemeler gérmekle beraber,
cari hukukun devam ettirildigine sahit oldugumuz bazi uygulamalara da rastlariz.8%°
Hz. Peygamber’e gelerek, yillarca emek verdigi kocasinin kendisini ziharla

bosadigini sdyleyen Havle bt. Sa’lebe’nin sikayeti lizerine nazil olan Miicadele saresi

58/3. ayetle, bu bosamanin hiikmii kaldirilir.3*° Bununla beraber ayet nazil oluncaya

833 Buhari, Talak, 45; Alasi, I1. 50.

834 Bkz. Algsi, Il. 50.

835 Bkz. Algsi, I1. 50.

86 Cevad Ali, V. 551-552.

87 Vahidj, s. 81.

838 Derveze, I1. 144.

839 Cahiliye orfiiniin Islami donemde ta’dil edilmekle beraber kullanildigma deginen bir ¢aligma
olarak bkz. Hasan Ali Gérgiilii, “Cahiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam’mn Bosanmada
Orfe itibar Etmesi”, SDUIFD, Say1:6, Yil: 1999, ss. 111-126. Gérgiilii, Islam’in hiikiim koyarken
orf ve adete itibar etmesinin, yalnizca bosanmaya ve hatta Hz. Peygamber devrine has olmadigini
da belirtir; bkz. age., s. 123.

840 Vahidi, ss. 426-427.
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kadar Hz. Peygamber’in de zihar1 bir bogsama olarak kabul ettigi hatta kadina bu
sekilde hiikiim verdigi nakledilir.34

’la seklindeki bosama da devam eden uygulamalardandir. Bizzat Hz.
Peygamber’in 1’laya basvurdugunu gormekteyiz. Fakat Hz. Peygamber, 1’1ay1 bir ay
boyunca yaklasmama seklinde smirlandirmistir.34? Cahiliye Araplarinin, kadinlarini
hem terk edip hem de baskalartyla evlenmelerine mani olmak amaciyla siiresiz
olarak birakmalar1 Kur’an tarafindan reddedilerek 1’14 siiresi dort ay olarak
stmrlandirilir,843

Evlilik hukukuna riayet edememekten c¢ekinen ¢iftler i¢in hul’ yoluyla
bosanma kapist agik birakilir. Bu durumda, kadinin, mehrinden ya da malindan bir
kismini1 kocaya vermesi sart kosulur.®** fslam déneminde bu sekilde ilk bosama,
bizzat Hz. Peygamber’in sahitligiyle vuka bulur. Sabit b. Kays ile Habibe bt. Sehl’in
birbirleriyle gecinememelerinden 6tiirii Hz. Peygamber Sabit’in mehir olarak verdigi
bahgeyi Habibe nin geri vermesi sartiyla onlar1 ayirir.34°

Bosama, Islam sonrasi ii¢ talakla sinirlandirilir ve bu yolla kadinlara eziyete
son verilir.84 Ataerkil dilin devami sebebiyle bosama yine erkege ait bir hak olarak
devam eder. Bosadiklart kadinlarin hukuku ile ilgili ne gibi yiikiimliliiklerinin
oldugunu erkeklere hatirlatan Ayetler bunu agik¢a gosterir.®4’

Iddet bekleme Islam sonrasinda da gerekli goriiliirken, siiresi, kocas1 dlen
kadmlar igin dért ay on giin®® bosanan kadmnlar i¢in ii¢ Adet dénemi®*® ile
smirlandirilir. Sayet kadin hamile ise iddet siiresi dogumuyla sonlanir.®® Bu
diizenlemenin, o giinkii anlayis geregi, nesep konusunda karisikligin 6niine gegmek
amaci tasidif1 agiktir. Zira Ibn Habib’in céhiliye dénemindeki kadinlarin bosanma
sonrasinda iddet beklemedikleri ve kiminin onceki esinden olan ¢ocugunu sonraki

851

esinin evindeyken dogurduguna dair kaydi®-, ayrica iddet siiresini belirlemeye

yonelik Bakara 2/228. ayette kadinlara rahimlerinde olani gizlememeleri uyarisi

841 Taberi, XXIII. 220.

842 Byhari, Nikah, 92, 93; Miislim, Talak, 30-35.
843 Bakara, 2/226.

844 Bakara, 2/229.

845 Taberd, IV. 552-555.

846 Bakara, 2/229.

847 Bakara. 2/229, 231; Talak: 65/1, 2.
848 Bakara, 2/234.

849 Bakara, 2/ 228.

850 Miislim, Talak, 56, 57.

81 Thn Habib, el-Muhabber, s. 338.
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yapildig1 dikkate alinirsa, nesep hususunda Arap toplumunda problemlerin oldugu
anlasilir.%52 Ayet bu tiir durumlarm 6niine set koymak isterken Hz. Peygamber’in
halihazirda var olan karisiklig1 ¢6zmek amaciyla bagka bir ¢oziim ortaya koydugu
goriiliir. O, cocugun firas sahibine, yani annesi kimin nikahi altindayken®?® ¢ocugu
dogurduysa ona ait oldugunu buyurarak nesep tartismalarina nokta koymaya
calisir®4,

I[slam &ncesindeki uygulamalara benzer sekilde, kadinin iddet donemi
boyunca hiiziinlii bir hale biirinmesinin, siislenip giizel kiyafetler giymemesinin
gerektigi hadislerde yer alir.®>® Gériilen o ki, baz1 diizenlemelere gidilmekle beraber,
o kiltlirtin iddet donemi igerisindeki bir kadindan bekledigi davranig bigimi de
kismen onaylanarak, aksi yonde tutumlar hos karsilanmamistir.2® Zira s6z konusu
rivayette esi vefat eden kizinin goziine, goziindeki bir rahatsizlik sebebiyle siirme
cekmek isteyen anneye Hz. Peygamber’in izin vermemesi buna isaret etmektedir.’

Deginmeye c¢alistigimiz aile kiiltiliriine dair biitiin bu bilgiler, bu kurumun Hz.
Peygamber ile beraber olumlu yénde déniisiime ugradigini bize gosterir. Ozellikle
kiz cocuklar1 ve kadinlarin hukukunda kaydedilen gelismeler malumdur. Bunun
yaninda var olan orf ve geleneklerin, ayetlerde oldugu gibi Hz. Peygamber ve onun
uygulamalari, hadisleri tizerinde de izleri mevcuttur. Bu husus, yukarida verdigimiz
orneklerden goriilecegi lizere, Hz. Peygamber’in yasamina dair kayitlardan oldugu
gibi hadislerden de takip edilebilir.

Bebel, herhangi bir topluma, onun o zamana kadar gelistire geldigi toplumsal,
siyasal ve dinsel diizeye pek ters diismeyecek toplumsal, siyasal ve dinsel kosullar
benimsetmenin nispeten kolay oldugunu, fakat aymi toplumu, ulagsmis bulundugu
kiiltiir diizeyinin daha altina inmeye ya da tersine, bu diizeyin birdenbire yapay bir
sicramayla daha dstiine c¢ikmaya zorlayarak ona bu kosullar1 dayatmanin ve

benimsetmenin imkansiz oldugunu belirtir. Ciinkii talep edilen benimsemenin

82 Ayrica rivayetlerden de bu konudaki sikintilar anlamak miimkiindiir; bkz. Miislim, Rida, 36.

883 ‘Cocugun, annesi kimin nikdhindayken dogduysa ona ait oldugu’ ifadesini kullanmakla beraber,
burada kastedilen ‘cariyenin sahibi kim ise ¢ocugun ona ait oldugu’dur. Zira Hz. Peygamber’in,
cariyeden dogan fakat babasmin kim oldugu konusunda tartisma ¢ikan bir kimsenin durumu
iizerine bu hiikiimde bulundugu bilinmektedir. Bkz. Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani ibn
Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhéari, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-Ma'’rife,
Beyrut, 1379, XII. 32-38.

84 Buhari, Itk, 8; Miislim, Rid4, 36-37; Tirmizi, Rid4, 8.

85 Buhari, Talék, 45, 47, 48; Miislim, 66, 67.

8% Daha fazla bilgi icin ayrica bkz. Ates, Cahiliye ve Ehl-i Kitab, ss. 368-371.

87 Buhari, Talak, 45, 46; Miislim, 58, 60, 61.
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gerceklesebilmesi i¢in, kosullar ile toplumun kiiltiir diizeyi arasindaki farkliligin belli
siirlart agmamast gerekir. Kosullarla toplum diizeyi arasinda uyumun olmadigi ve
kosullarin buna ragmen dayatildig1 toplumlarda ise ortaya ¢ikan kurumlarin kalici
olmadigma dikkat ¢eker.®®® Bebel bu ifadeleri genel anlamda kullanmis olsa da
tespitinin haklilig1 bizim konumuz agisindan bakildiginda goriilebilir.

Icinde yasadigi toplumda var olan sikintilari ¢dzmekle yiikiimli bir
peygamber olarak Hz. Muhammed, toplumun seviyesini asan, toplumsal gergeklikte
karsilig1 bulunmayan bir takim davranis ve s6z modelleri ortaya koyarak basar1 elde
edemezdi. Hatta bdyle bir 6rneklik gergek hayatla uyusmadigi igin terk edilmeye
mahkim olurdu. Hz. Peygamber’in, karisini déven adama aym sekilde kisas
uygulanmasi hiikmiine karsin, Kur’an’in bu konuda kisasi reddetmesinin altinda
yatan sebep de kanaatimizce budur.®® iste bu nedenle, aile ile ilgili ortaya koydugu
tutumlarda da Hz. Peygamber’in o giinkii Arabin kiiltiirel seviyesine uygun bir dil
kullandig1 anlagilmaktadir. Bu, onun sundugu tekliflerin yasanabilir olmasini
saglamakla beraber, kendisinin o kiiltiirlin i¢inden ¢ikmis beser bir peygamber

olmasiyla da ilgilidir.

3.2. EKONOMI KULTURU

Arap Yarmmadasmin ekonomi kiiltiiriine bir giris olarak once, bu kiiltiiriin
olusmasina sebep olan cografi sartlar, iklim ve bitki Ortiisiine kisaca deginmeyi
gerekli goriiyoruz.

Diinyanin en biiylik yarimadasi olan Arap Yarimadast Asya Kitasi’nin
giineybatisinda yer alir. Yarimada Afrika Kitasi ile Asya Kitasi’ni1 birbirinden ayiran
Kizildeniz’in dogusunda bulunur. Yarimada’nin kuzeyinde Mezopotamya ve Sam
bolgesi, dogusunda Basra Korfezi, giineyinde ise Hint Okyanusu yer alir.8°

Arabistan, biiyiik kesimiyle sicak ve kurak kusakta yer aldigindan, yagislari

kit ve yazlari tahammiilii giic derecede sicak olan bir iklime sahiptir. Sicaklik

858 August Bebel, Hz. Muhammed ve Arap Islam Kiiltiirii Dénemi, cev. Veysel Atayman, Bordo-
Siyah yaynlari, Istanbul, 2012, s. 15.

89 Bkz. Taberi, VIII. 291; Vahidi, ss. 155-156.

80 Halil Aldemir, “Islam Oncesi Mekke Ekonomisinin Kur’an Daveti Acisindan Degerlendirilmesi”,
Kur’an’in Anlasilmasma Katkis1 Acisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu
Tebligler Kitabi (1-3 Temmuz 2011, istanbul), edt. Mevliit Giingor, IBBKSIDB, Istanbul, 2011,
S. 281.
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kuzeyden giineye ve plato kesiminden algak kesimlere inildikge daha da artar ve
zaman zaman 50 dereceye varir. Kis mevsimi kuzeyde ve Basra Korfezi kiyilarinda
hissedilirse de Kizildeniz kiyilarinda hemen hemen hi¢ hissedilmez; bu kesimde
sicakligin 15 derecenin altina diismesi ender rastlanan olaylardandir.®®*

Bagligimiz ekonomi kiiltiirii olsa da, burada yeri gelmisken iklim sartlarinin
hadislere yansimasina da kisaca deginmekte fayda gorliyoruz. Zira bdlgenin, hatta
hususen Hz. Peygamber’in yasadigi bolgenin boyle bir sicak iklim kusaginda yer
almasmn izleri de hadislerde agik¢a goriilmektedir. Ornegin yaz sicagi o kadar
bunaltici bir hal almaktadir ki Hz. Peygamber, bu siddetli sicagi cehenneme benzetir.
Hatta giinesin tepede oldugu ve hararetin iyice arttigr 6gle vaktinde, namazi biraz
ertelemeyi salik verir.8%2 Aciktir ki, havanin 6gle saatlerinde de serin oldugu bir
memlekette yasasaydi, Hz. Peygamber’in boyle bir ifadesine ve 6gle namazini eda
etmekle ilgili boyle bir tavsiyesine rastlamis olmayacaktik.

Bolge insaninin, giiniin bu en sicak saatlerinde disarida durmaktansa evlerine
cekilerek bir siire uyumay1 adet edindikleri goriiliir ki, bu adete ‘Kaylile’ denir.
Kur’an’in, gegmiste birgok sehir halkinin Kayldle sirasinda helak edildigine dair
haberi®? bu gelenegin ¢ok eskilere dayandigina isaret eder.8* Aym gelenegi devam
ettiren Hz. Peygamber de giiniin bu sicak vaktini Kaylileye ayirir, hatta cuma
namazi sonrasinda ashabiyla beraber Kaylile yapar.8%°

Arap Yarmmadasi’nin iklimi konusuna geri donerek yagistan bahsetmek
gerekirse, Basra Korfezi kiyilarinda oldukga bol olan yagislarin yarimadanin orta
kesimlerinde 100 milimetreyi dahi bulmadig1 goriiliir.8%® Giineyde bulunan Okyanus
(Hint Okyanusu) yagmur getirse de iilke lizerinde mevsimden mevsime esen ve
Samum adi1 verilen sam yeli, dahili kisimlara pek az nem birakir.8’

Arabistan yarimadasinda akarsu vadilerinde devamli su bulunmamasi da
yagislarin azligmin tabii bir sonucudur. Icinde devamli su bulunmayan, sadece kisa

stireli akislar goriilen kuru vadilerin sayis1 coktur. Yarimada’nin yazlar1 yagish gecen

giiney kesimi, dogal bitki Ortiisii bakimindan 6teki kesimlerden daha zengindir;

81 Kudret Biiyiikcoskun, “Arabistan”, DIA, Istanbul 1991, III, 250-251.
82 Buhari, Mevakitii’s-Salat, 9; Miislim, Mesacid, 182.

863 A‘raf 7/4.

84 Nebi Bozkurt, “Kaylile”, DIA, istanbul 2002, XXV. 83.

865 Buhard, Isti’zan, 41; Cum’a, 41; Miislim, Cum’a, 30.

86 Biiyiikcoskun, III, 250-251.

87 Hitti, 1. 35.
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giineydoguda Umman Korfezine komsu olan bolgelerdeki daglarin yesil daglar
olarak ifade edilmesi de bu durumu teyit eder. Yarimada’nin biiyiik kesiminde bitki
ortiisti genellikle susuzluga alisik kurakeil bitkiler ile tuzlu topraga uyum saglayan

tuzcul bitkilerden meydana gelir.%68

3.2.1. Ziraat

Cografi yapi, bolgenin iklim ve bitki Ortiisiinii etkilerken dogal olarak
ekonomisini sekillendiren en temel unsur olarak da karsimiza cikar. Giiney
Arabistan’da iktisadi hayatin temelini ziraat teskil eder. Kitabelerde su bentleri,
kanallar, tarla sinir1 meseleleri ve toprak miilkiyetinden sik sik bahsedilmesi, burada
yiiksek bir zirai hayatin varligmi ortaya koymaktadir.8%® Cevad Ali, Cahiliye’den
kalma belgelere, ziral alis veris yapilan bazi hususi pazarlara ve ticari alim satim
anlagmalarina istinaden Yemen ve Giiney Arabistan’in bazi bdlgelerinde ziraatgiligin
oldugunu belirtirken, Arap Yarimadasi’nin orta ve dogu kisimlar1 ya da Hicaz
bolgesine dair bu tiir belgelere rastlanmadigini sdyler.8’° Bununla beraber Cevad Ali,
Islam sonrasi belgelere dayanarak ziraatin bu bolgede yapildigina da isaret eder.
Omegin Hz. Peygamber, sahabeye hitaben, bir adamin, Allah’tan cennette de topragi
ekip bicmek isteyecegini, Allah’in da kabul etmesi lizerine bu ige girisecegini ve
ektiklerinden hemen bolca iiriin elde edecegini anlatinca, badiyeden orada bulunan
bir kimse, “Olsa olsa o adam ya Kureys’ten ya da Ensar’dandir” der ve Hz.
Peygamber’1 giildiiriir. En azindan bu hadis -sinirlt da olsa- zirai islerin bu bolgede
de yapildigin1 gosteren bir belgedir.”* Bunun yani sira, hurma agaglan ile gevrili
bulunan {iziim bahgeleri ve onlarin arasinda yer alan bagka ekinler, golgelikli
bahgeler, giizel bostanlar, meyve veren agaclarin ¢esitliligi, tanelilerden baklagillere

varmcaya kadar her tiirlii mevsimlik ekinlerden s6z eden ayetler®’ bir biitiin olarak

88 Biiyiikcoskun, III. 251.

89 Hakki Dursun Yildiz, “Arabistan”, DiA, Istanbul 1991, III. 253.

870 Cevad Ali, VII. 25.

871 Cevad Ali, VII. 27. Hadis igin bkz. Buhari, Muzara’at, 20. Ziraatgiligin yarimadadaki durumuyla
ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Cevad Ali, VII. 24-96.

872 En’am, 6/99,141; Nahl, 16/10-11; Mii’'minfin, 23/18-19; Riim, 30/48-51; Yasin, 36/33-34; Kaf,
50/7-11; Vakia, 56/63-67; Abese, 80/24-32.
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bu bolge ahalisinin c¢esitli zirai eylemlerle ugrastigma ve bu alanda
kiigiimsenemeyecek bir paylar1 bulunduguna giiclii bir delil olabilir.8”

Hitti’nin ifadelerine gore, Hicaz’in kuzey taraflarinda takriben yirmi
kilometre karelik tecrid edilmis vahalar, yerlesik hayatin yegane kaynagi olarak
dururlar. Hicaz niifusunun altida besi gdcebe hayat siirmektedir. Islam tarihinin ilk
senelerinde 6nem kazanan ve bugiin el-Hait adiyla anilan Fedek gibi vahalarin ¢ogu,
Hz. Peygamber zamaninda Yahudiler tarafindan islenen arazilerdir.®"*

Bolgede biraz su olan her yerde sebzeler ve hurma agaglar1 bitmektedir.
Omegin Yemame komsu bolgelere bugday, Ta’if {iziim ihra¢ etmektedir.8”® Ta’if
bolgesi iliziim asmalariyla sohret yapmistir ve bundan nebiz adi verilen bir gesit
alkollii icki ¢ikarilir. Arabistan vahalarimin diger mahsulleri arasinda nar, elma,
kayisi, badem, portakal, limon, seker kamisi, karpuz ve muz da bulunur.2’® Arabistan
nebat toplulugunda hurma ise kralice durumundadir. Bu meyve siit ile birlikte bedevi
sofrasinda basta gelen yiyecek maddesini teskil eder ve deve eti miistesna onun en
esasl gidasidir.8”” Arap yarimadasi ilag yapiminda yararlanilan tibbi ve aromatik
bitkilerin de bircok tiiriine ev sahipligi yapar. Bolge halki bu bitkileri ¢ok iyi tanidigi
gibi giinliik yasaminda onlardan yararlanir.8"®

Bolge insaniin bizzat yetistirdikleri ve tanidiklar1 bu iriinlerin hem Kur’an
hem de hadislerde zikredildigi goriiliir. Satibi’nin de belirttigi {izere, Allah
Kur’adn’da, cennet nimetlerine dair birtakim haberleri sunmak amaciyla onlara kendi
bildikleri bu nimetler iizerinden 6rnekler verir. Mesela, tizim ve benzeri bildikleri
meyve ve yiyecek isimlerini kullanirken, onlarin bilmedikleri, acem meyve ve
yiyeceklerinden olan ceviz, badem gibi iiriinlerin ismini vermez.8"

Hadisler s6z konusu oldugunda da durum farkli degildir. Hz. Peygamber,
bolgede yetisen bu meshur iirlinii 6ven ifadeler kullanir. Mesela, hurma giizel bir

880

sahur yemegi olarak hadislerde zikredilirken®®, iftar1 hurmayla agmanin ise bereket

873 Derveze, I. 71.

874 Hitti, 1. 36.
875 Hamidullah, islam Peygamberi, II. 941.
876 Hitti, 1. 38.

877 Hitti, 1. 38-39.

878 Faruk Bal, Arap Yarimadasinda Ticaret —Hz. Peygamber ve Dort Halife Donemi-, Beka
Yaymcilik, Istanbul, 2015, s. 46.

879 Satibi, 11. 77.

80 Ebd David, Siyam, 16.
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sebebi oldugu buyrulur.® Yine bélgenin bu en meshur zirai iiriini, “Hurma
cennettendir.”%? hadisiyle yalmzca bélgeye ait 6nemli bir iiriin olmaktan ¢ikarak,
ayni zamanda cennetten bir {iriin haline gelirken, baska iklim ve cografyanin {iriinii
avokadoya hadislerde de cennet nimetlerine dair haberlerde de rastlamak miimkiin
degildir.

Arap Yarimadast’nin zirai ¢esitliligi, bolge insaninin bu iriinleri iyi tantyip
tip alaninda kullanmasina sebep teskil eder. Dolayisiyla bu hususta bir ilag
kiiltiiriiniin olustugunu sdylemek de miimkiindiir.88 Hz. Aise ile Urve arasinda gegen
bir konugma da bu kiiltiiriin varligina isaret etmektedir. Zira Urve, Hz. Aise’nin dini
ilimleri bilmesini normal bulmakla beraber onun ilaglar konusundaki hakimiyetine
sasirmaktadir. Bunun {izerine Hz. Aise, Hz. Peygamber’in rahatsizlig1 sirasinda Arap
yarimadasinin dort bir yanindan bircok hekimin ila¢ tavsiyesinde bulundugunu ve
bunun iizerine kendisinin de bu ilaglarla Hz. Peygamber’i tedavi etmeye calistigini
soyler.28 Yine Esma bt. Umeys’in Hz. Peygamber’in rahatsizligi sirasinda ona aci
bir ilag tattirdigma dair kayitlar®®® da Hz. Peygamber’in yakin cevresinin o giiniin
tibb anlayisina gore birtakim bitkisel tedavi yontemleri hakkinda bilgi sahibi
olduklarini gosterir.

Hz. Peygamber’in s6z konusu ilag kiiltiiriinden haberdar oldugu hadislerden
anlasilmaktadir. Ciinkii bolgede bilinen bazi bitkiler, Hz. Peygamber tarafindan da
sifa kaynagi olarak nitelendirilir. Ornegin hadislere gore, yer mantarinin suyu gozler
icin sifadir.2% Kara tanecikler seklindeki ¢orek otu 6liim hari¢ her derde devadir.8’
Her sabah acve hurmas1 yiyen kisiye giin boyunca zehir de sihir de dokunmaz.%%8 Bir

tiir kok bitkisi olan Udu’l-Hindi’de tiirlii sifalar mevcuttur.88°

81 Ebd David, Siyam, 21.

82 Thn Mace, Tibb, 8.

883 Bglgenin meshur hekimleri hakkinda, bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, 11. 801-804

84 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Mektebetii’l-Islimi, Beyrut, 1969, VI. 67; Hamidullah, islam
Peygamberi, 11. 804.

85 Buhari, Tibb, 21; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIIL. 148.

86 Buhari, Tibb, 20.

87 Buhari, Tibb, 7; Miislim, Selam, 88-89.

88 Byhari, Tibb, 52; Et’ime, 43. Hz. Peygamber, Sa’d b. Ebi Vakkas’in rahatsizligmin tedavisi igin
yine acve hurmasini tavsiye eder. Bkz. Ebi David, Tibb, 12.

89 Byhari, T1bb, 10, 26.
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Literatiir icerisinde tibb-1 nebevi adiyla anilan bu alan Hz. Peygamber’in bu
tirden ilag tavsiyelerini muhtevi olup bedevi Araplar arasinda bilinen tedavi
metotlarinin te’yid edildigi uygulamalardir.8%°

Derveze’ye gore, Hicaz’da ozellikle Yesrib ve g¢evresinde yerlesen Yahudi
azinliklarin, ayni sekilde Hicazlilarin Sam’a yaptiklar1 yolculuklarin, Hicaz’in zirai
bolgelerinde ortaya cikan bu gelisme ve tekniklerin iizerinde kiiglimsenemeyecek
etkisi vardir. Sam iilkeleri verimli bir topraga, bol suya ve muhtelif iklimlere sahip
olup, cesitli zirai faaliyetlere miisaitti. Hicaz’a gore daha ileri bir medeniyet ve
bayindirliga sahipti. Orada tekniklerin de yiiksek bir seviyeye ulagsmis oldugu
diistintilebilir. Yahudilerin oradan Hicaz’a gelirken beraberlerinde teknik ve
tecriibelerini getirmis olmalar1 tercihe sayandir. Bunun neticesinde bazi araziler
edinip onlar1 bayindir hale getirdiler. Daha 6nceki bilgilerini ve tecriibelerini burada
yaptiklar zirai islerde uygulayip daha teknik halde galismalar yaptilar.89

Tim bunlara ragmen atmosferin kurulugu ve topragin tuzlulugu, bolluk
icinde gelisme imkanmna karsi agir basmaktadir.®% Suriye, Misir, Habesistan ve
Mezopotamya’dan ve hatta Sind (Pakistan bolgesi)’den gelen ve miktar1 her giin
artan hubibat kervanlari, Arap Yarimadasi’nin kendi sehirlerine yetecek kadar
istihsalde bulunamadigin1 bize isbat eder.8%

Ziraatin bolge insanmin ge¢im kaynaklarindan biri olmasi, zirai birtakim
meselelerle ilgili hadisler gormemize de sebep olur. Mesela, Hz. Peygamber
tarafindan, meyvenin olgunlasmadan satilamayacai®®, kuru hurmayi yas hurma ile
tartarak satmanm haram oldugu®® seklinde hiikiimler hadis literatiiriinde yer alir.
Yine sanayilesmis sehirlerde goriilmeyecek, tarim toplumuna 06zgii birtakim
sorunlara ve bunlarin yine o minvalde ¢dziimlerine hadislerde sahit oluruz. Ornegin,
bolgede su kaynaklarinin yetersizligine ragmen yapilan zirai faaliyetler, arazilerin
sulanmasinda bazi problemler ortaya cikarmaktadir. Arazi sahiplerinin ndbetlese

sulama yaptiklar1 ve bu esnada bazi anlagsmazliklarin meydana geldigi rivayetlerden

890 Ayhan Tekines, “Tibb-1 Nebevi”, DIiA, Istanbul 2012, XLI. 87. Tibb-1 Nebevi ile Araplarin tibbi
tecriibeleri arasindaki iliskiye dair degerlendirmeler ve detayli ornekler i¢ini bkz. Veli Atmaca,
Hadislerde Rukye —Hz. Peygamber ve Sahabenin Uygulamalar1 Isiginda Sifa Hadisleri-,
Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2010, ss. 39-185.

81 Derveze, I. 72; Hitti, 1. 47-48.

892 Hitti, 1. 37.

893 Hamidullah, islam Peygamberi, II. 941.

8% Miislim, Biiyu’, 49-54.

8% Miislim, Biiyu’, 59.
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anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in bu tiir sorunlara binaen sulama konusunda bazi
hiikkiimler koydugunu goriiriiz. Ziibeyr b. Avvam ve ensardan bir kimse arasinda
yasanan tartismada, Hz. Peygamber Ziibeyr b. Avvam’in daha yukarida olan
hurmaligini1 sulayarak, su miktar1 topuk seviyesine ¢ikincaya kadar suyu tutmasini

daha sonra ise suyu asagidaki arazi sahibinin kullanmast i¢in salmasimi salik verir.3%

3.2.2. Hayvancihik

Tarimin sinirlt bolgelerde, 6zellikle sulama imkaninin bulundugu yerlerde
yapildig1 Arap Yarmmadasi’nin en 6nemli gelir kaynagi hayvanciliktir.89” Hayvanlar,
sanayi konusunda gelismemis Araplar icin 6nemli bir servet say1lir.8%

Sehirli Araplar arasinda et, siit ve yiiniinden yararlanilmak i¢in kiiciikbag
hayvancilik da yapilmaktadir. Hayvanlarin siirekli su ve ot ihtiyaglar1 sebebiyle
meralara ¢ikmak, hayvancilik yapan bu insanlarin ugraslarindan biridir. Bunun yan
sira siiriileri satmak igin Irak ve Sam pazarlarina gidilir.5%

Kur’an’da deve, sigir, koyun ve diger ehil hayvanlardan s6z eden, onlardan
elde edilen triinlere, yararlara deginen, onlarin yiinlerinden, tiiylerinden, killarindan,
etlerinden, derilerinden ve sirtlarindan yararlanmaya dikkat ¢eken pek ¢ok Mekki ve
Medeni Ayet gérmemizin sebebi bu hayvancilik kiiltiiriidiir.%° Aym sekilde bu
kiiltiire dair motifler Hz. Peygamber’in hayati ve hadisler igerisinde de yer
almaktadir.

Hz. Peygamber’in, ¢ocukluk doéneminde bir siire ¢obanlik yaptigim
biliyoruz.*®! Anlasilan o ki, hem bu ¢obanlik doneminden kalma tecriibeleri hem de
icinde yasadigr toplumun bu konudaki kiiltiiri Hz. Peygamber’in hayvancilik

konusunda bilgi edinmesine sebep olur. Zira Hz. Peygamber’in koyun ylizmeye

8% Byhari, Miisaka’at, 7-9.

897 Adnan Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bolgesi ve Cahiliye
Araplar1”, Céhiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed Sempozyumu Tebligler
Kitab1(13-15 Nisan 2007-Konya), edt. Ahmet Yaman, Fecr Yaynlari, Ankara, 2007, s. 41.

8% Cevad Ali, VII. 111.

89 Cevad Ali, VII. 116.

%0 Derveze, c. I, s. 81. Soz konusu ayetler i¢in bkz. Al-i imran, 3/14; Nisa, 4/119; Maide, 5/2, 97,
103; En’am, 6/136-144; Nahl, 16/5-7, 10, 66, 80; Hac, 22/28, 36-37; Furkan, 25/48-49; Yasin,
36/71-72; Mii’min, 40/79-80; Zuhruf, 43/12-13; Naziat, 79/31-33.

901 Byhari, Icare, 2.
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calisan birinin bunu beceremedigini goriip de ona bu isi nasil yapacagini bizzat
gdstererek dgrettigine dair bile rivayetlere rastlamak miimkiindiir.%%?

Hz. Peygamber’in, i¢inde bulundugu topluma vermek istedigi bazi mesajlari,
hem kendisinin hem de bu toplumun tanidigi bu kiiltiire dair misallerden yola ¢ikarak
anlattig1 goriiliir. Mesela O, insanlarin birbirleri iizerindeki hak ve sorumluluklarina
dikkat cekmek amaciyla onlarm iyi bildigi ‘cobanlik’ motifini kullanir. Hz.
Peygamber’in ifadelerine gbre her bir kimse idaresinde bulunan Kimselerden ve
esyadan bir ¢cobanin siiriisiinden sorumlu oldugu gibi sorumludur. Sultan tebaasinin
¢obanidir, baba ailesinin ¢obani, kadin kocasinin ve onun evinin...%%

Bir baska rivayette haramlar ile helaller hususundan bahseden Hz.
Peygamber, bu ikisinin net bir sekilde aciklandigini belirtirken, bu ikisinin disinda
kalan durumlart yine hayvancilik dilinden bir temsile bagvurarak anlatir. Hadise
gore, boyle bir halde bulunan kimsenin durumu, siiriisiinii bir koruluk alanin yani
basinda otlatan ¢obanin durumu gibidir ki siirii her an o koruluga girebilir.%%*

Hayvanlar bolge insani icin bir diinya nimeti olmakla beraber, onlarin cennet
hayallerinde de yer alir. Onlarin, bu hayal diinyalariyla Hz. Peygamber’e
yonelttikleri sorulara, Hz. Peygamber yine ayni dogrultuda hosnut edici cevaplar
sunar. Ornegin, cennette atlarin olup olmadigmni soran bir kimseye Hz. Peygamber,
cennette onu istedigi yere hemen uguracak bir kanatli at miijdesi verir. Bu cevap
lizerine cennette develerin olup olmayacagi da sorulunca, Hz. Peygamber, cennete
giren kimseye her istediginin verilecegini sdyler.’®® Ayrica Hz. Peygamber’e bir deve
getirerek onu Allah yoluna bagisladigini séyleyen bir adama, cennette kendisine bu
devenin karsiliginda yedi yiiz devenin verilecegi miijdelenir.%

Hayvancilikla ugrasan bir toplumun sorunlar1 da bu dogrultuda oldugu i¢indir
ki hadisler igerisinde bu ge¢im vasitasiyla ilgili muameleleri diizenlemeye yonelik
bircok ayrinti gbze ¢arpar. Mesela, parasini, yavrusu gebe kalincaya kadar 6demek

kosuluyla, gebe devenin satilmasinin yasaklandigi®®’, memesinde siit birikmis bir

hayvan satin alan kimsenin hayvani geri vermesi durumunda ne yapacaginin

%2 Ebf David, Taharet, 73.

93 Buhari, Cum’a, 11; Istikraz, 21.

94 Byhari, iIman, 39; Miislim, Miisaka’at, 107.
95 Tirmizi, Sifatii’l-Cennet, 11.

96 Miislim, Imare, 132.

%7 Miislim, Biiyu’, 5-6.
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belirtildigi®®, sahibinden izin almaksizin hayvamn siitiiniin sagilmamasinin
emredildigi®® hadisler goriiriiz. Yine kayrp koyunla ilgili nasil bir yol izlenmesi
gerektigi®®®, ka¢ koyunun kac¢ deveye denk sayildigi®*!, rehin edilmis hayvandan
yararlanilip yararlanilamayacagi®'? gibi hayvanciliga dair bircok ayrmnti hadislerde
mevzu edilir.

Yukaridaki rivayetlerden de anlasilacagi iizere, bolge hayvanciligi agisindan
devenin Onemi biiyiiktiir. Istilahta deve i¢in kullanilan bircok kelimenin
mevcudiyeti®® de bunu destekler. Deve gogebeligi, dnemli bir toplumsal giiciin
potansiyellerini tasir. Diger otlak hayvanlarindan ziyade, develer, ¢obanlarinin daha
yogun bir hareketlilik icinde olmasini saglarlar. Ciinkii develer yiyeceksizlige, hatta
susuzluga diger hayvanlardan daha uzun siire dayanabilir ve bdylece su bulunan
yerler arasinda daha uzun siire yolculuk yapabilir. °** Gogebe hayati siiren bu insanlar
bakimindan deve, siiphesiz en faydali ve kullanigshi hayvandir. Onsuz ¢6l, oturulup
yasanacak bir yer olarak tasavvur olunamaz.%®®

Deve gocebenin azik kaynagi, onun nakil vasitasi ve ayni zamanda miibadele
aracidir. Su yerine onun siitiinii iger, onun etiyle ziyafet ¢eker, derisi ile Ortiiniir,
yiiniinden cadirin1 orer, giibresini yakacak olarak kullanir, sidiginden bir nevi sag¢
losyonu ve ilag imal eder. 91

Araplarda, hayatin ayrilmaz bir pargasi olan bu hayvanin adi dogal olarak
hadislerde de c¢okca gecer. Yukaridaki orneklerde goriildiigi gibi, hayvancilik
alanina ait dilin kullanildig1 hitaplarda deve iizerinden temsillere rastlanir. Ornegin
Hz. Peygamber, siyahi bir ¢ocuk doguran karisindan siiphelenen bir kimseye, onun
bizzat hayatinda yer alan develeri 6rnek gostererek durumunu agiklar. Adamin kizil
renk develerinin oldugunu 6grenen Hz. Peygamber, onlarin aralarinda boz bir
devenin olup olmadigint sorar. Adam boz bir devenin oldugunu sdyleyince de bu

sefer kizil develer arasinda onun nasil boz renkte olabildigini sorar. Adam onun

98 Miislim, Biiyu’, 23-28.

99 Buyhari, Lukata, 8; Ibn Mace, Ticaret, 68.

910 Byhari, Lukata, 3.

911 Buhari, Serike, 16.

%12 Byhari, Rehn, 4.

913 Cevad Ali, VII. 115

914 Marshall G.S. Hodgson, islam”mn Seriiveni (Bir Diinya Medeniyetinde Bilin¢ ve Tarih), cev.
Izzet Akyol, iz Yayincilik, Istanbul 1993, 1. 85; Hitti, 1. 42.

15 Hitti, 1. 41.

%16 Hitti, 1. 41.
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soyuna ¢ekmis olabilecegi cevabini verince de Hz. Peygamber, adamin ¢ocugunun
da aynen bu sekilde soyuna ¢ekmis oldugunu ifade eder.%’
Yalnizca diinyevi problemleri ¢ozerken degil, ahirete dair mesajlar verirken

de bu hayvanin ad1 zikredilir:

Kiyamet giinii insanlar ii¢ sekilde hasrolunacaklar. Bunlardan birinci grup,
(cenneti) isteyerek (cehennemden) sakinanlar; ikinci grup, iki kisi bir deve
tizerinde, ti¢ kisi bir deve iizerinde, dort kisi bir deve tizerinde, on kisi bir deve
tizerinde olanlardir. Digerlerini ise cehennem toplayacak, geceledikleri yerde
onlarla birlikte geceleyecek, dinlendikleri yerde onlarla birlikte dinlenecek,
sabahladiklar: yerde onlarla birlikte sabahlayacak, aksamladiklar: yerde
onlarla beraber aksamlayacaktir.®*®

Bu hadisle, insanlarin kiyametteki halleri o donemde bir ara¢ olarak
kullanilan deve tizerindeki hallerine tesbih edilerek agiklanmaya g¢alisilir. Yine daha
once yukarida da goriildiigii iizere Hz. Peygamber’in onlara vaat ettii cennet de,
devesiz bir yasam tasavvur edemeyen Araplarin talepleri dogrultusunda iginde
develerin de dolastig1 bir cennet halini alir.9°

Devenin Arap’in hayatindaki yeri onlarin hukuk diline de yansir ve Hz.
Peygamber tarafindan bu dilin devam ettirildigi goriiliir. Ornegin, kan bedelinin
cahiliye doneminde deve iizerinden hesaplanmasi gelenegi Hz. Peygamberce de
stirdiiriiliir. Kasten adam o6ldiiren bir kisiye kisas ya da maktuliin ailesine diyet verme
cezasiin uygulanmasi gerektigini soyleyen Hz. Peygamber diyet miktarini yiiz deve
olarak belirler.%

Devenin etinden, siitiinden ve hatta sidiginden bile yararlanildigini
gordiigimiiz bu toplum geleneginin Hz. Peygamber’in hayatindaki izdiisiimiine dair
bir baska ornek de -ilk bakista kabul edilemez goriinse de- hadis literatiirii
aracilifiyla bize nakledilmektedir. Zira deve idrarimin bir ila¢ olarak Hz. Peygamber
tarafindan tavsiye edildigi kaynaklarda yer almaktadir. Rivayete goére, mide

agrisindan sikayetci bir grup insanin Medine’de kalmak istememeleri lizerine, Hz.

917 Buhari, Talak, 26.

918 Buhari, Rikak, 45; Miislim, Cennet, 59.

919 Miislim, Imare, 132; Tirmizi, Sifatii’l-Cennet, 11.

920 Tirmizi, Diyat, 1; Eba David, Diyat, 16; Zekat, 26. Konuyla ilgili ayrica bkz. Tart1, ss. 133-135.
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Peygamber onlar1 bir deve g¢obaninin yanma gondererek develerin siitiinden ve
idrarindan igmelerini sdyler. Adamlar ise bunu tatbik ederek iyilesirler.%?

Bolgede gordiiglimiiz bir diger hayvan ise Arabistan’a, en son giren
metalardan biri olan attir.®?? Arabistan’da beslenmesi ve bakimi ¢61 adami icin bir
mesele teskil eden at, liikks ifade eden bir hayvandir. Ona sahip olmak, bir servetin
mevcudiyetini farz ettirir.%? Bu yiizden, islam 6ncesi donemde nadir bulunan bir
hayvandir. Bedir Savasi esnasinda ancak isimleri belli bazi kisilerin atlar1 vardir ve
Kureyslilerde bulunan at sayisi yiize ulasmaz. %% Onun en basta gelen dnem ve
degeri, bedevi akinlarinin basarist i¢in gerekli siir’at ve atikligi temin
etmesindedir.®?® Giiniimiiz savas teknolojisinin o giinkii karsilig1, iyi atlarin da iginde
bulundugu bir techizat anlamina geldigi i¢in Kuran’da da atin, bu meyanda
zikredildigi goriiliir. Diismanlar1 korkutmanin bir yolu, elden gelen tiim gii¢ ve
kuvvetin yaninda savas atlarin1 da hazirlamaktan ge¢mektedir.%2

Atin, savaggl Araplar nezdindeki degeri, Kur’an’da {izerlerine yemin
edilmelerinden de anlasilabilir: “Andolsun soluk soluga kosan... Tirnaklariyla
verden kivilcimlar ¢ikaran... Sabahin erken vaktinde baskin yapan... Tozu dumana
katan... Ve diismanin tam ortasina dalan atlara ki... %'

Bolgede az bulunan bir hayvan olmasi, atin zekat1 s6z konusu oldugunda
farkli bir muamelenin dogmasina sebep olur. Zira sahip olunan deve, sigir, koyun vb.
hayvanlar igin nisab miktar1 belirlenip de zekat alinirken®?, atlar icin zekat gerekli

929

goriilmez.”> Muhtemelen, bu uygulama bdlgede az bulunan fakat cihad i¢in de

gerekli goriilen bu hayvanlarin yetistirilmesini tesvik etmeye yoneliktir. Buna dair bir
diger uygulama da savas sonrasinda elde edilen ganimeti Hz. Peygamber’in, atlilara

yayalardan fazla pay vermek suretiyle boliistiirmesidir.%%

921 Buyhari, Tibb, 6. Ayrica sz konusu durum disinda da Miisliimanlarin deve sidigini tedavi amagli

kullandiklarina dair, bkz. Buhari, Tibb, 57.

922 Hitti, 1. 40.

923 Hitti, 1. 41.

924 Cevad Ali, VII. 115-116. Ibn Habib’in, at sahibi olan az sayidaki kimseleri zikrettigi listesi icin
bkz. Muhammed el-Bagdadi ibn Habib, Kitabii’l-Miinemmak fi Ahbari Kureys, thk. Hursid
Ahmed Faruk, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut, 1985, s. 419-420.

925 Hitti, I. 41.

92 Enfal, 8/60.

927 Adiyat, 100/1-5.

928 Buhari, Zekat, 38; Eba David, Zekat, 5.

929 Buhari, Zekat, 45; Eba Davad, Zekat, 5.

930 Miislim, Cihad ve Siyer, 17; Ebu David, HarAc ve Imara, 24; Cihad, 154.
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At, bolgede ayn1 zamanda spor i¢in de kullanilir: Cirid oyunu, kosu ve av. %!

Elbette bu spor dallari, onlarin hayatlarinin merkezinde yer alan savas kabiliyetlerini
de gelistirmektedir. Hz. Peygamber’in de bu amacgla dilizenlenen spor
miisabakalarinda yer aldigimi rivayetlerden gérmekte, hatta bizzat yaristigina sahit
olmaktayiz.9%

Araplarin balikgilik ile ugrastiklar1 da goriilmektedir.®*® Uygun sartlara sahip
bulunmayan Kizildeniz’de balik yok denecek kadar az olup burada daha ¢ok kopek
balig1 avlanir. Umman Denizi ise daha yogun bir balik¢ilik alanidir. Balik¢iligin
fazla bir 6nem tagimadig1 Basra Korfezi’nin ise daha ¢ok Umman Denizi’ne komsu
olan kesimlerinde balik avlanir. Basra Korfezi’nde balik¢iligin yaninda diger bir
deniz faaliyeti olarak inci avciligi yer alir.%** Bu gecim kaynagi dolayisiyla, Hz.
Peygamber’e bu yonde sorular geldigi de goriiliir. Ornegin, balikgilikla ugrasan bir
sahabi, Hz. Peygamber’e gelerek, denize c¢iktiklar1 vakit yanlarina az miktarda su
aldiklarini, gerektiginde deniz suyu ile abdest almanin uygun olup olmadigini sorar.
Hz. Peygamber ise denizin suyunun temiz, oliisiiniin de helal oldugunu sdyleyerek
bunda bir mahsur olmadigini ifade eder.%*®

Aricilik da Araplarin ekonomik kaynaklarindandir. Dolayistyla bal, cahiliye
doneminin en degerli gida maddelerinden biri olarak karsimiza c¢ikar. Birgok
hastaligin tedavisinde bal kullanilmaktadir.®*® Balin bu kiymeti ve tedavi edici yonii
hadislere de konu olur. Bal serbeti igmenin sifa kaynag1 oldugu®’, her ay ii¢ kere bal
yiyen kimseye bela (hastalik) ugramayacagi®® buyrularak bélgenin bu degerli iiriinii

Hz. Peygamber tarafindan tavsiye edilir.

3.2.3. Ticaret

Ilkel toplumlarm ekonomik hayatinin genellikle takas ekonomisine ve

tarimsal lretime dayandigi kabul edilir. Ciinkii heniiz baska gruplarla iletisime

9B Hitti, 1. 41.

%2 Eby Davad, Cihad, 60.

933 Bkz. Cevad Ali, VII. 117-125.
934 Biiyiikcoskun, III. 251.

935 Eb{i David, Taharet, 41.

936 Cevad Ali, VII. 118.

%7 Byhari, Tibb, 3, 4, 15.

938 Thn Mace, Tibb, 7.

192



gecilmedigi ve para kullanilmadigi igin ciliz kalan ticaret sebebiyle tek gecim
kaynag tarim ve avciliktir.®¥ Bu bilgiden yola ¢ikarsak Hz. Peygamber’in devrinde
ve yine onun yasadigr muhitte meskin Araplarin, ekonomik olarak ilkel toplum
tasnifinde yer almayacaklar1 kesindir. Zira Arap Yarimadasi’nin ekonomik
kaynaklarindan biri de ticarettir. Ozellikle Hz. Peygamber’in memleketinde en
onemli gelir vasitasi olarak ticari faaliyetleri géormekteyiz ki onlar hakkindaki bilgiler
ozellikle Mekke halkinin hi¢ de kapali bir toplum olmadigini géstermektedir.

Arap Yarimadasi’nin iklimi ve cografi sartlar1 sebebiyle, halklarin kendilerine
yetecek kadar {irlin yetistirememesi ve dolayisiyla bu ihtiyaclarini disaridan temin
etmeye caligmasi ticaretin onem kazanmasma yol acgar. Bununla beraber Arap
Yarimadasi’nda yalnizca bundan dolay1 ticarete meyledildigini sdyleyemeyiz. Bunun
bir diger sebebi yarimadanin stratejik konumudur. Ciinkii Yarimada sehirlerinin
hemen hepsi ya yerel biiylik pazarlarin kuruldugu yerlerde ya da uluslararasi ticaret
yollar1 ve limanlari iizerinde bulunmaktadir. %4

Arap Yarimadasi’ndan gecen iki biiyiik ticaret yolu vardir. Bu yollar Sam ile
Hint Denizi’ni birlestiren yollar olup, biri Kuzey yoludur; Fars Korfezi’ni takip edip
Hadremut’den Bahreyn’e, oradan da Sur’e gider. Ikinci yol yine Hadremut’den
baslar, Kizildeniz’in hizasinda Necd sahrasinin susuz kismini ve sahilin sivri ve
yal¢in tepelerini bir tarafa birakir. Mekke, bu yolun takriben yarisinda ve Yemen ile
Batra (Petra) ortasindadir.®*! Medine de ayni yol iizerinde yer almaktadir.

Basra, Suhar, Maskat, Sihr, Aden ve Cidde gibi sehirler liman kentleridir ve
ticaretle gelisme gostermislerdir. Hint ve Cin mallarinin transit ticareti bu sehirler
lizerinden gergeklesmektedir. °*? Bunun yani sira, Yarmmada, sadece ticarete aracilik
etmez, baharat ticaretinin énemli kalemlerini de uluslararasi piyasalara arz eder.
Baharat ticareti kapsamina giren {irinler disinda islenmis deri, baz1 kiymetli taslar,
hurma ve bir takim kumaglar da Yarimada’nin uluslararas: piyasalarda alic1 bulan
mallari arasidadir.%*3

Deniz yolunun emniyetli goriilmemesi de tasimacilifin Arabistan yolu ile

diger memleketlere nakledilmesine sebep olur. Her ne kadar kara yolu uzun ve

989 Mustafa Karahdyiik, “Din ve Ekonomi iliskisi”, FLSF, Say1:16, Y11:2013/Giiz, s. 197.
%0 Bal, s. 123.
%1 Emin, s. 41.
92 Bal, s. 123.
943 Bal, s. 120.
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tehlikeli olsa da tiiccarlar bu tehlikeyi yok etmeye 6nem verirler. Ornegin, ticaret
esyalar1 kafilelerle toplu halde yola ¢ikarilir ve kafileler belirli yollardan belli
vakitlerde hareket ettirilir.%*

Bu ticaret yollar1 Araplara biiyiik faydalar saglamis ve genis kazang kapilari
acmustir. Araplardan bazilar1 yollar lizerindeki sehirlerde yasayarak kendi hesaplarina
aligveris yapmiglardir. Bir kismi da siiriicii, koruyucu ve rehber olarak istihdam
edilmislerdir.%*®

Genel olarak yarimadada ticari faaliyetlerin durumu bdyle olmakla beraber,
Mekke ve ahalisinin ticaretteki yerine 0zel olarak deginmek gerekmektedir. Zira
Mekkelilerin ticari kabiliyetleri malumdur.

Mekke, Hicaz’daki diger merkezi yerlesim bolgelerine oranla elverissiz
sartlara sahiptir. Yeralt1 sulari, sulu tarima yetecek seviyede olmadigindan hig biiytik
vahast yoktur.®*® Zira yagmur goriilse de bu muntazam bir yagis seklinde degil,
biiyiik sellere sebep olan saganak seklinde goriiliir®’ ki bunun da ziraat agisindan bir
faydas1 yoktur. Mekke’nin bu tarima elverissiz Ozelliklerinin Kur’an’da da
zikredildigini goriiriiz.%*

Topraklarin verimsiz ve sularin az olmasinin bir sonucu olarak, Mekke halki
ziraat ile ugrasamazlar; bunun yerine yaz-kis, karada ve denizde ticaret yolculuklari
icin seferber olurlar.*® Onlarin bu yaz kis ticari seferleri vasitasiyla gegimlerini
temin ettiklerine Kur’an’in da isaret etmesi bundandir.®*

Mekkelilerin ticari kabiliyet ve istiinliik sahibi olmalarinda Hz. Peygamber’in
kabilesi Kureys’in pay1 biiyliktiir. Clinkii Mekkeliler i¢inde yaz-kis seferlerini ilk
baslatan kisi Kureys kabilesinden Abdimenaf oglu Hasim’dir.*®! Ticari faaliyetlerinin

heniiz yetersiz oldugu o dénemde, dncelikle Hagim’in ve onun 6liimiinden sonra

kardesleri Muttalib, Abdiissems ve Nevfel’in civar iilke hiikiimdarlariyla, “Ilaf” ad:

%4 Emin, ss. 40-41.

%5 Emin, s. 41.

%6 Hodgson, I. 93.

%7 Cevad Ali, VII. 7.

98 fbrahim, 14/37.

%9 Derveze, 1. 59; Ibn Habib, el-Miinemmak, ss. 219-220.
90 Bkz. Kureys, 106/1-4.

%1 fbn Hisam, Sire, I. 143; Tbn Sa’d, I. 75.
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verilen ve sinirlar1 asan birtakim ticari antlasmalar yapmasi®>?

Kureys’i taninir
kilmakla kalmamig genel olarak Mekke’yi de ticari bir merkez haline getirmistir.

O dénemde Kureysliler, kuzeyde Akdeniz Ulkeleri, Suriye, Filistin, Anadolu
sahilleri ve Kuzey Misir ile baharatlar ve diger énemli bazi mahsulatin yetistigi
bolgeler arasinda irtibat1 saglayan vasita durumundadirlar.®>® Onlar, islam oncesi
Arabistan’in beynelmilel ticari her nevi organizasyonunun basina yer almaktadirlar.
Mekkeliler, Bizans imparatoru, Iran Imparatoru, Habesistan hiikiimdar1 Necasi,
Yemen’in Kindi hiikiimdarlar1 ve digerleriyle ticarl antlasmalar imzaladiklari i¢in her
yil adetleri oldugu vechile Suriye, Misir, Irak, Yemen ve Habesistan’a kervanlarla
gitmektedirler.®* Kureys kervanlari, San’a panayirlari, Umman ve Yemen
limanlarindan Akdeniz kiyilarinda yer alan bdlgelerde bulunan mabed, kilise ve
saraylarda ¢ok kullanilan buhur ve giizel kokular; aym1 sekilde Hindistan, Cin ve
Diger dogu iilkelerinden Yemen limanlarina getirilen kiymetli madenler, silahlar,
sahtiyan ve ipekli dokumalar; ayrica zeytinyagi, bakliyat, kereste, ipek ve diger
mamuller; Habesistan’dan baharatlar; Misir’dan da ‘Kubati’ diye bilinen dokumalar
yiiklerler. ®° Rumlar, pek ¢ok hususlarda hatta atlas gibi zarif ve latif seylere olan
ihtiyaclarin1 temin hususunda dahi Mekke ticaretine giivenmektedirler.®® islam
oncesi donem, tim bu faaliyetlerin merkezinde olan bu insanlarin ticarette en parlak
ve en aktif olduklar1 dénemdir.%’

Bu yogun ticari Mekke ortaminda diinyaya gelen Hz. Peygamber, ayni

zamanda tiiccar-kervanci bir aileye mensuptur®®

ve dolayisiyla bu ticari kiiltiirden
uzak kalmasi miimkiin degildir. Bunun sonucunda ise nasil ziraat ve hayvanciliga
dair izleri Hz. Peygamber’in hayatinda gérmek miimkiinse ayn1 sey ticari hayat igin
de gecerlidir.

Hayata tutunmak i¢in Hz. Peygamber’in daha kiiclik yaslardan itibaren
cobanlik yaptig1 gibi ticari faaliyetlere giristigine de sahit olmaktayiz. Dogmadan

evvel babasini, bir siire sonra annesini ve yine ¢ocuk yastayken kendisini himaye

%2 jbn Habib, el-Miinemmak, ss. 41-45; Hamidullah, Muhammed, “El-I1af veya Islam'dan Once
Mekke'nin Iktisadi-Diplomatik Miinasebetleri”, AUIFD, ¢ev. ismail Cerrahoglu, Cilt:9, Say1:1,
Y111961, ss. 216-218.

93 Hasan, I. 85.

%4 Hamidullah, islam Peygamberi, 1. 21.

95 Hasan, I. 84.

96 Emin, ss. 41-42.

97 Cevad Ali, c. 7, s. 285.

98 Hamidullah, “Islam Oncesi Seyahatleri”, s. 327.
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eden dedesini kaybeden Hz. Peygamber, kendisine kucak agcan amcasiyla beraber
Suriye’ye dogru ilk ticari seferine ¢iktiginda heniiz on yasindadir.®®® Sonrasinda da
bu ticari seyahatlerinin devam ettigi goriiliir.®® O’nun ticaretteki basaris1 genglik
zamanlarinda Hz. Hatice’nin yaninda calismasi ve nihayetinde onunla evlenmesiyle
sonuclanir.%!?

Arap Yarimadasi’nin disina tasarak uluslararasi boyuta ulasan bu ticari
seyahatler sirasinda tiiccarlar bazi1 sikintilar yasamaktadirlar. Ornegin Bizansh resmi
yetkililer Araplar1 hafife alip onlara slipheyle yaklagsmaktadirlar. Onlar i¢in muayyen
bolgeler hazirlayip, bu bolgeleri asmay: yasaklamaktadirlar.%®? Kimi ziyaretgiler sinir
kapilarinda giimriik prosediirleri sebebiyle sert tutumlarla kars1 karsiya
kalmaktadirlar.%%®

Araplar icin bir diger sorun da vergi sorunudur. Ciinkii devletler ticaret
mallarmin getirildigi panayirlarda, 1/10 nisbetinde glimriik vergisi diyebilecegimiz
bir vergi almaktadirlar.®* Bununla beraber vergi almak yalnizca yabanci iilkelerin
degil Mekkeliler’in de adetidir. Zira Ibn Sa’d (6. 230/845) Kusayy b. Kilab’dan
bahsederken, onun da Mekke’ye gelenlerden vergi aldigimi ifade etmektedir.%®

Gortinen o ki, Hz. Peygamber, gerek kendisine gerekse de kavmine
uygulanan bu giimriik muamelelerinden son derece rahatsizlik duymaktadir. Oyle ki
bu rahatsizligi, ifadelerine yansidigr i¢in biz, ‘vergi memurunun cennete
giremeyecei’®® ya da ‘vergi gorevlisinin yerinin cehennem oldugu’®®’ seklindeki
ifadelere hadis literatiirii igerisinde rastlayabiliyoruz. Bu hususla ilgili olarak ibn
Hacer, bir nakilde, Hz. Peygamber’in vergi memurlarinin 6ldiiriilmesi gerektigine
dair sozlerine de yer verir.?® Onun naklettigi bir diger rivayette ise, yine bu

memurlarin Allah katindaki vaziyetlerinin hi¢ de hos olmadiklar1 sonucu ortaya

%9 Hamidullah, Islam Peygamberi, I. 332; Hamidullah, “Hz. Peygamber’in Seyahatleri”, s. 30.

%0 Bkz. Hamidullah, “Hz. Peygamber’in Seyahatleri”, ss. 329-338.

%1 Hamidullah, islam Peygamberi, 1. 56-64.

%2 Hamidullah, Islam Peygamberi, II. 955.

%3 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 331.

%4 Salih Tug, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi, IFAV, Istanbul, 1984, s. 13.

%5 bn Sa’d, L. 70; Tug, s. 16.

%6 Ebi Daviad, imare, 7; Kasim b. Selliam Ebu Ubeyd, Kitabu’l-Emval, thk. Muhammed Halil
Herras, Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut, 1406, s. 524.

%7 Miisned, IV. 109; Ebu Ubeyd, s. 524; Hamidullah, bu hadislerden yola gikarak, Bizans sinir
kapilarinda Hz. Peygamber’in basindan sikintili bazi olaylar ge¢mis olabilecegi sonucunu gikarir.
Bkz. Islam Peygamberi, I. 331.

98 Tbn Hacer, burada kastin ‘miisriklerden olan vergi memurlar1 oldugunu’ da ekler. Bkz. Isabe, V.
544,
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cikar. Rivayete gore David peygamber, ehline, gecenin bir vakti kalkip da namaz
kilmalarint buyurur. Ciinkii gecenin o saati tiim dualarin cevap bulacagi bir saattir.
Fakat iki kisinin duasina icabet edilmez ki onlardan biri sihir yapan kimse iken digeri
de s6z konusu vergi memurlaridir.%°

Elbette, bu rivayetlerden vergi memurlugunun, insanin Allah katindaki
degerini diislirecek bir meslek oldugu sonucunu ¢ikaramayiz. Anlasilan o ki, bolge
insan1 da Hz. Peygamber de gittikleri yerlerde rastladiklari olumsuz tutumlar
karsisinda o kadar bunalmislardir ki bu sikinti verici durum Hz. Peygamber’in
sozlerinde bu sekilde karsilik bulmustur.

Hz. Peygamber gerek vergi gerekse pazar konusunda i¢inde bulunduklari bu
sikintilar1 agmak amaciyla birtakim kalic1 ¢oziimler iiretmeye de calisir. Medine’de
bir ticari pazar kurulmasi i¢in bizzat uygun mekan arayisi igine girer ve nihayetinde
istedigi gibi bir yer bulunca da kurulan bu pazarin siirekli agik kalmasini ve
kimseden de vergi alinmamasmi buyurur.®’® Bu pazarin bélgede kabul gordiigii ve
aynen diger pazarlar gibi, yabanci tiiccarlar tarafindan ziyaret edildigi
anlagilmaktadir. Zira Hz. Peygamber’in, sehir disindan gelen tiiccarlar1 dnceden
karsilayip da mallarin1 onlar piyasayr 6grenmeden almayr yasaklamasi, pazarin
yabanci tiiccarlara da mesken oldugunu gosterir.’’* Bununla beraber vergi
yikiimliiliglinden muafiyetin pazara gelen herkes i¢in mi yoksa yalnizca
Miisliimanlar i¢in mi s6z konusu oldugu tartismalidir.%"2

Mekkeliler, ticaret maksadiyla gittikleri yabanci iilkelerin 6nde gelen
kimseleriyle, yliksek riitbeli memurlariyla bir araya gelmektedirler. Hatta sair
olanlar1 krallarin saraylarina gidip onlar1 metheden sozler soylerler ki Mekke
asilzadelerini Habesistan Necasisi’nin, Iran kisrasinm, Misir valisinin, Yemen,
Gassan ve Hire krallarmin yaninda gérmek miimkiindiir.””® Bunun sonucunda onlar,
bliyiik 6l¢iide edebi ve manevi faydalar da elde etmislerdir. Ticaretle mesguliyetleri,
Suriye Habesistan, Misir ve diger iilkelere sik sik gidip gelmeleri ve Rum ve Farslar
gibi eski medeniyet sahibi topluluklarla iligkileri, onlarin, bu milletlerin siyasi,

ictimal ve edebl durumlarini 6grenmelerine imkan vermistir. Onlar, bu milletlerin

%9 fbn Hacer, Isabe, V. 460.

970 bn Mace, Ticaret, 40.

971 [bn Mace, Ticaret, 16.

972 {lgili goriis ve rivayetler i¢in bkz. Tug, ss. 84-86.
93 Hamidullah, “El-1af”, s. 216.
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kiiltiirel ve maddi ustiinliiklerini 6grenerek vahalarda yasayan halk ve bedevilerin
ulasamadig1 fikir seviyesine yiikselmis, sonradan Islami fetihler esnasinda izleri
goriilecegi gibi kendilerine komsu olan milletlerin siyasi ve diger durumlarini da
ogrenmislerdir®’#

Ticaret ve bu dogrultudaki seyahatlerin, Mekkeliler’in diinyaya agilip, farkli
kiiltiirler taniyip, g¢esitli tecriibeler edinmelerine katki sagladigini sdylerken, Hz.
Peygamber’i bundan uzak tutmak miimkiin olmasa gerektir. Zira rahat yasatacak
Olclide maddi ve manevi bir mirasa sahip bulunmayan bir yetim olarak, hayatini
kazanmak i¢in siirekli ¢alismak zorunda kalan Hz. Peygamber, is hayatinda Hicaz
bolgesinin pek ¢ok yerini gezmistir. Dolayisiyla bu seyahatler, O’nun da, yasadigi
cografyanin insanlara sundugu imkénlar ve sikintilar hakkinda bilgi sahibi olmasin
saglamistir.’”® Hz. Peygamber’in, tiim peygamberler gibi akil, zeka, feraset gibi
vasiflara sahip oldugu da goz onilinde bulundurulursa, karsilastigi farkli kiiltiirlere
gbzinll kapatmasi, onlar iizerine tefekkiir etmemesi ve bu edindigi birikimi kendi
hayatinda kullanmamasi elbette s6z konusu olamaz.

Seferler sirasinda kabile ve yerlesim birimlerini, pazarlarda karsilasilan
mubhtelif kabilelere mensup insanlari, pazardaki mal c¢esitlerini ve pazarlik
esnasindaki anlagsmayi saglayan hitap tarzlarini goz Oniine aldigimizda, Hz.
Peygamber’in buralardan bazi kelimeler kapmamasi miimkiin degildir.®’® Zira Hz.
Peygamber’in zaman zaman bazi yabanci kelimeler kullandigi da nakledilmektedir.
Mesela, bir kiz ¢ocuguna giydirdigi elbisenin yakistigimni ifade etmek i¢in Habes
dilinde ‘giizel’ anlamma gelen bir kelime kullandig1 kaydedilir.’”’ Yine Hz.
Peygamber’in, Medine’ye gelen Abdiilkays kabilesine mensup ziyaretcilere,
memleketlerine has bazi1 yerel ifadeleri de kullanarak bir¢ok soru sordugunu

biliyoruz. Hatta bdlgeleri hakkinda bu detayli bilgi ve ifadelerin ziyaretgileri

74 Hasan, I. 85. Hamidullah da ticari seyahatlerinin bir neticesi olarak, Mekkelilerin dini oldugu
kadar siyasi bakimlardan da fetihlere tesebbiis etmelerinden evvel, bizzat bu iilkelerin orf ve
adetlerini, hususiyetlerini, kanunlarini, buralara ulagmak ig¢in izlenen yollar1 mikemmel
bildiklerini belirtir, bkz. Islam Peygamberi, I. 21.

75 Salih Karacabey, Hz. Peygamber’de Nebevi ve Beseri Bilgi, Sir Yaymcilik, istanbul 2002, ss.
228- 229.

976 Palabiyik, s. 29.

77 Buhari, Libas, 22; Ebl David, Libas, 2.
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sasirtmast lizerine Hz. Peygamber, bilgilerinin daha 6nce onlarin memleketlerinde
bulunmasindan kaynaklandigini ifade eder. %'

Hz. Peygamber, emziren anneler ile kocalarinin birlikte olmalarini
yasaklamay1 diisiiniir, fakat Bizans ve Iranlilarda boyle bir yasagin olmadigimi ve
cocuklarin da bu durumdan zarar goérmedigini hatirlayinca bu diisiincesinden
vazgecer.®’”® Araplar arasinda emziren eslerle beraber olmanin ¢cocuga zarar verecegi
seklinde bir inan¢g oldugunu bu husustaki bir diger rivayet aracilifiyla
ogrenmekteyiz.®® Bununla beraber, bizzat Hz. Peygamber’in bdyle bir yasak
koymaktan farkli kiiltiirlerden edindigi tecrilbbe sonucunda vazgectigi kendi acik
ifadesinden anlasilmaktadir.

Bu rivayetlerden anlasildig1 gibi, Mekke ekonomisinin belkemigini olusturan
ticari faaliyetler, Mekkelilerle beraber Hz. Peygamber igin de bir tecriibe kaynagi
olmustur. Bunun yani sira tiim bu tecriibeler, Hz. Peygamber’in peygamberlik siireci
igerisindeki s6z ve davranislarinda da etkili olmustur. Zira bizzat kendisinin de ifade
buyurdugu ciimlelerden anlasilacagi tizere, Hz. Peygamber bu ticari seyahatleri
neticesinde Iran ve Rumlarla karsilasmis, onlarin hayatlar1 ve birtakim dzel hallerine
dair bilgi edinmis olmasa, biz emziren kadinlarla eslerinin birlikteligini yasaklayan
bir hadisle karsi karsiya kalacaktik.

Mekkelilerin ticari gelirleri, seyahatlerin yani sira belirli zamanlarda
Mekke’ye gelen hacilara da bagldir.®®! Ciinkii hac ve ticaret maksadiyla gelenler
talep goren hemen her mali, Mekke’ye tasimaktadirlar. Bunun yaninda Umre
maksadiyla senenin geri kalan aylarinda da ziyaretlerin devam etmesi, hemen her
mevsimde Mekke ticaretini canli tutar. Su bilinen bir gercektir ki hac mevsimi, 6zel
olarak Mekke, genel olarak Arap Yarimadasi i¢in en ehemmiyetli ticaret mevsimidir.

Hac aylaryla birlikte kervanlarin gectigi tiim merkezlerde alisila gelmisin disinda bir

98 Miisned, IV, s. 206; Hamidullah, islam Peygamberi, I, s. 59; Osman Giiner, Restilullah’in Ehl-i
Kitabla iliskileri, Fecr Yayinlari, Ankara, 1997, s. 95; Casim Avci, Hz. Muhammed’in
Peygamberlik Oncesi Hayati, Hayykitap, Istanbul, 2008, s. 108. Hz. Peygamber’in kullandig
yabanc1 kelimelere dair daha fazla 6rnek igin, bkz. Palabiyik, s. 30.

9% Miislim, Nikah, 140-141.

90 Miislim, Nikah, 143.

%1 Corci Zeydan, islam Uygarhklari Tarihi, ¢ev. Nejdet Gok, Iletisim Yayinlar, Istanbul, 2013, s.
48.
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ticarl hayat baslar. Mekke ise tiim yolcularin bir araya geldigi miithim ticari merkez
olur.%2
Cok seyahat etmeleri ve bu yolla diinyayla karsilagsmalar1 sonucunda ilim,

irfan, deneyim ve dirdyet bakimindan Araplarin en ileri gelenleri olan Kureysliler,
Kabe’nin kendi gecimleri acisindan sahip oldugu 6nemi iyi bildiklerinden, o kutsal
yeri en giizel sekilde yonetmeye ve Arabistan’in her kosesinden halkin oraya gelip
toplanmasi igin ellerinden gelen her seyi yapmaya calisirlar. Bu nedenle uygun
yerlerde hacilara su vermek, yemek yedirmek i¢in 6zel yerler kurduklari gibi,
Kabe’nin g¢evresini, savag, diismanlik ve miicadelenin yasak oldugu bir yer (Harem)
kabul ederler.%3

Araplarin insanlar1 memleketlerine ¢cekme gayesiyle itina gosterdikleri bir
baska sey de “haram aylar’dir. Onlar i¢in aylar iki kisimda miitalaa edilir; haram
aylar ve digerleri. Haram aylar diger aylardan farklidir. O aylara hiirmeten adam
oldiirmezler, hukuksuz sayilan islerden uzak dururlar.%®* Bir adam bu aylar igerisinde
babasinin katiline bile rastlasa ona dokunmaz.%°

Haram aylar dort tanedir: Zi’1-Kade, Zi’l-Hicce, Muharrem ve Receb.%¢ 7i’l-
Hicce, adindan da anlasilacagi lizere, Hac ayidir. Zi’1-Kade ve Muharrem aylar1 Hac
hazirliklarinin ~ yapilabilmesi ve gelen ziyaretgilerin  doniis giivenliklerinin
saglanabilmesi amaciyla haram aylardan sayilir. Receb aymin, Arap yarimadasinin
uzak boélgelerinden umre amaciyla gelen kimselerin gelis-gidislerini te’min etmek
amaciyla haram aylar igerisinde yer aldig1 ifade edilmekle beraber, bazi kabilelerin
bu ayda Allah’a yakinlasmak amaciyla putlarina kurban kestikleri i¢in kutsal kabul
edildigi de kaydedilir.?®” Bu haram aylarda Ukaz, Zii’l-Mecaz, Mecenne panayirlart
kurulur. Panayirlara gelen misafirleri, alis veris ve Hac ziyaretine tesvik etmek i¢in

tiirlii faaliyetler diizenlenir.%®

%2 Bal, ss. 131-132.

983 Zeydan, s. 48; Hasan, 1. 85; Hacilar1 agirlama vazifeleriyle ilgili olarak bkz. Ibn Hisam, Sire, 1.
143-144; Ibn Sa’d, I. 72-73. Harem bolgesinin cahiliye doneminde de kutsal kabul edildigini
gdsteren bir isaret olarak Tbn Ishak’in ciimlelerini zikredebiliriz. O, Abdulmuttalib’in Fil Vakas1
zamaninda Kabe’nin yaninda durarak ettigi duay: aktarir ki, Abdulmuttalib, bu duasinda, Allah’a
‘kutsal belde’yi diismanlarina ¢ignetmemesi i¢in yalvarmaktadir. Bkz. Sire, s. 61.

%4 Cevad Ali, VIII. 471; Alasi, I11. 71.

95 Elmalili, IV. 332.

%6 Cevad Ali, VIII. 471; Aluasi, III. 71.

%7 Cevad Ali, VIII. 477-478.

98 Cagatay, Cahiliye Cagy, ss. 100-101; Arap panayirlar1 hakkinda detayli bilgi icin bkz. Hamidullah,
Islam Peygamberi, I1. 944-956.
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Cevad Ali Cahiliye Araplarinin, Saban ve Ramazan aylarina da aynen haram
aylara gosterdikleri gibi saygi gosterdiklerinden bahseder. Onun kanaatine gore,
bunun sebebi nesi uygulamasidir. Onlar nesi yaparak aylarla oynadiklar1 ve zaman
zaman Saban ve Ramazan’i da haram ay olarak saydiklar1 i¢in bu iki ay da onlarin
gdziinde dnemlidir. Kureys bu iki aya da hiirmet gosterir. Bu iki ay Islam doneminde
de kiymetli goriilmeye devam etmistir.°

Araplar haram aylar boyunca kavgasiz, savassiz ve c¢apulsuz durmaya
tahammiil edememektedirler.’® Ayrica kameri takvime gore hac zamanmnin yiln
biitlin mevsimlerini dolagmasi, panayirlardaki ticari hayati olumsuz yonde
etkilemekte ve ticaretten beklenen kar elde edilememektedir, yaz aylarinda seyahat
ise daha zordur. Araplarin, bu sakincalari ortadan kaldirarak ticari faaliyetlerini
rahat¢a yapmak, yarimadanin iklim sartlarina uygun tarim iriinlerini panayirlarda
pazarlamak ve kendilerine uygun mevsimde seyahat etmek amaciyla hac mevsimini
sabitlemek i¢in kameri takvimi semsi takvime uyarlaylp nesi uygulamasina
basvurduklari goriilmektedir.t

Araplar bu uygulamayla, asil haram ay Muharrem iken, Safer’i haram ay
sayarak takvimle oynamis ya da bazi ulemanin dedigi gibi, bir aym hurmetini baska
bir aya ertelemis olurlar.?®2 Nakledilen bilgilere gére nesi, Kindelilerce
uygulanmaktayken daha sonra Kinane kabilesinden Kalammas adinda bir kimse ve
devaminda onun oglu tarafindan devam ettirilir.”*® Adet halini alan bu uygulamada,
Kalammas, hac mevsiminde halkin 6niine ¢ikarak, Allah’in o yil i¢in, muharrem ay1
yerine safer aymi haram kildigimi ilan eder.%®* Iki y1l boyunca kameri takvim akisinin
takip edilecegini sdyleyerek, liciincii y1l geldiginde ise bir ay ekleyerek ay sayisini on
tice ¢ikarir. Bu on {igiincli aydan sonra da ertesi yilin ilk aymin gelecegini bildirir.
Boylelikle hac iki yil boyunca on ikinci ayda kutlanmis olur.’®® Bu sayede Hac

ziyareti mevsimin daha elverisli oldugu belli bir aya sabitlenir.%%

989 Cevad Ali, VIII. 485.

90 Cagatay, Cahiliye Cag, ss. 101-102.

91 Mustafa Fayda, “Nesi”, DiA, Istanbul, 2006, XXXII. 578.

992 Cevad Ali, VIII. 488; Alusi, III. 71.

93 Ebu'l-Velidd Muhammed b. Abdillah b. Ahmed Ezraki, Ahbiru Mekke ve M4 Cée Fiha Mine'l-
Asar, thk. Riisdi es-Salih Melhas, Beyrut, ty., I. 179.

%4 Cagatay, Cahiliye Cagi, ss. 101-102; Ezraki, I. 179.

%5 Hamidullah, Islam Peygamberi, II. 858; Daha ayrintil bir sekilde anlatilan nesi agiklamast igin
bkz. Taberi, XIV. 248-249; Elmalil1, IV. 332-335.

96 Cagatay, Cahiliye Cagi, s. 102; Alasi, 1. 71-72; ayrica bkz. Celikkol, s. 179.
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Cahiliye Araplarinin ticari birtakim amaglar gozettikleri i¢in icra ettikleri
‘haram ay’ uygulamasinin, Islami dénemde vahiy ve Hz. Peygamber tarafindan
te’yid edilerek uygulanmaya devam edildigi goriiliir.

Hz. Peygamber’in haram aylar1 kabul ederek, bu aylarin hurmeti hususunda
hassasiyet gosterdigi Oncelikle su vakia {izerinden goriilebilir: Kaynaklarda
nakledildigine gore, Bedir savasindan iki ay once, Hz. Peygamber’in, Kureys’i
gozetleyip, onlarin ne yaptiklarini haber vermek iizere gorevlendirdigi miifreze,
Kureys’in yiiklii kervanlarini goriince heniiz haram ay Receb’e bir giin oldugunu
diisiinerek onlarla ¢arpismaya girerler. Onlar alt edip kervani ve miisrik esirlerini
yanlarina alarak Hz. Peygamber’e gelirler. Ellerinde ganimet ve esirler ile gelen
savascilara ise Hz. Peygamber’in, “Ben size haram ayda savasmay1 emretmedim!”
diyerek cikistig1 goriiliir. Bunun yan1 sira Hz. Peygamber, kendisi i¢in ayrilmis olan
beste birlik ganimet payin1 da almay1 reddeder.®%’

Kur’an’da, aylarin sayisinin Allah katinda on iki oldugunu, bunlardan
dordiiniin ise haram aylar oldugunu acgiklayan ayet, aynen Araplarin adeti oldugu
lizere, bu aylarda zulmii yasaklar.%®® Bunun yan1 sira devamindaki ayette bu aylarin
yerleriyle oynamak suretiyle yapilan nesi uygulamasi siddetle yasaklanir. Haram
aylar1 helal, helal aylar1 haram sayarak yapilan nesi uygulamasinin, aylart degil
ancak kiifrii arttirdigr vurgulanir, %

Ayetlere muvafik bir aciklamanin Hz. Peygamber tarafindan da yapildig:
goriiliir. Veda hacci esnasinda “Zaman artik, Allah’in yerleri ve gokleri yarattig
andaki haline geri donmiistlir. Sene on iki aydir, bunlardan dordii haram aydir.
Haram aylarin {i¢ii, pes pese gelen Zi’l-Kade, Zi’l-Hicce ve Muharrem aylari, digeri

de Mudar’in Saban ve Cumada aylar1 arasindaki Receb ayidir.”'%° buyuran Hz.

97 Bu olay sonrasinda, miisriklerin, haram ayda adam o6ldiiriip kervan bastiklar1 i¢in Miisliimanlara

kars1 olumsuz propagandaya baslamalari ve “Muhammed haram ayda adam 6ldiirmeyi helal mi
kildi?!” demeleri {izerine, Bakara siresi 217. ayet nazil olur. Bkz. Elmalili, II. 83-85; Vahidji,
Esbab-1 Niizil, ss. 69-72; Zemahseri, 1. 258. Ayette “Ey Peygamber! Sana haram aylarda adam
oldiirmenin hiikmiinii soruyorlar. De ki: ‘O aylarda savasmak biiyiik giinahtir. Fakat sunu da bilin
ki, insanlart Allah yolundan alikoymak, Allah’t inkdr etmek, insanlarin Mescid-i Haram’a
girmelerine engel olmak, Mekke nin (Miisliiman) hallkint yurtlarindan siiriip ¢ikarmak Allah
katinda daha biiyiik bir suctur. Zira din adina yapilan zuliim ve baski, insan éldiirmekten daha
biiyiik bir giinahtir.’... ” buyurularak haram ayda savasin hos goriilmedigi fakat bununla beraber
miisriklerin yaptiklarinin bundan daha biiyiik bir zuliim oldugu vurgulanir.

%% Tevbe, 9/36.

99 Tevbe, 9/37.

1000 Byhari, Bed’ul-Halk, 2; Alasi, I11. 72; ibn Hisam, IV. 251; Ezraki, I. 179; Taberi, XIV. 234-237.
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Peygamber, i¢cinde bulundugu kiiltiirel ve ekonomik sartlarin geregi olarak ¢ikmis bir
uygulamay1 aynen onaylar. Bununla beraber, takvimin artik sabitlendigi ve nesi
uygulamasinin o glinden sonra s6z konusu olamayacagi da Hz. Peygamber tarafindan
vurgulanmis olur.'%! Araplarin, kendi toplumsal ihtiyaglar1 sebebiyle uygulaya
geldikleri nesi, kanaatimizce yine toplumda yarattig1 kargasalar nedeniyle yarardan
cok zarar verdigi i¢in ortadan kaldirilir. Zira 6zellikle yukarida zikredilen Kervan
basma olayinda yasanan karisikligin bile sabit bir takvimin olmamasindan

kaynaklandig1 anlasilmaktadir.

3.2.4. Savas ve Ganimet

Araplarin ekonomik kaynaklarindan biri de yagma ve savaslarin sonucunda
elde ettikleri ganimetlerdir. Onlar genellikle fakir bir hayat siirer, baskinlar yaparak
birbirlerinin mallarmi yagma ederek gecinirler.!%? Ganimet elde etme isteginin yan
sira, yarimadadaki verimli bdlgelere, su kaynaklarina sahip olma veya liderlik
tutkusu da onlarin savasmalar1 igin birer sebeptir.'% Bununla beraber onlar savas
silahlarin1 hep kendilerine dogrultmuslardir. Ficar savasglar1 ve “Eyyamii’l-Arab”
bunu agik¢a ortaya koymaktadir.2%%* Onlarm bu savas tutkulan siirlerine de yansidig
icin kabileler aras1 savaslar, cahiliye siirinin en énemli konusu kabul edilir.1%

Watt, siiriileri yagmalamanin Araplar i¢in milll bir spor oldugunu ifade
eder.’% Onlar bununla da kalmazlar. Baskin verdikleri kabilelerin kadmn ve
cocuklarini bile esir ederler. Bu yiizden de aralarinda diismanlik eksik olmaz. Diger

kabile de firsat bekler, Otekisinin yaptiklarin1i o da yapar. Hatta baska kabileler

arasinda tzerlerine saldiracak kabileler bulamazlarsa, birbirleriyle savasirlar. Bu

1001 By konuda bkz. Taberi, XIV. 23.

1002 Ates, Asr-1 Saadet, II. 67.

1003 Hasan, 1. 84. Araplar i¢in kan davalar1 da onlarin birbirlerine savas agmalar1 i¢in yeterli bir
nedendir. Ciinkii bir cinayet soz konusuysa bunda yalnizca katili degil onun akrabalarmi da
sorumlu tutuyorlardi. Ayrica soy istiinliigii anlayisinda olduklari igin kisasta diyeti kabul etmiyor
ya da bunu ar kabul ediyorlardi. Bkz. Ogmiis, ss. 86-113.

1004 Cagatay, Cahiliye Cagi, s. 90. Aldsi, ‘Eyyamii’l Arabi’l-Meshiira’ bashg1 altinda bu kavgalardan
bazilar1 ve kimler arasinda oldugu hakkinda bilgiler sunar. Bkz. Aldsi, II. 68-75.

1005 Ggmiis, s. 80. Savaslar1 konu edinen 6rnek musralar i¢in bkz. Ogmiis, ss. 82-177.

1006 \\/att, Muhammed Mekke’de, s. 24.
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baskin ve yagmalardan dolay1 kabileler ¢ok vakit kendilerini koruyacak kuvvetli bir
kabilenin himayesine siginmak mecburiyetinde kalir.10%7

Hitti’ye gore, Araplarin bu savasciliklari, ¢6l hayatinin sosyal ve iktisadi
sartlarindan dogmus ve milli bir miiessese seviyesine ¢ikmistir. Bu miiessese, ¢oban
hayat1 yasayan bedevi cemiyetin iktisadi yapisi ilizerine oturur. Doviiskenlik halet-i
rihiyesinin yerlesmis kalmis bir mantik sart1 oldugu ¢6lliik tilkede, akin edip baskin
verme, yigitlere has birka¢ mesgaleden biridir. Oyle ki Beni Taglib gibi Hiristiyan
kabileler dahi ayn1 tatbikatta bulunmuslardir. %%

Kur’an ve Hz. Peygamber’in sadece tarih-dist metafizik meselelerle
ilgilenmedigine, tarihsel alan1 yani diinyayr da dikkate aldigina daha Onceki
boliimlerde deginmistik. Bu dogrultuda din, yalnizca uhrevi kurtulusu degil ayni
zamanda diinyevi kurtulusu da amagladigi i¢in, Kur’an da Hz. Peygamber de
muhataplara ‘savast ve Oldiirmeyi ne sartla olursa olsun yasaklayan’ emirlerde

bulunmaz. Hatta Kur’an’da birgok ayetle cihad tesvik edilir:

Iman eden ve imam ugruna hicret edenler, Allah yolunda mallariyla ve
canlaryla cihad edenler Allah katinda en yiiksek dereceye ulasmislardr.
Kurtulusa erenler de iste onlardir.*°®

O halde siz, ister piyade ister siivari olarak (sartlar ne olursa olsun) seferber
olun ve Allah yolunda mallarimizla ve canlarmmizla cihad edin. Eger (elde
edeceginiz nimetleri) bilip diisiiniirseniz bu sizin icin daha haywhdir.***°

Miisliimanlarin kendilerine savas aganlara karsi durmalar1 ve onlar1 cezasiz

birakmamalari salik verilir:

Iyi bilin ki, Allah ve Elgisine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde (yol kesip
eskiyalik yaparak) bozgunculuk yapanlarin cezasi; oldiiriilmeleri veya idam
edilmeleri ya da ellerinin ellerinin ve ayaklarimin ¢apraz olarak kesilmesi yahut
stirgiine gonderilmeleridir...*""

Ey Peygamber! (Diismanin olan) kdfirlerle ve miinafiklarla miicadele et, savas.
Onlara karsi sert ve tavizsiz davran. Onarin varacaklari yer cehennemdir.
Varlacak ne kétii yerdir orasi/*0?

1007 Ahmed, s. 37.

1008 Hitti, 1. 47-48.

1009 Tevbe, 9/20.

1010 Tevbe, 9/41.

1011 Maide, 5/33.

1012 Tevbe, 9/73. Cihadin tesvikine dair bkz. Tevbe, 9/81-83, 86-88; Hacc, 22/78; Saff, 61/10-12.
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Tarihi zaruretler insan i¢in savagmayi ve dldiirmeyi gerekli kiliyorsa bundan

kacinmanin Allah katinda hos karsilanmayacag 1srarla belirtilir:

Yoksa siz, Allah iginizden cihad edenleri ve o yolda sabredenleri ortaya
¢tkarmadan  cennete  gireceginizi mi  zannediyorsunuz?  Siz  savasla
karsilasmadan énce srarla savasmak, sehid olmak istiyordunuz. Iste savas
baglads, sehid olma firsat ¢ikti. Ama siz bakinip duruyorsunuz!*°*

Ey iman edenler! Savasta giiclii bir kafir ordusuyla karsilastiginizda, onlara
sakin arkamizi doniip kagmayin. Her kim boyle bir giinde, geri doniip tekrar
savasmak veya baska bir miimin birligine katimak gibi bir amaci olmaksizin,
savasta sirtim doner kagarsa, Allah’in gazabina ugrar, onun yeri yurdu
cehennem olur. Varilacak ne kétii yerdir orasi/***

Kur’an’da cihadla ilgili olarak yer alan bu ifadelerin yani sira hadis

kiilliyattmiz igerisinde sadece bu konuda hadislerin toplandigi cihad boliimleri

bulunmaktadir. S6z konusu béliimlerde de cihadin tesvik edildigi goriilmektedir.

Fakat Araplar gerekli-gereksiz sebeplerden Otlirli savasi bir adet haline getirmis

olduklar1 i¢in, bu konuda onlara sinirlamalar getirilir. Aslolan halin baris hali oldugu,

savasin ancak gerektiginde bagvurulacak bir yontem oldugu ifade edilir:

Size baris teklif edilirse, siz o tekliften daha giizel ya da ona denk bir teklifle
karsilik verin. Unutmayn ki, Allah tek tek her seyin hesabini tutmaktadir.***®
...Onlar sizden uzak durup sizinle savasmazlar ve size baris teklif ederlerse, bu
durumda Allah, onlarin aleyhine hicbir sey yapmaniza izin vermez."*'®

Allah, din ugrunda size savas a¢mayan ve sizi yurtlarimizdan ¢ikarmayan
kimselerle iyi iligkiler kurmanizi ve onlara adaletli davranmanmizi yasaklamaz.
Ciinkii Allah adaletli davrananlar: sever.*™’

Ayetlerde oldugu gibi Hz. Peygamber’in ifadelerinde de baris halinin esas

oldugu vurgulanir. Ancak zaruret durumunda savastan kaginmaya da gerek yoktur.

Buna binaen, Allah’tan diismanla karsilasmayi degil afiyeti dilemek gerektigini

buyuran Hz. Peygamber, diismanla karsilasinca da sabir ve cihadi emrederek

cennetin kiliglarm gdlgesi altinda olduguna isaret eder.’?'® O’nun, kendisini rahmet

1013
1014
1015
1016
1017
1018

Al-i Imrén, 3/142-143.

Enfal, 8/15-16. Ayrica bkz. Enfal, 8/45.

Nisa, 4/86.

Nisa, 4/90.

Miimtehine, 60/8.

Buhari, Cihad, 156; Miislim, Cihad ve Siyer, 20.
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peygamberi olmanin yani sira harb peygamberi olarak tanimlamis olmasini da bu
dogrultuda anlamak miimkiindiir.10%°

Araplarin cahiliye savaslarinda, o6ldiirmekle yetinmeyip, insanlik onurunu
zedeleyici bazi davramiglar sergiledikleri kaynaklarda yer almaktadir. Mesela,
onlarin, iskencede bulunmak, savas sonrasinda oOldiirdiikleri diismanlarinin
bedenlerini pargalamak ve bu parcalari bir iftihar vesilesi olarak kendilerine taki
yapmak gibi birtakim adetleri vardir. Uhud savasinda schid edilen Hz. Hamza’ya
boyle bir muamelede bulunuldugunu biliyoruz.°® ibn Hisam, Hz. Peygamber’in,
amcasinin cansiz bedenini bazi parcalari kesilmis bir sekilde goriince, Kureys’e karsi
zafer kazandiklarinda onlardan otuz kisiye Hamza’ya karsin miisle yapmaya and
ictigini haber verir. Hz. Peygamber’in bu {iziintlisliine ve sozlerine sahid olan ashab
da, Allah zafer nasip ettiginde, kars1 tarafin savascilarina Araplarin simdiye kadar
gormedikleri iskenceleri yapacaklarma dair yemin ederler.}®”® Bunun iizerine,
“Birine ceza vereceginiz zaman, size yapilamn aymisiyla karsilik vermekle yetinin
(asir gitmeyin). Eger sabrederseniz bilin ki, sabriniz sizin igin ¢cok daha haywhdir.
Dolayisiyla ey Peygamber! Sen de sabret. Bil ki sana sabretme giiciinii veren
Allah’tir. Inkarcilarin sana yaptiklarina iiziilme,; kurduklar: tuzaklar: dert edinme.
Unutma ki, Allah inkdrcilarin eziyetlerine sabredip onlara karsilik vermekten

kaginan ve iyilik yapip hosgoriilii davrananlarla beraberdir. %%

ayeti nazil olur ve
Hz. Peygamber ettigi yeminden vazge¢mekle beraber, ashabina da miisle yapmay1
yasaklar.1?® Hz. Peygamber’in iskenceyi yasakladigma dair daha pek cok rivayete

1024 Bununla beraber savas sirasinda hanimlara ve

rastlamak miimkiindiir.
cocuklaral®® dokunulmamasi gerektigi de hadislerde vurgulanr.

Tiim bu orneklerden anlasilacag: lizere, savas ve yagmayr adet edinmis
Araplara hem ayetler hem de Hz. Peygamber tarafindan, bazi smirlamalar
getirilmekte, bu hususta barigi esas alan bir anlayis yerlestirilmeye caligilir. Bunun
yan1 sira onlarin savasg¢l tabiatlar1 yok edilmeye calisilarak degil, daha ulvi bir

gayeye yonlendirilerek bir kazanima doniistiiriiliir. Oyle ki, fetihlerin, giiniimiizdeki

1019 Byhard, Iman, 17; I’tisim, 28; Miislim, Iman, 32; Feda’il, 126.
1020 Bkz. fbn Hisam, Sire, III. 96-97.

1021 fbn Hisam, Sire, I11. 101.

1022 Nahl, 16/126-128.

1023 [bn Hisam, Sire, I11. 101-102.

1024 Miislim, Cihad ve Siyer, 3; Sayd, 57; Ebti Davad, Cihad, 82.
1025 Miislim, Cihad ve Siyer, 3, 138.
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gibi daha ¢ok teknolojik savag sistemlerine degil de savasgilarin kili¢ kullanmadaki
maharetine dayandig1 bir diinyada, onlarin savasmaya hazir bu yapilarinin, islam’mn
hizla yayilmasinda pay sahibi oldugunu soyleyebiliriz.

Kur’dn ve Hz. Peygamber’in, tarihi gergeklikten uzak kurgusal bir din
anlayisina sahip olmadigindan yine dnceki boliimlerde s6z edilmisti. Bu durumun bir
yansimasi olarak, savasci bir toplumda nazil olmus Kur’an’da ve yine bu toplumda
yetismis Hz. Peygamber’in yasaminda, bu tarihsel alanin daha baska izlerine de
rastlamaktayiz.

Kaynaklarda yer verildigine gore, Cahiliye Araplar1 tiim mallari, esyalar1 ve
hatta kadinlariyla beraber savasa ¢ikmaktadirlar. Savasta yenilen taraf, biitiin bu
yanindakileri birakarak savas meydanini terk etmektedir. Bunun iizerine kazanan
taraf onlarin biraktiklar1 her seye el koymaktadir.!%?® Onlar elde ettikleri bu

1027

ganimetleri glic ve soy esasina gore dagitmaktadirlar. Savag sonrasinda

ganimetler  bir yerde toplanilmakta ve sonra savasanlar  arasinda
paylastirilmaktadir.10%8

Onlarin, savas gibi insanin huzurunu kagiran bir hali boylesine istemelerinin
en Onemli sebebi kendileri i¢in bir ekonomik kaynak olarak gordiikleri bu
ganimetleri elde etme arzusu olmalidir. Bu ganimet sevdasmin ise islam’la beraber
bir ¢irpida ortadan kalkmasi sosyolojik olarak imkansizdir ki bunu su 6rneklerden
anlamak miimkiindiir: Enfal Stresi’nin ilk ayeti, Hz. Peygamber’e ganimet paylasimi
ile ilgili sorular geldigini gostermektedir.1%% Fetih Stresi’nde, ganimet s6z konusu
oldugu icin Hz. Peygamber’le sefere katilmak isteyenlerin davraniglarina dikkat
cekilir.% Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in hanimi Ummii Seleme’nin kadilarm
savasa ¢ikamadiklari icin ganimet elde edemediklerinden yakindiginal®!, sahabeden

kimselerin ganimetleri kagirmama telasiyla Uhud’da mevzilerini terk ettiklerine®®?,

1026 Cemal Mahfiiz, Fennii’l-Harbi *Inde’l-Arabi fi’l-Cahiliyye ve’l-Islaim, Miiessesetii’l-Arabiyye
li’d-Dirasat ve’n-Nesr, Beyrut, 1987, s. 15.

Hayrettin Karaman, “Asr-1 Saadet’te Islam Hukuku’nun Olusumu”, Biitiin Yonleriyle Asr-1
Saadet’te islam, Beyan Yaynlari, istanbul, 2006, I1. 267.

1028 Mahfuz, s. 15; Hamidullah, islam Peygamberi, II. 1001.

1029 Enfal, 8/1.

1030 Fetih, 48/15.

108 Tirmizi, Tefsir (Nisd), 5; Taberi, VIIL 261.

1032 Elmalily, II. 455.

1027
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hatta ganimet diye ayakkabi bagciklarim1 gizlice almaya varan davranislar
sergilediklerine!®®® dair bilgiler mevcuttur.

Al-i Imran Stresi 16. ayet “Bir peygamberin ganimet malina ihanet etmesi
asla diigiiniilemez.” diye baslar. Ayetin sebeb-i niizalii hakkindaki bilgiler, Araplarin
Islam sonrasinda bile devam eden ganimet tutkularinin, onlar1 yanls tutumlara sevk
edecek kadar asir1 oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu konudaki ilk goriise
gore, Bedir giinli, ganimetler arasindaki kadife bir kumas kaybolmustur. Bunun
lizerine, o kumasi Hz. Peygamber’in almis olabilecegi sOylentileri ortaya
ctkmistir. 1% Bir diger goriise gore ise Uhud Savast sonrasinda okgular, mevzilerini
terk edip de ganimete kosmalarinin sebebi olarak “Restlullah herkesin aldigi
kendisinin olsun der de ganimetleri taksim etmez diye korktuk, nitekim Bedir’de
taksim etmemisti.” demisler, Hz. Peygamber de onlarin bu sézlerine “Ganimetleri

"3

size taksim etmeyip hainlik yapacagimizi mi zannettiniz?!” diyerek karsilik
vermistir.1®® Kaynaklarda yer alan biitiin bu bilgiler ganimetlerin Islam 6ncesinde
oldugu gibi Islam sonrasinda da Araplar i¢in ne kadar miihim oldugunu gostermek
icin yeterlidir.

Gerek toplumdaki, savaslardan ganimet elde etme aligkanliginin bir uzantisi
gerekse insan tabiatinin bir neticesi olarak, Araplarin o kiiltiir i¢erisinde, savaslardan
bir kazang elde etme talebi dogaldir. Dolayistyla bu yondeki taleplerin karsilanmasi
yoniindeki uygulamalarin varligi da bir o kadar dogaldir. Zira iyi bir savas¢1 olmak
icin kiiclikligiinden beri gayret sarf eden bir Arabin, gayretinin ve maharetinin
karsiligin1 almasindan daha tabii bir sey olmadigi gibi, cihada kosan Miisliimanlarin
sadece uhrevi bir 0Odiille miijdelenmelerinin yeterince tatmin edici oldugunu
sOylemek de zordur.

Boyle bir ortammn geregi olarak, Islam sonrasi ganimet elde etmek
yasaklanmadig1 gibi bu husustaki baz1 uygulamalar da devam eder. Kendi paylarina
diisen ganimetleri goniil rahathigiyla yiyebilecekleri, Miisliman miicahitlere
miijdelenir.1%% Ganimet bir tesvik unsuru olarak 6zellikle kullanilir. Hz. Peygamber

savas sirasinda diismanlarindan birini 6ldiirdiigiinii isbat eden kimseye, 6ldiirdigi

1033 Buhari, Eyman ve Niizdr, 33.

1034 Taberi, VII. 348-350.
1085 Elmalily, II. 455-456; Daha fazla rivayet icin bkz. Taberi, VII. 350-354.
1036 Enfal, 8/69.
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kisinin mallarin1 ganimet olarak vermeyi vaat eder.1%’ Yine Hz. Peygamber’in savas
oncesi, Allah’a, ashabinin kiyafet ve binek yoklugunu arz ederek, savasi kazanmalari
ve elde edilecek ganimetle bu ihtiyaglarmi gidermeleri i¢in dua ettigi goriiliir.10%
Cahiliye orfiinde komutanlarin, ganimetin dortte birini almalar, taksimi
miimkiin olmayan esyalar, diisman bozguna ugratilmadan ve genel yagmadan once
ele gecirilen ganimetler iizerinde tasarrufta bulunmalari ve kilig, cariye, at ve benzeri
degerli esyalardan kendileri igin segmeleri bir gelenektir.'%®® Onlarin herkesten farkli
olarak iginden kendilerine sectikleri bu ganimete ise “safiyy” denilmektedir. %4
Bununla beraber kabile reisi, aldig1 dortte birlik kismin ¢ogunu kabilesinde bulunan
fakir ve ihtiyag sahiplerine karsiliksiz olarak dagitir.194
Ganimet paylasimu ile ilgili bu 6rfiin islam sonrasi neredeyse aynen devam

ettirildigi malumdur. Yalnizca komutanlara diisen dortte birlik hisse, beste bire diiser.

Ey miiminler! Savasta ganimet olarak elde ettiginiz seylerin beste biri Allah’a,
Peygamber’e, Peygamber’in yakinlarina, yetimlere, fakirlere ve yolda
kalmislara aittiv. Bunu boyle bilin, boyle uygulayn. Ciinkii siz Allah’a, hak ile
batilin ayrildigi, iki ordunun karsi karsyya geldigi Bedir giinii kulumuz
Muhammed’e indirdigimiz (yardim ve zafer vadeden) adyetlere inanan
kimselersiniz. Unutmayin ki, Allah’in her seye giicii yeter (nitekim O, sayica ve
silahca az iken sizi zafere ulastirmig).***

S6z konusu dyet O6nce her sey gibi ganimetlerin de Allah ve Rasulii’ne ait
oldugunu bildirir. Sonra ise yine Allah’in iradesi ve Rasulii’niin rizas1 ile bunun nasil
dagitilacaginmi agiklar. Buna gore ganimetin beste dordii gazilere dagitilmakta, beste
biri de yine bes kisma ayrilarak ayette sayilan smiflara verilmektedir. Bu taksim
tizerine Allah ve Rasiilii’ne ait olan kistm Hz. Peygamber tarafindan alinir ve pek azi
ailesine, cogu ise muhta¢ Miisliimanlarim ihtiyaclarina sarf edilir.1%* Bu uygulamayla
Islam &ncesi ganimet paylasimi ve komutanin ganimeti kullanma hususundaki

sorumluluklar1 genel olarak te’yid edilmis olur.

1087 Miislim, Cihad ve Siyer, 41.

108 Eb{ David, Cihad, 157.

1039 Muhammed Hamidullah, islam’da Devlet idaresi, cev. Hamdi Aktas, Beyin Yayinlari,
Istanbul, 1998, s. 309.

Mahfuz, s. 16. Bu uygulamanin islam sonrast Hz. Peygamber tarafindan da devam ettirildigiyle
ilgili olarak bkz. Celal Yenigeri, “Asr-1 Saadet’te Devlet Biitgesi”, Biitiin Yonleriyle Asr-1
Saadet’te islam, Beyan Yayinlari, istanbul, 2006, I1. 396.

1041 Mahfuz, s. 15; Hamidullah, islam Peygamberi, II. 1001.

1042 Enfal, 8/41.

1048 Karaman, Asr-1 Saadet, II. 268.

1040
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Komutan hakki olarak tabir edilen “safiyy” adetinin de Hz. Peygamber
tarafindan siirdiiriildiiginii biliyoruz. Zira Hz. Peygamber, esi Safiye’yi, Hayber
Savasi sonrasinda, ganimet olarak, esirler arasindan kendisine seger.’®** Safiye bt.
Huyeyy olarak bilinen bu hanimin asil adi Zeynep olmakla beraber ona Safiye ismini
de Hz. Peygamber verir.!® Daha 6nce de zikredildigi iizere, Hayber sonrasi
kendisine ganimet olarak bir cariye isteyen Dihye b. Halife el-Kelbi’ye Hz.
Peygamber gidip bir cariye se¢mesini sdyler. Dihye esirler arasindan Safiye bt.
Huyeyy’i secince ashab, onun Yahudi ileri gelenlerinden birinin kizi oldugunu ve
onu ganimet olarak almanin Hz. Peygamber i¢in daha uygun olacagimi soylerler.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, bu 6rfe tibi olarak Safiye’yi kendisine ayirir.04

Yalnizca bu rivayetten bile anlagilmaktadir ki, savas sonrasi, yenilen tarafin
mallarinin yani sira kadinlarina-kKizlarina ganimet olarak el koyma adeti, yalnizca Hz.
Peygamber icin degil savasan tiim askerler icin gegerlidir. Bunun yani sira
komutanlarin cahiliye orfiinde oldugu gibi sonrasinda da bu konuda bir takim
ayricaliklarinin oldugu kabul edilir.

Savas esirlerine ganimet olarak el koyma gelenegi Hz. Peygamber tarafindan
devam ettirilmekle beraber bu konuda higbir diizenlemenin yapilmadig1 sdylenemez.
Ciinkii savas ganimeti olarak ele gecirilen esirler ile ilgili olarak Kur’an’in ve Hz.
Peygamber’in olumlu adimlar atmaya calistiklar1 goriiliir. Mesela, Kur’an bir¢ok
ayette, kole konumuna diismiis olan bu insanlar1 azad etmeyi bir bagislanma vesilesi
olarak sunar.%4” Hadis kiilliyatimiz igerisinde sadece kélelerin azad edilmesiyle ilgili
hadislerin toplandig1r “Kitabu’l-Itk” baslikli kisimlar, bu hususun Hz. Peygamber
tarafindan ne kadar 6nemsendigini gosteren delillerdir.

Hz. Peygamber bu insanlarin daha yasanabilir bir hayata ve hiirriyetlerine
kavusmalar1 icin ¢aba gostermekle beraber, cogu zaman onlar1 serbest birakmak igin
neredeyse bir sebep arar gibidir ki Huneyn gazvesi sonrasi yasananlar bu duruma
ornek olarak zikredilebilir. Zira Huneyn Gazvesinin ardindan alinan ganimetler ve

esirler Cirane'de toplanir. Esirlerin kurtulusu icin gelen bir heyetin istegi tizerine Hz.

1044 ©Miislim, Nikéh, 84; ibn Hisdm, VI. 396; Ibnii’l-Esir, Usdii'l-Géabe, VII. 168.
1045 Hamidullah, islam Peygamberi, II. 686.

1046 Tbnii’l-Esir, Usdii'l-Gabe, VII. 168.

1047 Nisa, 4/92; Maide, 5/89; Miicadele, 58/3; Beled, 90/11-13.

210



Peygamber tiim esirleri karsiliksiz serbest birakir. Buna sahit olan sahabe de
paylarma diisen esirleri saliverirler,04®

Hz. Peygamber, kolelik kurumunu tamamiyla ortadan kaldirmamis olsa da,
sosyal hayatmn kaldirabilecegi her tiirlii girisimde bulunur. Oncelikle bu esirleri azad
etmek tiirlii bahanelerle tesvik edilir.®*® Bu davranista bulunanlar Allah katinda
birgok miikafat elde etmekle mijjdelenir. Fakat kurumun hal-i hazirda devami
sebebiyle, Hz. Peygamber, en azindan bu konumda olan insanlara daha iyi sartlar
saglama amaclh hiikiimler de koyar. Mesela, esirleri ‘kardes’ olarak tanimlayan Hz.
Peygamber, mii’'minlere aynen kendi yediklerinden, ictiklerinden ve giydiklerinden
onlar1 da faydalandirmalarii buyurur.1®° Hizmetle yiikiimlii bu insanlar kendilerine
yemek getirdikleri vakit onlar1 da sofraya davet etmeyi salik verir.2%! Esirlerin,
sahiplerine itiraz etmeleri s6z konusu olmadigi i¢in, onlardan c¢ocuklu olan
kadinlarin, ¢ocuklarindan ayrilarak her birinin bagka birine verildigi olmaktadir ki
Hz. Peygamber, “Kim anne ile ¢ocugu ayirirsa Allah da onu kiyamette sevdigi
kisilerden ayirir.”%? buyurarak bu muameleyi yasaklar. Yine ayni aileden esirleri
birbirlerinden ayirmayir hos gérmeyen Hz. Peygamber, bu tiirli durumlarda bu
esirlerin ayrilmamasini, hepsinin bir kisiye verilmesini buyurur.}%3 Bunlar ve daha
baska bir¢ok 6rnek, esir diiserek Miisliimanlardan birine ganimet olarak verilmis bu
insanlarin durumlarini diizeltmek i¢in bircok adimin atildigini gosterir. Fakat sosyal
sartlarin bir geregi ve Arap toplumunun bir gercegi olarak, ganimet bir ekonomik
kaynak olarak goriilmeye devam edilirken, insanlar1 ganimet sayma gelenegi de
yasaklanmaz.

Sonug olarak, ‘Ekonomi Kiiltiiri” baglig altinda Araplarin ziraat, hayvancilik,
ticaret, savag ve ganimet gibi temel gelir kaynaklarina kisaca deginmekle beraber, bu
kaynaklarin, onlarin kiiltiirleri iizerinde nasil etkiler biraktigin1 gormemize yarayacak
kesitler sunmaya calistik. S6z konusu ekonomik kaynaklar, Araplarin yasam, dil ve

edebiyati, bilgi ve gbrgii seviyesi, hayata bakist vb. bir¢ok sey iizerinde nasil etkin

1048 zdemir, ss. 75-76.
1049 Byhari, Itk, 1-3.

1050 Buhard, Ik, 15.

1051 Buhard, Ik, 18.

1052 Tirmizi, Siyer, 17.
1053 {hn Mace, Ticaret, 46.

211



bir role sahipse, kanaatimizce ‘kendi i¢lerinden bir peygamber’ olan Hz. Peygamber
tizerinde de rol sahibidir. Bu dogrultuda:

Hurmanin bolca yetistigi bir memlekette yasayan Hz. Peygamber’in hurmay1
6vmesinden daha tabii bir sey yoktur. Fakat hadislerde boélge tiriinleri icerisinde yer
almayan meyvelerden herhangi birine dair bir ifade séz konusu degildir. Icinde
yasadig1 toplumda, hayvancilik bir gecim kaynagi oldugu i¢in, Hz. Peygamber’in
koyun yiizmeyi bilmesi bizi sasirtmaz. Onun hayvancilikla ilgili ayrintili hiikiimleri,
sanayilesmis sehirlerde hayat siirenlerin isine yaramasa da, o giin ve toplum ig¢in
elzem bir ihtiyagtir.

Ticaret, etrafindaki herkese nasil diinyaya acgilmayi kolaylastirmissa Hz.
Peygamber’e de bircok yol agmistir. Onun bir de bu vesileyle artan tecriibesi,
yasamina da bize ulasan sozlerine de aksetmistir. Ayrica bircok konuda oldugu gibi
Hz. Peygamber’in ticarl konularda yasadigi sikintilarin ve ¢oziim arayislarinin
izlerine de hadislerde rastliyoruz. Fakat wuluslararast para piyasalarinda
tutunabilmenin giiniimiiz sartlarinda nasil miimkiin olabilecegini agiklayan bir
Oneriyi literatlirde bulamiyoruz. Yine ticari her bir ayrintiy1 o giinlin insanina
aciklayan bolca ayrintili terim Hz. Peygamber tarafindan kullanilmigken, giiniimiiz
‘borsa’ teriminin ne anlama geldigi ve nasil degerlendirildigine dair bir agiklama
gdremiyoruz.

Hz. Peygamber, savasabilmenin bir iftihar sebebi sayildigi Arap kiiltiirii
icerisinde herkes gibi savagsmistir. Mahir bir savasgi, bir komutan olarak o kiiltiiriin
kendisine pay ettigi haklarin1 almaktan da kaginmamuistir. Fakat bugiin, gerek bizim
kiltiriimiizde gerekse diinyada, savas sonrasi, yenilen tarafin kadinlarma el
koymanin kabul edilebilir higbir tarafi yoktur. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in
titizlikle uydugu gorillen ‘haram aylar’da savasma yasaginin, bugiin —maalesef-
higbir savasi ve yagmay1 durdurma giicii yok.

Vermeye calistigimiz biitiin bu Ornekler, o giinlin ekonomi kiltiirii ile
hadislerin nasil i¢ ige oldugunu agiklar niteliktedir. Kanaatimizce, bu durum, Hz.
Peygamber’in ve hadislerin degerine halel getirmedigi gibi, dinin, kiltiriin igine
niifuz ederek yasanabilir kilinmasinda da rol oynamistir. Ayrica, bir kiiltiir igerisinde
seslenen ve ilk planda yine bdyle bir diinyanin insanlarint muhatap alan hadislerin

(genel anlamda dini metinlerin), o kiiltiirden bagimsiz bir dil kurmasi, o diinyada
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karsilik bulamayacak tiirden mesajlar barindirmasi tabi ki diigiiniilemezdi. Sayet tim
bunlar vuks bulmus olsaydi bile kanaatimizce, muhataplari agisindan bir anlam ifade
etmis olmayacakti. Yine ayn1 sebeple, baska bir diinyadan, kiiltiirel ortamdan gelmis
bir peygamberin de onlarin yasaminda yer etmesi ve sorunlarini anlayip ¢oziim

tiretmesi pek miimkiin olmayacakti.
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SONUC

Insanlar, tarih boyunca hakikatin ve kendilerini hakikate ulastiracak bilginin
ne oldugunu aramislardir. Bu arayisin izlerini her kiltiirde farkli sekillerde de olsa
gormemiz miimkiindiir. Kimi zaman felsefi sistemlerde, kimi zaman dini
geleneklerde bu arayis neticesinde ortaya ¢ikmis bakis acilarina rastlariz. Bu farkl
bakis agilarini olusturan sey, bu arayista takip edilen farkl yollardir.

Bu arayisa dayanan bazi felsefi diisiincelerde, mistik ya da dini geleneklerde,
hakikat, tarihi/maddi/diinyevi olandan uzakta tasavvur edildigi i¢in, tarih, madde ve
diinya artik bir deger ifade etmez; karanlik, eksiklik, hata olarak yorumlanir.
Dolayisiyla insan1 hakikate ulastirabilecek bilginin de tarihi/maddi/diinyevi
ozelliklerden soyutlanmas1 gerektigi kabul edilir. Yine bu yaklasima gore bu bilgiye
ve nihayetinde hakikate vasil olan insan da yine bu tarihi/maddi/diinyevi
vasiflarindan timiyle siyrilmis olmalidir.

Bu yaklasim bi¢imine gore, insani hakikate gotiiren bilgi, herkesin
anlayabilecegi tiirden bir bilgi olmaktan ¢ikar. Hatta baz1 geleneklerde tamamen bir
sirra doniistir. Bu bilgiye ulasmis kimseler de artik tarihi baglarindan kurtulmus ve
Ozgiirlesmis kisiler, birer ruhani varlik, birer yari-ilah gibi tasavvur edilmeye
baglanirlar. Tarihi baglar1 o kadar gérmezden gelinir ve bu baglarin tizerinde o kadar
durulmaz ki zamanla bu insanlarin bir gercek kisilik mi yoksa mitolojik bir kahraman
mi olduklar tartigmali hale gelir.

Tarif ettigimiz bu yaklasim bi¢cimi Antik Yunan’dan, Yeni-Platoncuga,
Hermetizm’den Gnostisim’e, Semavi Dinler’den, yerel halk kiiltiirlerine kadar bir¢ok
sistemde kendini gosterir. Dolayisiyla Hiristiyanlik’ta Isa’nin ve hatta Meryem’in
ilahi birer hiiviyet kazanmalari, Yahudilik’te Enoch ve Uzeyr’in tanrilar katina dogru
yiiceltilmeleri, Hermes’in her tiirlii bilgiye vakif bir bilge olarak kabul edilmesi vs.
orneklerde bu yaklagimin payr oldugu goriilebilir. Cahiliye Araplart dahi, birtakim
dinl mezhep veya Kkiiltiirlerin etkisiyle bu yaklasimdan kendilerince bir pay
almiglardir. Bu sebeple onlarin beser bir peygamberi, kendileri gibi bir peygamberi
kabul etmekte zorlandiklarini gérmekteyiz.

Islam ile beraber, s6z konusu hakikat, bilgi insana dair arayislara, bu

yaklagimdan farkli ve kanaatimizce biitiinciil bir yaklasimla cevap verildigi goriiliir.
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Islam’in ana kaynaklarmin ortaya koydugu ve peygamberinin haber verdigi ilahim,
diger geleneklerde oldugu gibi tarihin disinda ve ondan uzak bir ildh olmamasi,
bircok seyin de degismesine sebep olur. Tanr artik tarihin disin1 da icini de ayni
anda kusatan “Muhit Tanr1” olarak karsimiza cikar ki, sadece bu ylizden insani
hakikate ulastiran bilginin de tarih dis1 bir bilgi olmas1 gerekmez. Tarih/madde/diinya
da artik insana hakikati gosteren birer dyet olarak kabul edilir. Bunun yani sira,
tarih/madde/diinya bir karanlik, eksiklik, yanlislik olarak diisiiniilmedigi igin,
hakikate ulasan kisinin de bu baglarindan soyutlanmasi gerekmez. Sonug olarak artik
Islam’la beraber bilginin de insanin da tarihi kokenlerini ve baglarini inkara sebep
kalmaz. Bunu acik¢a Islam Peygamberi’nin yasami, Kur’an ayetleri ve hadislerin
tarihi baglar1 lizerinden de okuyabiliriz.

Hz. Peygamber’in bir beser oldugu Kur’dn’da vurgulandigi gibi O’nun
tarihi/maddi/diinyevi kimliginden arinmuis, ruhani bir el¢i olmadig1 da sadece Kur’an
ayetleri incelendiginde bile anlasilabilir. Yine Hz. Peygamber’in, insani
ihtiyaglarinin oldugu, bunlar yerine getirmek i¢in ¢abaladigi, bu ihtiyaclar1 ve
bunlar1 gidermeye yonelik ¢abalar1 hor gérmedigi hatta bunlari hor gérme egilimde
olanlar1 uyardigi, hadis, siyer ve kaynaklarinda kaydedilir. Dolayistyla biz, O’nun,
hayat1 boyunca kendisini tarihi/maddi/diinyevi baglardan soyutlamaya ve onlar1 terk
etmeye yonelik bir davranis sergiledigini géremiyoruz.

Tarih Islam’la beraber eski olumsuz anlammdan kurtulur. Ciinkii Kur’an’da
tarih siirecinin olumsuzlanmadigina, aksine bu alanin hakikate gotiirecek ayetlerle
dolu olduguna isaret edilir. Bu vurgu o kadar belirgindir ki, Hz. Peygamber sonrasi
Islami gelenekte tarihin bir ilim dali olarak bilim tasniflerinde yer almasina, evrensel
tarih yaziciliginin Miisliimanlar eliyle baglatilmasina sebep olur.

Islam’la beraber tarih, olumsuz anlamimndan kurtulduu ve tarihsel alan
yadsmmadig1 i¢in, yine Islam’in temel kaynag Kur’an ve hadislerde bu alan dair
meseleler, ihtiyaglar, talepler dikkate alimir. Tarihi/maddi/diinyevi olan da uhrevi
olan kadar 6nemsenir. Biri 6tekine oncelenmez. Bu alandaki en ufak bireysel ya da
toplumsal soruya bile cevap verilip, sorun giderilmeye ¢aligilir.

Hakikate gotiiren bilginin tarihle iligskisini reddetmeyen yaklasim neticesinde,
bizleri hakikate ¢agiran birer bilgi kaynagi olarak, Kur’an ve hadislerin tarihi baglara

sahip oldugunu gosteren deliller de konusudur. Bu her iki kaynak da tarihsel
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degiskenligi dikkate alir. Mesela dinin degismez olduguna ve fakat seriatlerin
degiskenligine isaret eden ayetler vardir. Toplumsal yap1 ve ihtiyaglar degistikce
Kur’an’in da hadislerin de daha énceden koydugu hiikiimler degisir. Toplumun hazir
olmadig1 bazi1 meseleler zamana yayilarak, sartlar olgunlastik¢a ortaya konur. Hz.
Peygamber’in ayni sorulara, muhatabin durumunu dikkate alarak farkli cevaplar
verdigi goriiliir. Biitiin bu hususlar ve buna dair 6rnekler tarihin degiskenliginin de
onemsendigini gostermektedir.

Yine, birer bilgi kaynagi olarak Kur’an ve hadislerin tarihi baglarini, onlarin
tarihsel alanla iliskili olarak ortaya ¢ikmasindan da anlayabiliriz. Mesela niizil ve
viirad siiregleri bu durumu agikca ortaya koyar. Ayetlerin veya hadislerin bir bosluga
konusmadigi, bir sebebe binaen nazil/varid oldugu, bir soruya cevap, bir talebe
karsilik, bir sikintiya ¢oziim olduklari goriilir. Ayet ve hadislerin iislaplari,
muhtevalar1 bile nazil/varid olduklar1 zaman ve zeminle iliskilidir. Mekki sirelerde
daha kisa ama vurgulu ayetler goriirken, Medeni sarelerde daha uzun ve sosyal
hayati diizenlemeye yonelik ayrintili ayetleriyle karsilasmamiz bundandir.

Tarihle iliskili olarak ortaya ¢cikmanin bir diger 6rnegi de tarihsel dildir. Biz
hem Kur’dan’in hem de Hz. Peygamber’in, muhataplari Araplarin dile ait tim
kaidelerini ustalikla yerine getirdiklerini goririiz. Kur’an ve Hz. Peygamber,
Araplarin edebi motiflerini, sanatlarini, islGplarini yansitan yani aynen onlarin
anlayabilecegi tiirden bir dil kullanirlar. Yine hem Kur’an hem de Hz. Peygamber
muhataplarmin anlam diinyalarinda yer alan temsiller ilizerinden hakikati aktarmaya
caligirlar. Onlarin bildigi kissalar tizerinden ibretler sunarlar. Onlar gibi yeminlere
bagvururlar.

Biitiin bu hususlar, bize Islam’in insanm ve bilginin tarihiligine soguk
bakmak bir yana, bunlar1 énemsedigini acikca gdstermektedir. iste bu nedenle, Hz.
Peygamber’in de kendi kiiltiiriinden, tarihi zaman ve zemininden koparilmasinin ve
boyle bir yaklasimla anlasilmaya ¢alisilmasinin bir anlam1 yoktur. Hatta bdyle bir
girisimde bulunarak Hz. Peygamber ve hadislerin kendi kiiltiirel ortamlarindan
koparilmalari, soyutlanmalar1 onlarin anlagilmalarinin 6niinde bir engeldir. Ciinkii
yukarida ve tez boyunca aktardiklarimizdan yola ¢iktigimizda, her insan gibi Hz.

Peygamber’in de kendi kiiltiiriinden etkilendigini ve ona dair izler tasidigim
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sOylememiz gerekir. Yine hadislerin belli bir kiiltiirel arka plan, belli bir zemin
tizerine bina edildigini ifade etmemiz gerekir.

Bu bilgiler dikkate alindiginda, Hz. Peygamber ve hadislerin i¢inde yer aldig1
veya iginde dogdugu yerel kiiltiire dair malumatin bizim i¢in 6nemi artmis olur.
Ciinkii s6z konusu malumat olmadan Hz. Peygamber’in ve hadislerin maksadinin ne
oldugunu anlamak zorlagir. Hz. Peygamber’in bir kiiltiirel ortama binaen ifade
buyurdugu bir hadisin ¢ézlimlemesini yapmak, onun giliniimiiz problemlerinde nasil
bir ¢6ziim sundugunu tespit etmek imkanmi ortadan kalkar. Hatta Arap kiltiiri
icerisinden bakildiginda bir yere oturan ve orada olumlu bir diizenleme i¢in
buyrulmus bir hadis, glinimiiz kiiltiirii icerisinde bakildiginda bir geri adim, negatif
yonde bir diizenleme ifade eder hale gelebilir.

Biitiin bu nedenlerle Hz. Peygamber ve hadislerin kiiltiirel arka planini
yansitan, onlarin yerel kiiltiirlerinden tasidiklari izlere yer veren ¢alismalara 6zellikle
ihtiya¢ oldugunu disliniiyoruz. Bu calismalar, kanaatimizce, Hz. Peygamber ve
hadislerin maksatlarini anlamamizin Oniinii acacaktir. Maksadi anlasilmis Hz.
Peygamber ve hadisler, giiniimiiz problemlerine de cevap bulmamizi elbette
kolaylastiracaktir. Ayrica Hz. Peygamber ve hadislerin, kendi kiiltiirleri igerisindeki
doneleri kullanarak nasil biiyiik ve kalic1 bir doniisiim gerceklestirdikleri daha iyi
fark edilecegi igin, bu, bize de kendi kiiltiirel ortamimizda bir doniisiime nasil katki

saglayabilecegimiz konusunda fikir verecektir.
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