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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Hiristiyanhkta Oliim ve Oliim Otesi

Alaattin CEYLAN

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe e Din Bilimleri Anabilim Dal

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Bu cahsmada Hiristiyanhktaki o6liim ve oliim oOtesine dair inanclar
incelenmistir.

Caliyma giris, ii¢c boliim ve sonuctan olusmaktadir.

Giris boliimiiniin birinci kisminda ¢alismanin konusu, amaci, metodu,
simirhiliklar1 ve kaynaklan belirtilmis; ikinci kisminda Hiristiyanhk oncesi baz
dinlerde 6liim ve 6liim otesi hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci béliimde Once Hiristiyanhktaki oliime iliskin inanclar iizerinde
durulmus; daha sonra da 6liim 6tesine iliskin inanclar ele ahmmstir.

ikinci béliimde isa Mesih'in yeniden dirilmesi, Tanr'nin Krallig: ve yarg
giinii incelenmistir.

Uciincii  béliimde Hiristiyanhktaki o6liim ve 6liim otesi ile ilgili
sakrementler ve ritiieller iizerinde durulmustur.

Sonu¢ bdliimiinde arastirmada elde edilen Dbilgiler 151¢Inda

degerlendirmede bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hiristiyanhk, Oliim, Oliim 6tesi, Cennet, Cehennem.

v



ABSTRACT
Master’s Thesis
Death and Beyond Death in Christianity
Alaattin CEYLAN

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences
Philosophy and Religious Sciences

In this study, beliefs about death and beyond death in Christianity were
examined.

The study consists of introduction, three chapters and conclusions.

In the first part of the introduction, the subject, aim, method, limitations
and sources of the study are stated; In the second part, information about death
and beyond death in some pre-Christian religions is given.

In the first part, beliefs about death in Christianity were first emphasized;
then beliefs beyond death were discussed.

In the second chapter, the resurrection of Jesus Christ, the Kingdom of
God and the day of judgment are examined.

In the third chapter sacrements and rituals related to death and post
mortem in Christianity are emphasized.

In the conclusion part, the evaluation was made in the light of the

information obtained in the research.

Keywords: Christianity, Death, Beyond Death, Heaven, Hell.
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GIRIS

Arastirmanin konusu ve 6nemi: Insanligin varolusundan bu yana, din ve inang
sistemlerinde 6liim Otesine dair yasamun varligina iligkin konular hep merak konusu
olmustur. Insanlar sevdiklerini kaybetmenin verdigi aciy1 bastirabilmek igin, &liime
oncelikle tekrar kavusma firsati ve imkani olarak bakmugslardir. Bundan dolay:
insanlar, 6liim sonrasinda yasamin var olmasini istemis ve ¢esitli ritiieller aracihiiyla
da bu istegi yasantilarina yansitmislardir. Oliim ve 6liim otesi ile ilgili bu ve benzeri
pek ¢ok izah yapilmis, yapilan yorumlara gore de uygun torenler gelistirilmistir. Diger
taraftan olen kisilerin ruhlarmin akibeti de sorgulanmugstir. Oliim dtesinin
sorgulanmasina bagli olarak yapilan defin 6ncesi, defin ve defin sonrasi torenlerle hem
bedenin hem de ruhun akibeti anlamlandirilmaya ¢alisilmistir. Biitiin bu arayislar ve
sorusturmalar sonucunda da 6lim otesi ile ilgili ¢esitli inang ve anlayiglar ortaya
cikmustir.

Hiristiyanlikta da oOliim sonrasi1 ve ahiret konusu iizerinde fazlasiyla
durulmustur. Hiristiyanlik 6gretisinin en onemli ayaklarindan birisini Isa Mesih
anlayis1 olusturmustur. Yeni Ahit’te Isa Mesih hem Tanr1’nin oglu' hem de insanligin
kurtaricisi® olarak bildirilmisitr. Buna gore Tanr1, insanlig1 kurtarmak igin isa Mesih’i,
yani Baba Tanr1 Ogul Tanriy1 yeryiiziine gondermis ve oradan tekrar carmih
aracihigiyla kendi katma/yanina yiikseltmistir.> Bu doktrin, Hiristiyan inancinin
temelinde yer almis ve cesitli sekillerde islenerek gelistirilmistir. Boylece Isa Mesih'in
gelisi, yargi giinli ve Tanri'nin krallig1 gibi kavramlar Hiristiyanliktaki 6liim ve 6liim
oOtesi inanglar1 sekillendirmistir.

Bu arastrmanin konusu Hiristiyanliktaki o6lim ve Oliim oOtesine dair
inanglardir. Bu cercevede Isa Mesih'in yeniden dirilmesi, Tanr’'nin Kralligi, yarg:
giinli, Cennet, Cehennem, Araf, 6liim ile ilgili sakrementler ve ritiieller gibi konular
ele alinmistir. Zaman zaman Hiristiyanlik oncesi ve sonrasi bazi dinlerdeki 6liim ve
Olim otesi inaglar dipnotlarda yer verilerek kisa karsilastirmalar yapilmis, boylece
Hiristiyanligin herhangi bir etkilesime maruz kalip kalmadigi da ana hatlar1 ile

incelenmistir.

' Kitab1 Mukaddes, Eski ve Yeni Ahit, Kitabi Mukaddes Sirketi, Istanbul, 1988, Matta 3:17; 11:27.
2 Matta 1:21.
3 Luka 24:4-7.



Tiirkiye’de Hiristiyanlik tizerine c¢esitli akademik caligmalar yapilmistir.
Bununla birlikte 6liim ve 6liim 6tesi inanglara dair ana kaynaklar 1s1ginda miistakil ve
kapsamli bir ¢calisma bulunmamaktadir. Dolayisiyla arastirmamiz boyle bir boslugu
doldurmak iizere hazirlanmistir.

Arastrmamiz iilkemizdeki miistakil ve kapsamli ilk ¢aliyma olmasi, ana
kaynaklar 15181nda yapilmasi, sahasindaki boslugu doldurmasi, alanindaki ¢aligmalara
kaynaklik etmesi, yapilacak karsilastirmali ¢galismalara katki saglamasi gibi yonleriyle
onemlidir.

Aragtirmanm amacit ve metodu: Bu ¢alismanin asil amaci Hiristiyanliktaki
O0lim ve Olim Otesi inanclari, bu inanglarla ilgi sakrement ve ritiielleri ortaya
koymaktir. Bunu yaparken zaman zaman dipnotlarda kisa karsilastirmalar yaparak -
her ne kadar aragtirmanin amaci bu olmasada- Hiristiyanligin iliskili oldugu din ve
kiiltlirlerin etkisinde kalip kalmadigina isaret etmektir. Boylece ileride yapilacak
karsilagtirmali ¢calismalara zemin hazirlamaktir.

Calismamizda Dinler Tarihi alanmin tanimlayici metodu esas almmuistir.
Objektif bir tutum ile konular incelenirken tarihsel ve fenomolojik yontemlerin
1s18inda  degerlendirmeler yapilmistir. Zaman zaman karsilagtrmali metota da
basvurulmustur. Calismamizin sonunda yorumlayict metot ile ulastigimiz kanaat
belirtilmistir.

Arastirmanin siirliliklar1 ve kaynaklari: Arastirmamiz Eski Ahit ve Yeni Ahit
metinleri ¢ercevesinde smirlandirilmistir. Ancak gerekli goriildiigii yerlerde kutsal
metinlerin  agiklamalar1 mahiyetinde kaleme alman bircok farkli kaynak
anlatimlarindan da yararlanilmistir. Ornegin ilk donem kilise babalar1 eserleri ve
benzer eserler zikredilebilir.

Arastirmamizin ana kaynaklar1 Eski ve Yeni Ahit'tir. Ancak kutsal metinlerin
anlatimlarinin smirli olmasindan dolay1 bu cercevede bircok farkli kaynaklara da
ihtiya¢ duyulmustur. Ornegin, St. Augustin'in, “The City of God” adl1 eserinden de
istifade edilmistir. Augustine, bu eserinde Mesih’in gokyliziine ¢ikist ile birlikte
diinyevi bir krallik olarak goriilen Tanr1 Kralligi’'nt manevi anlamda yeniden
yorumlamis ve kilise ile 6zdeslestirmistir. Krallikla ilgili kullandigimiz bagka bir eser
ise Irenaeus’un diinya diizenini her biri bin yil olan yedi doneme ayirdigi, “Against

Heresies” adl1 eseridir. Yine bu konuda Justin Martyr, “The First Apology” adli eseride



kaynaklarimiz arasindadw. Bu eser, Hiristiyanlarin diinyevi bir krallik
beklemediklerini ifade eder. Ayrica Romalilarda olusan politik kuskular1 ve
Hiristiyanlar1 kars1 gelistirilen elestirileri gidermeye caligsmistirr.

Augustin’in teslis doktrini iizerinde durdugu “Trinity” eserinden de
yararlanilmistir. Justin Martyr’in “The Second Apology” adli eseri Hiristiyanlarin
olime bakis acilarmi incelerken yararlandigimiz onemli bir kaynaktir. Marty bu
eserinde Hiristiyanlara yapilan zuliimleri ve bu zuliimlere verdigi tepkileri
aciklamistir.

Orta Cag teologlarindan Thomas Aquinas’mn “Summa Thelogica” eseri
arastrmamiz i¢in 6nemli bir kaynaktir. Felsefik ve teolojik olarak donemin en iyi
eserleri arasinda gosterilen bu eser, Hiristiyanlarin en onemli bagyapitlar1 arasinda
sayilmistir. Ayrica Orta Cag’in sonlarma dogru yazilan Dante’nin “Ilahi Komedya™s1
onemli bir eser olarak kabul edilir. Bu sebeple Dante’nin Ilahi Komedya’s1 cehennem
ve araf gibi konularin incelenmesinde bizim i¢in mithim bir kaynak olmustur. Dante,
[lahi Komedya’da &liim sonrasi sirastyla cehennem, araf ve cennette gegen seyahati,
hikayenin kahramani olan kendisi tarafindan anlatilir. Bu eser, 6liim sonrasi hayati
anlattigindan dolayr Hiristiyan bat1 kiliseleri tarafindan benimsenir. Rudolf
Bultman’in kaleme aldig1 “Theology of The New Testament” adli eser Incil {izerine
yazilmis ve arastrmamizda kullandigimiz 6nemli bir kaynaktir. Paul Badham’in
yazdig1 “The Christian Belief About Life After Death” adli eser 6liim sonrasi ile ilgili
bilgiler vermesinden dolayr bagvurdugumuz eserlerdendir. Yine Peter Carnley ‘in
“The Structure of The Resurrection Belief” eseri, Isa’min dirilisi konusunda
kullandigimiz eserlerdendir.

Hirisitiyanlikla ilgili miistakil eserlerin disinda bir takim Ansiklopedilerden de
istifade  edilmistir.  Ornegin, editorliigiinii  Jean-Yves Lecoste’nin  yaptigi
“Encyclopedia of Christian Theology”, Janet Hafmann’m editorliiglinde kaleme alinan
“New Catholic Encyclopedia”, Hans J. Hillerbrand’mn editorliigiinii tistlendigi “The
Encyclopedia of Protestantism” ve Lindsay Jones’in editorliigiinii yaptigi
“Encyclopedia of Religion”, yine James Hastings’in editorliiglinde olusturulan
“Encyclopedia of Religion and Ethics” arastrmamizda kullandigimiz

ansiklopedilerdendir.



Ansiklopedik eserlerin disinda bir takim kutsal metin sozlikleri de
arastrmamizda kullanilmistir. Mesela George Eldon Ladd’in editorligiinii yaptig1 “A
Theology of The New Testament”, Daniel Pette’nin editorliiglinde olusturulan “The
Cambridge Dictionary of Christianity” bunlardan bazilaridir. Bunlarin disinda editor
Philip P. Wiener tarafindan yaymlanan “Dictionary of The Ideas”, Maryenne Cline
Horowitz’in editorliigiinde yazilan “New Dictionary of the History of Ideas”
kullandigimiz diger sozliiklerdendir.

Hiristiyanlik’ta ahiret inanci ile ilgili ilkemizde yayinlanan bircok makale ve
kitaptan da yararlamilmistir. Ornegin, Muhsin Akbas’m “Yahudi ve Hiristiyan
Diisiincesinde Oliim Sonras1 Hayat ve Dirilis Inancinin Dini ve Teolojik Temelleri”,
Galip Atasagun’un, “Hiristiyanlikta Kiyamet Alametleri ve Diinyanin Sonu”, Ali
Erbas’in “Pavlus’a Goére ‘Dirilis> ve ‘Ruhun Oliimsiizliigii> Meselesi”, Mustafa

Biyik’in “Armagedon ve Tanr1 Krallig1”adli caligmalar1 bunlar arasindadir.



BiRiINCi BOLUM
HIRISTIYANLIK ONCESIi BAZI DINLERDE VE HIRISTiYANLIKTA
OLUM VE OLUM OTESINE iLiSKiN INANCLAR

1.1 HIRIiSTiYANLIK ONCESI BAZI DINLERDE OLUM VE OLUM OTESI

Oliim ve 6liim 6tesine iliskin inanglar; yer, iklim, zaman ve yasam bi¢imlerine
bagli olarak, toplumdan topluma farklilik gostermektedir. Insan Genelde duyu
organlar1 ile algiladig1 seyleri, duydugu, gordiigii veya dokundugu orta boyuttaki
bigimleri tanimlama yoluna gider. Birden fazla duyu organi ile ulasilabilen veya birden
fazla tanimlayici tarafindan farkli algilanan nesnelerin aslinda tam ve dogru
algilanmamis olabilecegi sdylenmektedir.* Buradan hareketle insanlarin bir yaratici
oldugunu kabul ettikleri, buna bagl olarakda 6liim 6tesine yonelerek, huzur aradiklar1
ileri siiriilmektedir. > Sebep her ne olursa olsun, insanlar 6liimiin mahiyetini
arastirmakta ve Olim Otesini sorgulamaktadir. Bulunan cevaplarda toplumdan
topluma, kiiltiirden kiiltiire, cografyadan cografyaya degismektedir.®

Yakin Dogu Cografyasi olarak da bilinen bolge, Akdeniz'in dogu kiyisindaki
Suriye, Misir, Liibnan, israil ve Urdiin'den olusmaktadir.” Biz arastirmamizin bu
bolimiinde kisaca Hiristiyanlik 6ncesi bazi dinlerdeki 6liim ve 6liim 6tesi inanglara
bir goz atacagiz. Bu ¢ercevede Mezopotamya dinleri i¢erisinde yer aldigi kabul edilen
eski Babil dini, Firavunlar donemini kapsayan eski Misir dini, Ugarit dinleri i¢erisinde
gosterilen Kenan dini ve Zerdiistilik dinindeki® 6liim ve dliim 6tesi inanglar1 ana hatlari

ile ele alacagiz.

J. L. Austin, Sense and Sensibilia, Reconstructed from the manuscript notes by G. J. Warnock,
Oxford University Press, London, 1979, s. 6. Ayrica bkz. Zuhal Karahan Kara, “Tek Tanrili Dénem
Oncesi Dinlerde Oliimden Sonra Yasam Diisiincesi”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: 10, Sayi: 4, Temmuz-Aralik 2002, s. 30.

William James, The Will to Believe, And Other Essays in Populer Philosophy, Green and Co,
New York, 1897, s. 180.

Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Hakki Sah Yasdiman, Avustralya Yerlilerinde Mitoloji Ve Din,
Tibyan Yayincilik, Izmir, 2005.

Stimerliler’den sonra Mezopotamya bolgesine yerlesenler hakkinda detayli bilgi igin bkz. Jean
Bottero, La Religion Babylonienne, Presses Universitaires, Paris, 1952, ss. 14-19.

8 George Fohrer, History of Israelite Religion, cev. David E. Green, New York, 1972, ss. 30-45.



1.1.1. Babil Mitolojisinde Oliim Otesi

Babil dini inanc¢larinin ¢ogu, 6rnegin Tanri, din adamlari, mabet ve dliimden
sonraki hayat anlayislar1 Stimer’den izler tasimaktadir. Diger taraftan din ve ibadet dili
olarak da Siimerce kullanilmistir.’ Siimer mitlerinin hem Siimerce hem de Akkadca
versiyonlar1 Babil dininde karsimiza ¢ikmaktadir.!® Woolley, Siimerliler’deki 6liim
oOtesi anlayis i¢in sunlar1 sdylemektedir: Stimerlilerin Oliiler kiiltii ve bunlara iligskin
inanglari, Oliilerini defnettikleri mezarlarda yapilan arkeolojik kazilar sonucu ortaya
konulmustur. Siimerliler Dénemi, Ur sehrinde yapilan kazilarda, MO 2100-1800'li
yillara tarihlenen mezarlara, 6liiniin gidecegi alemde ihtiyac halinde kullanabilmesi
icin hayatta iken, maddi imkanlar1 g¢ergevesinde sahip oldugu cesitli esyalarin
konuldugu goriilmiistiir. Bu ise oliilerin bir sekilde (ruhani, gélge varlik vs. seklinde)
hayatlarin1 devam ettirdikleri anlamma gelmektedir.'!

Babil dini'? ile ilgili olarak bizlere ulasan belgelerden ve eserlerden insanlarin
olimden sonraki hayat ile ilgili gidecekleri bir yer anlayisinin oldugu sonucu
cikmaktadir. Babil mitlerinden iki husus vurgulanmaktadir: Birincisi 6liimstizliigiin
elde edilmesi umudu; ikincisi 6liimden sonraki hayatin istenmeyen sikici bir yasam
oldugu diisiincesidir.'> Babil mitolojisinde 6liim ve 6liim 6tesine iliskin inanglarmn
gectigi mitlerden bazilar1 sunlardir: Adapa ve Gilgamis mitleri ile Istarm'* dliiler

diyarma olan yeralt1 diinyasina inisi miti.

Siimerce’nin din ve ibadet dini olarak bu bolgelerde hiikiim siirmesi, Biiyiik Iskender’den sonraki
Selevkid déneminin nihayetien kadar devam etmistir. Bkz. Bottero, s. 19.

Mircea Eliade, Dinsel inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi, ¢ev. Ali Berktay, Alfa Yaymlari, istanbul,
2017, Cilt 1, ss.85-86.

Sir Leonarda Woolley, Abraham, Decouvertes Recentes sur les Origines des Hebreux, ¢ev. A.
Ve H. Collin Delavaud, Paris 1949, ss. 150-162.

Babil’deki 6liimden sonraki hayat anlayis1 Yahudiligin ilk kaynaklarinda bulunan 6liim 6tesi inanci
ile birgok a¢idan benzerlik gostermektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Paul Dharma, “Le Sejour des
Morts chez les Babyloniens et les Hebreux”, Revue Biblique, Paris, 1907, Vol. 4, ss. 59-78.
Georges Contenau, Les Religions de I’Orient Ancien, Librairie arthéme fayard, Paris 1957, ss.
96-97.

Babil’in ask-bereket ve gokyiizii tanrigasi olan Istar, Siimer’deki ask ve bereket tanrigasi olan
Inanna’dir. Bkz. Samuel Noah Gramer, Tarih Siimer’de Baslar, cev. Hamide Koyukan, Kabalci
Yayincilik, Istanbul, 2018, ss.194-210.



1.1.1.1. Adapa Miti

Adapa miti, Adem’in karsilig1 olarak goriilmiis ve ilk insan miti olarak ele
almmuistir. Adapa, Ea’nin oglu ve Eridu sehrinin rahibidir. Adapa’nin gérevi tanrilarin
sofrasina balik hazirlamaktir. Bir giin balik avinda oldugu esnada siddetli bir riizgarla
kayig1 devrilir. Buna duruma ¢ok sinirlenen Adapa riizgarmn kanadmni kirar ve yedi giin
boyunca riizgar esmez. Tanr1 Anu, yedi giin boyunca riizgarin esmedigini anladiktan
sonra olayr 6grenmesi i¢in ulagi Ninsubur’uyu gorevlendirir. Ninsubur’un olay1
ogrenip Tanr1 Anu’ya bildirdikten sonra Tanr1 Anu, Adapa’nin derhal huzura
getirilmesini ister. Olay1 duyan Tanri, Ea’nin ogluna verilecek 6liim cezasindan onu
kurtarmak i¢in, bazi tavsiyelerde bulunur. Adapa’ya yas elbiseleri giydirerek Anu’nun
huzurunda nasil davranacagimi 6giitler. Gogiin ilk girisinde karsilagtigit Temmuz ve
Gizzida adli iki tanrmin neden matem elbisesini giydigini sormalar1 lizerine Adapa
kendi iilkelerinde iki tanrmin 6ldiigiinii ve onlarin yasin tuttugunu soyler. Olen iki
tanr1 Temmuz ve Gizzida’dan baskalar1 degildir. Bu durum onlarin hosuna gider ve
Tanr1 Anu’ya onun hakkinda iyi seyler soylerler. Tanr1 Anu’nun huzuruna ¢ikmadan
once onu Tanr1 Ea’nin huzuruna ¢ikarirlar. Adapa’ya verilecek dliimsiizliik ekmegini
ve Oliimsiizliik suyunu kabul etmemesini tembih ederler.!”> Adapa, Tanr1 Anu’nun
huzuruna ¢ikarilir. Adapa’daki durumu ve saflig1 géren Anu onu affeder ve ona hayat
suyu ve ekmegini ikram eder. Hayat suyundan ve ekmeginden almadigini géren Anu,
Adapa’ya neden ikrami kabul etmedigini sorar. Bunun {iizerine Adapa, Ea’nin
kendisine verilenleri yememesi seklinde tembih ettigini sdyler. Anu, “Oyle anlasiliyor
ki sen Oliimsiizliik suyunu ve ekmegini reddederek bir insan gibi fani kalmak
istiyorsun. Onu yeryliziine gonderin orda g¢aligsin, insanin hastalik ve zaaflarinin
kurbani olsun.” der.!® Bu mitteki ana diisiince insanm Sliimsiizliige ulasamayacagi,

bunun Adapa ile ilgili degil, insanin varligi geregi oldugudur.

15 Burada en 6nemli fikir Adapa’nin kendisine takdim edilen 6liimsiizliik bitkisini yememesi ve
dolayisiyla biitiin insanlar1 Olimsiizliikten mahrum birakmasidir. Bkz. Annemarie Schimmel,
Dinler Tarihine Giris, Kiilliyat Yaymlar1, Istanbul, 2017, s. 60.

16 E.S. Speiser, “Myths and Epichs from Mesopotamia”, The Ancient Near East, Anthology of Texs
and Pictures, Ed. James B. Pritchard, Princeton University Press, London, 1958, Vol 1, ss. 76-80.
Ayrica bkz. Fiiruzan Kinal, Eski Mezopotamya Tarihi, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1983, ss. 189-190.



1.1.1.2. Gilgams Miti

Gilgamig Miti, oliim Otesi anlayisinin ve OSliimsiizliigiin detayli olarak ele
alindig1 en dnemli Babil mitlerinden birisi olarak kabul edilir.!” S6z konusu mitte, hem
insanin &liimlii hem de Sliimsiizliigii elde edebilmenin miimkiin oldugu anlatilir.'8
Sonradan eklenen on ikinci tablette ise Enkidu’nun Oliiler Diyari’ndan ¢ikismni ve
yasadiklar1 yer alir.!® Gilgamis, Uruk sehrinin krali olup, yaklasik 126 yil hiikiim
siirmiistiir. Insanlarm 61diigiinii géren Gilgamis kendisinin de dlecegini diisiinerek en
azindan unutulmamak icin bir seyler yapmasmi gerektigini diisiiniir. ilk baslarda
birbirine rakip olan Enkidu ile Gilgamis birbiriyle yaptiklar1 miicadele sonucunda
yenisemeyince dost olmaya karar verirler. Gilgamis, sedir agaglarii kesmek ister. Bu
durumu Giines tanris1 Utu’ya haber vermesi i¢in Enkidu’yu gorevlendirir. Gilines
tanris1 Utu, gerek Gilgamis’in 1srar1 gerekse ona acidigi icin istegini kabul eder ve
ormana kadar karsisina ¢ikabilecek biitiin kdtiiliikleri bertaraf edecegini taahhiit eder.
Gilgamis, Enkidu ve yanindaki goniilliilerle beraber ormana gider. Gilgamis goziine
carpan sedir agacini1 kesmeye baslar. Aga¢ devrildigi esnada ¢ikardig1 sesten dolay1
Yasayanlar iilkesinin koruyucusu kabul edilen Huwawa adl ejderha uyanir. Gilgamas,
ejderhay1 6ldiirmeden sehre donmeyecegini soyler. Enkidu her ne kadar onu ikna
etmeye caligsa da basarili olmaz ve hep beraber ejderhay1 alt ederler. Aradan belli bir
siire gectikten sonra Gilgamis’in sadik dostu Enkidu olir. Bu durumdan oldukca
etkilenen Gilgamis, 6liimsiizliigii aramaya karar verir. Tufandan kurtulan kahraman
Utnapistim’in 6liimsiizliige sahip oldugunu 6grenir ve onu aramaya baslar. Uzun bir
yolculuktan sonra kendisini Masu Dag1i’nda akrep adamlar karsilar. Ona gidecegi yerin
zor oldugunu ve geri donmesi gerektigini sOylerler, fakat Gilgamis israr eder ve
nihayet ona kap1 acilir. Bir siire ilerledikten sonra Gilines tanrisi ile karsilasir. Giines
tanrisi, aradig1 seyi bulamayacagini soyler ve vazgecmesini ister. Gilgamis yoluna
devam eder. Siduru adli yar1 tanrigayla karsilasan Siduru Gilgamis'a tanrilarin
Olimsiizliigii kendilerine ayirdiklarini, insanlara vermeyeceklerini, anin tadini

cikarmasi gerektigini anlatir. Gilgamis’in 1srarla yol gdstermesini istemesi iizerine

17 Speiser, ss. 40-75.

Gilgamis mitini i¢eren tabletlerin son kismini olusturan VII ile XI. Tabletler bu konuyu ele
almaktadir. Bkz. Speiser, ss. 55-75.

XII. Tablet ile ilgili gelismeler, 1930’da British Museum’dan C.J. Gadd’in yayimladigi bir ¢aligma
ile ortaya ¢ikmustir. Ayrica bkz. Gramer, ss. 232-238.



Tanriga Sidura ona gececegi denizi ve kiminle gegecegini soyler. Gilgamis, Ursanabi
ile beraber denizi gegerek Utnapistim’in yanma ulasir. Utnapistim’e buraya gelmek
icin ¢ektigi sikintilar1 anlattiktan sonra, 6liimsiizliigli soran Gilgamis, beklemedigi bir
cevapla karsilasir. Utnapistim, 6liimsiizliglin insanlar1 kurtardig: i¢in kendisine ve
esine verildigini, buraya kadar bosuna geldigini syler.?’ Esinin 1srartyla daha sonra
Utnapistim Gilagamig’a bir sir verir. Denizin dibinde bir bitki oldugunu ve onu elde
ederse Oliimsiliz olacagmi soyler. Bunun iizerine Gilgamis kayik¢iyla beraber denize
acilir, denizin dibini dalar, bitkiyi elde eder. Elde ettigi bitkinin marifetlerini kayik¢iya
anlatir. Denizden ¢iktiktan sonra bir kuyuya dalan Gilgamis bitkinin kokusunu alan bir
yilana bitkiyi kaptirir ve 6 liimsiizliige dair inancini kaybetmis sekilde sehri Uruk’a geri

doner.?!

1.1.1.3. istar’in Oliiler Diyarina Inis Miti

Oliiler diyarma inmis bir baska tanr1 Akad, Asur ve Babil kaynaklarinda “Istar”
olarak bilinir, bu tanr1 Siimer kaynaklarinda ise “Inanna” adiyla karsimiza ¢ikar. O
ask, sevgi, bereket, cinsellik ve enerji gibi Ozellikleri kontrol etmesinden dolay1
evrenin devamliliginda énemli bir tanridir.?? istar’in temel amac1 yeralt1 Alemini ele
gecirmek ve oraya hakim olmaktir. Yeraltma hakim olmasi i¢in de dncelikle Oliiler
Diyar1’na inmesi gerekir. Oliiler Diyar1’na inerken karsilastig1 bekgiye kapiy1 agmasimni
ister, agmadig1 takdirde dliileri canlandirip yasayanlar1 dldiirecegini sdyler.”* Beki,
bu durumu yeralt1 tanricasi Ereskigal’e bildirir. Ereskigal kapilarin ag¢ilmasmi
emreder. Eraskigal’in huzuruna ¢ikmast igin Istar’in yedi kapidan gegmesi gerekir, her
gectigi kapida iistiinden bir seyler alinir. Sonunda Eragkigal’in huzuruna ¢iktiginda

tamamen c¢iplak kalir®* Eraskigal yaptiklarindan dolay1 ona kizar ve onu hapse atar.

20 Bottero, s. 101.

21 Speiser, ss. 40-75. Ayrica bkz. Ismail Taspinar, Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilikte Ahiret
inanci, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2014, ss. 32-33.

Kiirsat Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris, Ayisig1 Kitaplar1, Istanbul, 2013, ss. 28-29.
Babil mitolojisindeki Istar’in Oliiler Diyari’na inisi miti, Siimer mitolojisinde Inanna’nin inisi
olarak yer almaktadir. Ancak mit, Babilliler tarafindan Siimer’den oldugu gibi alinip terciime
edilmemistir. Babilliler’in elinde yeni bir sekil alarak daha da zenginlesmistir. Biz burada Akkadca
yazilmis versiyonunu kullandik (Bu konuda bkz. Speiser, s. 80). Ayrica Siimer versiyonunun
terclimesi igin de bkz. Fred Glodstone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, ¢cev. Nejat Muallimoglu,
Marmara Universitesi {lahiyat Vakfi yaymlari, Istanbul, 1995, ss. 56-57.

Edouard Dhorme, Les Religions de Babylonie et d’Assyrie, Presses Universitaires de France,
Paris, 1945, s. 322.
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Ask tanris1 olarak bilinen Istar’m hapse atilmasindan dolayi yeryiiziinde insanlarin ve
hayvanlarin ¢ogalmasi durur. Bu durum karsisinda Ea, bir nevi kefaret olsun diye,
Asusunamir adli bir varlik yaratip Istar’1 serbest biraktirir.?®

Evrenin yaratilmasi, Marduk ve Tiamat adl iki tanrinin savagsmasi, Marduk’ un
iistiin gelip Tiamat’1 6ldiirmesi sonucu olusur. Babil Mitolojisine gore savasi kazanan
Marduk, Tiamat’m cesedini ikiye bdliip bundan gokyiiziinii ve yeryiiziinii yaratir.?
Babil inanclarinda 6liim Gtesine dair var olan temel anlayisin aslinda 6liimden sonraki
hayatin ¢okta istenmedigini gosterir. Babil inanislarina gore 6len herkesin gidecegine
inanilan yer, yer altindaki “dliiler diyar1” olarak bilinen Arallu’dur. Insanlarmn
diinyadaki mevkileri ne olursa olsun yer altindaki dlemde bu durum bir farkliliga
sebebiyet vermeyecektir. Hepsi ayni yerde yani Arallu’da bir araya geleceklerdir.
Ayrica Babil imaniglarinda insanlarin dirilis giiniinde sesli bir aletin kullanilacagindan

da bahsedilir.?’

1.1.2. Eski Musir’da Oliim Ve Otesi

Misirhilar, Nil kiyisindaki hayatin kisa ve degersiz olduguna inaniyorlardi.
Akalli ve merakli olan Misirlilar, ebedi alemde bulacaklar1 huzura, zevklere ve konfora
deger veriyorlardi. Bundandir ki tek ger¢ek yasamin ikinci kez dogacaklar1 Yeralt1
Alemi oldugunu kabul ediyorlardi. Misirlilara gore alem Yeriistii Alemi ve Yeralt:
Alemi olarak ikiye ayrilir:®® Yeriistii Alemi; gokyiizii, yeryiizii ve giinesin bir ucundan
dogup diger ucundan battig1 alem olarak tasavvur edilir. Yeralt1 Alemi ise yeryiiziiniin
altinda kabul edilip tamamen Yeriistii Alemi’nin zitt1 olarak bilinir. Tanr1 Ra’nin
kayigin1 temsil eden Giines, her giin giindiizleri Yeriistii Alemi’ni olusturan ve on iki
saate denk gelen on iki bolimii birer birer geger. Bu yolculugun bir giinii temsil
etmesinden dolayz, geriye kalan on iki saatlik boliimde Yeralt: Alemi’nde Duat’in gece

yolculugunu kat ettikten sonra yolculugunu tamamlar.?® Oliiler durumlarma gore bu

25 R. De Vaux, Les Sacrificies de I’Ancien Testament, J. Gabalda, Paris, 1965, ss. 95-96.

26 Eliade, 1, ss. 96-102.

27 Speiser, s. 85.

28 Hiristiyanlik dininin, eski Misir'in Osiris-Horus mitinde arkatipsel kokleri olan tanri-insanm antik
figliriinden etkilendigi goriilmektedir. Bkz. Carl G. Jung, “Approaching the Unconscious”, Man
and His Symbols, Ed. Carl Jung, Dell Publishing Company, New York, 1968, ss. 57-60.

Osiris ile Hiristiyanligin Isa’s1 arasinda benzerlik oldugunu gérmekteyiz. Bu durum Hiristiyanligim
Misir inanglarindan etkilendigini ortaya koymaktadir. Aslinda Hiristiyanliktaki inang esaslarmin
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boliimlerin herhangi birisinde bulunurlar. Misirlilar’a gore bu durum, gercek hayattaki
Zambak ve Papiriis Kralligi'nin on iki eyalete ayrilmasi gibi, Yeralt1 Alemi yani
Duat’1n var olan karanliklar diinyas1 da on ikiye ayrilmistir.>

Osiris, oldiiriilen tanri olarak bildigimiz ve Eski Misir’da 6ldiikten sonra tekrar
dirilmenin var olabilecegine dair en dnemli kanit1 bize gdsteren tanridir.>! Misir’in
giiclii ve adaletli krali olarak bilinen Osiris, kardesi Seth tarafindan tuzak kurularak
oldirtiliir. Osiris’ten hamile kalan esi Isis, Nil Deltasi’nda gizlenerek oglu Horus™u
diinyaya getirir. Horus biiyiiylince haklarin1 Ennead’n tanrilaria kabul ettirip amcasi
Seth’e saldirir ve onu yener. Saldirdigi esnada goziinii kaybeden Horus tekrar goziine
kavusur. Aldig1 gozii babasi Osiris’e sunar ve babasi hayat sahibi olarak dirilir. Seth
ise tanrilar tarafindan kendi kurbanini tasiyan biri olur.* Bu mitten hareketle,
Misirlilar’da, dirilen ve tekrar hayata donen bir tanr1 gérdiikleri i¢in, yeniden dirilmeye
dair fikirler ve inanglar ortaya ¢ikar. Diger taraftan Osiris, ayrica Yeralt1 Alemi’nin
hakimi durumundadir.?

Misirda 6liilerin 6nceleri daha uzak bir iilkede yasadiklar1 sanilirdi. Daha sonra
ise Oliilerin gokte oturduklar1 ve burada Giines tanrisiyla beraber diinyay1 dolastiklar1
anlayis1 gelisir.>* Insanlaar Osiris’in huzurunda Duat Alemi’nde kirk iki tanrmin
karsisinda ve kwk iki kurala gore hesap verip, bu kurallara gore sug isleyip

islemediklerini itiraf ederlerdi.*>

1.1.3. Kenan Dininde Oliim Ve Otesi

Filistin’de Eski Tung Cag1 olarak bilinen yeni bir uygarlik ortaya ¢ikar. Bu

uygarlik ilk Sami yerlesimlerine isaret eder. Kitab-1 Mukaddes’te onlara “Kenanlilar”

bir kismmin Misir inanglarinda da oldugu goriilmektedir. Bu konuda bkz. Moustafa Gadalla, The
Ancient Egyptian Roots of Chirstianty, Tehuti Research Foundation, second edition, New York,
2007, s. 11.
30 Albert Champdor, Eski Misir’in Oliiler Kitabi, cev. Suat Tahsug, Ruh ve Madde Yaymnlari,
Istanbul, 1984, ss. 70-75.
James Thayer Addison, La Vie Apres La Mort dans les Croyances de L’Humanite, Prayol, Paris,
1936, s. 135.
32 Eliade, 1, ss. 136-139.
33 Wallis Budge, Egyptian Ideas of the Future Life, ‘Osiris the God of the Resurrection’, Publishers:
K. Paul, Trench, Triibner, London, 1908, Vol 1, ss. 41-83.
Miiriivvet Kurhan, "Eski Misir Dini", Baslangi¢ctan Giiniimiize Dinler Tarihi, Ekrem Sarik¢ioglu,
Fakiilte Kitapevi, Isparta 2000, ss. 30-31.
Bir bagka goriise gore ise, Oliller cennet veya cehenneme gonderilmeden once kalplerin, yani
vicdanlar1 bir tart1 vasitasiyla tartilip onlar hakkinda hiikiim verilirdi. Bkz. Champdor, ss. 45-46.
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denmistir. Bu ad onlara daha sonra verilmistir.’® Eski Ahit’e gére Kenanlilar’in atasi
Nuh’un ii¢ oglundan birisi olan Ham’dir.3” Kenanlilar’la ilgili liim ve &liim dtesine
iliskin inancglara dair bilgi sahibi olmak i¢in Kenanlilarm mitlerine, olilerle ilgili
merasimlerine, mezarlarma ve ayinlerine bakmak gerekmektedir.

Mitlere baktigimizda karsimiza ¢ikan en 6nemli tanr1 Baal’dir. Onun yasayisi,
olimi, dirilisi ve diger tanrilarla savasi bize 6liim ve 6liim 6tesi anlayis1 hakkinda fikir
vermektedir.>® Baal’in hakimiyetini yeryiiziinde kurmasi ve pekistirmesi icin yenmesi
gereken ilk tanr1 Yamm’dir. Bazi kaynaklarda Baal’in, EI’1 tahtindan edip onu uzak
diyarlara siirgiin ettigi i¢in, EI’in Yamm’dan yardim istedigi anlatilir. Hem tanr1 hem
seytan olarak tanimlanan Yamm ile Baal’in savas1 baslar.*® Savas1 giiclii olan Baal
kazanir ve hakimiyetini pekistirir. Baal Yamm’1 yenmesinin heniiz {izerinden fazla bir
zaman ge¢meden bir bagska yenmesi gereken tanrinin daha, yani Mot un bulundugunu
anlar.*°

Mot, El'in diger bir oglu ve Yeralt: Alemi’nin tanrisi olarak bilinir.*' Baal,
tanrilarm ve insanlarm yalnizca tek krali oldugunu bildirmek i¢in Mot’a elgiler
gonderir. Mot ise, bu duruma karsi elgilere Baal’in, Yamm’1 yendigini ve artik yeralti
diinyasina gelmesi gerektigini sdyleyip Baal’e meydan okur. Baal, hazirliklarin1 yapip
Yeralt1 Alemi’ne iner ve Tanr1 Mot tarafindan Sldiiriilir. Baal’m nasil 6ldiigi
konusunda herhangi bir bilgi yoktur. Doviiserek mi 6ldii yoksa Mot un dehsetli
varligindan mu yere serildi bilinmemektedir.*?

Anat, Baal’in cesedini arar ve buldugunda cesedi kuzeye gotiiriip oraya gomer.

Doniiste Mot ile karsilasan Anat onu bir bigcakla dldiiriir ve onun {izerinde cinayet

36 Eliade, 1, s. 185.

37 Ayrica Kenanlilar’in soyagaci zikredildikten sonra onlarin yerlestikleri topraklarin smirlart da
anlatilmistir. Bkz. Tekvin, 10:6-20.

38 J. Gray, "Texts from Ras Sharma", Documents from Old Testament Times, Ed. D. Winton

Thomas, Harper Torchbook, New York, 1961, ss. 128-133.

Baal’in 6liimii ve dirilisi ile ilgili mitlerin yer aldig1 bugiinkii Ras Shamra yerlesim merkezinde

bulunan metinlerin terciimeleri i¢in bkz. "Ugaritic Myths and Epics", ¢ev. H.L. Ginsberg, The

Ancient Near East, An Anthology of Texs and Pictures, , Ed. James B. Pritchard, Princeton

University Press, London, 1958, Vol 1, ss. 106-118.

Genel olarak Samiler’in ve 6zellikle de Kenanlilar’in ortak tanrist olan El ile ilgili agiklamalar igin

bkz. Rene Dussaud, Les Religions des Hittites et des Hourrites, des Pheniciens et des Syriens,

Presses universitaires de France, Paris, 1945, s. 361, 364.

Bibloslu Philon’a gére Mot, Tanr1 EI’in ogludur. Ancak Mot, yagmur ve bereketin tanrisi olan

Baal’in bas diismani olarak karsisinda yer alir ve yazin kurakligini temsil eder. Bkz. Dussaud, s.

364.

42 Eliade, 1, ss. 191-192.
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ritiieli islenmis kabul edilir. El, diislerinde tabiatin tekrar canlandigini goriince Baal’in
yasadigmi anlar. Yedi yil sonra hayata tekrar donen Mot ve Baal’in kavgasi tekrar
baslar.** Bu duruma olduk¢a kizan Giines Tanricas1 Sapas, Mot’a gerekli uyariy1
yaptiktan sonra onu tekrar Yeraltt Alemi’ne yollar.** Bundan dolay:r Kenan dini ve
mitolojisinde 6liim 6tesi yasamin ¢ok dnemli bir yere sahip oldugunu goriiliir. Aslinda
olim ve Yeralt1 Alemi Kenanlilar tarafindan benimsenecek bir sey degildir. Oras:
karanlik ve pis bir yerdir. Yeralt1 Alemi’ne giden kisinin yani Mot un hiikiimdari
bulundugu diyara gidenlerin déniislerinin zor oldugu, fakat Yeriistii Alemi’nde bir
mezar1 olanlarin tekrar oradan bir tohum gibi dirilecekleri inanc1 kabul edilir.*®
Kenanlilar’da goriilen o6liileri degisik sekillerde gémme ritiielleri onlar
hakkinda 6liimden sonraki hayat i¢in fikir edinilmesini saglar. Oliilerin bedenlerinin
“embriyo” seklinde gomiilmesi Oliimden sonrada hayat oldugunu ve dirilmenin
bedenle olacagini gosterir. Bazen Oliilerin yanlar1 Tlzerine yatirildiklar1 da
goriilmektedir. Oliilerin, 6liim dtesi yasamda hayatlarni idame ettiklerine dair kanaati
en fazla toprak kaplarin bulunmasi giiglendirmistir. Mezarlarin kuyu seklinde
yapilmasi ve kuyuyla iletisimi saglayan bir delik ag¢ilmasi, oradan genellikle ekmek
veya yiyeceklerin atilmasi Kenanlilarda oliimliilerin hayata devam ettiklerinine
inandiklarinin belgesi olarak degerlendirilmektedir. Kenanlilarda 6liim 6tesine iligskin
bir diger inang¢ ise Molok ya da Molek denilen tanriya kurban olarak ¢ocuklarin

sunulmasidir.*®
1.1.4. Zerdiistilikte Oliim Ve Otesi
Zerdiistilik 6liimden sonraki ve 6liimden 6nceki yasam olmak {izere iki goriise

sahiptir. Oliim kii¢iik kiyamet olarak bilinir. Oliimden sonraki dordiincii giinde Ahura

Mazdah’a inanlar imtihana tabi tutulur. Zerdiistilikte bildigimiz bir baska kavram ise

43 Burada genel hatlari ile aktarilmis olan bu efsane icin Bratton’un Tiirkceye cevrilmis olan eseri esas

almmustir. Bkz. Bratton, ss. 106-112.

4 Eliade, 1, s 193.

4 Ninian Smart, The World’s Religions, Cambridge University Press, Cambridge, 1995, s. 203.

4 A, Barrios, “Canaan”, Dictionnaire de la Bible Supplément, Ed. Louis Pirot ve digerleri,
Létouzey et Ané éditeurs, Paris, 1926, vol 1, ss. 1018-1022.
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Cinvat Kopriisii’diir.*” Kétii olanlarin gecemeyip cehenneme diistiikleri, iyi olanlarin
ise gecip cennete gittikleri bir kopriidiir. Bu yoniiyle Islamiyet’teki Sirat Kopriisii
anlayisi ile benzerlik géstermektedir. Cinvat Kopriisii, iy1 ve kotii olanlarin gecislerine
gore farklilik arz etmektedir. Amelleri kotii olanlari gecisleri esnasinda kopri kilig
gibi olur ve keskin yiiziinii gdsterir. Bdylece kotii olanlar cehenneme diiserler. lyi
olanlarin gecisleri esnasinda ise kilicin genis tarafi doner ve iyiler rahat¢ca cennete
gecerler.*®

Miikéafat ve ceza, Zerdiistilik inancinin temellerini olusturan iki kavramdir. Bu
aslinda Zerdiistliik inancindaki iyi ve kotiiden hangisini segersen ya da yaparsan
karsiligini alacaksin demektir. Bu durumdan Gatalar da ¢ok¢a bahsedilmistir. Iran
dinleri igerisinde kabul ettigimiz Zerdistilik inancina gore kisi iyi veya kotiiyi
segmede tamamen O6zgiirdiir. Dinin tam olarak bu iki kavram iizerine insa edildigini
soylemek miimkiindiir.** Oldiikten sonra dirilisin olup olmadigini Gatalar’daki su
ifadeler ortaya koymaktadir: >

“Sevgi melegi insan kalibina son imtihan giiniinde miikafat gorebilsin diye
payidarlik ve sebat bagislad1.”!

“Dirilisin hemen ardindan insan, ebedi mutlu hayat:1 elde edip edemediginin
ortaya konmasi i¢in bir mahkemede hesaba c¢ekilir. Bu hesabin gerceklestigi yer,
hesaptan sonra ge¢cmesi istenilecek olan Sinvat Képriisii’niin basidir.”>?

“Bu iki cevher bulustuklar1 zaman yasayis ve 6limii viicuda getirdiler. Bu
yilizdendir ki akibet yalana tapanlar en kotii yere, dogruluk arkasinda gidenler en iyi
yere gideceklerdir.*

Bu metinlerde 6liim 6tesi alemi ve dirilis tasvir edilmektedir. Zerdiistliigiin en

onemli kaynagi olan Gatalar’da 6liim 6tesine iliskin daha baska detayl bilgiler de yer

almaktadir.

47 QOldiikten sonra insanlarmn iizerinden gegecegine inanilan bu kdpriiniin admin telaffuzu konusunda

gesitli tercihler yapilmaktadir. Cinvat veya Sinvat diye. Biz burada “Sinvat” kavramin
kullanacagiz. Bkz. Tagpinar, s. 48.

James Hope Moulton, Early Zoroastrianism, Williams and Norgate, London, 1913, ss. 162-164.
Jal Dastur Cursetji Pavry, The Zoroastrian Doctrine of a Future Life, AMS Press, New York,
1965, ss. 1-2.

Gatalar, ti¢ bolimden olusan ve MS 309-380 yillarinda bir araya getirilen Avesta metninin
igerisinde, ilk boliimii olusturan Yesna kisminda yer almaktadir. Gatalar ve Avesta igin detayl: bilgi
i¢in bkz. Geo Widengren, Les Religions de I’Iran, Payot, Paris, 1968, ss. 79-86.

51 Zerdiist’iin Gatalari, cev. Ali Nihat Tarlan, Suhiilet Matbaasi, Istanbul, 1935, Yesna, 30:7.

2 Yesna, 51:13.

3 Yesna, 30:4.

48
49

50
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1.1.5. Yahudilikte Oliim Ve Otesi

Yahudiligin yukarida bahsettigimiz dinlerdeki 6liim ve 6liim 6tesi inaglardan
izler tasidig1 goriilmektedir. Bu nedenle ibrani Avram’dan (Ibrahim) itibaren Yahudi
tarihini incelemek 6nemlidir.>* Yahudilikte 6liim sonrasi inaglara baktigimizda farkls,
kimi zaman birbirinden bagimsiz goriisler gérmemiz miimkiindiir. Yahudi kutsal
kitabinda Daniel‘e kadar 6liim sonrasi ile ilgili net ifadeler gegmemektedir. Modern
kutsal kitap arastirmacilarinin da bu konuyla ile ilgili farkli goriisleri vardir.>® Tlk
devirlerde 6len insanlarm ruhlarinin bagka bir alemde, diinyadaki konumlarina uygun
bir sekilde, yasamaya devam ettigine inanilirdi. Daha sonralar1 bu goriis degisiklige
ugramstir. MO 2. yiizyilda iyilik yapan insanlarin yaptiklar1 iyilik dlgiisiinde bir
miikafat olarak uzun yasadiklar1 inanc1 gelismistir. Erken 6len insanlara hayatlar1 belli
olmayan zavallilar goziiyle bakilmistir. Bu konuda 6rnegin Eski Ahit’teki su metin
delil olarak gosterilmektedir: “Yasayan bir kopek, 6lmiis bir aslandan tistiindiir. Ciinkii
yasayanlar dleceklerini bilirler, Sliiler ise higbir sey bilmezler.”*¢

Tevrat’ta oliim otesi ve sonsuzluk ile ilgili kavramlar veya derin anlatimlar
bulunmaz.®’ Yahudilerin siirgiinde yasadiklar1 dénemler, Babillilerden, Misirlilardan
Perslerden vs. etkilenmeleri, kelam ilmine olan meraklar1 gibi etkilerle ahiret, yani
oliim Otesi inanclar kutsal metinlerde yer almaya baslamistir. Babil siirgliniinden sonra
Yahudilerin yasadiklar1 acilar onlar1 iyi olanlar i¢in ebedi miikafat (6diil), kotii olanlar
icin ise ebedi (sonsuz) ceza olarak yasayabilecekleri bir 6liim 6tesi alemi aramaya sevk
etmistir. Bu donemde Yahudiler; kiyamet, hasir, 6liimsiizliik bedenlerin dirilisi gibi

kavramlar {izerinde daha fazla durmuslardir.’® Bu anlamda 6liim 6tesi, liimsiizliik,

*  Bu konuda bkz. Roland De Vaux, The Early History Of Israel, ¢ev. David Smith, Darton,

Longman ve Todd, London, 1978, s. 3.

G. E Mendhall, Yahudi kutsal metinlerinin 6liim sonrasi hayata dair hi¢bir kavram i¢ermedigini

iddia etmektedir (Bkz. George E. Mendhall, ”From Witchcraft to Justice: Death and After Life in

the Old Testament”, Death and Afterlife: Perspectives of World Religions, Ed. Hiroshi

Obayashi, Greenword Press, New York, 1992, s. 68). Buna karsilik, Helmer Ringren, Isa

doneminde Sadukiler’in dirilisi reddetmesine isaret ederek, sadece bedenli dirilis inaniginin

Yahudiler de olmadigini savunmustur. Bkz. Helmer Ringren, Israelite Religion, ¢cev. D. Green,

SPCK, London, 1966, s. 323.

36 Vaiz, 9:4-5.

57 Qliim sonras1 hayat diisiincesinin gergek bir Yahudi inanci olmadigmi ileri siiren kutsal kitap
uzmanlari, kutsal kitapta kendilerini destekleyecek referanslar bulurlar. Bu baglamda 6rnegin
Adem ve Havva’nm isledigi Asli giinahin, kendisinden sonra hayatin olmayacag: 6liime neden
oldugunu sdylerler. Bkz. Tekvin, 3:17-19.

8 Louis Jacobs, A Jewish Theology, Longman and Todd, London, 1973, s. 306.
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dirilis ve sonsuz hayatla ilgili kutsal metinlerde ge¢en metinlerden bazilar1 sunlardir:
“Ve yerin altinda uyuyanlardan bir¢ogu, kimisi ebedi hayata ve kimisi utang ve
rahmete olmak tiizere tekrar uyanacaklar. Ve anlayish olanlar gok kubbesinin pariltisi
gibi birgogunu salaha dondiirenler de yildizlar gibi ebediyen ve daime
parlayacaklardir.”*; “Senin 6liilerin dirilecekler, benimkilerin cesetleri kalkacaktir.
Ey sizler toprak iginde yatanlar, uyanin ve terenniim edinin!”*° Bu metinler 6liimden
sonra bedenlerin tekrar dirilisinin var olacagini ortaya koymaktadir.

Seol Alemi tyilerin ve kotiilerin, Yahudilerin ve Yahudi olmayanlarin,
inananlarm ve inanmayanlarin gittigi alem olarak bilinir.®' Hz. Yakup oglu Hz.
Yusuf’un 61diigiini 6grendiginde s6yle demistir: “Oglumun yanina Seol’e yas tutarak
inecegim.”® Oliim otesi ile ilgili olarak kullanilan “Ge Hinnom” kavrami, aslinda
Hinnom adli bir kisinin vadisi olarak bilinir. “Ge ben Hinnom” da sdyle
anlasilmaktadir: Hinnom’un ¢ocugunun yani oglunun vadisi anlamma gelir. Genel
olarak baktigimizda yanan ates, 6lim ile ayni kaliba konulan Kudiis’iin giineyinde
bulunan bir vadi olarak tasvir edilir.®* Daha dnceleri burasi Kenan dini tanrilarma
cocuklarm kurban olarak sunulduklar: bir yer olarak tarif edilirdi. Daha sonralari ise
cehennem (Gehinnom) anlaminda kullanilmistir.%*

8. yiizyilda Islam dini ile yakin temastan dolayi, Islam'dan etkilenen baz1 yeni
Yahudi mezhepleri ortaya ¢ikmustir. Islam kelam ilminden etkilenen Yahudilerin
basinda gelen Saadia Gaon (Arap dleminde Sa’id bin Yusuf olarak da bilinir) hem yeni
mezheplerle miicadele etmek hem de Yahudi inang esaslarini tekrar diizenlemek igin
kelam ilminin metotlarindan istifade etmistir.> Onun bu konuyla ilgili en 6nemli eseri
Kitabii’l-Amanat ve’l-I’tikat (Emanet ve tikat) adl1 eserdir. Bu eserde o 6liim tesi ile
ilgili konusurken aslinda yapilanlarin ruhumuzda ve kalbimizde etkide bulundugu,

fakat bu durumun farkina varilmadigmi soyler. Ayrica her yapilanin yaratict

% Daniel, 12:2-3.

%0 Yesaya, 26:19-20.

61 Seol Alemi ile Babil dinindeki “Arallu” arasinda bir benzerlik oldugu kabul edilir. Bkz. Taspinar,
s. 59.

62 Tekvin, 37:35.

8 Yeremya, 7:31-32.

64 “Geihinnom”, The Oxford Dictionary of The Jewish Regilion, Ed. R. J. Z. Werblowsky - G.
Wigoder, Oxford University Press, New York, 1997, ss. 266-267. Ayrica bakiniz: Akbag, Muhsin,
“Yahudi ve Hiristiyan Diisiincesinde Oliim Sonras1 Hayat ve Dirilis Inancinm Dini ve Teolojik
Temelleri”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 15, 2002, s. 41.

65 fsak Husik A., History of Mediavel Jewish Philosophy, Meridian Books, New York, 1958, ss. 23-
24,
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tarafindan kayit altina alindig1 ve zamani gelince herkesin dniine getirilecegi bir hesap
giiniinden bahseder.®® Yine o, bu diinyadan baska bir diinyanin, insanin miikafat veya
ceza gorebilmesi i¢in, aslinda akil ve nakil ile ispat edilebilecegini ifade ederek ozetle
sOyle der: Akil olarak baktigimizda, Allah’1 tanimak ve onun emrettigi yolda yiirlimek
bize bu diinyada ne kazandiracaktir. Kald1 ki zenginlik ve seref olarak bu hayatta en
zirveyi gérmiis insanlar bile hayatlarindan memnun degillerdir. Bu diinya 1yilik ve
kotiiliiklerin oldugu bir yer, hatta ikincisinin daha ¢ok oldugu bir yerdir. Kutsal kitaba
inanan bir ruhun aslinda bu diinyada ¢ektigi 1zdiraplarin sona erecegi ve mutlulugu
kavusacagi bir alem tasavvur eder. Eger boyle olmasaydi Ishak neden kurban edildi.®’
Saadia Gaon bu sozleriyle 6liim 6tesini akil yoluyla kanitlamaya, boylece 6liim otesi
yasamin var oldugunu agiklamaya ¢aligmaktadir.

Eski Ahit’e gore ruh insana canlilik veren bir unsurdur. Ruhun asil anlami ise
Allah’n ruhudur.®® Bu durumu haber veren metinlerden bazilar1 sdyledir: "Ve Rab
Allah Adem’i topraktan yaratti ve burnuna yani nefes aldigi yere, hayat solugunu
iifledi. Boylece Adem hayat sahibi bir varlik oldu."®; Rab, “Ruhum insanda sonsuza
dek kalmayacak, ¢iinkii o dliimliidiir.” dedi. Insana iiflenen ruh emanettir. Allah onu
geri alabilir. ° Tanr1 yiiziinii gizler, onlar1 bir saskmlk aliverir; soluklarmi alir,
yasamlar1 son bulur ve topraklarina geri donerler.”!

Eski Ahit, insani ruh ve beden olarak iki kisim degil, yalnizca bir biitiin olarak
gormektedir. Bundan dolay nefis, biitiin olarak insan1 ifade etmektedir. “Nefis” veya
“Nefes” kavrami insani ruh ve beden olarak bir biitlinliik i¢inde gosterir. Nefes, bir
insanin her tarafindadir. Onun cigerinde, kalbinde, etinde ve kemigindedir. Nefis,
bedenin biitiin karakterini tasir. Iste bdyle bir anlayisa gore nefis bedenden iistiin

degildir. Nefsin daha ilahi oldugu ve bedenin ondan asagida oldugu anlayis1 da dogru

%  nsanm hareketleri, ruhu saf veya lekeli kilmak hususunda bir etkide bulunur. Ruh, zihinsel bir

faktor olmasindan dolayi insan bu durumu fark edemez. Fakat yaratici bu durumu bilir. Allah bizim
hareketlerimizi kayit altina alip korur ve gelecek olan dlemde bunlara gore 6diil veya ceza verir. Bu
durum onun hikmetinin dolmasina kadar ayni sekilde devam eder. Bkz. Saadia Gaon, Book of
Beliefs and Opinions, ¢cev. Samuel Rosenblatt, Yale University Press, London, 1976, ss. 136-138.

67 Gaon, ss. 185-190.

% [nsan, Tanr’nin kendi nefesini ona iflemesiyle canlilik kazanir. Bkz. Eichrodt, II, 47.

®  Tekvin, 2:7.

70 Tekvin, 6:3.

1 Mezmurlar, 104:29; Vaiz, 12:7.
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degildir. Bundan dolay1 Oliim, insanin bir biitiin olarak, hep birlikte olusturan
unsurlarmin dagilmasidir.”?

Her ne kadar ruh ve bedenin birbirinden farkli iki kavram oldugunu sdyleyenler
olsa bile farkli goriisler de bulunmaktadwr. Buna gore, Eski Ahit’teki insan
kavramindan ve anlayisindan hareketle, 6liim Gtesine yani kabirden sonra bir hayatin
var olduguna inanmamak da miimkiindiir denilmektedir. Ama yine de Eski Ahit’teki
tanr1 anlayisina bagli olarak, insanin obiir alemde de bir hayatinin olmasi gerektigi
fikri 6ne ¢ikmustir.”

Yasamak (hayah) kelimesi bircok yerde dirilmek ve diriltmek anlamina
gelmektedir. " Yine bu kelimenin sonsuz yasam anlamma gelen kullanimlar1 da
vardir.”® Diger bir taraftan 6liimsiizliik anlaminda gectigi yerler de bulunmaktadir.”®
Dirilme ile ilgili gecen bir baska ifade ise kalkmak, dikilmek anlamindaki “kiim”
kelimesidir.”” Baska bir grup kelime de uykudan uyanma anlamina gelen “heqis” ve
“necur” kelimeleridir. ”® Goérme ile ilgili kelimeler de 6liim uykusundan uyanip
sonsuzlugu seyretmek ya da sonsuzluga bakmak anlamlarmnda kullanir.”® Ele alman
kelimeler aslinda yasamak, ayaga kalmak, uyanmak gibi giindelik kelimelerdir. Ancak
bu kelimelerin gerek linguistik ve gerekse tarihi siyak ve sibaki dikkate alinirsa
eskatolojik anlamlarmin da var oldugu goriilebilir.%°

Mesih’in gelmesi ile insanlar (inananlar) diinyada isteklerinin kabul
gordiigiinii, diinyada huzurun insa edildigini ve Kudiis’iin tekrar yiikselecegini
goreceklerdir. Bu donem bittikten sonra ise biitiin Oliller diriltilerek hesaba
cekilecekler ve 1y1 olanlara miikéafat olarak cennet (Aden bahgesi) verilecek ve cennete
gideceklerdir. Kotiiler ise “Gehinnom” olarak bilinen cehenneme gonderilecektir.

Mose bin Meymun tarafindan hazirlanan 13 maddelik inang esaslar1 arasinda Mesih’e

2 Leonard J. Greenspoon, “The Origien of the Idea of Resurrection”, Transitions in

Transformation, Turning poeint in Biblical Faith, Ed. Baruch Halpern John D. Levenson,
Eisenbrauns, Indiana, 1981, s. 249.

73 Paul Badham, The Christian Belief About Life After Death, The Macmillan Press, London, 1976,
ss. 5-17.

7 isaya, 26:14.

5 Daniel, 12:2.

76 Siilayman’in Ozdeyisleri, 12:28.

77 Mezmurlar, 88:11.

8 Eyup, 14:12, Daniel, 12:2.

7 Mezmurlar, 15:12.

80 F.A. John Sawyer, “Hebrew Words for the Resurrection of the Death”, Vetus Testamentum, Vol.
23,1973, s. 218.
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inanmak bir inang kaidesi olarak sayilmistir. Mesih, kelime anlami olarak, beklenen
kurtariciya verilen sifattir ve yaglanmis anlamina gelir. Mose bin Meymun’un
derledigi inang esaslarinin en sonuncusu Oliiniin dirilisidir. Meymun’a gére ise bu
dirilis Musa’ya verilen Tevrat’taki ana ilkelerden birisidir.%!

Cennet ve cehennem tasvirlerini de Eski Ahit’te gormemiz miimkiindiir. Soyle
ki Misir’in yiliz 6lgiimii 400 mil uzunlugunda ve enindedir. Morians iilkesi ise
Misir’dan altmig defa daha biiyiiktiir. Cennet ise Ma’mura’dan altmis defa biiytiktiir.
Cehennem ise cennetten altmis defa daha biiyliktiir. Bazi hahamlar cennetin
Olciilemeyecegini belirtirler, bazilar1 ise cehennemin dl¢iilemeyecegini fikrini tasirlar.
Bu iki fikirden bagimsiz olarak cennet ve cehennem aslinda birbirine gecirilmis kaplar
gibi tasvir edilir. Cennetin ii¢ kapist oldugu inancini tagiyan hahamlara gore kapilar su
sekilde siralanmustir: Yeryiizii Kapisi, Deniz Kapisi ve Kudiis Kapist’dir.3?

Cehennem atesinin, giinah sahibi dahi olsa, Israilogullarmi, hahamlarin
ogrencilerini etkilemeyecegi agiklanir.®* Baska bir Yahudi’yi 6ldiirmekle dinden ¢ikan
Yahudiler cennete giremezler. Fakat ruhlar1 hayvanlara, bitkilere girer ve daha sonra
cehenneme giderler. Cehennemde on iki ay boyunca siddetli bir azap gordiikten sonra
ise ikinci bir defa cansiz varliklara ve hayvanlara giren ruh boylece temizlenmis
sayilir. * Kiyametin varligmi inkar edenler, dliim otesi Alemi yok sayanlar, Epikiir’iin
tabiileri ve diger giinah sahipleri sonsuza dek cehennem azabinda kalirlar. Orada
atesleri sonmeyecek, viicutlarinm kurtlar §lmeyecektir.

Yahudi mezheplerinden birisi olan Ferisiler isminin Persler’deki 6liim sonrasi
hayat ve meleklerle ile ilgili inanglar1 oldugu gibi aktarmalarindan dolay1 Pers
kelimesiyle ayn1 anlamii tasiyan “parsa” kelimesinden geldigini sdylenir. Ferisiler,
biitiin ruhlarin 6liimsiliz olduguna inanirlar. Onlara gore sadece 1yi olanlarin ruhlar1
Oliim sonrasi hayatta tekrar yeni bir bedene gecerler. Kotii olanlarin ruhlari ise sonsuza

13

dek azap goriirler. Ferisiler hakkinda Incil’de s6yle bahsedilmektedir: «... Bir grup

81

3

Meymun sdyle demektedir: “...Tanr1 uygun gordiigii zaman bir Mesih ortaya ¢ikarir: O, isterse

olileri bile diriltir.” Bkz. Musa b. Meymun, Delaletu’l-Hairin, ¢ev. Hiiseyin Atay, Ankara

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayilari, 1935, ss. 481-486.

Zaferii’l-islam Han, Yahudilik’te Talmud’un Mevkii ve Prensipleri, cev. Mehmet Aydin, Thya

Yayinlari, Istanbul, 1981, s. 70.

83 Zaferi’l-Islam Han, s. 70.

8 David S. Ariel, What Do Jews Believe ? The Jewish Faith Examined, Rider, London, 1996, s.
76.

85 Zaferii’l-Islam Han, ss. 65-70.
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Sadukiler ve bir grup Ferisiler, Pavlus anlayinca mecliste bagirdi: ‘Kardesler, ben
Ferisi oglu Ferisi’yim; ben Oliilerin dirilecegi iimidinden hesaba cekiliyorum.” Bu
durumu izah ettiginde iki grup arasinda bir zitlasma oldu ve topluluk ikiye ayrildi.
Clinkii Sadukilerin inancina gore; kiyamet, melek ile ruh yoktur. Fersiler ise iki inanci
da kabul ederler.”® Ferisiler kiyametin kopacagina, 6ldiikten sonra dirilise, meleklere,
cennet ve cehenneme, ruhun 6liimsiizliigiine yani sonsuzluguna ve 6liim 6tesi hayatin
var olduguna inanirlar.®’

Yahudi Orta Cag diisiince tarihinde ortaya ¢ikan mezheplerden olan Karailikte
yeniden dirilmek ve hesap giinii kabul edilir. Hesap giiniinde, insanlarin yaptiklarinin
karsiigini 1y1 veya kotii bir sekilde alacaklarma inanilir. Onlara gore 6diil ve ceza
haktir.®® Muhafazakar Yahudilerin ¢ogu ve Rabbani Yahudilik gelenegini siirdiiren
glinlimiiz Ortodoks Yahudileri, kurtulus olarak Mesihi bekleme, 6liimden sonra dirilis,
cennet-cehennem ve hesap giinii gibi genel anlamda 6liim 6tesiyle iliskili kavramlari
glinlimiizde de savunmaktadirlar. Yahudilerin baglarina gelecek olan sikintilardan
sonra, Tanr1 Yehova tarafindan onlara kurtarici olarak Mesih gonderilecektir. Diger
taraftan Reformist Yahudiler ise Yahudi inancina farkl boyutlar katmiglardir. Onlara
gore ruh yaratictya donecek, beden ise topraga karisacaktir. Onlar erdemin ve

kotiiliigiin {izerine kurulmus bir inangtan bahsederler.*

8¢ Resullerin Isleri, 23:6-8.

87 Ferisiler, ruhun sonsuzlugu konusu ile ilgili, iyi olan ruhlarm 6liimden sonraki yasamda tekrar baska
bedenleri canlandiracaklar1 ve sonsuza dek ruhlarin bu sekilde devam edeceklerini sdylerler. Koti
olan ruhlar ise layik olduklari cezalar1 ¢ekeceklerdir (Bkz. Flavius Josepse, La Guerre des Juifs,
cev. Pierre Savinel, Editions de Minuit, Paris, 1997, kisim 2/8:163, s. 243). MS 1. yiizyilda yasamus
olan Josephus Flavius, iinlii bir Yahudi tarih¢idir. Yahudi tarihi agisindan eserlerinin gevirileri
sikintili olsa da Yahudi tarihi ¢aligmalarinda ilk kaynak olarak kabul edilmektedir. Bu konuda
detayli bilgi icin bkz. Bekir Zakir Coban, “Hiristiyanlik Oncesi Yahudilik Tarihi Baglammda
Josephus Flavius”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik, 18-19 Subat 2012 (Uluslararas1 Sempozyum)
Dinler Tarihi Arastirmalar1 VIII, Ankara, 2012, ss. 257-273.

Kaufman Kohler, “Karaites and Karaism” The Jewish Encyclopedia, Ed. Isidore Singer, Funk
and Wagnalls Company, New York, 1901, Vol. 7, ss. 438- 441.

Bu anlayisa gore ruh erdemden yani iyilikten keyif alir, mutluluk duyar. Kétiiliikten ise ac1 ve elem
hisseder. Bundan dolay1 ruhun &liimsiizliigiinii kabul ederler, fakat oliilerin dirilmesi ve cennet-
cehennem inancini reddederler (Dan Cohn-Sherbok, The Jewish Faith, SPCK, London, 1994, s.
115). Oliim otesini yasami reddedenler de bulunmaktadir. Ornegin, Bir baska Yahudi mezhebi
Sadukiler bunlardandir. Sadukiler, tapinak ¢er¢evesinde olan, daha ¢ok aristokratlar tarafindan
olusturulmus bir mezhep olarak bilinir (bu konuda bkz. Philip Birnbaum, A Book of Jewish
Concepts, Hebrew Pub. Co, New York, 1964, ss. 461-462; 514-515; Kaufman Kohler,
“Sadducees”, The Jewish Encyclopedia, Ed. Isidore Singer, Funk and Wagnalls Company, New
York, 1901, Vol. 10, s. 631). Sadukiler, 6ldiikten sonra dirilmeye, 6liim Gtesine, hesaba, cennete,
cehenneme, hasir ve ruhlarin sonsuzluguna inanmazlar. Sadukilerin 6liim 6tesine iligkin kabul
ettikleri inang, Eski Ahit’te gegmesinden dolayr Seol Alemi’dir. Ruhun Sliimsiizliigiinii ve melekler
ile cinlerin varligini da Pers ve Yunan kaynaklarinda gectigi igin kabul etmezler. Bu hususta
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Yukarida ele aldigimiz Hiristiyanlik Oncesi bazi dinlerdeki 6lim ve o6lim
Otesine dair inanclar tarih boyunca 6liime ve 6lim Otesine yonelik sorgulama ve
arastirmanin devam ettigini ve insanlarmm O6lim Otesi bir yasama inandiklarini
gostermektedir. Bu dinlerdeki inanglarn  benzerlerine Hiristiyanlik'ta da

rastlanilmaktadir. Gelecek kisimda bunlar tizerinde durulacaktir.

1.2. HIRISTIYANLIKTA OLUM VE OLUM OTESINE ILiSKIN INANCLAR

1.2.1. Oliime Iliskin Inanclar

Oliim ve Isa’nin yeniden dirilisine olan inang, Hiristiyan ilahiyatnin merkezi
konumundadir. Kutsal kitaptaki oliime iliskin konular her zaman Hiristiyan
diinyasmini mesgul etmistir. Hiristiyan Avrupa kitasinda 6liime doniik ilgi ve alaka
Orta Cag’da fazlasiyla artmistir. Ronesans Donemi’nde 6liim ve Ote diinyaya ait
korkular olduk¢a yaygin bir hal kazanmistir. Aydinlanma Doneminde ise 6liim ve
sonrasindan ¢ok geriye kalan 6lii yakinlarmin teselli edilmesi {izerinde durulmustur.”

Hiristiyanlar agisindan Isa ‘ya inanlar ve inanmayanlara gére 6liimiin anlami
farklidir. Inanlara gére oliim, sonsuz kurtulusun baslangici olarak goriiliirken
inanmayanlar i¢in ise ferdi giinahlarin cezasi ve ebedi kurtulusun disinda kalmak
olarak degerlendirilmistir.”!

Oliime pek ¢ok anlam yiiklenmistir. Ornegin kimine gore dliim herkesin esit
oldugunu vurgular. Ciinkii 6liimde herkes ¢iplaktir; yani esittir.”> Dolayistyla insanlar
anne rahminden nasil esit ve ¢iplak dogduysalar ayni sekilde dliirler.”® Oliime bu ve
benzeri fazlasiyla yorum yapilmis, bazilari da inanca donlismiistiir. Asagida 6liime

yiiklenen anlamlar ve 6liimle ilgili inanglardan bazilar1 iizerinde durulacaktir.

Incil’de sdyle denmektedir: “Sadukiler; kiyamet, melek ile ruh yoktur.” derler (Resullerin Isleri,
23, 8). Sadukiler, insanin bu diinyada ne yasadiysa iyi veya kotii, cezasimi ya da 6diiliinii bu diinyada
almas1 gerektigine inanirlar. Onlara gore iyi is yapan birisine hayir ve bereket, kotii is yapan birisine
ise yorgunluk ve musibet gelir.

%0 J.N. Bremmer, “The Soul, Death and the Afterlife in Early and Classical Greece”, Hidden Futures:
Death and Immortality in Ancient Egypt, Anatolia, the Classical, Biblical and Arabic-Islamic
World, Ed. J. M. Bremer ve digerleri, Amsterdam University Publishing, Amsterdam, 1994, ss. 94-
95.

%1 J. W. Bowker, The Meanings of Death, Cambridge Universty Press, Cambridge, 1993, ss. 88-89.

2 Ryiip, 3:17-19.

% Eyiip, 1:20.
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1.2.1.1. Biyolojik Sona Erme

Oliim, yasamin zitt1, yasamim son bulmasi anlamina gelir. Genel olarak ifade
ettigimizde ise ruhun bedenden ayrilmasi ve kisinin yagsam kaynagini yitirmesine 6liim
denir.®* Hiristiyan aleminde 6liim, biyolojik olarak diisiiniildiigiinde tamamen dogal
bir olaydir. Iman akidesi, yani kurtulus inanc1®® olarak goriildiigiinde ise asli giinahin
karsihig1 olarak kabul edilir. Paskalya inancini tasiyan her Hiristiyan, Isa’nin
oliimiinden sonra tekrar dirilecegine ve ddnecegine inanir.”® Dogal 6liime gore, hem
dogmanin, hem de 6lmenin vakti vardir.”’

Oliim, insan i¢in dogal oldugu kadar gereklidir. Ciinkii insan dogar, bilyiir,
yaslanir, en sonunda da 6liir. Dolayisiyla dliim kagilmazdir. Oliimiin sebebi ilk insanin
diististi ile ilgili metinlerde anlatilir. Aslinda Tanr1 insanlar ilk basta melek gibi yaratur.
Itaat yiikiimliiliiklerini yerine getirdikleri takdirde meleksel bir liimsiizliige sahip
olacaklarin1 bildirir. itaatsiz olduklarinda ise 6liimii tadacaklardir. Zaten itaat
etmedikleri i¢in dliimii tatmak zorunda kalmislardir.®® itaatsizlikleri yiiziinden yasam
evrelerini tamamlayip dogalarinin geregi olarak 6leceklerdir.

Kutsal Kitap’taki: “Giimiis tel kopmadan, altin tas kirilmadan, testi cesmede
parcalanmadan, kuyu makaras: kirilmadan, toprak geldigi yere donmeden, ruh onu

999

veren Tanri’ya donmeden, seni yaratani amimsa.””” ifadesinde Tanr1’y1r animsama

hatirlatilirken 6liimiin de kaginilmaz bir son oldugu vurgulanmaktadir.

% Giinah ve yarg kelimeleriyle beraber tasavvur edilen 6liim, 6liimsiizliik ve kurtulus kavramlartyla

ilgili olarak basta felsefi olmak lizere pekgok alanda sorgulamalar yapilmistir. Bu sorgulamalar
sirasinda 6liim korkusunu yenmeye yonelik anlayislar ve inanislar da zuhur etmistir. Farkli inaniglar
farkli ritiieller ve uygulamalarin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Ornegin, Misir inanglarinda,
olimden sonra hayatin devam ettigini yapilan mumyalamalardan ve oda seklindeki mezarlardan
gormekteyiz. Oliimiin aslinda ge¢ gelen olarak algilanmasi gayet normal olarak karsilanmistir.
Yeniden dirilis inancin1 ise Misir inanglarinda Osiris’in tekrar dirilmesinde gormekteyiz. Oliiler
diyarma hazirlik olarak da kisinin 6biir diinyada ihtiya¢ duyacagi malzemeler mezarina konulurdu.
Bkz. H. R. Hall, “Death and Disposal of the Death (Egyptian)”, Encyclopedia of Religion and
Ethics, Ed. James Hastings, T and T Clark, Edinburg, 1994, Vol. 4, ss. 458-459.

Gnostik unsurlar1 iginde barindiran kurtulus merkezli Hiristiyan inancinda 6liim, ilk gilinahtan
dolay1 Tanr1’dan uzaklagsma ve ona yabancilagma siireci olarak goériilmiistiir. Bkz. G. A Mccool,
“Death of God Theology”, New Catholic Encyclopedia, Ed. Janet Halfmann, Thomson and Gale,
Washington DC, 2003, Vol. 4, ss. 583-584.

Hiristiyan inanci, Ed. Leyla Alberti ve digerleri, Tiirkiye Katolik Kilisesi Yayinlari, Istanbul,
1994, s. 368.

7 Vaiz, 3:2.

%8 St. Augustin, The City of God, The Christian Classics Ethereal Library, London, 1999, 13:1.

9 Vaiz, 12:6-7.
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1.2.1.2. Ahirete Ge¢me

Hiristiyanlik inancinda 6liim, bir Alemden diger bir Aleme ge¢is sathasidir. Isa
Mesih, kendi bedeninde 6liip diinyadan ahirete intikal eder!®’ ve Baba’ya kavusur.'”!
Oliim, bireyi halkindan koparma, kisinin halktan ayrilmasi ise ceza olarak goriiliir.!*?
Isa Mesih’in Tanr’ya dogru yaptig1 bu yiirilyiis, Hiristiyanlara gére Ogul’un yani
Isa’nin Baba’ya, Tanr’ya sonsuz erisiminin insanlar ve zaman evreni iizerinde
biraktig1 ender izlerden bir tanesidir. Bu yiiriiyiis, bir gb¢ olarak goriiliir. Bir evrenden
diger bir evrene gecistir.'”> Gecis evresi Musa’nin Misir’dan ¢ikmasi kadar kutsal ve

ilahidir. Insanoglu yani Isa Mesih’i carmiha'%*

gerilmek suretiyle Tanr1’nin huzuruna
kaldirilarak bu gecisi yapmistir.

Isa'nn kutsal pasajlarda kimsenin, hatta kendisinin dahi hicbir sey yapmadan
Tanr’nin ona Ogrettigi sekilde konustugu ve bu durumun insanlar tarafindan
anlasilacagmdan bahsedilmektedir.'®® O, yani Isa bundan boyle Hag ile bilinen kutsal
bir varlik, Tanri’nin ismi, Teslis inanc1 i¢indeki iyilik, kisinin kendisiyle iletigimidir.
Bu durum Ogul’un Baba’ya olan inanci, itaati icinde ortaya ¢ikar ve kendini iletir,

gelistirir. Dolayisiyla Isa ahirete gecisi tamamlayarak baska bir boyuta intikal

etmistir. %

100 Justin’e gére Hiristiyanlar oliim ile ozgiirlestiler ve masumiyetlerini kanitladilar. Bkz. Justin

Martyr, The Second Apology, The Ante-Nicene Fathers, Ed. Philip Schaff, The Christian literature
Publishing Company, New York, 1885, Vol.1, Chapter 12, s. 302. Bundan sonra kullanacagimiz
dipnotlar da “The Ante-Nicene Fathers”in kisaltilmisi olan ANF kullanilacaktir.

101 Yyhanna, 13:1.

102 Mezmurlar, 88:5.

103 Tuka, 9:31.

104 Augistin bu konuda soyle der: "Biz zayiftik ve Isa Mesih bizim igin 61dii. Onun vesilesiyle gazaptan
kurtulacagiz. Ciinkii biz Tanr1’dan uzaklagmistik. Onun oglunun 6limi sayesinde uzlastik. Belki
da bunun daha fazlasiyla Isa’min hayatiyla yani dirilmesiyle hayata tutunacagiz, kurtulusa
erisecegiz." Bkz. St. Augustin, Trinity, Nicene and Post-Nicene Fathers, Ed. Philip Schaff, The
Christian literature Publishing Company, New York, 1885, series 1, Vol. 3, Book 5, Chapter 1:1-2.
Bundan sonraki dipnotlarda “Nicene and Post-Nicene Fathers” kisaltilmigt olan NPNF
kullanilcaktir.

105 Yyhanna, 8:28.

106 Bazi yoromlarda 6liimiin aslinda bir gegis evresinin oldugu ortaya konulurken bazi yorumlarda da
Olimiin bir son oldugu ifade edilmistir. Bu konuda bkz. S. G. F. Brandon, “Sin and Salvation”,
Dictionary of the History of Ideas, Ed. Philip P. Wiener, Macmillan Pub Co, New York 1973,
Vol. 4, ss. 224-226.
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1.2.1.3. Tanr’’ya Kavusma

Hiristiyan inanci {izerine lmek Baba’ya kavusmaktir. Kisi sadece Isa Mesih’te
olebilir.!” Oliim, mutlak bir gegis evresi olarak kabul edilmis ve kisinin Tanr1’nin
Krallig1i’na bir kavusma olarak goriilmiistiir.'®® Oliim, canlilarin diinyas1 yani bizim
diinyamiz ile belirsiz ve bilinemez bir 6te diinya arasindaki anlasilmaz bir yumak
degildir. Insan hayatin1 6liilerin aleminden ayiran ¢izgi o kadar berraktir ki, insanin
kutsal yasama varmasmin ve Tanriya kavusmasinin yolu 6liimdiir. Hiristiyan dinine
mensup kisi bu erisim timidiyle, bu durumdan emin olarak hayatina devam eder ve
sonucta da Yeni Ahit'te bildirildigi lizere Allah'in huzuruna ¢ikar. Bu durum soyle
bildirilmektedir: Onun, Isa Mesih’in vasitasiyla hepimiz bir tek Ruh’ta Allah’in
(Baba’nim) huzuruna ¢ikabiliriz.”'%

Iki miihim Hiristiyan sakramentinden biri olan vaftizin anlami, Isa’da yok
olmak, yani 6lmek ve yeniden dirilmektir. Diger sakrament komiinyonun manast ise;
olim sembolik olarak Tanr1 ile bir olmaktir ve ruh ile beden i¢in son varis, yani
Tanr’nin Kralligi'na ulasip kurtulusa ermekdir. ''° Dolaysiyla, &liim Tanriya
kavusmak demektir. Mesih Isa’da 6lenler, Tanriya kavusanlar “Viicudun yeniden
dirilmesini beklerler.”!!" Bu durumdaki insan isa’da biitiinlesmeyi, Isa’daki hayati
kavrar. Orada Isa ile aynilesen insan, dile getirilmez bir degisimi ve yeniden Isa ile

bedeni dirilisi hisseder.'!? Biitiin bunlarin yolu 6liim ve Tanriya kavusmaktir.''®

107 Eusebius soyle demistir: "Aslinda Isa adi ve ayrica Mesih adi1 baslangictan beri biliniyordu.

Dolayisiyla Baba'ya kavusmak Isa iizerindendir. Musa, Mesih’in adin1 gérkemli anlamiyla bilen
ilklerdendi." Bkz. Eusebius Pamphilus, The Church History, NPNF, Series 2, Vol.1, Book 1,
Chapter 3:2-3.

108 1. Selanikliler, 4:13-18; Vahiy, 7:9-17.

109 Efesliler, 2:18; 3:12.

119 Mccool, ss. 583-586. Bu nedenle, 6liim, Ortodoks diinyasinda bir kutsama veya bir kutlama olarak
goriiliir. Oliimiin felaket niteligini hafifleten Ortodoksluk, olumsuz 6liim degerlendirmesini olumlu
bir sonugla tamamlar. Bkz. Perry T. Hamalis, “Death (and Funeral)”, The Encyclopedia of Eastern
Orthodox Christianity, Ed, John Anthony McGuckin, Blackwell Publishing, USA, 2011, s. 181.

LT, Korintliler, 15:42-52.

112 Albert M. Besnard ve digerleri, Hiristiyan flahiyati, cev. Mehmet Aydin, Ar1 Basimevi, Ankara,

1983, s. 50.

Ortodoks diisiiniirler evrensel olarak fiziksel bir 6liim anlayigini reddederler (Hamalis, “Death and

Funeral”, s. 181). Clinkii 6liim Tanriya kavugsmak ve yeniden dirilistir.
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1.2.1.4. Uyku ve Dinlenme

Kitab-1 Mukaddes’te oliim istirahat, hareketsizlik ve uyku olarak tasvir
edilmistir.''* Oliim ile ilgili bir bagska metinde ise kotiilerin kargasay1 biraktiklar1 ve
iyi olanlarm dinlendiklerinden bahsedilir.''> Aslinda verilen metinlerde dinlenmeden
kastedilen anlam huzura kavusmak, mutluluga ulasmak veya 6zlemini ¢ektigi varliga,
yani Tanr1’ya varmak, onda dinlenmek olarak tasvir edilmistir. Keza 6liimiin 6zlenen
ve beklenen oldugu, 6liim gerceklestiginde ise seving duyuldugu anlatilmustir.!'®

Yeni Ahit’te 6liimden sdyle bahsedilmistir: “Isa, Lazar’in 6liimiinden
bahsediyordu. Onlar ise uykudan s6z ettigini anlamislardi.”!!” Burada 6liim inanlar

icin uyku olarak tasvir edilmistir.

1.2.1.5. Diismandan Kurtulma

Oliim, Eski Ahit metinlerinde genel olarak hayatin karsisinda duran bir diisman

olarak goriilmiistiir. Bu baglamda oliimden bahsedilirken onun diinyada kisilere

tuzaklar kurdugu, acilar verdigi ve 1zdiraplar yasattig1 iizerinde durulmustur.''8

Ornegin asagidaki metinler bunlardan bazilaridir:

“Yiiregim sizliyor i¢imde, dliim dehseti ¢oktii {izerime.”!!"”

“Oliim ipleri elime dolanmist1. Yikim sesleri yiiregime inmisti.”!?°

“Beni oliiler diyar1 korkusunun baglar1 sarmisti. Oliim tuzaklar1 ¢ikmist
karsima”!?!
Ayrica 0lim hayatm eve gelen davetsiz diismani olarak bilinir ve kotiiliiglin

hiikiimdar1 olarak tasvir edilmistir:

114 Eyiip, 3:13.

115 Eyiip, 3:17.

16 Eyiip, 3:21-22.

17 Yyhanna, 11:13.

118 flkel toplumlarda da 6liim dogal karsilanmiyordu. Insanlara Tanri tarafindan gonderilmis bir azap
veya dogal afet olarak goriiliiyordu. Sihrin ve biiyiliniin etkisiyle ruhun bedenden ayrildigina
inanilirdi. Olen kimseler dahi 6liim esnasinda terk edilirdi. Oliimiin kagmilmaz oldugu insanm
bizzat tecriibe etmesinden anlagiliyordu. Bkz. J. Choron, “Death and Immortality”, Dictionary of
the History of Ideas, Ed. Philip P. Wiener, Macmillan Pub Co, New York 1973, Vol. 1, s. 634.

19 Mezmurlar, 55:4.

120 Mezmurlar, 18:4.

121" Mezmurlar, 18:5.
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“Oliim pencerimize tirmandi, kalelerimize girdi; sokaklar1 g¢ocuksuz,
meydanlar1 gengsiz birakt1.”!*2

Biitiin bu ifadelerden 6liimiin diinyadaki yiiklerden kurtarict degil, diisman
olarak goriilmiis ve sdyle denilmistir: “Ortadan kaldirilacak son diisman dliimdiir.”??

Eski Ahit’te aslinda ruh ve beden ayrimmin olmadigi, daha ¢ok bu diinya
hayatinin onemsendigi bilinmektedir. Uzun bir yasamdan sonra atalar mezarligina
gomiilmek bir 6diil olarak goriilmektedir. Bu durum sdylece ortaya konulmaktadir:
“Sen de esenlik (huzur) icinde atalarma ulasacaksmn. Ileriki yaslarmda 6liip
gomiileceksin.” '?* Diger taraftan, erken o6liim ise sahsi giinahin cezas1 olarak
goriilmiistiir:'> “Kotii insanin sonu kétiiliikle biter, cezasmi bulur...”'?® denilerek bu
hususta vurgu yapilmstir.

Iyi ve kétii biitiin insanlarin olarak korktuklar1 yer yeralt1 diinyasi olarak kabul
edilen Seol Alemi’dir. Oliimden bahsedilirken yeralt: diinyasindan da soyle soz edilir:
“Hiiziinle doldu yiiregim, artik ruhum ve bedenim 6liilerin oldugu yere gitmek istiyor.
Oliimiin oldugu ayr1 diyarlara dogru yolculuk etmek istiyorum, 6liim cukuruna
inecegim, ¢ok yorgunum...”!?’

Yasanan insan kiyimlarmin ve insanlara uygulanan baskilarin bir sonucu olarak
tyilerin 6liimde kurtulusa erdikleri, yani 6lim Otesinde yasadiklari, koétiilerin ise
yasadiklar1 anda bile aslinda 6l olduklar1 inanc1 vardir. Bu inangtan hareketle, 6liimiin
inananlar i¢in bir kurtulus umudu oldugu ve iyilerin 6liime daima kendilerini bir
sonsuz hayatin bekledigi diisiincesi ile baktiklar1 anlasiimaktadir.!?® Diger taraftan,

Oliimle insanin giinahtan kurtulamadig1, dolayisiyla 8liimiin insan icin bir kurtulus

olmadig1 da bildirilmektedir.'*

122 Yeremya, 9:21.

123 Korintliler, 15:26.

124 Tekvin, 15:15.

125 Mezopotamya geleneklerinde de benzer bir durum séz konusudur sdyle ki: Oliim, geri doniisiin
miimkiin goriilmedigi karanlik ve kasvetli bir yer olarak goriiliir. Siimerlerin cenaze térenleri ve
oOlillere sunaklar1 ise 6liim Gtesine dair inanig olarak bilinmektedir. Ayrica Siimerlerde, dliilerin
kiiciik birer ilah ve yasayanlarin hayati iizerinde etkili olduklar1 inanis1 da mevcuttu. Bkz. S.
Langton, “Death and Disposal of the Death (Babylonian)”, Encyclopedia of Religion and Ethics,
Ed. James Hastings, T and T Clark, Edinburg, 1994, Vol. 4, ss. 444-446.

126 Mezmurlar, 34:21.

127 Mezmurlar, 88:3-6.

128 Philo of Alexandria, The Works of Philo: Complete and Unabridged, cev. C. D.
Yonge, Hendrickson Publishers, Peabody, Massachusetts, 1993, s. 416.

129 Romalilar, 6:2-4.
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1.2.1.6. Kurban Etme

Eski Yahudi inancindaki 6liim ile ilgili uygulamalar arasinda c¢ocuklarin
Tanrr’ya kurban edilmesi, insanlarin ¢ocuklarmi Tanr1 yolunda feda etmesi gibi
uygulamalar vardi. Fakat daha sonra, Eski Ahit’ten anlasilacagi iizere, bu uygulamalar
Tanr1 tarafindan yasaklanmistir. Bu durumu ortaya koyan metinlerin bazilar1 su
sekildedir:

“Ilah  Moleke ateste kurban edilmesi icin ¢ocuklarmin higbirini
vermeyeceksin”!°

“Israil halkma de ki, Israillilerden ya da aramzda yasayan yabancilardan kim
¢ocuklarindan birini ilah Moleke sunarsa kesinlikle 6ldiiriilecektir. Halk tarafindan
taslanarak oldiiriilecektir.”!>!

Yaratilis kitabinda Ibrahim’in Ishak’1 kurban etmesi Tanr1 tarafindan istenir.!*?
Ibrahim’in erkenden kalkarak yanina usaklarindan iki kisiyi, Ishak’1 ve yakmalik odun
aldig1 bildirilir.'* Tbrahim iki usagin1 da geride birakarak, oglunu da yanina alir ve
Tanrr’ya ibadet etmek i¢in tepeye cikar.!** Ishak’in kurban edileceginden haberi
yoktur. Ibrahim sunak i¢in gerekli atesi ve bicag1 hazirladiktan sonra Ishak’1 kurban
etmek icin baglar. Tam oglunu bogazlayacakken, melek goklerden “Ibrahim,
Ibrahim!” diye seslenir. Melek Sunak olarak bir kog¢ getirir. ibrahim’den bu kocu
kurban etmesini ister.!*>

Ibrahim'le ilgili bu metinler ve yukarida zikrettigimiz diger metinler dliime

iligkin inanglarda kurban etmenin ayr1 ve dnemli bir yeri oldugunu gostermektedir.

1.2.1.7. Bedel Odeme

Asli giinahin karsiligi olarak 6liimiin anlami bedel 6demektir. Bu durum su

sekilde bildirilmektedir: “Giinah insan vasitasiyla, 6liim de giinah vasitasiyla diinyaya

130 Teyvililer, 18:21.
Bl Leyvililer, 20:2-3.
132 Yaratilis, 22:2.
133 Yaratilis, 22:3.
134 Yaratilis, 22:5.
135 Yaratilis, 22:6-13.
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girdi.”!*¢ Bu durumdan dolay1 "6liim giinah aracilig1yla insanlara yayild1. Ciinkii hepsi
giinahkar oldu.”"*” Insanm viicudu, giinah isledigi i¢in 6liime kars1 bagisiklik giiciinii
kaybetmistir: “Herkes kendi istegine kapilip arzularma yenik diiserek, aldanarak
ayartilir. Sonra istek, yani arzuda gebe olur ve giinah1 dogurur.!*® Giinahta beklenen
zaman geldiginde, olgunlastiginda 6liimii meydana getirir.”!*

Hiristiyanlik inancma gore 6liim,'*® Adem ve Havva’nin'#' isledigi ve daha
sonra insanlarin ¢ogalmasi yoluyla biitiin insanliga gegen asli glinahin sonucu olarak
insanlarin  Tanrr’dan  uzaklasma, ona  Otekilesme  donemi  seklinde
degerlendirilmistir. '*? Incil’e gore oliim bir ¢oziilmedir. Tanrisal 6z olan ruhun
govdeden ayrilmasi dliimdiir. insan, ilk olarak yaratildiginda Tanrisal dlemde 6liim
yoktu. Adem ve Havva Aden’de, cennet bahgesinde huzur ve mutluluk i¢inde
yastyorlardi. '** "Giinah insan vasitasiyla (araciligiyla), 6liim de giinah vasitasiyla
(araciligiyla) diinyaya girdi. Boylece oliim biitiin insanlia bulasti. Oysa 6liim

Adem’den Musa’ya kadar gelecek olanlarmn iizerinde Adem’in giinah suguna benzer

136 Cennetten ilk olarak diisen Adem’dir. Palmiye agacinin arzusunun onu esir ettiginden bahsedilir.
Ayni pasajda elma agacmin 6liimii evrene getirdiginden de soz edilir. Dogan her insanin iyi ve
kotiiye sahip olarak dogdugu ve bunun Adem’den kalan miras oldugu belirtilir. Bu 6liim agaciyla
gelecekteki hayata dogulacagi, alt1 bin yil sonra 6liimsiiz olunacagi ifade edilmektedir. Burada alti
bin yil ifadesi donemin bin yilcilarinin anlayisindan kaynaklanmamaktadir. Bu konuda bkz.
Commodianus, The Instructions of Commodianus in Favour of Christian Discipline. Against
the Gods of the Heathens, ANF, Vol 4, Chapter 35, s. 383.

137 Romalilar, 5:12.

138 {sa bu durumun istisnasidir; ciinkii o cinsel bir iliski sonucu dogmamustir ve dolayisiyla Isa giinah
sahibi olarakta dogmamistir. Bkz. Augustine, Concupiscence, NPNF, series 1, Vol 5, 1:13.

139 Yakup, 1:14-15.

140 Oliim hakkinda konusurken soyle denilmistir: "Tanr1 ile olan siki bir bagimiz var. Oliim sebebiyle

kirletildigimiz ve yabancilastimiz Tanri’ya yasamla arindirtlmig ve uzlastirilmig bir sekilde geri

donecegiz. Cilinkii gururun ve glinahim iginde olan seytan insani dliime yonlendirdi. Algak goniilliik
esasiyla Mesih insana itaat etmeyi geri getirdi. Isa yasamm kaynag1, seytan ise 6liimiin kaynagidir."

Bkz. St. Augustin, Trinity, Book 6, Chapter 10:12.

Cennetten diisiis ilk olarak Havva’nin giinaha sebebiyet vermesi olarak goriiliir. Kurtulus ise

Meryem’in Isa’y1 diinyaya getirmesi ile olacaktir. Bkz. Ignatius, Trallians, ANF, Vol 1, Chapter

10,s. 117.

Katolik inancini diger mezheplerden ayiran en 6nemli temel noktalardan bir tanesi asli giinaha tabi

olmadan Meryem’in dogmus oldugu inancidir. Meryem tamamen giinahsiz dogmus ve yeryliziinde

omriinii doldurduktan sonra bedeniyle Tanr1’nin huzuruna yiikselmistir. Asli glinah 6gretisi basta

Ortodoks inancinin ileri gelenleri tarafindan sorgulanmistir. Giinahin evrensel kapsamina yapilan

vurgunun Ortodoks diisiincesiyle uyumlu oldugu belirtilmistir. Insanm yaratildig1 ve diisiis yoluyla

cennetten diinyaya geldigi kabul edilmis ve giinahin aslinda gelecek olan nesilleri de etkiledigi
sOylenmistir. Ortodoks yazarlar, insanligin yaratilisinin geregi olan gelisimsel dogasini 6ne
¢ikarmaya ve gerilemeden Onceki kusursuz hale geri getirmek yerine insanin miikemmelligine
vurgu yapmaya meyillidirler. Bu nedenle ¢ogu zaman merkezi olarak kabul edilen sugluluk
kavramlarina siddetle karsi ¢ikarlar. Bu konuda bkz. M. C. Steenberg, “Original Sin”, The

Encyclopedia of Eastern Orthodox Christianity, Ed, John Anthony McGuckin, Blackwell

Publishing, New York, 2011, s. 429.

143 Romalilar, 5:11-21.

141

142
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bir sekilde giinah islemeyenlere bile egemendi."'** denilmek suretiyle liimiin nasil
insanogluna getirildigi haber verilmektedir. Hiristiyanlik inancia gore 6liim, bir yok
olma degildir. Insan yaratilistan sonra diinyaya gelmistir, yani insan i¢in diinya hayati
yapilan ilk giinah dolayisiyla bir siirgiin yeridir. Insan 8ldiigiinde ilk giinah hala devam

etmektedir, dolayisiyla 6liim ilk giinahtan kurtulus degil ama bir bedeldir.'*

1.2.1.8. Sehit Olma

Isa’nin diisiincelerini, getirdigi ilkeleri yaymak isteyen veya bu yolda olan
kimsenin 6ldiriilmesi durumuna kutsallik atfedilerek 6len kimseye sehitlik makami
verilmistir. Hiristiyan inancinin ilk sehidi olarak Istefanos gdsterilir.!*® Kiliseye gore
ise Tarsoslu Paulas ilk sehitler arasinda gosterilir. Halbuki 1. yiizyillin sonunda
yazildig1 kabul edilen ve Clemens’e atfedilen bir mektuba gore, Paulas’in
oldiiriilmesinden bahsedilse de sehit oldugundan s6z edilmemistir. '47 Ignatus
tarafindan ortaya atilan bu iddia, Yeni Ahit metinlerinin hi¢cbirinde gegmemektedir.'*8
13. ylizyilda Frenk halkinin (yani giinlimiiz Avrupasi), daha ¢ok da Fransiz milletini
olusturan toplumlarin, sehitlik makamina ulasmak ve sehit olmak i¢in Orta Dogu’ya
geldikleri ve dini vecibe geregi dinlerini yaymak i¢in savasip Oldiiklerini
goriilmektedir.'*

Bizzat Isa'nin kendisi, din adma 6len kisi olarak tasvir edilir. Ama Isa’nin
O0lmedigi aksine Tanr1 katmna yiikseltildigi inanci Hiristiyanlik genelinden hakim
oldugu igin Isa’nmn goklere yiikseltildigi anlayis1 kabul edilir. Din adma dlen biiyiik
kisiler Markos ve Matta’dir. Din adina 6lme durumu daha sonraki donemlerde kendi
icinde ikiye ayrilmistir. ilki Isa adina calisan onun goriislerini, diisiincelerini yayma

yolunda canini digine takan, biitlin diinya nimetlerini bir koseye birakarak sadece 6biir

144 Romalilar, 5:12,14.

145 Romaliar, 6:2-4. Tlk/asli giinah teriminde giinahn kokeni ve diinyadaki etkilerinden bahsedilir.
Tekvin kitabinda insanin diisiisii anlatilir. insanin Tanr1’ya kars1 ilk bas kaldirist mecazi bir dille
anlatilir. Insanmn isledigi giinahin ne tiir oldugunu net olarak bilinmemektedir. Kutsal kitap gurur
ve baskaldirmanm bu giinahin kétiiliigiinii olusturdugunu dolayli olarak anlatir. Bkz. Tekvin, 3;
Romalilar, 5, 12-14.

Resullerin Isleri, 7:58-60. Ayrica bakiniz; Mircea Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi,
Alfa Basim Yaym Dagitim, Istanbul, 2017, Cilt 2, s. 445.

147" Clement, The First Epistle Of Clement To The Corinthians, ANF, Vol. 1, Chapter 5, s. 10.

148 Ignatus, The Epistle of Ignatius to the Ephesians, ANF, Vol 1, Chapter 12, s. 153.

149 Albert M. Besnard ve digerleri, s. 41.

146
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diinya igin calisan kimselerin liimiidiir. Ikincisi ise, Isa’nin dinini, goriislerini yaymak
icin girisilen savasta 6lmektir. Vahiy kitabinda erken donem Hiristiyanlarinin hararetle
soyledikleri sey; Isa’nin ikinci gelisinde sehit Hiristiyanlarin yeniden dirilecegidir.'*

Ortodoksluk mezhebini ayakta tutan ve onu kalbe kars1 duyarl kilan iki husus
bulunmaktadir: Bunlar sehitlerin kirmizi kani ve nurlanmis yiizleridir. Pagan
Imparatorlugu Dénemi’nde ve daha sonra verdigi sehitler sonucunda Ortodoks

Kilisesi’nde soyle bir anlayis ortaya ¢ikmistir: Kanini ver, ruhu elde et.!>!

1.2.2. Oliim Otesine iliskin Inanglar

1.2.2.1. Oliim Otesi (Ahiret)

Ahiret, diinya hayatin1 takip eden evrenin hemen sonrasinda gergeklesir.
Oliimsiizliik ve ebedi yasamu igerisinde barmdirir. Oliimden sonraki insan yasaminin
beklentilerle dolu olmasi, farkliliklar1 barindirmast; ilahin ve insanligin dogasi, zaman,
tarth ve gergekligin yapis1 gibi genel gercevede bir anlayisin ortaya konulmasi
amaciyla ahiret gibi kavramlarin, 6liim 6tesini anlamlandirabilmemiz i¢in, kelimenin
oziinden soyutlanmamasi gerekmektedir.!>> Bu gercevede 6rnegin Eski Ahit’te dliim
otesi ile ilgili kullanilan ifade, “aharit ha yamim”dir.'** Kelime “son zaman” veya
“zamanin sonu” gibi anlamlara gelir. Ibranicede, “gelecek” ve “gelecek zaman1” ifade
eden bu kelime ile kastedilen; 6liimden sonra bir gelecegin, yani bir yasamin

oldugudur. Aslinda bu ifadenin her zaman bir eskatolojik '** anlam barindirdig

150 Hiroshi Obayashi, “Afterlife: Christian Concepts”, Encyclopedia of Religion, Ed. Lindsay Jones,

second edition, Thomson and Gale, New York, 2005, Vol. 1, s. 156.

151 Albert M. Besnard ve digerleri, s. 50.

152 Jane 1. Smith, “Afterlife: An Overview”, Encyclopedia of Religion, Ed. Lindsay Jones, second
edition, Thomson and Gale, New York, 2005, Vol. 1, s.128.

153 Mezmurlar, 73:17; Yaratilis, 12:1-3; 49:8-12; Tesniye, 33:13-17; Cikis, 3:8.

154 Eskatoloji, Yunanca bir kelime olup son olaylarm bilimi anlamma gelir. Genelde &liim, cennet,
cehennem ve kiyamet gibi kelimelerle anilir ve bilinir. Ortodoks inancina goére eskatoloji, simdiki
zamanim yani sira bir gergekliktir. Keza Tanri’nin yaratilmamus liituflar1 veya enerjileri ile
yaratilmis emri, kralliginin vaatleri ve bunlarmn simdi ya da ilerde ger¢eklesme durumlarini ifade
eder (bkz. Wendy Paula Nicholson, “Eschatology”, The Encyclopedia of Eastern Orthodox
Christianity, Ed. John Anthony McGuckin, Blacwell Publishing, New York, 2011, s. 225).
Eskatoloji, hem bireysel hem de toplu olarak, insanligin gelecekteki kaderi de dahil olmak iizere,
son seylerle, yani 6liim ve olim &tesiyle ilgilenen teolojinin bir pargasidir. Bireysel diizeyde,
olimden, cennetten ve cehennemden sonraki hayati ele alir. Genel diizeyde ise, Tanri'nin
yaklagsmakta olan kralligma ve mevcut tarihsel baglamm déniisiimiine bakar. Insanoglunun
kaderiyle ilgili Protestan eskatolojisi ise Kutsal Kitap’ta gegen ifadelere dayanir. Bkz.
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sdylenemez,'>® peygamberlerin diinyanin sonu ile ilgili anlatimlarinda da genel olarak
bu ifade kullanilir. !>

Eski Ahit’te 6lim sonrasiyla ilgili ruhun oOlimsiizliigli, diinyada islenen
giinahlarm tespit edildigi, kotiilik problemi, ">’ Tanri’nin goriilecegi ve yapilan
amellere karsilik verilecegiyle ilgili metinler yer almaktadir. Eyiip’te soyle
denilmektedir: “Insan 6liir de dirilir mi? Baska biri nobetimi devralincaya dek savas
boyunca umutla beklerdim... O zaman adimlarimi sayar glinahimin hesabimni
tutmazdim.”'>® Yine Eyiip’te “Derim yok olduktan sonra, yeni bedenimle Tanr1’y1

gorecegim.”>?

ifadesi gegmektedir. Keza Daniel’de “Yerylizii topraginda uyuyanlar
bircogu uyanacak: kimisi sonsuz yasama, kimisi utanca ve sonsuz igrenglige
gonderilecek.”'® ciimlesi yer almaktadir. Eski Ahit’teki bu metinlerden dliim sonrasi
yasamin bulundugu sonucu ¢ikarilmaktadir.

Eski Ahit’e bakildiginda ahiret kavraminin Tanr1’nin giicii ile yani egemenligi
ile ifade edildigini gérmekteyiz. Eski Ahit’teki ilah gii¢lii, yaratici, hakim bir ilahtir.
Bu ilah, su ana hiikmettigi gibi, gecmise de hiikmetmistir, yine o gelecege de
hiikkmedecektir.'®' Eski Ahit’teki dinamik ilah anlayisini aktaran vurgulardan bir digeri
de, Yahve’'nin diinyaya gelerek miidahalelerde bulunan bir ilah oldugudur.'®? Beni

Israil ile yapilan ahitlesme bu durumu gostermektedir. !> Ahitlesme Tanri’nin

kullarma ve diinyaya kaygisiz kalmadigini ortaya koymaktadir.

“Eschatology”, Encyclopedia of Protestantism, Ed. J. Gordon Melton, Facts on File, New York,
2005, s. 210.

Tesniye 4:30; 31:29. Bu konuda bkz. Mustafa Bryik, “Hiristiyan Eskatolojisinde Diinyanin Sonu
Kehanetleri”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt: 7, Say1: 2, 2007, ss. 165-168.

Kaufman Kohler, “Eschatology”, The Jewish Encyclopedia, Ed. Isidor Singer, London: Funk and
Wagnalls, New York, 1901, Vol. 6, s. 861.

Thomas Aquinas kétiiliikten bahsederken soyle der: "Her seyin gizini anlamadigimi sdyleyen kisiye,
kotilik bilmecesini kendi ¢ikarma kullanan kisilere ve Tanri’nin, onlara gore, kotiliigli var
edemeyecegi var sayimina yonelen kigilere; Tanr1 glinah islenip islenmemesi konusunda karar
vermez." cevabini vermek gerekir. Bkz. Thomas Aquinas, The Summa Theologica, Part 1,
Question 19, Article 9.

158 Eyiip, 14:14,16.

159 Eyiip, 19:26.

10 Daniel, 12:2.

161 T, C. Vrizen, An Outline of Old Testament Theology, Oxford: Blackwell, 1970, s. 430.

162 Tanri’nm miidahalede bulundugunu &rnegin su metin ortaya koymaktadir: “Ya Rab, Seir’den
¢iktigim zaman, edom kirindan ilerledigin zaman, yer titredi, gokler de damlattilar, evet bulutlar su
damlattilar. Rabbin 6niinde daglar, O Sina’da Israil’in Allah’1 Rabbin 6niinde sarsildi (Hakimler,
5:4-5).” Yahudi inancina gére, Tanri, hem Israil’in hem de yeryiiziiniin Meliki’dir. O hepsini
yonetmektedir ve diinyaya miidahale etme hakkina sahiptir. Bu konuda bkz. O. Baab, The
Theology of the Testament, Nashvwille: Abinton, 1949, s. 179.

Yeremya, 31; Ezekiel, 36; Isaya, 41; Isaya, 51.

155
156

157
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Eski Ahit teolojisi tamamiyla monoteist oldugundan, eskatoloji'®* anlayis1 da
bu ¢ercevede gelismistir. Eski Ahit anlayisinda tek ilahin egemenligi, ahiret tasavvuru
anlayigini ortaya ¢ikarmistir. Var olan her sey, Tanr1 oldugu i¢cin ve onun dilemesi ile
vardr. Tanri, her tiirlii varligin temelidir. Bundan dolay: Tanr1 tasavvuru Eski Ahit’te
tartistlmamistir. Onu akil yiiriiterek bulmaya ihtiya¢ duyulmamistir. Ciinkii o, her
seyin baslangic1 olarak kabul edilmistir.'®> Bu nedenle Eski Ahit’te Tanr1’ya verilen
isimler, yalnizca bir takim isimler olmaktan ibaret degildir. Bu isimler kendilerini
tastyan varligim, yani Tanr1’nin 6zelliklerine isaret ederler.!

Yeni Ahit’te, ahirette “ebedi yasamdan '®” ” bahsedilmistir. '®® Yuhanna
Incili’nin yazilmasmin amaclarmdan s6z edilirken insanlarin Isa’ya iman edip sonsuz
yasama giden yolu dgrenmesi de zikredilmistir.'® Ciinkii, Yuhanna’da “... Yazilanlar,
Isa’nin Tanr1’nin oglu ve Mesih olduguna inanasiniz, iman edesiniz ve iman (inanarak)

170>

ederek onun adiyla hayata ulasasiniz. ifadesine yer verilmistir. Yeni Ahit’te gecen

1 172

“ebedi yasam” kelimesi Incillerde ates, !”' mesken, ceza ' ve giinah 74

anlamlarinda kullamlmistir. Oliim Stesine dair yasamin varligi konusunda “atalarma

175 177

selametle gideceksin,' atalarmla uyuyacaksm,'”®kavmine katilacaksin'’’gibi ifadeler
delil olarak kullanilmaktadir.

Isa’nin mesajindaki ahiret anlayis1 incelendiginde dncelikle karsimiza ¢ikan
Tanr’min Kralligr’dir. Onun hékimiyeti, bu diinyayr ve gokleri kapladigi gibi,

diinyanin sonunu ve ahireti de kapsamaktadir. Isa, toplumuna ydnelttigi ilk mesajinda

164 Yahudi eskatolojisi, baz1 teologlara gore siirgiin sonrasi ortaya ¢ikmis bir anlayistir. Bu anlayisa

gore siirgiin 6ncesi eskatolojik pasajlar kabul géormemektedir. Ancak son dénem teologlarin ¢ogu,
Eski Ahit’te eskatolojinin kaynagmin Tanr1 anlayisi oldugunu kabul etmektedirler. Bkz. Baab, s.
179.

165 Edmond Jacob, Theology of the Old Tastament, ¢ev. Arthur W. Heatcote ve Philip J. Allock,

London: Hodder and Stoughton, 1974, s. 37.

W. Watson, “Theology of the Old Testament”, A New Catholic Commentary on Holy Scripture,

Ed. Reginald C. Fuller, Nelson, London, 1975, s. 132.

167 1. Yuhanna, 5:12-13; Matta, 19:16-30; Markos, 10:17-31; Luka, 18:18-30.

198 ]k hayat sahibi olarak Adem goriiliir. Son yasami verecek olan Isa’dir. St. John Chrysostom,
Homilies on First Corinthians, NPNF, series 1, Vol. 12, Homily 41: 6.

19 A Theology of The New Tastement, Ed. George Eldon Ladd, William B. Eerdmans Press, New
York, 1993, s. 290.

170 yyhanna, 20:31.

171" Matta, 18:8.

172 Luka, 16:9.

173 Markos, 3:29.

174 Markos, 3:29.

175 Tekvin, 15:15; 25:8, 17; 35:29; 49:29.

176 Tesniye, 31:16.

177 Tekvin, 35:50.
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Tanr1’nin saltanatiyla hiikiim verecegi vaktin yakinda oldugunu soylece bildirmistir:
“Vakit tamam oldu ve Tanr’nin Kralli§1 yakindir, tdvbe edin ve incil’e iman edin.”!’®
Yine Tanrr’min hiikiimranhg: ile ilgili: “IIk dirilise dahil olanlar mutlu ve kutsaldir.
Ikinci dliimiin bunlarin iizerinde yetkisi yoktur. Onlar Tanr1’nin ve Mesih’in kahinleri

olacak, onunla birlikte bin y1l egemenlik siireceklerdir.””!”

ifadesi gegmektedir.
Protestanligin ortaya ¢iktigr donemde, Tanri'nin kralliginin yaklastigi fikri
genel anlamda baskin goristii. Krallik, Mesih'in diinyevi konumu gibi husular hala
tartisilmaktaydi. Mesih’in geri donecegi ve kralligin kurulacagi, Martin Luther ve John
Calvin tarafindan kabul edilen bir goriistii. John Calvin, Tanr’’nin egemenligini ele
alirken sdyle demektedir: Insanlik tarihinde gergeklesen her sey Tanri’nin iradesiyle
gerceklesir. Tanr1’nin diledigi her sey adildir ve Tanr1’nin iradesi kagmilmazdir.'8°
Sinoptik Inciller’de de 6liim Stesi hayat tartismasiz bir sekilde kabul edilmistir.

Bu Incillere gore de Isa’nin mesajinda “yeniden dirilme” énemli bir yer teskil etmekte,

6liim sonras1 hayatta Tanr’nin kudretinin devam edecegi vurgulanmaktadir.'8!

1.2.2.2. Oliim Otesinde Beden ve Ruh

1.2.2.2.1. Beden

Hiristiyan inancina gore insan yaratilan bir varliktir. Insanin bir yam 6liimli,

bir yani ise &liimsiizdiir. Insan, ruh ile topraktan olusan bir biitiindiir.'®? Burada ruh

83

oliimsiiz %, toprak yani beden oliimliidiir. '** Incil de ruhun tdzii tanrisal &zle

178 Markos, 1:15.

179 Vahiy, 20:6.

180 Melton, “Eschatology”, s. 210.

181 C, Leslie Mitton, “Life after Death VII”, The Life After in the New Testament, Expository Times,
London, 1964-65, s. 332.

Mathetes, Hiristiyanlarin diinya ile iligkisini ruh ve beden kavramlari {izerinden agiklamistir. O
bedenin ruhtan nefret ettigini ancak zevkleri kisitlamadigni séyler. Bu durum Hiristiyanlar i¢in
diinyada gegerlidir. S0yle der: "Onlardan nefret edilir ama diinyadan mahrum birakilamazlar. Ruh
ondan nefret eden bedeni sever ayni durum Hiristiyanlar igin de gegerlidir onlardan nefret edenleri
severler." Mathetes, Burada ruh ve beden kavrami iizerinden Hiristiyanlarin diinya ile iliskisini
acgiklamistir. Bkz. Mathetes, The Epistle of Mathetes to Diognetus, ANF, Vol. 1, Chapter 6, s. 48.
Ruhlarm 6liimlii olup olmamasi, cezalandirilmasi ve Tanr1’y1 goriip gormemeleri ile ilgili Justin’in
genis bir degerlendirmesi vardir. Bkz. Justin Martyr, Dialogue, ANF, Vol. 1, Chapter 5, s. 310.
Thomas Aquinas soyle der: "Ruhun 6liimsiiz oldugunu dogrulamakla birlikte yinede kesin 6liimiin
var oldugu kabul ediyoruz. Beden oliimlii olarak adlandirilir. Ciinkii bu hayatta kendi basina
yasayamaz yani ruha tabidir. Bedenin 6liimii ruhun ondan ¢ekilmesi ile gerg¢eklesir. Ruhun 6liimii
ise Tanrinm onu terk etmesiyle gerceklesir. iste bu sekilde bahsettigimiz kesim 6liimiin var
oldugunu kabul ediyoruz." Bkz. St. Augustin, The City of God, 13:2.
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birlestirilerek, bir insan olarak gosterilen Isa’nmn  “Allah’in  oglu” diye
nitelendirilmesiyle insan yiiceltilmistir. insan, Tanr1 tarafindan kendine benzer bir
sekilde yaratilmistir: “Ve Tanr1 dedi: Suretimizde, benzeyisimize gore insan yapalim
ve Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratt1.”'8% “Ve Allah topraktan yani ¢gamurdan adami
yaratt1 ve sekillendirdikten sonra ona yasam kaynagi nefesi {ifledi o da yasam kaynagi
sayesinde hayat buldu.”!8¢

Tanr1 tarafindan insana verilen bu ruh bedenin 6limii ile 6lmez. Kiyametten
sonra Tanr1 ruhu bedene iade edecektir. Mesih, nasil dirildi ise dliiler de ayn1 sekilde
dirileceklerdir. Boylece sonsuz nimetin ve azabin sadece ruha degil ayn1 zamanda
bedene olacagi da gosterilecektir. Bu sekilde azap veya nimet daha 1iyi
hissedilecektir.'®” Ik énce bedenin toprak olacagindan bahsedilmis ve ruhun sonsuz
nimet veya sonsuz azap goreceginden bildirilmistir. Daha sonra ise her ikisinin sonsuz
nimet veya sonsuz azaba ugrayacaklarindan ve bu durumu ¢ok iyi hissedecekleri haber
verilmistir. Bedenlerin dirilmesi, yani ¢iiriimiis bedenlerin dirilmesi ile ilgili kutsal
metinlerde gecen ifadeler sdyledir: “Oliilerin dirilisi de su sekildedir. Beden ¢iiriimeye,
yok olmaya tabidir. Boylece gomiiliir ve ¢iiriimez olarak diriltilir.”!%®

Yukaridaki metinlerden anlasildig1 ilizere beden ve ruh arasindaki iliski
diinyadakine benzer sekilde 6liim 6tesinde de devam edecektir. Miikafat ve ceza hem

beden hem de ruh tarafindan hissededilecektir. Ruh kiyamette bedene tekrar

dondiirtilecektir. Ciiriiyen sadece bedendir o da kiyamette diriltilecektir.

185 Tekvin, 1:26-27.

186 Tekvin, 2:7.

187 Bedenin giinah tek basma isledigine yani ruhu zorunlu olarak giinaha sevk ettigini sdyleyenlere
kars1 Justin, ¢ift stiren iki 6kiizden yola ¢ikarak, biri aksarsa digerinin islevi yerine getiremeyecegini
sOyler ve her iki durumda yapilanlarin hem ruh hem beden i¢in ortak oldugunu dile getirr. Bkz.
Justin Martyr, Fragments of the Lost Work of Justin on the Resurrection, ANF, Vol. 1, Chapter
8, s. 495.

188 1. Korintliler, 15:42.
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1.2.2.2.2. Ruh

95189 9190

Yunanlilarda ruh kavrami “Pneuma ve “Psyche olarak ifade edilir.

2

Pneuma, “insanlardaki yok olmayan, oliimsiizlik ve Tanri’’dan gelen iz” olarak
tanimlanabilir. Psyche ise, insanlarda var oldugu kadar diger canlilarda da var olan,
yasama baglayan “can” olarak tasvir edilebilir. Yahudilikte ruh!®! kavrami, Ibranice
“nefesh” sdzciigii ile karsilanir. Nefesh kelimesi, genel olarak; nefis, hayat, ruh,'*? 6z

193 anlamlarma gelir. ' Yahudilikteki bedenden farkli veya beden

ve hayat sahibi
karsiti, maddi olmayan ve Oliimsliz bir ruh kavramina, Babil siirgliniinden once
rastlanilmmaktadir.!®®

Eski Ahit’te Tanrmin Ademi yarattigindan ve ona ruh iiflediginden '
bahsedilir.'”” Yeni Ahit'teki "ilk insan yani Adem, yasayan can oldu. Son Adem ise

dirilten ruh oldu."!*®

metnine dayanarak Hiristiyanlar ruhu felsefi terimlerden ziyade
daha ¢ok manevi bir cevher olarak goriirler. Oliimden sonra cennette iyilik goren,
cehennemde ise azap goren ruhlar vardir. Hiristiyanlik inancinda,'®® Yahudilikte

oldugu gibi ruh,?* insan varliginin 6ziinii olusturan ve insani canli tutan tdz olarak

189 Pneuma kavrammin Yeni Ahit metinlerinde Kutsal Ruh, hayatin en yiiksek seviyesi ve insanm

olimden sonra devam yoniinii vurgulamak i¢in kullanildig1 goriiliir. Bkz. Luka, 8:55, 23:46;

Yuhanna, 19:30; Elgilerin Isleri, 7:59; I. Petrus, 3:18-19; Vahiy, 11:11.

Pavlus, psyche ifadesini mektuplarinda, “hayat, arzu, duygu, sahis” olarak ifade eder. Ayrica onun

“oliimsiiz ruh” anlaminda pneuma’y1 kullandigi da goriiliir. Bkz. Romalilar, 2:9; 1. Korintliler,

15:45; Koloseliler, 2:5.

Eski Ahit'te ruhtan bahsedilirken s6yle denir: Ruh, Tanriya ulagsmay: arzu ettiginden beden solar."

Burada ruh, yasayan varlik olarak tanimlanir. Bkz. Mezmurlar, 63:1; Tekvin, 2:7.

Ruhtan soz edilirken su ifadeye yer verilir: "Ruh, bedenden ayr1 olan ve kendi kendine yeten

degilde, daha ¢ok bir oldugu bedenle yasam bulur." Bkz. Levililer, 17:14.

193 Tekvin, 2:7.

194 G. A. Barton, “Soul- Semitic”, Encyclopaedia of Religion and Ethics, Ed. James Hastings, T and
T Clark, 2nd Impression, Edinburgh, 1908, Vol. 11, s. 749.

195 James Tabor, What the Bible says about Death, Afterlife, and the Future, Rider, New York,

2008, ss. 56-60.

Ruhun kokenini kutsal yazilar basit bir sdylemle tanimlar: "Ruh Tanr tarafindan insana yani

Adem’e Ufliriilmiis bir nefestir." Bkz. Tertullian, A Treatise on the Soul, ANF, Vol. 3, Chapter 3,

s. 289.

Eski Ahit’te “nefes” degisik baglamlarda “nefis, ruh, hayat, 6z gibi manalara gelir. Asil anlami

“hayat sahibi olmaktir.” Bkz. Tekvin, 2:7.

198 1. Korintliler, 15:45.

199 Ruh, Pavlusun Mektuplarinda “hayat, arzu, duygu, sahis” anlamlarinda kullanilmistir. Bkz.

Romalilar, 2:9; 1. Korintliler, 15:45; Filipililer, 1:27; 1. Selanikliler, 2:8.

Yahudilik’te, ibn Meymun’un iman esaslarnda ruhun dliimsiizliigiinii ve dirilisini ele aldigim

gormekteyiz: “Ruhum oliimsiizdiir ve Tanr1 diledigi zaman oliileri hayata kavusturacaktir.” Bkz.

Meymun, s. 481-486.

190

191

192

196

197
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bilinir.?’! Insan, bedeniyle bu diinyaya, ruhuyla ise 6biir diinyaya, yani Tanrisal ortama
baglanti saglar.

Insanoglu, ruhu®®

sayesinde Tanriyla birlesir. Tanrinin varligini, birligini ve
yiiceligini kavrar. Kutsal Metinler de gegen ifadelere gore Hiristiyanlik inancinda ruh,

Tanr1 ile insan1 birlestiren, birbirine yaklastiran t6z niteligindedir.

1.2.2.2.2.1. Gerg¢ek ve Sahte Ruhlar

Incil’de ruh, iki anlamda ele alinmistir. isa sdyle dedi: “Kiymetli yoldaslarim,
her ruha kanmaymn. Kotii ruhlarda olabilir. Ruhlarin ilahi olup olamadigini
bilmediginiz i¢in onlar1 kesinlikle simayin. Etrafinizda gordiigiiniiz gibi ¢okca koti
ruhlar vardir. Bu duruma ilave olarak cokga sahte peygamberler de vardir. Isa Mesih’i
tantyan onu kabul eden her ruh tanrmin kudretiyle onunla birlesecektir. Bu sekilde
ilahi ruh oldugu anlasilacaktir. Isa Mesih’i ret edenler Tanridan degildir. Tanri
tanimazlar. Bdyleleri Mesih’i de ret ederler ve Mesih’in karsisinda yer alirlar. Isa’nin
gelecegini biliyorsunuz zaten o simdide diinyadadir.”?%?

Ruhun gergegini sahtesinden ayirmanin tek dlgiisii Isa’nin bedenle geldigine
inanmadir. Dolayisiyla ruhlar gercek ve sahte diye bir ayrima tabi tutulmaktadir:
“Bizler Tanr1y1 sevdik ayni1 sekilde O da bizi sevdi. Bundan dolay1 giinahlarimizin af
olunmasi i¢in Oglunu giinah sunusu olarak diinyaya gonderdi. Gergek sevgi iste
boyledir. Degerli kardeslerim, Tanr1 bizi bu kadar ¢ok seviyorsa, bize bu kadar deger
veriyorsa bizimde birbirimizi degerli gérmemiz, birbirimizi ¢ok daha sevmemiz
gerekir. Kimse heniiz Tanrty1 gérmemistir. Ama birbirimizi seversek, birbirimize
sahip ¢ikarsak, birbirimize deger verirsek. iste boyle yaparsak Tanr1 icimizde var olur,
sevgisi i¢cimizde yeserir. Bizim Tanr1 da var oldugumuzu, hayat buldugumuzu,

Tanrmin bize kendi ruhundan bahsetmesinden anliyoruz.”?*

201 Ruh, bedenden ayr1 bir tabiati olan ve kendi kendine hayata sahip bulunan bir varlik olmayip daha

ziyade bedene hayat veren seydir. Bu 6zelliginden dolayr bedenin ruhu kanla &zdeslestirilmistir.
Bkz. Levililer, 17:14.

Yeni Ahit’te oliiniin 6liiler diyarmna terk edilmeyecegi, kutsalin ¢lirimesine izin verilmeyecegi,
gliriiyen bedenin ¢iiriimezligi, 6liimli bedenin 6liimsiizligi ve dolayisiyla 6liimiin yok edildigi,
oliime kars1 zafer kazanildig1 inanci meveuttur. Bkz. Resullerin Isleri, 2:27; I. Korintliler, 15:53.
203 1. Yuhanna, 4:1-3.

204 1. Yuhanna, 4:10-13.

202
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Martin Luther, Allah’tan bahsederken 6zellikle akil ile bilinmeyen unsurlar
iizerinde durmustur. Gizli Allah, faal, dehset verici, ates gibi imha eden ve benzeri
kavramlarla insanin Tanridan tecelli ettigini anlatmistir. Tecelli olan, biisbiitiin sevgi
ve inayet olan Allah, hagta 6len Isa’da belli olur, ortaya ¢ikar. Isa, tiim eski konsillerin
belirttigi gibi hem insan, hem de Tanridir. Zat bakimindan Tanr1 ile birdir. Insan,
sadece buna inanarak mutluluga erisebilir. Eger adalet sahibi olan Isa Mesih insanlara
tesir ederse, insanlarin suclar1 da Tanr1 tarafindan bagislanabilir. Vaftiz de asli sug
insanda kalir; insan sadece yeniden dogar. Evharistiya’ya gelince Isa orada sadece
bedenen mevcut olur.?%® “Kotii ruhlar?® isa’y1 gordiiklerinde onun kutsal oldugunu
anladiklar1 i¢in O’na sdyle diyorlardi: Sen Tanrinmn oglusun.”?"’ “Isa, gelir gelmez
kotii ruhu olan bir adam hemen mezarindan firlayarak onun yanma vardi.”?% Bu
metinler bize ruhlarin 1yi ve kotii seklinde tasnif edildiklerini gostermektedir.

Ayrica Yeni Ahit'te ayrica Isa'ya Ruh tarafindan yardim edildigi ifadeleri yer

almaktadir. "Isa>”’

seria rmagindan geldikten sonra, seytan tarafindan ¢olde kirk giin
dolastiriimak suretiyle sinanmistir. O zaman Isa Mesih higbir sey yememistir. Bundan
dolay1 Isa’nin karni acikmustir."?!° Burada ruh kavrami devreye girmekte ve sdyle
denilmektedir: “Isa, Ruh’un kuvvetiyle donanmis sekilde Celile’ye dondii.” Ruh
burada Isa’y1 yonlendiren iyi bir gii¢c olarak gériiliir. Yani Ruh’un ydnlendirmesiyle
veya giiciiyle Isa’nm etkilendigi ve hareket ettigi anlasilmaktadir. “Rabbin Ruhu

99211

iizerimdedir...”?!! gibi metinlerden Ruh'un,?'? bir cevher olarak isa’da bulundugu ve

205 Schimmel, s.188.

206 Her seyden dzgiirce nefes alabilen, hayata sahip olan bedenden ayrilabilen ve Tanriya 6zlem duyan
ruhlar 6liimsiiziidir. Bu durumu kis mevsiminde giinesin topraga vurmasi sonucu ¢ikan buhara
benzer. Ruhlar ayn1 sekilde Tanriya 6zlem i¢inde goge yiikselirler. Tiim ruhlar 6liimsiizdiir. Koti
ruhlar bile 6liimsiizdiir, fakat bu durum onlar i¢in iyi degildir. Ciinkii bitmez ve sénmez bir azabin
i¢inde olacaklardir. Bkz. Clemens Alexandrinus, Fragments of Clemens Alexandrinus, ANF, Vol
2, Chapter 6, s. 964.

207 Markos, 3:11.

208 Markos, 5:2.

Isa’n1 dogusu ile ilgili olarak Incil’de Ruh’un adi geger. “Meryem, Kutsal Ruh’un etkisiyle hamile

kald1.” Melek Yusuf’a sdyle dedi: “Onun igindeki ¢ocuk, Kutsal Ruh’tan gelmektedir.” Bkz. Matta,

1:18,20.

210 T yka, 4:1-2.

211 Tuka, 4:18.

212 Kutsal Ruh, cennetten gelen yasam nefesiyle, viicudun her tarafinda olusan hayati ve kurtarici her
etkinligin temel nedeni olarak kabul edilmistir. Bkz. Papa Pius XII, “Mystici Corporis: Tamim”,
http://w2.vatican.va/content/pius-xii/en/encyclicals/documents/hf p-xii enc 29061943 mystici-
corporis-christi.html, (15/04/2019).
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Isa’ya Tanri tarafindan bahsedildigi anlasiimaktadir.?'* Bizim burada isaret etmek
istedigimiz Isa ile baglantili bu ruhtan ziyade insanlardaki iyi ve kétii ruhlardir. Oliim
otesinde beden ve ruhun durumuna kisaca baktiktan sonra Hiristiyanliktaki 6liim
sonrast ile ilgili inan¢lara dondiigiimiizde karsimiza ¢ikan kavramlardan bir tanesi de

“Araf’tir.

213 Burada bahsedilen iyi ruh Kutsal Ruh'tur. Yeni Ahit’te Kutsal Ruh’un bir yasam kaynagi ve
Mesih'in, Kutsal Ruh’la tamamen dolu ve Tanri ile dostlugunun géstergesi oldugundan bahsedilir
(Bkz. II. Korintliler 1, 22; Isaya 9,6;11,2-3; 42,1). Tanr’nin Ruh’u, Baba ve Oguldan farkl1 bir
kisidir. O, Kutsal Uglii Birlikte kisisel sevgiyi temsil eder. Yaratilmus biitiin sevginin kaynag1 O’dur.
GS 24. (Gaudium et Spes) bugiinkii Diinyada Kilise Hakkinda Cobansal Yasa. Bkz. Pope Paul VI,
“Gaudium Et Spes”, 7 Aralik 1965, http://www.vatican.va/archive-
/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const 19651207 gaudium-et-spes_en.html,
(04/08/2019). Baz1 Protestanlar ve Katolik inanglarina, dogmalarina direnen baskalari, Kutsal Ruh
kavrammin Kutsal Kitap'ta goriinmediginden hareketle ve insan ile ilgili durumlarin ele
alindigindan bahisle teslis yaklagimini reddederler. Ama yine de teslis inancinin 6ziinii yeniden
sekillendirme egilimindedirler. John S. Strong, “Protestism”, Encyclopedia of Religion, Ed.
Lindsay Jones, second edition, Thomson and Gale, New York, 2005, Vol 11, s.7450.
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IKiNCi BOLUM
HIRISTIYANLIKTA ARAF, CENNET VE CEHENNEM

2.1. ARAF

Hiristiyan inancinda araf kavrami, yeni bir kavram olarak goriiliir. Kilise 6teki
diinyay1 cehennem ile cennet olarak ongoriirken, 1274’te Lyon’da toplanan ikinci
konsil (din isleri kurulu) cehennem ile cennet arasinda bir de arafin bulundugu inancini

kabul etmistir. 2'4

Kiliseye gore araf, sonraki diinyada, yani Tanri’nin
Hiikiimranligi’ndaki, son yargiya kadar devam bir yer veya durumdur. Affedilen
gilinahlardan veya affedilmeyen biiyiik giinahlardan dolay1 kisinin cennete girmeden
once bekledigi yerdir.!®

Katolik teolojisine gore, 6len kimseler tam olarak yargilanmadiklari, gizli bir
yerde kalirlar. Ruhlar orada bir miiddet 1stirap vasitasiyla temizlendikten sonra cennete
girerler. Arafta atesin acisi, bir temizlenme ve armma gorevi gormektedir. Aziz
Augustinus, araf 2'¢ ile ilgili soyle der: “Arafin atesi, kisinin bu yasamda
cekebileceklerinden ¢ok daha siddetli olacaktir.”?!”

Bu inanca gore, Olenlerin sonsuza dek miikafat gormeden Once, berzah
aleminde cennet ile cehennem arasinda kaldiklar1 bir takim yerler (limbes) vardir. Bir
bekleme salonu olarak gériilen bu yerlere Ibrahim’in Sinesi de denilmistir. Buralarda
vaftizden 6nce 6len masum ¢ocuklarin da kaldig1 inanc1 hakimdir.?'® Oliimden sonraki
hayat ile ilgili eski kiliseden yayilmis bir baska inang ise Purgatorium’dur.?!® Arafta
cekilen en biiyiik ac1 kuskusuz Tanr1’dan uzak kalmaktir, Tanr’ya 6zlem duymaktir.

Ruh ac1 ¢ekse bile huzura ulagmistir. Cilinkii kurtulusun olacagmin farkindadir.

Tanr1’nin sevgisinden 6tiirii bu armmayi, temizlenmeyi ister.??°

214 Lyon ikinci konsili, 25. Oturum, Arafla ilgili buyrultu (DS 1820).

215 J. F. X Cevetello, “Purgatory”, New Catholic Encyclopedia, Ed. Janet Halfmann, Thomsan and
Gale, New York, 2003, Vol. 11, s. 824.

Hiristiyanligm ilk yiizyillarinda dinsel konular1 kaleme alan yazarlar arafin var oldugunu belirtir.
Yasayanlarin dualarmim, o6zellikle Evharistiya Ayini’nin 6len inanlilara yardimci olabilecegi
sOylenir. Bkz. Cyril, Catechetical Lectures NPNF, series 2, Vol. 7, 23:3.

217 St. Agustine, Augustin on the Psalms, NPNF, series 1, Vol. 8, 37:1-10; 38;1-9.

218 Smith, “Afterlife: An Overview”, s. 134.

219 Bu inamga gore, tam temizlenmeyenler, kefaretlerini biitiiniiyle vermeyenler, kiigiik giinahlari
bulunanlar ve Ilahi adalete dikkat etmeyen ruhlar cennete girmeden dnce burada temizlenirler.
Schimmel, ss. 142-143.

Hiristiyan inanci, ss. 372-373.
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Affedilir giinahlar i¢in cezalarm kaldirilmasi, Araf ile birlikte gelmistir.
Temelde yatan en 6nemli dayanak ise affedilir giinahlar i¢in hosgorii, dua ve kefaretin
olmasidir. Buna inanmak ve Oliinlin arkasindan ritiiellerin yerine getirilmesi, araf
alemin de kalmayi kisaltmakta veya tamamen kaldirmaktadir.?!

Geride kalanlar, yani yasayanlar arafta bulunanlara yardim edebilirler:
Efkarisya ayinleriyle, dualarla, sadaka vererek ve daha baska sevaplarla kisilere
rahmet dilenilmektedir. ?*> Eski yazitlarda; kilisenin ilk yillarmnda 6lenler igin
Efkarisya Ayinleri’nin yapildigini gdérmekteyiz. Mesih Isa’da &lenlerle var olan
baglarm bilincinde olan kilise, oliileri ve 6lenleri her zaman animsar ve onlar i¢in dua
eder.??

Kutsal Kitap’ta araf sozcligii yoktur ve doktrin olarak da agikca ge¢mez.
Dolayistyla, araf olarak adlandirilan bu alemin incil'de dogrudan referanslar: yoktur
ve yalnizca yavas yavas Hiristiyan dindarhigina girmeye baslamistir. Eski kilise
inancina ait olan bu inanis1 ve kavrami Protestanlar kabul etmezler, temel dayanaklar1

ise Yeni Ahit’in bu konudan bahsetmemesidir.

2.1.1. Arafin Katmanlan

Arafin boliimleri veya katmanlar1 Dante’nin, “Ilahi Komedya’sinda ele
almmaktadir. Biz de arafin katmanlarimi ele alirken Dante'yi esas alacagiz. Dante,
eserinde araftan ikinci boliimde bahsetmektedir. Ik boliimde cehennemi tasvir
etmistir. Araf, otuz li¢ kantondan olusur ve Dante burada karsilastig1 kirk alt1 kisiden
bahseder. Dante’nin araftaki gezisi toplamda {i¢ giin siirmektedir. Donemin bagka
yazarlar1 arafi, cezalarin oldugu bir tiir cehennem olarak tanimlar. Dante ise,
meleklerin oldugu, siislemelerin hakim bulundugu ve sarkilarin sdylendigi bir alem
olarak tasavvur eder. Araf, cennet ile cehennem arasinda adete bir koprii olarak kabul

edilir, ayn1 zamanda ruhun isledigi giinahlardan armndig1 yerdir.??*

221 Hiroshi Obayashi, “Afterlife: Christian Concepts”, s. 158.

222 Lyon Ikinci konsili, 4. Oturum, 6 Temmuz 1274, imparator Micheal Paleologus’un Iman ikrar1 (DS
856); Floransa Konsili, Resmi Teblig, Lactentur Caeli (Grekler igin buyrultu, 6 Temmuz 1439) (DS
1304); Trent Konsili, 22. Oturum, 17 Eyliil 1562, Kutsal Evkaristiya Gizemi Hakkinda Ogreti 2.
Bolim (DS 1743) ve 3. Kural (DS 1753) ve 25. Oturum, 3 Aralik 1563, Arafla ilgili Buyrultu (DS
1820).

223 LG 50. (Lumen Gentium) Kilise Hakkindaki Dogmatik Yasa.

224 Dante, ilahi Komedya, cev. Rekin Teksoy, Oglak Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 21.
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Dante, arafi betimlerken giiney yarim kiirede, adanin {istiine kurulmus bir dag
olarak gosterir. Araf Dagi, Lucifer’in yani seytanin cehenneme diislisii sirasinda
savrulan topraktan olusur. Araf, toplamda yedi kattan meydana gelir. En son katta,
yani yedinci katin sonunda yeryiizii cenneti belirir. ilk dnce arafa gidecek olan ruhlar
meleklerin yardimiyla, bir kayikla bir nehirden gecerler ve arafin giris bdlimiinii
olusturan kumsala ulasirlar. Ruhlar burada Araf Dagi’na tirmanmadan Once
gilinahlartyla orantili olarak beklerler. Arafin {ist katlarma c¢ikildik¢a giinahlar ve

cezalar hafifler.??

2.1.1.1. Birinci Kat: Bobiirlenme

Arafin kapisiyla ile ilgili Dante’nin ilk izlenimleri soyledir: “Bir kap1®%¢
gordiim. Kapiya, dibindeki ti¢ farkli renge sahip basamaklarla ¢ikiliyordu.” Arafin
kapisi1 tek bir s6z dahi sdylemeyen bir bek¢i yani melek tarafindan korunuyordu. Bu
melegin elinde Tanr’nin adaletini simgeleyen bir kilic vardi. Kapinmn dibine
geldigimizde daha dnce zikrettigimiz basamaklar1 gordiik. Ik basamak tertemiz ve
mermere benziyordu. Ikinci basamak ise, kapkaraydi. Sonuncu basamagin rengi kan
rengine benziyordu. Bu ii¢ basamagi c¢iktiktan sonra melekten kapmin kilidini
acmasinin istedim. Melek ise, kapiy1 agmadan 6nce elindeki kili¢la alnima ardi ardina
yedi defa “P**7 harfini kazid1 ve her asamada, yani arafin her boliimiinde bunlardan
temizlenmem gerektigini tembih etti. Kapiyr agmak i¢cin geldiginde elinde biri

228

altindan, biri giimiisten olmak {iizere iki anahtar*“® vardi. Sonra kap1 agild1 ve igeri

buyur edildik.??’
Kap1 agilir agilmaz ilahi sesleri duydum. Kapinin esiginden gectikten sonra
kulagima gelen sesten kapinin kapandigmmi fark etmistim ama arkama doniip

bakamazdim. Eger bakarsam burada kalacak olan umutsuzlardan olacaktim. Burada

225 Dante, ss. 21-22.

226 Arafin kapisi, ilk baslarda Dante tarafindan bir kayanin icindeki yarik gibi goriilmiistiir. Kitabi
Mukaddes’te ise kapi ile ilgili, “Hayata gotiiren kap1 ve yol sikisiktir ve onu bulanlar azdir” gibi bir
tasvir gegmektedir. Bkz. Matta, 7:13. Ayrica bkz. Dante, Araf, 9:76.

P harfi Latince, “Peccatum” yani giinah kelimesin ilk harfi olarak bilinir. Yedi kez ardarda yazilmasi
ise, yedi giinahi temsil eder. Bunlar: Bobiirlenme, kiskanglik, cimrilik, 6fke, oburluk, sehvet ve
tembelliktir. Bkz. Dante, Araf, 9:112.

Bu iki anahtarin fsa’nin Petrus’a verdigi anahtarlar oldugu kabul edilir. Bkz. Matta, 16:19.

229 Dante, Araf, 9:76-132.
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olanlar diinya yasamlar1 boyunca gururla ve bobiirlenme ile yasamis olanlardi.
Buradaki terasin yani katin duvarlari algakgoniillik ornekleriyle dolu heykellere
sahipti. Bobiirlenerek yasayanlar, gururlari nedeniyle bu heykelleri géremezler. Ciinkii
sirtlar armnmalari gereken giinahtan dolayi yiik altindadir ve kemerlidir. Dante, burada
cok kisiyle karsilagmis, sohbet etmis ve ruhunu arindirmistir. Katin sonunda Dante’nin

alninda P’lerden bir tanesi silinmistir.?*°

2.1.1.2. ikinci ve Ugiincii Katlar: Kiskan¢hk ve Ofke

Merdivenden ¢ikip giinahtan armdiran dagm ikinci kez bolindigi yere
varmistik. Burada ne resim ne de yolu gosteren bir isaret vardi. Bize yol gosterecek
birini de beklemeye vaktimiz yoktu. Giines’in 1s1gma giivenerek yola koyulduk. Bize
dogru gelen ruhlar vardi. Sayg1 gosterip bizi sevgi®®! sofrasmna ¢agirdilar. Ustam yani
Dante’nin rehberi, burada imrenme, kiskanglik cezasinin var oldugunu ve bu cezasinin
ipli kirbacla ¢ekildigini bize aktarir. Oradakilerin her biri omzunu arkadasina dayamis
ve hepsi kayaya sirtlarin1 vermislerdi. Uziintii ve keder i¢inde Tanr1’dan bagislanma
diliyorlardi.>*?> Dante’nin bu katta tanistiklarindan birinin sézii sanirim hasedin ve
kiskacligin ne seviye de oldugunu bize gdsterecektir:

“Kanim 6tle tutugsmustu ki haset atesiyle,

Sevinen birini goriince,

Betim benzim atardi.”?*3

Dante, yol boyunca karsilastigi kisilerin kiskanglikla 1ilgili hikayelerini
dinleyerek yola devam eder. Dante burada kiskanglik giinahindan?** temizlendi.
Boylece alninda bir “P” daha eksilmis oldu.>*

Oteki daireye geldigimi fark ettim, gdzlerim konusmama engel oldu. Burada

icime bir sikint1 ¢oktii. Bir tapinakta birgok insanla kasilastim. Burdaki tapmnagin®®

230 Dante, Araf, 9:139-145; 10:1-73; 12:130-136.

Sevgi, kiskangligin karsiti, insanlar size kotilik yaparlarsa dahi sevin diye gecer Kitabi
Mukaddes’te. Bkz. Matta, 5:44; Luka, 6:27.

232 Dante, Araf, 13:1-3; 7, 10-12; 16-21; 25-27; 37-39; 58-60.

233 Dante, Araf, 14:82-84.

“Giinahlar1 yendin dyleyse sevin.” Matta, 5:12.

235 Dante, Araf, 15:81.

Buradaki tapmaktan kasit, Meryem’in Isa’y1 kaybedip daha sonra bulmasina géndermedir. Bkz.
Dante, Araf, 15:87.
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kapisinda bir kadin vardi. Buradaki kadinin Meryem oldugu kabul edilir. Meryem,
ogluna ithafen, “Bizi, ni¢in bdyle ettin??*” demistir. Meryem’den sonra baska bir
kadinla karsilastim. Kadmnin 6tkeden yanaklar1 sigsmisti ve yiizii aglamakliydi. Bu
kadin, kocas1 kral olmasmdan dolayi, kizin1 6pen bir delikanlinin 6ldiiriilmesini
istemistir. Fakat esi bu duruma karsi ¢ikmustir.?*® Bir baska yerde ofkeyle bir
delikanlinin *° taslandigini gordiim. >*° Dante, burada pek ¢ok kisiyle de sohbet
etmistir. Burdaki katmandan da ge¢en Dante’nin yiiziinden bir “P” daha silinir. Bu

katman veya daire 6tkenin hakim oldugu katman olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.1.1.3. Dordiincii ve Besinci Katlar: Miskinlik ve Acgozliiliik

Yeni dairede bir an olsun durdum, yeni bir ses duyar miyim? diye. Burasi
neresi? diye sordugumda, rehberim bana, yetersiz 1yilik sevgisinin oldugu kisim, yani
ruhsal tembellik yeri dedi. Tanr1’nin i¢cimizde higbir zaman eksiltmedigi,?*! dogal ve

akilc1®#?

olmak tizere iki tane sevgi vardir. Dogal sevgi, hatadan arindirilmistir. Fakat
akilc1 sevgi, hata yapabilme kabiliyetine sahiptir. Bu sevgi kotii ve iyl yonde
kullanilabilir. Ruh, sevgiyle ve sevmek i¢in yaratilmistir. Hangi unsur onu diirterse o
yonde yol alir yani sekil alir. Ruh nesneye egilirse buna dogal sevgi denir. Keyif verir
ve sizi kendisine baglar. Nesne iyi de olabilir. Ihtimal dahilinde kétii de olabilir. Nesne
bize disaridan etki etkigine gore, ruh burada nesneye gore sekil alir, yani herhangi bir
etkisi olmaz. Bundan dolay1 bu sevgiye dogal sevgi denir. Daha sonra ise yergi veya

ovgliye mazhar olabilecegimiz, akil ve mantik erdemi eklenir. Bu erdemden sonra

insan akilc1 sevgiye sahip olmus olur.?** Burada sevginin yoksunlugunda yani ruhsal

237
238

Burada, Meryem’in oglunu kaygiyla aramasina génderme yapilmistir. Bkz. Luka, 2:48.

“Ceza verirsek iyiligimizi isteyenlere, ne yapariz kotiligimiizii isteyenlere?” Bkz. Dante, Araf,
15:104-105.

Buradaki delikanlinin Yahudilerin “geber” diye tasladiklar1 ermis olan Stefaneo oldugu tahmin
edilmektedir. Bkz. Resullerin Isleri, 7:48.

240 Dante, Araf, 15:83-108.

241 Evrende, sevgi higbir zaman eksik olmamustir. Sevginin &zii, yani kaynag Tanr olarak kabul edilir.
Her varlik eylemlerini sevginin kuvvetiyle gerceklestirir.  Araftaki ruhlarn tasnif edilmesi,
isledikleri giinahlarla ilgili degildir. Yapilan fiilin yani glinahin, sevgi ile baglantisina bakilarak,
giinahlar belli bir sevgi siizgegten gegirilerek tasnif edilir. Bkz. Dante, Araf, 17:92.

Akilcr sevgi ti¢ sekilde hata edebilir: Kotiiye yonelerek, asir1 severek ve yetersiz severek. Bkz.
Dante, Araf, 17:95.

243 Dante, Araf, 17:79-139; 18:19-49.
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tembellikten bahsedilmistr. Dante, bu dairede 6nemli kisilerle sohbet etmis, armmais
ve sonunda alnmdan bir “P” daha silinmistir.2**

Besinci daireye vardigimizda yiizikkoyun uzanmis, aglayan insanlar gérdiim.
Anlasilmasi giig bir seyler sdyliiyorlardi.?*> Buradakilerin aggdzlii olmalarindan dolay1
yere siirlinme cezalar1 vardi Dante, karsilasti§i bir ruhla, soézlerinden ve
konusmasindan onun papa oldugunu anliyor. Papanin buraya diismesinin temel sebebi
ise ddneminde gdstermis oldugu cimrilikti.?*® Dante, bu dairede farkli kisilerle sohbet
etmis, arinmist1. Diger bir daireye gegmeden 6nce alnindaki “P” harflerinden bir tanesi

daha silinmisti.?*’

2.1.1.4. Altinc1 ve Yedinci Katlar: Oburluk ve Sehvet

Bizi altinci daireye ulastiran ruh artik geride kalmisti. Bu dairede oldukga
rahatladim. Daha dogrusu oldukca hafifledim ve olabildigince artik daha hizli
yiiriiyordum. Dante, yolda karsilasti1 Statius’a,>*® burda olmanm sebebi cimrilik mi?
diye sordu. Statius ise, kendisini cezaya carptiran temel sebebin cimrilik olmadigini
hatta bunun tersi olan savurganlik oldugunu aciklamistir. Meyve ve agaclarin oldugu
yerden gegen Dante, baska biriyle karsilasir. Bu kisi Forese’den baskas1 degildi.?*’
Dante, “Tanr1 adina soyle, sizi boyle etsiz kilan ne?” diye sordu. Arkadas: ise, iste
goriiyorsun, aglayarak ilahi sdyleyen bu kisiler, bogazlaria asir1 diiskiin olmalarinin
cezasini, burada ac¢ kalarak c¢ekiyorlar. Bu dairede yliriiylip donerken ardi ardina
¢ilemiz yani Tanr1’ya ulasma sevincimiz yenilenir. Ciinkii bizi sevk eden arzu, Isa’ya
sevingle “Eli”?° dedirten arzuydu. Dante, burada farkli kisilerle sohbet etmistir.

Oburluk cezasinin oldugu daire burasi olarak kabul edilir. Dante daha sonra alnindan

bir “P” daha silinerek bir iist katmana geg¢mistir.?"!

244 Dante, Araf, 19:49.

245 “Ruhum topraga yapisti ya da topraga serildim.” dizelerini tekrarliyorlardi. Bkz. Mezmurlar,
119:25.

246 Dante, Araf, 19:70-72; 75, 79, 97, 112.

247 Dante, Araf, 22:1.

248 Gtatius, 1. yiizy1lda yasamis olan Napolili bir sair. Bkz. Dante, Araf, 21:90-92.

249 Forese Donati, siyasal fikirlerinde catismalarma karsi Dante’nin dostuydu. Bkz. Dante, Araf, 23:48.

“Eli” denilen arzu, Isa’nin ¢armiha gerilisini dokuzuncu saatinde, Isa’nin séyle demesidir: “Tanrim

beni neden susuz biraktin.” Buradaki ifadeden hareketle “Eli” kavramimin Tanri oldugu

varsayllmaktadir. Bkz. Matta, 27:46.

251 Dante, Araf, 23:43-45; 58-75; 25:1-4.
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Birbirimizin pesinden dar gecitten gectik, golgem alevleri etkiliyordu. Bu
degisiklik ruhlarin dikkatini ¢ekmisti. Aralarindan bir tanesi yanima sokulup bu
durumu sordu bana, tam da vaziyetimi agiklayacaktim ki karsidan gelen®*? bir grup
dikkatimi ¢ekti. Buradaki ruhlar birbiriyle kucaklasiyor ve birbiriyle seviniyorlardi.
Biri digerlerine “Sodom ve Gomarra”?** diye bagiriyordu. Digeri ise, “Pasiphae”?>*
diye bagirarak karsilik veriyordu. Daha sonra ise bu grup farkli yerlere dagildi. Bana
soru sormus olanlar yanima yaklasip dikkatlice dinlemeye hazirdilar. “Ey giiniin
birinde kavusacak olan ruhlar, ben burda etimle, kanimla varim yani bedenim diinyada
kalmis degil, burdan gegmemi bir kadin sagladi.” diye onlara cevap verdim. Simdi
sOyleyin bana, sizler kimlersiniz? Saskinliklarini atlattiktan sonra aralarindan biri bana
cevap verdi. “Biz birbirimizin giinahin1 yliziimiize vururuz. Ayrica bizim escinsel ve
cift cinsiyetli olanlarimizda vardir. Biz ki doganin dengesini bozduk, glinahkarlardan
olduk.” dedi.?*> Giin batiminda kisa bir siire dnce, Dante ve yanindakilerine ates
duvarindan ge¢melerini sdyleyen iffet melegi tarafindan karsilanirlar. Dante, rehberi
tarafindan ates duvarindan ge¢mesi i¢in stirekli teselli edilir. Bir iist katmana ¢ikmak
istiyorsa mutlaka ates duvarindan ge¢cmesi gerekmektedir. Dante, katmandan armmis
bir sekilde, diinya cennetine yiikselir.?*°

Hiristiyanlikta Araf inanci fazlasiyla etkilidir. Bunu degerlendiren kilise
araftan nemalanmistir. Buna karsilik tepkiler araf inancinin red edilmesiyle

gosterilmistir. 27

252 Sehvet giinahi isleyenler iki grup halinde hareket ederler. ilk grupta dogal sehvet diiskiinleri vardir.

Ikinci de ise sapkin sehvet diiskiinleri yer alir. Bkz. Dante, Araf, 26:28.

Ahlak diiskiinliigii nedeniyle yok edilen iki sehir olarak bilinir. Bkz. Dante, Cehennem, 11:50.

Pasiphae, Girit kralinin esi olarak bilinir. Boga ile ¢iftleserek insan bedenli, boga basli bir canavar

diinyayan getirmistir. Bkz. Dante, Cehennem, 12:12.

255 Dante, Araf, 25:7-15; 26:7-9, 22-24, 26-33, 50-84.

256 Dante, Araf, 27:34-36; 49-54.

257 Veba hastaligmin yaygimlasmasi ve liimlerin artmasi, 6liim ve araf konusunu giindeme getirmistir.
Boyle bir ortamda islenmis giinahlar para karsiliginda affedilmistir. Para karsiliginda Endiiljans
belgeleri verilmis; giinahlar, sokaklar ve pazarlarda gayet agik bir sekilde satilan bu belgelerle
affedilmistir. Endiiljans alanlarin 6liimden sonra araftaki azaptan kurtulacaklarina dair fetva bizzat
Papa tarafindan ¢ikarilmistir (Abdurahman Kiigiik ve digerleri, Dinler Tarihi, 9. Baski, Berikan
Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 464). Araf ve hosgorii inancinin bu sekilde suistimal edilmesi ve
kilisenin bunu kullanarak maddi gelir elde etmesi, Protestan Reformu'nu atesleyen hususlardandir.
Martin Luther’e gore, eger araf olmasaydi Papaligin ¢cogunlugu agliktan 6leceklerdi. Araf, biitiin
diinyayr kandiran ve insanlar1 haksiz yere aldatan haince bir davranig olarak goriildii. Luther’in
1517°deki doksan bes tezi, hosgorii satislarma dogrudan bir saldiriydi. Luther, giinahin ifa
edildikten sonra Isa'nm 8liimiiniin anlamin1 zayiflattig1 i¢in daha fazla cezanin gerektigini diisiindii.
Luther’in liderligini takiben Protestan Hiristiyanlar araf ve hosgori ile ilgili tiim 6gretileri reddetti.
Bkz. Obayashi, s.158.
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2.2. CENNET

Yaratilis Kitabinda cennetten bahsedilirken sdyle denilmektedir: “Rab Tanr1
doguda, Aden'de bir bahge dikti. Yarattigi Adem’i oraya koydu. Bahgede iyi meyve
veren tlrlii tiirlii giizel agag yetistirdi. Bahcenin ortasinda yasam agaci ile 1yiyle kotiiyt
bilme agaci vardi. Aden'den bir irmak doguyor, bahgeyi sulayip orada dort kola
ayriliyordu. Ik rrmagmn adi Pison'dur. Altin kaynaklar1 olan Havila sinirlar1 boyunca
akar. Orada iyi altin, regine ve oniks bulunur. Ikinci rmagin ad: Gihon'dur. Kis
sinirlar1 boyunca akar. Ugiincii rrmagin adi Dicle'dir. Asur'un dogusundan akar.
Dérdiincii rmak ise Frrat'tir.” 2°® Bu metinden cennetin doguda yaratildigi
anlasilmaktadir. Yine onu her tiirli meyve veren agaclarla siisledigi, Adem ve
Havva’ni soylarinin devam edebilecegi bir yer olarak tasarladigi, bahgeyi sulamak
icin dort nehir yarattig1 vb. hususlar 6ne ¢ikarilmaktadir.*° Bu metnin yorumlarinda
Tanr1 cenneti var etti denilirken Cennet Dag1, okyanusun Gtesi gibi kavramlar da
kullanilmaktadir.6°

Cennet aym zamanda Adem’in ve esinin yaratildig: yerdir. Bu durum Yaratilis
Kitabinda soylece ortaya konulmaktadir:” Rab Tanri Adem’i topraktan yaratti ve
burnuna yasam solugunu iifledi. Boylece Adem yasayan varlik oldu... Rab Tanri
Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken, Rab Tanr1 onun kaburga kemiklerinden
birini alip yerini etle kapadi. Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaratarak
onu Adem’e getirdi.”?®!

Cennet diger taraftan Adem ve esinin yasaklanmis olan meyveyi yedikleri bu
yilizden kovulduklar1 yerdir. Bu konu su sekilde bildirilmektedir: “Kadin agacin giizel,
meyvesinin yemek i¢in uygun ve bilgelik kazanmak i¢in ¢ekici oldugunu gordii.
Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi. Kocasi da yedi... Boylece Rab
Tanr1, yaratilmis oldugu toprag: islemek iizere Adem’i Aden’den ¢ikardi Onu

kovdu...”2%? Dolayisiyla cennet Adem’in isledigi asli giinahtan dolayr kovuldugu

258 Yaratilis, 2:9-14.

259 Yaratilis, 2:8-18. Ayrica bkz. Solomon, The Book of the Bee, Ed. and trans, Earnest A. Wallis
Budge ve M.A, The Clarendon Press, Oxford, 1886, Chapter IV - Of Heaven, ss. 19-20.

260 The Kebra Nagast, cev. E. A. Wallis Budge, Published by The Medici Society, London, 1922, s.
3.

261 Yaratils, 2:7,21-22.

262 Yaratils, 3:6,23-24.
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yerdir. 2> Cennetten bahsedilirken “Adem’in Kralligr” ifadesine de yer verildigi

goriilmektedir.?64

2.2.1. Cennetin Kavram Olarak Anlami

Cennet kavramu igin Ibranicede bahge anlamina gelen “gan” kelimesi
kullanilmaktadir. Daha sonra bu kelime Aden, Bahce, Aden Bahgesi, “Paradeisos”
olarak cevrilmeye baslanmustir. 2% Aslinda bu sozciik “bahge, krallik bahgesi”
anlamina gelen Eski” Persce (Fars¢a) “pairi-daeza” kelimesinden gelmektedir:*%®

Kavramin eskatalojik anlami Apokaliptik Doénem’de daha da ortaya
¢ikmistir.?®” Tanr1’nin Krallig1 kavram da bir 6diil mekan1 anlamini barindirmaktadir.
Orasi iyilerin girecegi bir yerdir.?®® Luka'da sdyle denilmektedir: "Orada ebedi bir

hayat vardir."?¢° «

Ciinkli Rab Sionu teselli etti ve ¢oliinii Aden ve bozkirin1 Rabb’in
bahgesi etti; orada meserret ve seving, siikran ve terenniim sesi bulunacak.”?”? Ifadesi
de bu duruma isaret etmektedir.

Eski Ahit’te 6nceden degindigimiz Seol’un yerini artik yeniden dirilme ve
oOlillerin sonsuza kadar kalacaklar1 Eden almistir: Daniel'de bildirilen yeryiizii
topraginda uyuyanlarin (burada uyuyanlardan kasit 6lenlerin) birgogunun uyanacagi,
ebedi hayattaki utanca ve ebedi kotiiliige gonderilecegi haberi bu durumu ortaya
koymaktadir. Bilginlerin gok kubbe gibi, bir¢coklarini dogruya ulastiran, dondiirenler
yildizlar gibi sonsuza kadar 151k sacacaklar1 da bildirilmektedir. >’! Hiristiyanlik
inancindaki cennet kavrami Eski Ahit’ten etkilenmistir. Gergi daha sonlar1 gelisen
Hiristiyan anlayis1 gore cennet kavrami bazi yerlerde farkli anlamlar almistir. Hz. Isa

cenneti miikafat (6diil) yeri olarak bildirmistir.?’? Incil’de iyilerin &ldiikten sonra

cennete gireceginden bahsedilmistir.?’® Iyi ve dogru kimselerin ebedi miikafat1 elde

263 Bu konudaki yorumlar i¢in bkz. Theophilus, Theophilus to Autolycus, ANF, Vol. 2, 2: 20.
264 Budge, s. 3.

265 Tekvin, 2-3.

Shailer Mathews, ‘“Paradise”, Dictionary of the Bible, ed. James Hastings, Charles Scribner’s
Sons, New York, 1909, s. 681.

267 {dris, 42:3; 65:10.

268 Mathews, “Paradise”, s. 681.

269 Luka, 12:32-34.

270 fsaya, 51:3; 11:6-9; Hezekiel, 36:35.

271 Daniel, 12:2-3.

272 Luka, 24:43.

213 Luka, 16:22-31.
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edecekleri ve semada bulunan bir mekanin mevcudiyeti Tanri’nin Krallig1 seklinde
tasvir edilmistir. Tanr1’nm Krallig1 ise diinya kralliklarindan tamamen farklhidir.?”
Hristiyanlar i¢in, Mesih'in ayirt edici basarisi; Tanri'nin onlar i¢in yarattigi
kralligi bildigi ve huzurla kalabilecekleri bir cennete girmeleri i¢in Olim
boyundurugundan tiim inanglar1 serbest biraktig1 anlayisiydi.?’”®> Tanr1 merkezli ve
ahlaki kusurlardan tamamen arinmis bir durumda cennete giris vardir. Cennete girecek
olanlar; haksizliklara ugrayanlar, ac1 ¢ekenler ve adalet arayisi icerisinde olanlardir.
Cennete girecek olanlara tahmin edilemez bir 6diil vardir. Cennette ruhlar, onlardan
onceki tiim sevdikleri ile bir araya gelecektir. Kar1 ve koca arasindaki diinyevi
iligkilerin cennete tasinmamasi gerekmektedir. Kisacasi, nihai mutluluk, kendi
aralarnda ve Tanri'yla birlikte olan tiim ruhlarin bu toplulugunu karakterize
etmektedir. Cennetteki dostluk, diinyadaki Hiristiyanlar arasindaki dostluk modeli gibi
gortilebilir. Cennete girecek olanlar artik Tanr’’yr goreceklerdir ve Tanri’y1

tantyacaklardir.?’¢

2.2.2. Cennetin Katmanlar

Kitab-1 Mukaddes’te cennetten bahsedilirken sik sik ¢ogul ekinin kullanildigini
gormekteyiz:

“Goklerin ve yerin yaratilis dykiisii: Rab gokleri ve yeri yarattiginda’™"’

“Ey gokler, kulak verin, sesleneyim; ey diinya agzimdan ¢ikan sdzleri isit”?"®
“Gokler Tanrr’nin goérkemini agiklamakta, gok kubbe ellerinin eserini
duyurmakta.” 2 Buradaki gokler kelimesi ile cennet kavramm ayni anlamda

kullanilmistir. Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan gokler tabiri cennetin katmanlarina,

274 Ning Qiang, “Heaven and Hell”, New Dictionary of the History of Ideas, Ed. Maryanne Cline

Horowitz, Thomson and Gale, Amerika, 2005, ss. 973-974.

Cennetten diisiisten bahsedilirken, logostan Tanr1 Babanin, kendisine benzer, 6liimsiiz insani
yarattig1 ifade edilir. Boylelikle insan Tanr1’dan bir parcaya sahip olur. Logoslar aslinda insanlarm
yaratilmasindan once meleklerde de vardi. Tek fark ise insana istedigini yapabilme iradesi verildi.
Bu durum ayni zamanda insanin cezalandirilacagmi da gosterir. Insana Tanri tarafindan verilen
logos, insanin Tanri’nin yasasmi diglamasina ve kendini Tanri olarak gérmesine sebep oldu.
Bundan dolay1 Tanr1 insanda var olan logosu yani ruhu ondan ald1 ve insan artik 6liimlii oldu. Bkz.
Tatian, Address of Tatian to the Greeks, ANF, Vol. 2, Chapter 7. s. 103.

276 Obayashi, s. 157.

277 Yaratilis, 2:4.

Tesniye, 32:1.

Mezmurlar, 19:1.

275
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derecelerine isaret etmektedir. Cennetin katmanlari en net sekilde “Enok/Enoch”
kitabinda anlatilmaktadir. Bu nedenle biz de Cennet'in katmanlarmi Enok'a gore

verecegiz. Enok'a gore Cennetin katmanlar1 ana hatlari ile asagidaki gibidir.

2.2.2.1. Birinci Kat (Cennet/Sema): Kar ve Ciyin Hazine Odalan

Enoch’ta belirtildigine gore, Melekler Idris’i, ogullariyla yaptig1 konusmadan
sonra, kanatlarinin arasina alip birinci semaya gotiirmiisler ve bulutlarin {istiine
birakmuslardir. Idris orada yukariya bakmis ve Esir’i?® gormiistiir. Idris gordiikleri ile
ilgili olarak sunlar1 sdylemistir: “Birinci semada diinyadaki denizden ¢ok daha biiyiik
bir deniz gordiim. Karsima yildiz nizaminin idarecilerini getirdiler. Yildizlar ile
goklerdeki isleri, diizeni saglayan ve orada ucup dolasan iki yiiz melegi anlattilar.
Asagiya baktigimda ise hazine odalarini, depolarini koruyan melekleri ve i¢ine girip
ciktiklar1 bulutlar1 gérdiim. Daha sonra ise ¢iyin hazine odasini gosterdiler, zeytinyagi
gibiydi. GoOriintisii 1se diinyanin biitliin ¢iceklerine benziyordu. Daha sonra ise

hazinelerin nasil korundugunu ve hazineleri koruyan melegi gosterdiler.”?8!

2.2.2.2. kinci Kat (Sema): Diismiis Olan Meleklerin Ceza Yerleri.

Ikinci kattan bahsederken Enoch’ta sdyle denilmektedir: “Melekler beni tekrar
alip bir st kata ¢ikardilar. Burada diinyadakinden ¢ok daha karanlik bir karanlik
gordiim. Biiyiik hiilkmii bekleyen, gozetlenen mahk(imlar vardi. Burada siirekli
aglayan melekleri gordiim. Bu melekler diinyadakinden ¢ok daha karanliktilar. Beni
alip getirenlere ise bu meleklerin neden agladigini sordugumda ise buradaki
meleklerin Rabb’in emirlerine uymadiklari, kendi heveslerine gore hareket
ettiklerinden dolay1r ve onlara baglanmig olan ‘prensten’ yiiz ¢evirdikleri i¢in bu
haldeler. Onlar1 bu halde gordiigiimden onlara ¢ok acidim. Onlar bana selam sdyleyip

soyle dediler: Ey Tanri’’nin adami, bizim i¢in Rabb’e dua et. Onlara soyle cevap

280 Esir, diinyanin 6tesinde evreni doldurduguna inaninlan madde olarak goriilmiistiir. Bkz. Richard
Laurence, Robert H. Charles, Rutherford H. Platt, Enok’un Kitabi, cev. Oguz Eser, Idil Yaymnlari,
Istanbul, 2017, s. 362.

281 The Old Testament Pseudepigrapha, ed. James H. Charles Worth, Doubleday and Company,
New York, 1983, II Enoch, III-VI.
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verdim: Oliimlii olan ben kimim ki melekler i¢in dua edeyim? Benim nereye

gidecegimi, bana ne olacagmi kim bilebilir ki? Benim i¢in kim dua etsin?”*%?

2.2.2.3. Ugiincii Kat (Sema): Eden Cenneti, Hayat Agaci ve Sandiklarin

Mirasi

“Ugiincii kata gotiiriildiigiimde ise asag1 baktim. Hos ¢icekleri, agaclari gordiim
ve hos kokan meyveleri de gordiim. Orada hayat agaci vardi Rabb’in cennete
ciktiginda dinlendigi yerdi orasi. Bu agag, tarifsiz bir giizellige ve essiz bir kokuya
sahipti ve var olan her seyden daha c¢ok bezenmisti, onda her tiirli meyve
olgunlasiyordu. Kokii diinyanin sonundaki bahgeye dayaniyordu.”

“Cennet, bozulabilen ve bozulmayan arasinda yer alir. Buradan ¢ikan iki
pmarda siit ve bal akar. Pinarlarindan yag ve sarapta akiyordu. Buradan bozulan ile
bozulmayan arasinda yer alan Eden Cenneti’ne iniyorlardi. Oradan diinyaya kadar
uzaniyorlard1.”

“Burada meyve vermeyen agac¢ yoktu. Bahgeyi koruyan nurlu ii¢ yliz melek
vardi. Tanr1’y1 zikretmek i¢in durmadan giizel sesleriyle zikir okuyorlardi. Ne hos bir
yer diye haykirdim. Bana cevaben o kisiler sdyle dediler: Ey Idris, bu yer her tiirlii
saldirtya katlanan, giinahtan sakinan, adaletli davranan, aglar1 doyuran, diismiisleri
kaldiran, yetimlere yardim eden, Rabb’e itaat edenler ve O’na sadik olanlar i¢in
hazirlanmis sonsuz yasamu siirecekleri bir yerdir.”

“O kisiler beni bir bagka yere gotiirdiiklerinde ise bu yer kuzey tarafiydi. Orada
zifiri karanlik ve zalimlik vardi. Orada siirekli yanan nehirden bir ates vardi. Her yerde
buz ve don vardi. Silahli amagsizca ziiliim eden melekler vardi. Ne kadar korkung bir
yer dedigimde, bana sdyle dediler: Ey Idris, buras1 Tanr’ya kars1 gelenler, biiyii,
seytani isler ve fitrat dis1 kotiiliik isleyenlerin; yalan, giybet, hirsizlik, cinayet, zina...

Gibi sapkin giinahlar1 isleyenlerin ebedi olarak kalacaklar: yerdir.”?*?

282 I Enoch, VIL
283 11 Enoch, VIII-X.
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2.2.2.4. Dordiincii Kat (Sema): Giines ve Ay’in Hareketleri

“Dordiincii semada Giines ve Ay’in birbirlerini takip eden 1siklar1 ve gidisleri
gosterildi. Giinesin 1511 aymkinden daha fazlaydi. Giinesin kendi yoriingesinde her
daim gittigi, riizgar kadar hizli bir araci1 vardi. Toplamda Giines’e dort tane yildiz eslik
ediyordu ve bunlarin altinda bin yildiz vardi. Bunlarmm konumu hemen Giines’in
sagrydi. Ayni sekilde Giines’in solunda da dort tane yildiz vardi ve bunlarin altlarinda
da biner yildiz vardi. Giines bu sekilde sekiz bin yildiz ile yoriingesinde ilerliyordu.
Giindiiz yiiz elli bin, gece de bin melek giinese refakat ediyordu. Yiiz melek gilinesi
tutusturup alevlendiriyordu.”

“Giines’in diger ucunda ise ‘Phoenix***’ ve ‘Chalkydri***’ gérdiim. Olaganiistii
ve harikalardi. Farklilardi; kafalar1 timsah, ayaklar1 ve kuyruklar1 aslana benziyordu.
Melekler gibi kanatlar1 vardi. Rabb’in emrettigi gibi 1s1y1 ve ¢iviyi tastyarak Giines’e
eslik ediyorlardi.”

“O kigiler, doguda beni Gilines’in gegitlerine biraktilar. Glines burada
mevsimlere gore, aylara gore ve saate gore buradan ¢ikip batiyordu.”

“Tekrar o kisiler beni bat1 kisimlarma biraktilar. Burada doguda olan gegitleri
gordiim. Burda Giines gecitlerin karsisinda ii¢ yliz atmig bes giin ve c¢eyrek giinde
batiyordu. Buradan Giines boylelikle bati gecitlerine gegmis olurdu. Phoenix ve
Chalkdyri adl1 unsurlar glinesle beraber zikir ederler. Burada kuslar kanatlarini ¢irpar
ve Giines’in 1smlartyla bayram eder. Giines’in 1sinlar1 biitlin diinyaya ulagsin diye
burada bek¢i yani gilinesin 1smlar1 sekil alir. Onlar bana giinesin 15181IN1Nn
hesaplanmasina da 6grettiler. O kisiler bana ayim rotasini da ayin gectigi on iki gecitide
gosterdiler. Ay, bat1 tarafindaki ilk gecitten baglar ve farkl giinlerde diger gecitlerin

hepsine ugrar.”¢

Phoenix, ates kusu ya da anka kusu olarak bilinir. Bir¢ok mitolojide Phonix kusunun tekrar
bedeninden, kiillerinden dirildigi yer almaktadir. Bkz. Laurence ve digerleri, s. 366.

"Chalkydr"in yilan anlaminda kullanildig1 sdylenir. Bkz. Laurence ve digerleri, s. 366.

286 I Enoch, XI-XVII.
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2.2.2.5. Besinci Kat (Sema): Grigori, Idris’in Thtan

“O kisiler, beni besinci semaya gotiirdiiler ve oraya biraktilar. Orada insanlara
benzer ‘grigori®®”” denilen askerler vardi. Burada yani bu semada higbir hizmet yoktu
ve oradakiler sordum: Nicin bu gokte hicbir hizmet yoktur ve bu insanlarin yiizleri
solmusg?”

“Onlar da bana soyle dedi: Bunlar Grigori’dir. Rabb’i reddedip prensleri olan
‘Satanail?®®’ ile birlik oldular. Onlardan bazilarini ikinci semada karanlikta tutulurlar.

Bazilar1 da Rabb’in tahtindan ‘Ermon?%°’

ad1 verilen yere indiler. Orda insanlarin
kizlarin1 gordiiler ve begendiler sonrasinda ise kendilerine es olarak aldilar. Onlar
diizeni bozdular, onlarin zamaninda biiylik devler dogdu. Bundan dolay1 Rabb onlar1
biiyiik bir yargiyla yargiladi. Iste buradakilar ikinci semada olan kardesleri igin
aglarlar.”

“Ben Grigori’ye soyle dedim: “Kardeslerinizi ikinci sema da gérdiim ve onlara
dua ettim. Ancak Rabb diinya ve gok sona erene dek onlar1 yerin altina mahk(im etti.”

“Onlara soyle dedim: “Nigin bekliyorsunuz, neden Rabb’inize hizmet
etmiyorsunuz yoksa onu biisbiitiin 6tkelendirmek mi istiyorsunuz?”

“Onlar benim bu uyarmmi dikkate aldilar ve ardindan acikli bir sesle zikre

basladilar. Onlarin sesi acikli ve inleyici bir sekilde Rabb’in huzuruna ulast1.”

2.2.2.6. Altinci Kat (Sema): Bas Melekler ve Altindaki Meleklerin

Gorevleri

“O kisiler, beni altinca semaya gotiirdiiler. Orada ¢ok giizel, ihtisamli yedi
melek gordiim. Buradaki melekler emirleri yerine getiriyorlardi. Onlarin gorevleri;
yildizlarin gidisleri, ayin hareketleri, giinesin doniisiimiinii ve diinyanin iyi yonetimini
ogrenmekti. Kotii bir sey gordiiklerin de hemen talimat veriyorlardi ve durmadan

zikrediyorlardi.”

287 Grigori, “uyumayanlar” ve “gdzciiler” anlamina gelmektedir. Bkz. Lurence ve digerleri, s. 368.

*%5Seytanin asi olmadan onceki isimlerinden bir tanesidir. Bkz. Laurence ve digerleri, s. 369
289 Ermon veya Hermon olarak bilinir. Israil’in konréliindeki Golan Tepeleri bolgesinde yer alir. Bkz.
Laurence ve digerleri, s. 369.
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“Bunlar, meleklerin tistiindeki bas meleklerdi. Bunlarin altindaki melekler ise,
sema da ve hayatta her seyi dlciiyorlardi. Mevsimleri, yillar, nehirleri ve denizleri onlar
kontrol ediyordu. Herkese biitiin yasayanlara rizik dagitiyorlardi. Insanlarm ruhlarimn,
Omiirlerini, iglerini Rabb’in huzurunda onlar tayin ederlerdi. Diger altisar olarak

gruplanan melekler ise Rabb’in huzurunda siirekli zikir ediyorlards.”?*°

2.2.2.7. Yedinci, Sekizinci ve Dokuzuncu Katlar (Semalar): Cherubin ve

Seraphim Ordulan

“O 1ki kisi beni ald1 ve yedinci semaya tasidilar. Orada biiylik bir 151k, bas

meleklerin alevlerden ordularini; ‘Cherubim’ ve ‘Seraphim’i*°!"”

gordiim. Bana dediler
ki cesaret goster, Idris, korkma. Bana uzaktan Rabb’in oldugu yeri gosterdiler. Ben de
orada Rabb’tan baska ne olabilir, diye sordum kendi kendime. Ardinda tiim goksel
birlikler geldiler ve riitbelerine gore sirastyla Rabb’i tesbih edip kulluk ettiler.
Cherubin ve Seraphim, Rab’in arsmin oldugu yerde duruyorlardi. Alt1 kanathlar ise
Rabb’in huzurunda kiyam edip zikir ediyorlardi. Ondan sonra o kisi beni buraya kadar
getirebileceklerini sdyleyip benim yanimdan ayrildilar. Korktum, yere diistiim ve ne
yapacagimi bilmiyordum. Daha sonra ise Rabb’in huzurundan bas melek olan Cebrail
gelip bana cesaret vermeye basladi. Cebrail beni riizgarin bir yaprag: yakalamasi gibi
yaklayip Rabb’in huzuruna getirdi.”

“Mevsimlerin, kurakligin, yagmurun ve yedi goégiin iistliinde yer alan bur¢larin
on iki isaretinin degistiricisi sekizinci semay1 gordiim. Bur¢larin on iki isaretinin

goksel evleri olan dokuzuncu semay1 gordiim.”?%?

2.2.2.8. Onuncu Sema: idris Peygamberin Rabb’le Konusmasi

“Onuncu gokte Rabb’in huzuruna geldim. Isildiyordu, kivilcimlar sagiyordu ve

ates gibi parliyordu. Rabb’in cemalini tarif etmek imkansizdi. Hem ben kim oluyorum

290 I Enoch, XIX.

21 Qeraphim, kelime anlamu olarak “yananlar” anlamma gelir. Rabbi zikreden melekler olarak
bilinirler. Bkz. Laurence ve digerleri, s. 370.

29211 Enoch, XX-XXI.
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ki onu tarif edeyim. Yere kapandim ve secde ettim. Rab bana sdyle dedi: Cesaret, Idris,
korkma ve dogrul. Huzurumda dur.”

“Mikail beni kaldirdi. Rabb’in huzuruna gotiirdii. Rab hizmetkarlarina séyle
dedi: Birakin Idris sonsuza dek huzurumda dursun.”

“Azamet sahipleri Rabb’e secde edip soyle dediler: Birakin Idris, Senin soziine
gore dursun.”

“Rab, Mikail’e sdyle buyurdu: Git ve Idris’i diinyevi seylerden temizle ve onu
yagimla mesh et.”

“Mikail, Rabb’in dedigini yapt1 ve Idris’i iyice temizledi. Rabb, digerlerinden
daha keskin olan melegi Prevuil’i ¢agirdi. Ve ona soyle dedi: Depolardan kitaplar1 ve

kalemi getir ve senin elinin tercih edecegi kitaplari teslim et.”?*?

2.2.3. Cennette Yasam

Diinyadaki yasamdan sonra yeni yasamda bir devamlilik olacagi inanci
iizerinde durmustuk. Bu yasamdaki giinesin, aym, havanin ve okyanuslarin diger
yasamda ne olacagi, bunlsrin cennette var olup olmayacagi cennette sosyal yasamin

nasil olacagi gibi konular tizerinde durulmustur.

2.2.3.1. Giines, Ay ve Denizler

Yeni yasamda, Giines ve Ay’in olmayacagi su pasajlara dayanarak ileri
stiriilmektedir:

“Sehrin aydmlanmasi i¢in Giines’e ve Ay’a ihtiyact yoktur. Onun aydinligini

Tanr1, kuzu yani Isa ile saglayacaktir.”?%*

“Orada gece olmayacak, Giines’e de ihtiya¢ olmayacak c¢linkii Tanr1 orayi

aydinlatacak ve orada hiikiimranlik siiriilecektir.”?%>

293 I Enoch, XXII.
24 Vahiy, 21:23.
295 Vahiy, 22:5.
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“Glindiiz 15181n giines olmayacak artik, Ay da aydinlatmayacak seni ¢linkii Rab
sonsuz 151¢1n olacak. Artik Glines’in higbir zaman batmayacak, aym g¢ekilmeyecek
¢linkii Rab sonsuz 15181n olacaktir.”?%

Bu pasajlardan anlasilan, Tanr’’nin 1518mimn 6n planda oldugudur. Zaten
Tanrmnin 15181 yaratilista, Giines ve Ay olmadan énce de vard1.?’

Oteki yasamda deniz olmayacagi da bazi Kutsal Kitap pasajlarina
dayandirilarak ifade edilmektedir. Ornegin bu konuda soyle denilmektedir:

“Sonra yeni bir gk ve yeni bir yer buldum. Ciinkii ilk gok ile ilk yer gecip

gitmisti. Orada artik denizler yoktu.”?%®

2.2.3.2. Evlenme

Sadukilerin Isa’ya sorduklar1 bir soru Kutsal kitapta anlatilmaktadir. Buna gore
kisiyle evlenen bir kadinin durumu Isa'ya sorulmakta ve dirilisten sonra bu kadmin
yedi kocasmdan hangisi ile birlikte olacagi 6grenilmek istenmektedir.?*® Aslinda
Sadukilerin bu soruyu sorma amagclari, 6liim 6tesinde evlilikle ile ilgili bilgi almak
degildi. Daha 6ncede bahsettigimiz gibi, Sadukiler ahirete ve dirilise inanmryorlardi.
Burada tek amaglar1 Isa’y1 kandirmak veya sikistirmakt1. Buna ragmen Isa onlara sdyle
karsilik verdi: “Dirilisten sonra insanlar ne evlenir ne de evlendirilir. Onlar tipki

melekler gibidir.” 3%

Bu metinden hareketle ahirette evliligin olmayacagi ifade
edilmektedir.

Pavlus “Bu nedenle bir adam annesini ve babasin birakip, esine baglanacak,
ikisi tek bir beden olacak.”?’! demistir. Ona gore diinyevi evlilikteki kalic1 sey
sevgidir, ahirete intikal eden de budur. Ikisinin bir beden olmasi diinya ile smirhdir.
Pavlus evliligin bu diinyada baslayip diger diinyada sevgi olarak devam ettigini, ask
ve sevginin bitmeyecegini, fakat yeniden bir evlilik olmayacagini belirtirken soyle der:

“Ve simdi {i¢ sey kalir: inang, umut ve sevgi. Burada en biiyiik sevgidir.”*??

2% Yesaya, 60:19-20.
27 Yaratihs, 1:3.

2% Vahiy, 21:1.

299 Matta, 22:27-28.
300 Matta, 22:30.

301 Efesliler, 5:31-32.
302 1 Korintliler, 13:13.
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2.2.3.3. Sevilenlerle Bulusma

Cennette sevilenlerle bulusulacak, inananlar bir araya gelecektir. Sevilenler
arasinda en ¢ok tartigilan bebeklerin durumudur. Bebekler giinah islemeden dogarlar,
ama yine de hepsinin iistiinde, diger insanlarda oldugu gibi, asli giinah vardir.3*
Dolayisiyla onlarda giinahkardirlar. 3°* Diger taraftan, engelliler de bu giinaha
sahiptirler. Aslinda ¢ocuklar ve engelliler belki de sadece bir giinaha sahip olduklar1
icin cennete gidebilirlerdi. Ama Yakup'da bir glinahin istitisnai olmadig1 ve islenen
her giinahin insam1 Tanr’dan uzaklastirdig1 bildirilir. *°> Buradan her masumun,
ozellikle de ¢ocuklarin cennete giremeyecegi varsayimi ¢ikarilabilir. Cennete girmek
icin herkes gibi onlarmn da kendilerini Isa’ya adamalar1 gerekir.

Yuhanna'da bir kisinin yeniden dogmadigi siirece Tanrr’min Kralligi’na
giremeyegi ifade edilmektedir.*® Burada bir ¢ocugun bilingli bir sekilde Mesih’i
segmeden nasil dogabilecegi sorusu sorulmaktadir. Kutsal Kitap’ta Tanri’nin
cocuklara olan 6zel sevgisinden bahsedilir. Mesih Tanri’nin Kralligi’na girmek i¢in
cocuklar gibi olmak gerektigini sdyler. Dislandiginda onlar1 kucaklamak gerektigini
bildirir.?°” "Onlar bana geldiginde onlar1 engellemeyin">% der. Isa inang ile ilgili
orneklerde genelde cocuklara deginir ya da onlar1 6rnek gdsterir.’® Isa, ¢ocuklarin
goklerde var olan melekler sayesinde Baba Tanri’nin siirekli yiizlinii gordiiklerini
haber verir.>!° Bu ve benzeri haberlerde bildirilen Tanr1’nin merhametine ve ¢ocuklara
olan sevgisine dayanarak onlarin Isa ile birlesmek siiretiyle bagislanacag1 ve cennete
alimacag1 degerlendirilmektedir. Cennette cocuklarm, diger Isa'da biitiinlesenler gibi,

sevdikleri ile kavusacaklarina, boylece bulusmanin gerceklesecegine inanilmaktadir.

303 Romalilar, 5:12.
Mezmurlar, 51:5.
305 yakup, 2:10.
306 Yyhanna, 3:3.
307 Matta, 19:13-14.
308 Tuka, 18:16.
309 Matta, 18:2-4.
3100 Matta, 18:10.
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2.2.3.4. Yeme ve icme

Hiristiyanlarin tamami cennette yiyip icmeye inanmazlar. Boyle diisiinenlere
gore Tanr’'nin Kralligi yeme igme yeri degildir. >!' Bu diisiincede olanlar ile
meleklerin ekmeginin yenildiginden bahseden kutsal metin pasajlarini telif etmenin
zor oldugunu sdyleyenler arasinda derin fikir ayriliklar1 bulunmaktadir.’!> Cennette
yemek i¢cmek vardir diyenler meleklerin ve Tanri’nin bizzat kendisinin insan seklini
alip ibrahim’le beraber yemek yediklerini delil olarak kullanirlar.>'® Yine Tanri'nin
cenneti, kisilerin hayat agacindan yemek yiyebilecekleri yer olarak
tanimlamasmindan 3'* hareketle bu durumun en azindan yenilebilir meyvelerin
cennette bulundugunu gosterdigini soylerler.

Isa’nin dirildikten sonra havarileriyle beraber balik ve kahvalti yaptig:
bildirlir.>!* Buradan bedenin dirilme sonucunda yemek yedigine delil getirilmektedir.
Ayni zamanda bu olay 6liim 6tesindeki dirilmeye de referans olarak kullanilmaktadir.
Bir baska pasajda Isa’nmn Tanr’nin Kralligi gelene kadar asmanin iiriiniinden
icmeyecegini soyledigi bildirilmektedir. *'® Bu ifadeden Isa'nin aslinda krallik
kuruldugunda tekrar igebilirim demek istedigi anlami ¢ikarilmaktadir. Bir baska
metinde melek Isa’ya ne mutlu, Kuzu’nun diigiin sdlenine’!” ¢agrilanlara ifadesi
gegmektedir. Buradaki kuzudan kastin isa oldugu diigiiniin de cennette yapilacagi
ifade edilmektedir. Bir yerde diigiin soleni varsa yeme ve igme ihtimalini de goz
oniinde bulundurmak gerekir denimektedir. Bunu da Isa'nin kendisini yemege ¢agiran
bir kisiye verdigi su cevap ile iliskilendirirler: "Oglen veya aksam yemegi verdigin
zaman akrabalarmi. Komsularini1 ve zenginlerini ¢agirma ¢iinkii onlar da bu davete
karsilik vereceklerdir. Fakat fakir ve yoksullar1 c¢agirabilirsin ¢iinkii onlar karsilik
veremezler dolayisiyla bu kisiler dirildiginde sana bunun karsiligmi vereceklerdir.

Bunu duyan bir kisi Tanr1’nin sofrasindan yemek yiyeceklere ne mutlu dedi."*'® Biitiin

311 Romalilar, 14:17.
312 Mezmur, 78:25.
313 Yaratils, 1-10.
314 Vahiy, 2:7.

315 Yuyhanna, 21:4-14.
316 [ uka, 22:18.

317 Vahiy, 19:9.

318 Luka, 14:12-15.
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bu metin ve yorumlardan yola ¢ikan hiristiyanlarin 6nemli bir kismi cennette yeme ve

icmenin olacagina inanmaktadirlar.

2.3. CEHENNEM

Eski Ahit’te acik ve belli bir sekilde cehennem betimlemesi yoktur. Eski
Ahit’te yani Tevrat’ta oliim hadisesi ilk insanin hatasiyla iliskilendirilmistir. 3!°
Cehennem, Yahudilikte giinah isleyenler icin bir iskence yeri ve azap goriilecek mekéan
olarak bilinir. Biiyiik giinde 6liimden sonra hazirlanacak olan mahkemede suclu
bulunanlar cehenneme siiriileceklerdir. Yahudi inancinda 6nemli bir akide olarak
goriilen slinnet olma ve bu akideyi yerine getirenler cehenneme girmeyeceklerdir.
Tanr1 ile Yahudiler arasinda ilk donemden beri siinnet ritiieli ile tespit edilen, bilinen
¢ok dnemli bir antlasma vardir. Ciinkii hali hazirda Israil soyundan, Yahudilerden
gelen biri cehenneme girse dahi, bu durum az bir siire i¢in bile olsa, slinnet derisi
kendisine tekrar verilir.*?°

Yeni Ahit'e gore de Hiristiyanlarin biiyiik giinah isleyenleri ve gercek imana
sahip olmayanlar1 6liimden sonra cehenneme giderler. Giinahlarinin durumuna gore

de orada ti¢ farkl sekilde kalirlar.

1) Allah’1 gormeden mahrum olanlar.

2) Cehennem atesi “...kotiiliik yapan herkesi onun egemenliginde
toplay1p kizgin firmna atacaklar. Orada aglayis ve dis gicirtis1 olacaktir.”?!

3) Oradakileri kemiren kurt dlmez, yakan ates sonmez.*?* Cehennem

azaplar1 sonsuza dek siirecektir.

Cehennemdeki bu azaplara ugramamak i¢in soyle denilmistir: "Eger herhangi
bir organin, bu elin ve ayagin olabilir, glinah islemene sebebiyet verecekse onlari
kesmen senin faydan i¢in daha 1yidir. Ciinkii bir el veya bir ayakla cennete girmen

cehenneme atilmandan ¢ok daha iyidir.”**

319 Tekvin, 2:17; 3:19.

J. Chaine, “Géhenne”, Dictionnaire de la Bible Supplément, Ed. Louis Pirot ve digerleri,
Létouzey et Ané éditeurs, Paris, Vol 3, s. 579.

321 Matta, 13:41.

322 Markos, 9:48.

323 Matta, 18:8.
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Hiristiyanlikta, Yahudi gelenegi ile benzer sekilde, ilk dnce Seol alemi inanci
bulunmaktaydi. Isa’nm ardindan kilise, sonsuz dliimiin acmacak ve aglanacak bir sey
oldugunu belirtmistir. *** Bu konuda Cehennemle kétiiliigiin gizi arasinda ve
cehennemle insan arasinda esash bir iliski vardir. Cehenneme inanmay1 reddetmek,
Tanr’y1 ciddiye almayi, insani, 6zgirliigli ve insanm iyilik yapma sorumlulugunu
ciddiye almay1 reddetmek anlamina gelir.>** Isa’nin ¢armiha gerildikten sonra Seol’un
iyiler tarafina gidip iyileri oradan kurtarip goge cikarttigi bilinmektedir. Hz. Isa,
Incillerde gordiigiimiiz kadariyla oradan cehennem, cehennem atesi, ebedi ates,
sonmez ates ve firm atesi diye sdz etmistir.>?°

Cehennem Insanlarm atildig1 bir cukurdur.®*” Oras1 giinah isleyenlerin ruh ve
beden agisindan yani ruh ve bedenlerinin birlikte azap®*® gektikleri ve yok edildikleri
bir mekan olarak bilinir. 3*° Yeni Ahit’te cehennem kavramindan bahsedilirken,
zikredilirken giinah isleyenlerin ¢ektikleri azaplardan, azap edilisleri tasvir edilir.
Giinahkarlar sonsuz ateste cezalarm cekeceklerdir. **° Oras1 Seytan ve onun
yardimeilar1 i¢in hazirlanmistir. 3! Oras1 sanki bir hapishanedir.?*? Orada aglama
sizlama ve dis gicirtis1 vardir.*** Orada katmanlar vardir.>*

Cehenneme gidecek olanin ruh degil, beden oldugu yoniinde sdylemler
bulumaktadir. Organlardan bir tanesinin cehenneme gitmesi biitiiniin gitmesinden

daima daha iyi bir durum olarak goriilmiistiir.>*® Tanr1 insanlarin yakarislarmi

324 Rahipler igin Papalik Kurulu, Din Egitimi i¢in Genel Talimat (11 Nisan1971) numara 69. Sonsuza

dek siirecek cehennem gergegi ile ilgili ilk agiklmalar; “Damasus Imani1’’ denilen konsil ile konsilin

kararlar1 (DS 72) "Athanasius’un Iman ikrar1" (DS 76) olarak bilinen belgeler.

Hiristiyan inanci, ss. 373-374.

326 Matta, 5:22; 18:9.

327 Markos, 9:45-47; Matta 5:29.

328 Evreni yaratan Tanr belli bir dindarlik icinde olanlar1 ve kutsal ruha kiifretmeyenleri tekrar kendi
oziine dondiirecektir. Ciinkii onun dogasinda ruha olan bir sevgi vardir. Kisi onu inkar etse de veya
onun aleyhinde sug islese dahi oncelikle tovbe etmesi gerekmektedir. Kurtulusu ancak bu sekilde
olur. Ancak tdvbe etmeyenler atesin cezasi ile karst karsiya kalacaklardir. Tanr1 tovbe eden ruhlar
sonsuz azaptan ¢ekip kurtaracaktir. Bkz. Clement, The Homily, ANF, Vol. 7, 3:6.

329 Matta, 10:28.

330 Matta, 18:8.

31 Matta, 25:41.

32 Matta, 5:15-26.

333 Matta, 8:12, 13:42; 50:22.

334 Cehennemde en gok giinah isleyen insanlarm oldugu baz alt kisimlarda vardir. "Zengin bir adam
Ibrahim’e dogru gozlerini kaldirip bakti ve ondan medet umdu." Bu ifade hareketle cehennemin {ist
ve alt kisimlar1 oldugu sdylenmektedir. Ust kisimda giinah isleyen ruhlarin dua ederek bekledikleri
belirtilmektedir. Alt kisimda olanlar ise isledikleri giinahlardan dolayr azap gérmektedirler. St.
Augustin, Augustin on the Psalm, NPNF, series 1, Vol. 8, 86:17.

335 Matta, 5:30.

325
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duydugu icin bazi suglar1 bagislar ancak bagislanmayan suclarda vardir: “Sizlere
gercek bilgiyi agiklayayim, kisilerin yaptig1 her kotiiliikk ve ¢irkin davranis affedilecek
ama Kutsal Ruha hakaret eden, kiifreden asla affedilmeyecek. Bunlar1 yapan, asla
aklanmayacak giderilmeyecek bir giinah islemis olur.”*® Biitiin bu metinler insanlarin
cehenneme gitmemek icin ellerinden geldigince sugtan uzak durmalar1 gerektigini
ortaya koyar. Markos'ta soyle denilir: “Eger bir organin bir kotiiliik giinah iglemisse

onu kes ve kurtul bu durum cehenneme gitmenden iyidir.”*3’

2.3.1. Cehennemin Kavram Olarak anlami

Cehennem kelimesinin, Grekce “geenna”, Latince “gehenna” olarak gecen
kelimelerden geldigi kabul edilir. Kelimenin asl, Ibranice “ge hinnom”dan
gelmektedir. Ge hinnom kavrami Eski Ahit’te ¢ok yerde zikredilir.?*® Ge hinnom,
Molek’e ibadet edilen bir vadi olarak bilinir.>** Bu vadi 6lii insanlarmn ve hayvanlarin
doldurdugu bir yerdir. Bundan dolay1 cehennem ile es anlaml1 olarak anilir.>*° Burasi
kisilerin &ldiikten sonra ceza ¢ekecegi bir yer olarak kabul edilir.>*!

Ge hinnom, Yahudi tarihinde, Yahudilerin s6zde ibadet saydiklar1 insanlik dis1
ve ahlak dis1 faaliyetlerinden dolay1 kétii bir iine sahipti. Orada bir cehennem tanrisi
olduguna inanilan Molek’e tapilmakta ve onun 6tkesini yatistirmak i¢in ¢ocuk kurban
edilmekteydi. Ik defa Yahuda Krali Ahaz (MO 735-716), Hinnom vadisinde buhur
yakip ¢ocuklarini atese vermistir. Ahaz’dan sonraki ikinci kral Menasseh de yine orada
ogluna ayn1 muameleyi yapmustir.>*? Kral Yosiya dini reformu sirasinda (MO 622) bu

343

gelenegi yasaklamistir.>*® Ibadet adina ¢ocuklarin katledilip yakilmasi yiiziinden Israil

peygamberlerinin ge-Hinnom’u lanetlemeleri iizerine bu yer Isaya’dan** itibaren

336 Markos, 3:28-29.

37 Markos, 9:43-47.

38 Yestl, 15:8; 18:16; I1. Tarihler, 28:3; 33:6; Yeremya, 7:31, 32; 19:2, 6; 32:35; II. Krallar, 23:10;
Nehemya, 11:30.

339 1I. Krallar, 23:10-18.

340 Matta, 5:29; 10:28

341 Shailer Mathews, “Gehenna”, Dictionary of the Bible, Ed. James Hastings, Charles Scribner’s
Sons, New York, 1924, s. 285.

342 1I. Tarihler, 28:3; II. Krallar, 16:3; 21:6; Yeremya, 2:20-24.

343 1. Krallar, 23:10.

3 isaya, 6:24.
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zamanla gelisen Yahudi eskatolojisindeki cehennemin sembolii olmus ve Oliim

sonrasida azap ¢ekilecek yere bu ad verilmistir.>*®

2.3.2. Cehennemin Katmanlar1 (Cemberleri)

Dante’nin  “Ilahi Komedya”sinda Cehennemin katmanlar1 konusunda
fazlastyla malumat bulunur. Cehennem, ilahi Komedya’nm ilk boliimiinde yer alir ve
toplam olarak 34 kantondan olusur. Dante’nin tasarladigi cehennem anlayisinda, dibe
dogru gidildik¢e daralan bir ¢ukur vardir. Bu ¢ukur dokuz kattan veya ¢emberden
olusur. Cemberlerin her birindeki cezalar farklhidir. Dante, Vergilius’un yardimi ve
rehberligi sayesinde 6liim Otesine bir yolculuga ¢ikar. Bu yolculugunda ¢esitli devlet
adamlar, yazarlar ve sairlerle farkhi katmanlarda karsilasir. **® Bu yolculuk ve

cehennemin katmanlar1 asagidaki gibidir.

2.3.2.1. Birinci Kat (Cember): Limbos

Dante, uyku ile uyaniklik arasinda, ya da hayal aleminde kendini karanlik bir
ormanda bulur. O, buradaki ilk izlenimlerinden dolay1 korkar. Orada bize karsilastigi
bir iyilikten bahseder. Bu 1yilik, rehber olarak ona yol gosterecek olan Vergilius’tan
baskas1 degildir.>*’ Vergilius, Dante’ye, iyiligin pesinden gel. Seni dncesi ve sonu
olmayan, ¢igliklarin oldugu ve ruhlarm aci ¢ektikleri bir yere gotiirecegim.**® Eger
yukariya ¢ikmak istersen, seni daha yetkin bir ruh oraya cikartacaktir. Ciinkii ben
Tanr’ya kars: geldigim igin oraya seni c¢ikartamam>* dedikten sonra cehennem
yolculugu baslar.

Dante daha sonra sunlar1 sdyler: Ilk cembere girdigimizde, burada kulagima

higkirik degil de, iniltiler geliyordu. Burada gocuklar,**°kadinlar ve erkeklerden olusan

345 H. Lesetre, “Géennom”, Dictionnaire de la Bible, Ed. F. Vigouroux, Rue Des Saints-Peres, Paris,
1912, Vol. 3/1, ss. 153-155. Ayrica bkz. F. Vigouroux, “Géhenne”, Dictionnaire de la Bible, ed.
F. Vigouroux, Rue Des Saints-Peres, Paris, 1912, Vol. 3/1, s. 155.

346 Dante, ilahi Komedya, cev. Rekin Teksoy, Oglak Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 19.

347 Dante, Cehennem, 1:1-10.

Buras1 Limbos olarak bilinir. Isa’nin temiz ruhlari, cehenneme inmek siiretiyle Tanr1’nin huzuruna

cikardigi yer olarak da bilinir. Detayli bilgi i¢in Bkz. Dante, Cehennem, 4.

349 Dante, Cehennem, 1:112-124.

Cocuklar ve bebekler, hilesiz siite yani su katilmamig siite benzerler. Onlarla Tanri’nin s6ziini

ozleyin ve onlarla kurtulugu umun. Bkz. 1. Petrus, 2:2.
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farkli siniflarda insanlar vardi. Vergililus’ta bu siniflara dahildi. Bu insanlar iskence
gormeden, ac1 ¢ekiyorlardi. Buradaki insanlarin erdemleri vardi. Fakat yeterli degildi
ve vaftiz de olmamislardi. Hiristiyanliktan once yasamislar ve Tanri’y1 yeterince
tanimamuslardi.*>! Limbos denilen bu ¢ember diiriist olmalarina ragmen Tanrisiz yani
dinsiz olanlar i¢in ayrilmisti. Onlarin da bir cezalar1 vardir ve ceza c¢ekecekleri yer
burasidir. > Burada ¢okca fikir adami ve devlet adamiyla karsilasan Dante, bu

¢emberde Ibni Sina ve Ibni Riist ile de karsilagmustir.>>?

2.3.2.2. ikinci Kat (Cember): Sehvetlerine Yenik Diisenler

Ikinci ¢embere indigimizde ac1 daha da artiyor ve yerde gittikce daraliyordu.
Minos, cehennemde yargiclik yapan seytan olarak tanimlanabilir. Buraya inen ruhlar
yaptiklar1 kotiikiiliikleri bir bir Minos’a anlatirlar ve Minos’ta ona gore cezalarini
belirlerdi.>>*

Kulagima aci1 ve inilti sesleri geliyordu. Aglamalarin oldugu yere gelmistim.
Burada 151k yoktu ve dinmek bilmeyen firtina ugultular1 vardi. Burada cehennem
ruhlart siiriikliiyor ve silkeliyordu. Akitmin 6niine geldiklerinde sesleri ve aci
¢igliklar1 daha da yiikseliyordu. Ustelik Tanri’nin adeletine karsi da hos olmayan
sOzler sarf ediyorlardi. Burada iskence ¢ekenler akillarinin buyruklarina, sehvetlerine
uymus olan giinahkérlardi. ¥° Bu ¢emberde sehvetlerine yenik diisenlerden

bulunmaktaydi.
2.3.2.3. Uciincii Kat (Cember): Oburlar ve Acgozliiler
Ugiincii daireye indigimizde sonu olmayan ve durmadan yagan, iri taneli

yagmurla karsilastik. 3¢ Gokyiiziinden dolu taneleri, kirli sular ve kar topraga

yagiyordu. Sular1 ¢eken toprak ise les gibi kokuyordu. Korkung goriiniislii Kerberos

331 Dante, Cehennem, 4:22-37.

332 Dante, Cehennem, 4:40-43.

353 Dante, Cehennem, 4:142.

354 Dante, Cehennem, 5:1-13.

355 Dante, Cehennem, 5:25-37.

Kutsal Kitap’ta oburlarla arkadaslik yapilmamasindan bahsedilir. Hatta arkadaglarin babalarini
utandiracaklarmdan soz edilir. Bkz. Siilayman’m Ozdeyisleri, 28:7. Giritlilerin, kendi
peygamberleri, onlar hakkinda yalanci ve obur der. Bkz. Titus, 1:12.

62



hayvani (ii¢ agizl olarak tasvir edilir) durmadan kopekler gibi havliyordu. Kerberso
hayvani durmadan toprag eseliyor, 6liileri pargaliyor ve ruhlar1 tirmaliyordu.®®’
Hayatlar1 boyunca midelerini diisiinmiis olanlar simdi bu ¢emberde azap

358

cekiyorlardi®>® ve durmadan bir kopek gibi uluyorlardi. Bu ¢emberde olanlar genelde

obur olanlar ve saga sola donemeyecek kadar ¢ok yiyip,>>® kendilerini diisiinenlerdi.*¢°

2.3.2.4. Dordiincii Kat (Cember): Cimriler ve Savurganlar

Dérdiincii gembere ulastigimizda, Kharybdis’in*®! 6niine vardik, dalgalar gibi
buradaki &liilerde havalara sigriyordu. Insan sayisi ¢okcaydi ve durmadan ciglik
atiyorlardi, gogiisleri ile ytkleri iterlerken birbirleriyle ¢arpisiyorlardi. Birbirlerine
“niye tutuyorsun?”’ ve “niye sagiyorsun?”’ diye bagiriyorlardi. Aslinda bu su anlama
geliyordu. “Niye tutuyorsun?” diyerek savurganlar cimrileri sucluyorlardi. “Niye
saciyorsun?” diyerek cimriler de savurganlar1 suglamis oluyorlardi.*?

Dante, diinyada durmadan harcayan din adamlarindan bu katmanda bahseder.
Daha sonra ise din adamlarmin en etkili olanlarindan papa ve kardinalleri de
cimrilerin®®® en cimrisi olarak burada tasvir eder.’®* Bu katmanda tasvir edilen bir
baska grup ise, diinyaya kananlar, diinya nimetlerine deger verenler ve diger alemi

unutanlard1.3

2.3.2.5. Besinci Kat (Cember): Ofkelerine Yenik Diisenler
Besinci cembere gecerken irmak boyunca takip ettigimiz kapkara bir su vardi.

Bu karasu belli bir yerden sonra batakliga doniisiiyordu. Batakligin i¢inde ¢iplak

insanlar vardi. Her birinin yiiz ifadesinde 6tke hakimdi. Buradaki insanlar durmandan

337 Dante, Cehennem, 6:1-16.

358 Acgozlii olanlar, Tanri’nin Kralligi’n1 hak etmeyenler arasinda sayilir ve oraya giremeyecek
giinahkarlar arasinda gosterilir. Bkz. Korintliler, 6:9-10.

Genelde aggozlii olanlar; sehvet, putperestlik ve fuhus gibi kétii arzulari isleyenlerle bir
tutulmuslardir. Bkz. Koloseliler, 3:5.

360 Dante, Cehennem, 6:19-22; 52-57.

Messina bogazinda yasadig1 varsayilan canavara verilen isim.

362 Dante, Cehennem, 7:16-30.

Kitab1 Mukaddes’te cimrilerin verdigi yemegin yenilmemesi bildirilerek soyle denilir: "Hatta canin
cekerse dahi onlarm verdigi yemekten uzak dur." Bkz. Siilayman’m Ozdeyisleri, 23:6.

364 Dante, Cehennem, 7:37-48.

365 Dante, Cehennem, 7:58-64.
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birbirlerine vuruyor*®® ve birbirlerini par¢alamaya gayret gdsteriyorlardi. Rehberim
bana “burada gordiigiin insanlar 6fkelerine yenik diisenlerdir.” dedi. Baktigimda suyun
dibi de iistii de buradaki insanlarla dolmus vaziyetteydi.*’

Phlegyas, *%® besinci katin bekgilerindendi. Onun nezaretinde bataklik
cukurundan gegerken karsima yiizii ¢gamura bulasmis biri ¢ikti. “Zamani dolmadan
once sen buraya niye geldin” diye sordu. “Bende geldim ama kalic1 degilim” dedim.
Bu adami tanimistim, halkina iyili§i dokunmamis biriydi bu adam, o yiizden bu
adamin keyifle batakliga battigin1 gérmek istedim. Bu adam da halkini1 kandiran,

halkin nefretini kazananlardandi.>%°

2.3.2.6. Altinc1 Kat (Cember): Dini Sapkinlar

Altinci katta aslinda son dort katin ¢ok acimasiz, seytanlarin yogun olduklari
katlar oldugu soylenir.>’® Hatta Dante burada “Dikte” kentine girdik demesiyle son
dort katmanin baslangiclarina adim attiklarini dile getirir. Dort bir yan1 korkung
iskencelerle ve iniltilerle dolu biiyiik bir diizliik gérdiim. Burada mezarlar vardi. Bu
mezarlarin {istli agikti, bedeni simsiki sariyorlardi. Mezarlarin iginden siirekli
bagrismalar geliyordu.?”!

Rehbere, mezarlarda olanlarin kim oldugunu sordum. Bana burada yatanlarin
farkli mezheplerden olusan sapiklar oldugunu sdyledi. Buradaki mezarlarin atesi
birbirinden farklidir. Her bir mezar kisinin isledigi giinahla orantili olarak sicaktir.
Bilgeye, “mezarlardaki kisileri gorebilecek miyim” diye sordugumda, bana,

“mezarlarinmn hepsinin kapanacagmin ve insanlarin arasat®’> denilen yerde tekrar

cesetleriyle toplanacaklarini” sdyledi. Kapanmaktan kasit ilerdeki bir kapanmadan

366 Kitabi Mukaddes’te, Insanlar ofkelendikleri zaman kendilerine hakim olamadiklari, birbirlerini

oldirdiikleri va lanet edildikleri bildirilir. Bkz. Yaratilis, 49:6-7.

367 Dante, Cehennem, 7:106-120.

368 Kizinmn 1rzina gecen Apollon’dan intikam almak icin Deplhoi Tapmagi’n1 yakan mitolojik 6gedir.
Burada seytan kiliginda besinci dairenin bekgisi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bkz. Dante,
cehennem, 8:9.

369 Dante, Cehennem, 8:31-54.

370 Onlar saptiran Iblis, sahte peygamberlerin, canavarlarin icinde bulundugu kiikiirt ve ates goliine
atildi. Gece giindiiz orada iskence ¢ekecektir. Bkz. Vahiy 20:10.

371" Dante, Cehennem, 9:106-122.

Ug ilahi dinde, Arasat kiyamet giinii insanlarin dirilecekleri yer olarak gosterilir. Bkz. Yoel 3:12.
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bahsetmektedir. Ciinkii ilerde Dante mezarlarin iglerindeki o6nemli kisilerle

konusmaktadir.®”

2.3.2.7. Yedinci Kat (Cember): Kaba Gii¢c Kullananlar

Yedinci ¢emberde dahil olmak iizere, bundan sonra ii¢ daire vardir ve bu
daireler gitgide daralir. Hepsinin i¢inde lanetlenmis ruhlar bulunur. Giinahlarmin ne
oldugunu 6grenmen igin burada neden toplandiklarma dikkat etmelisin. ilk dairede,
yani yedinci katta kaba giic kullananlar yer alir. Bu dairede kendi i¢inde {li¢ boliime
ayrilir. Uge arllmasinin sebebi ise, kaba giiciin kisiye, Tanr1’ya ve karsidakine yonelik
olmasindan kaynaklanmasi olabilir.”

Kaba gii¢ birini yaralayabilir, 61diirebilir, mala miilke*”

zarar verebilir, yikima
ve yangina sebebep olabilir. Insan kendisine, Tanr1’ya ve bir baskasma saldirabilir.
Katiller, haydutlar ve yagmacilar cehennemin bu dairesinde fakat farkli boliimlerde
yargilanacaklardir. Insan kendisine, malmma zarar verebilir. Insan intihar edebilir,
kumar oynayabilir, har vurup harman savuranlar iste onlarda bu dairenin ikinci
bolimiinde azap goreceklerdir. Saldir1 aslinda Tanri’ya karsida olabilir, o’na
inanmayarak, ona soverek ve hakaret ederek, verdigi nimetlere karsi siikranda

bulunmayarak da Tanrr’ya kars1 gelmis ve saldirmis olunur. Iste boyle yapanlar bu

dairenin en dar olan iigiincii bdliimiine gonderileceklerdir.’”®

2.3.2.8. Sekizinci ve Dokuzuncu Katlar (Cemberler): Dolandiriciik ve

ihanet

Sekizinci dairede hile yapanlardan bahsedilir. Hilenin iki yonii bulunur;
birincisi kendisine giivenen kisilere, ikincisi ise kendisine glivenmeyen kisilere

yapilabilir. Hilenin ikinci bi¢cimi doga geregi tabiatta var olan sevgi baglarni 6ldiiriir.

373 Dante, Cehennem, 9:124-130; 10:7-10;16-31.

374 Dante, Cehennem, 11:6-30.

375 Kitabi Mukaddes’te, hi¢ kimseden kaba giic kullanilmamasi, mal miilk alinmamasi, sadece
verilenle yetinilmesini bildirilmektedir. Bkz. Luka, 6:48.

376 Dante, Cehennem, 11:31-49.
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Hilenin ikinci bigiminde ikiyiizliiler,>”” kalpazanlar, din tiiccarlar1, dalkavuklar ve
hirsizlar bulunur.?’®

Dante, sekizinci daireyi on ayr1 hendege ayrmustir: Ik hendekte kadmlar:
bastan ¢ikaranlar ve kadmlari satanlar, cinler tarafindan kirbaglanir.>” Ikincide pislige
saplanmis dalkavuklar vardir.**° Uciinciide a¢gdzlii sefiller, dordiinciide biiyiiciiler ve
falcilar,*®! besinci hendekte ise, riisvet alanlar bulunur, zifte batirilmislardir, baslarmi
dahi kaldiramazlar.®? Altinc1 hendekte ikiyiizliiler, yedinci hendekte ise hirsizlar
cesitli iskencelere maruz kalryorlard1.®®® Sekizinci hendekte, bir siirii korkung yilanlar
vardi. Elleri yilanlarca baglanmis, bir siirii ¢iplak insan yer almaktaydi. Buraya
gelenlerin sucu zinet esyalarini ¢alip, baskalarina iftira atmakt1.>%*

Dokuzuncu hendekte ise, boliiciilik ve bozgunculuk giinahlilar1 vardi. Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’nin ad:1 da burada zikredilmekteydi.’®*>  Hilenin birinci
biciminde doganin sagladig1 sevgi ve gliven goz ardi edilir. Bu sebeple hainler,
dairelerin en kiicliglinde, yani Dite’nin bulundugu yerde sonsuza dek azap
cekeceklerdir. Hainlerin oldugu bu katman dokuzuncu katman olarak kabul edilir.*%
Acilar iilkesi hiikiimdar1 olarak tasvir edilen Dite, yani seytan gdvdesinin yarisi buz

387 olarakta bilinirdi. Sasirtic sekilde ic

icindeydi. Dite, bir zamanlar giizeller giizeli
yliizii vardi ve her bir yiiziinde kus kanatlarindan daha biiyiik kanatlar1 vardi. Kanatlar1
yarasa kanatlar1 gibi tliysiizdii. Kanatlarini ¢irptik¢a riizgar olusuyordu. Toplamda alt1
g0zii vardi ve hepsinden ayni anda agliyordu. Gozyaslari kan ve salyay1 andiriyordu.
Bir degirmen gibi dislerinin arasinda giinahkarlar1 da ogiiterek onlara iskence

388

yapiyordu. Orada en biiyiik cezaya ¢arpitilan ruh, Iskaryot Yahuda®®® idi. Bas1 agizda

377 Din bilginleri, Ferisiler ve ikiyiizliiler, kendi dinlerine insanlarin dénmesi icin her seyi yaparlar. Bu

nedenle Cehennemde herkesten daha gok azap ¢ekeceklerdir. Bkz. Matta, 23:15.
378 Dante, Cehennem, 11:52-60.
379 Dante, Cehennem, 18:64-66.
380 Dante, Cehennem, 18:102-117.
331 Dante, Cehennem, 19:1-5; 20:7-25, 108, 123.
332 Dante, Cehennem, 21:19-54.
383 Dante, Cehennem, 22:52-55,136; 23:88-91.
3% Dante, Cehennem, 24:82-141.
385 Dante, Cehennem, 28:22-36.
3% Dante, Cehennem, 11:61-66.
Dite, Lucifer olarakta bilinir. Bir zamanlar yaratiklarin en giizeli idi. Bkz. Dante, Cehennem, 6:69.
3% Yahuda, Isa’y1 Romal1 askerlere ihbar eden kisi olarak bilinir. Bkz. Matta, 26:14-16.
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ayaklar1 ise boslukta olacak sekilde azap goriiyordu.*® Onuncu hendek, dermansiz

hastaliklara yakalanmis olan sahtekarlarin yeriydi.**°

3% Dante, Cehennem, 34:16-63.
3% Dante, cehennem, 34:7-40.
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UCUNCU BOLUM
ISA MESIH’IN YENIDEN DiRiILMESI, TANRI’NIN KRALLIGI VE YARGI
GUNU

3.1. iSA MESIH’IN YENIDEN DiRiLMESI

Dirilme kelimesi, Latince “tekrar goriinmek” ya da “yeniden kalkmak”
anlamina gelen “resurgere” kelimesinden gelmektedir. “Resurrection” yani dirilme,
cismani olarak gerceklesen 6liimden hayata tekrar donmek demektir. Aslinda bu terim,
genellikle ruh olarak bilinen 6liimsiizliik ya da bedenin yok edilmesinden sonra tekrar
yasayabilecek olmasma dair inanglara atifta bulunmak amaciyla kullanilmamalidir.
Dirilise olan inang, insanligin bir biitiin olarak 6liimden sonra ortadan kayboldugu ve
daha sonra yeni bir varliga doniistiigli anlamma gelen bir goriis olarak ele
almmalidir.**! Bu kelimeye verilen anlam bazi dinler icin gegerlidir. Dinlerde 6liim
otesi ile ilgili farkli inanglar bulunmaktadir. Bu inanglara uygun olarak da
tanimlamalar yapilmaktadir. Ornegin Hinduizm ve Budizm’de reelkarnasyon inanci
bulunurken, Yahudilik ve Islam’da 6liimden sonra bedenle tekrar dirilis inanc1 vardir.
Yahudilik'te ahiret konusunda tam bir netlik olmasa da, 6rnegin islam’da bu inang ag1k
ve nettir; ana fikir ise ilk defa yaratilig1 gerceklestiren bir Tanr1’nin ikinci yaratilis1 da
yapabilecegi varsayimidir.

Hiristiyanlik'ta reenkarnasyon fikri diglanmistir. Dirilis terimi, Hiristiyan
inanglaryla i¢ icedir. Ilk ddnem Hiristiyanliginda, Mesih'in dirilisi temel gergek olarak
kabul edilmistir; hatta bu inang, kurtulusun 6n sart1 olarak gériilmiistiir.’*> Pavlus'un
mektuplarinda yer alan ifadeler bunu ortaya koymaktadir. Pavlus soyle der: “Tanr1

Isa'y1 6liimden kurtardr™*°?; Isa yeniden 6ldii ve tekrar yiikseldi.”*** Incillerde Isa'nin

391 Helmer Ringgren, “Resurrection”, Encyclopedia of Religion, Ed. Lindsay Jones, second edition,

Thomson and Gale, New York, 2005, s.7762. Ayrica bakiniz: Ali Erbasg, Pavlus’a Gore “Dirilis ve
Ruhun Oliimsiizliigii” Meselesi, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 3, 2001,
s. 7.

Isa’nm dirilmesinin, ashnda genel inan¢ kaidesi disinda kaldig1 ve déneminin sosyal durumuyla
ilgili bulundugu, yani hiristiyanlarin yasadiklar1 zuliimler, acilar, yoksulluk gibi zor durumlarida
bu inancin zorunlu olarak ortaya ¢iktigi ifade edilmektedir. Bkz. William Miller, Evidence from
Scripture and History of the Second Coming of Christ, Printed for the Publishers, By Kemble
and Hooper, 1936, s. 11.

393 Romalilar, 10: 9.

394 1 Korintliler, 4:14.
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dirilisinin 6nemi su sekilde bildirilir: “O, 6liimden dirilisi ile iktidardaki Tanri'nin oglu
olarak belirlendi.”*?

Kurtulus ve dirilis Isa’nm &liimiinii ve dirilisini kapsar.’®® isa'nin dirilisi ve
yiikselisi konusu Hiristiyan inancinin merkezinde yer alr ve mihenk tasini
olusturur.®®’ Isa, dirilis ile ilgili havarilerine sdyle demistir: “Bu sdzlerin kulagmniza
ulagsmasina izin verin ¢iinkii Insanoglu ihanete ugrayacak ve erkeklerin eline teslim
edilecek: Onu oldiirecekler. Oldiiriildiikten sonraki iigiincii giin ise tekrar
yiikseltilecektir.”*® Yiikselme kavraminmn 6nceleri havariler tarafindan anlasilmadig:
yoniinde yorumlar bulunmaktadir. Apostolik babalardan sayilan Clement, diriligin
dogasini “6liimsiiz bilgi” gibi belirsiz bir climle ile ¢6zmeye calisir ve soyle der:

9

“Ustadin “6liimsiiz bilgiyi®*®’ tadacagimiza dair istekli oldugunu Clement bize

bildirmigtir.”4%

Hiristiyan teologlar dirilis ile ilgili en 6nemli gosterge olarak Hz. Isa’nm
diriligini gosterirler. Pavlus, dirilis inancinin biitiin Hiristiyanlar1 kapsadigmi
soylemektedir. Dirilis ile ilgili baz1 Hiristiyan teologlar1 arasinda ihtilaf ¢ikmustir. Fikir
ayriligina diismiis teologlar tice ayrilir: Geleneksel goriis, siipheciler ve indirgemeci
goriis. Geleneksel goriise gore, Isa’nin dirilisi meydana gelmis tarihi bir olaydir ve
tarihsel akil ile ispat edilebilir. Bu goriiste olanlar Isa’nim fiziki olarak diriltildigi ve
Tanr1’nmn yanma yiikseltildigi goriisiinii kabul ederler. Bu duruma kanit olarak Incil’de
Isa’nin liimiinden sonra bazi insanlara goriindiigiine yonelik rivayetleri esas alirlar.**!

Ikinci olarak olaya siiphe ile yaklasanlar, siiphecilerdir. Bunlar tarihi delilin tek

basina yeterli olmayacagmi varsayarlar. Indirgemeciler ise, Isa’nin dirilisinin

395 Romalilar, 1: 4.

3% Rudolf Bultmann, Theology of the New Testament, Charles Scribners Sons, New York, 1951, s.
293.

Joseph Dore, “Resurrection de Jesus”, Dictionnaire des Religions (Sous la direction de Paul
Poupard), Presses Universitaires de France, Paris, 1993, Vol. II, s. 1707.

398 Matta, 17:22,23; Luka, 9:43-45; Markos 9:31. Bu metnin yorumu icin bkz. Arthur Hinds, The
Comlete Sayings of Jesus, Introduction by Norman Vincent Peale, D.D., Evinity Publishing Inc,
USA, 2009, ss. 60-61.

Clement Oliimsiiz bilgiden bahsederken soyle demistir: “Mesih’in Sliimsiizliigiinin dogasim
formiile etme girisimi olarak, ‘6liimsiiz bilgi’ kisa siirede ¢ozmek i¢in tasarlanan sorundan, daha
siipheli hale gelmisti.” I Clement, First Epistle to the Corinthians, ANF, Vol.1, Chapter 36, s. 26.
Anka kusunun dogu topraklarinda yasadigr kabul edilmektedir. Bu kusun bes yiizyil yasadigi
goriilmektedir. Anka kusu kendi yuvasinda 6liir ve ardindan tekrar dirilir. Clement, anka kusunun
yeniden dirilmesini, dirilisin isareti olarak gdérmektedir. Bkz. I Clement, First Epistle to the
Corinthians, ANF, Vol. 1, Chapter 35, s. 27

Peter Carnley, The Structure of Resurrection Belief, Clarendon Press, Oxford, 1987, s. 12.

397

399

401
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havarilerin Isa’ya olan derin bagliliklarinda dolay1 tamamen duygusal oldugunu ve
insanlarin 6len sevdiklerinin liimlerini kabul etmekte zorluk cektiklerini sdyler.**?
Barth ve Bultmann, dirilis inanc1 arastirilirken, tarihi dayanaklarin diginda tutulmasini
istemis ve dirilis inancina farkll bakis agilar1 getirmislerdir. Bath’a gore dirilis; Isa,
gergek anlamda bir mekan da carmiha gerilmis ve bu olay tam anlamiyla objektif
olarak bu diinyada gerceklestirilmistir.*** Bultman ise, dirilis diisiincesinin bu diinyada
anlasilamayacagindan bahsetmistir.***

Isa’nin dirilisi, bos mezar ve Isa’nmn Sliimden sonra goriilmesi hakkindaki
rivayetler birbirinden farklidir.**> Bos mezarla ilgili rivayetlere bakildiginda, mezari
ziyaret etmek i¢in kimin gittigi, ne zaman gittigi ve ne sebeple gittigine iliskin Kutsal
Kitapta farkli metinler yer almaktadir.** incillerde Isa’nin kime ve nerede goriindiigii
ile ilgili farkli ifadeler bulunmaktadir. Ornegin, Isa’nn 6nce Mary Magdalene’e ve
diger Mary’e mezardan dénerlerken goriindiigii ve onlarm Isa Mesih’in ayaklarma
kapandiklar1 bildirilmektedir.**” Bir baska metinde ise Isa’nm ilk kez, Kudiis’e uzak
bir konumda olan Emmanus yolunda, Kleopas ve diger arkadaslariyla konustugu
belirtilmektedir. *® Ayrica Isa, “Hanim neden su an aglamaktasm?” dediginde,
Meryem onu bir baskasiyla karistirdigindan, “Efendim!” dedi. .. Isa ona kendi ismiyle
seslenip, “Meryem!” dedi. O da yiiziine dogru ddnerek, Isa’ya bakarak ona “Rabbuni”
dedi. ¥ Isa, “Bana yaklasma.” dedi. “Ciinkii Rabb’imin huzuruna daha
erismedim...”*1°

Daha sonraki boliimlerde bu konuda bilgi verilmeye devam etmektedir:

“Haftanmn ilk giinii aksam yemeginde, havarilerin Yahudi gorevlilerden korkmasi

402
403

Carnley, s. 13.

Hans-George Geyer, “The Resurrection of Jesus Christ: A Survey of the Debate in the Present Day

Theology” The Significance of the Message of the Resurrection for Faith in Jesus Christ, Ed..

C. F. D. Moule, SCM Press, London, 1968, s. 118.

Carnley, s. 111.

405 The Book of the Cave of Treasures, Translated from the Syriac by E. A. Wallis Budge, The
Religious Tract Society, London, 1927, s. 240.

406 Jocelyn Rhys, Shaken Creeds: The Resurrection Doctrines, Watts and Co., London, 1924, s. 3.

407 Matta, 28:1-10.

408 Tuka, 24:1-12.

Rabbuni kelimesinin manasi, 6gretmendir. Bkz. Yuhanna 20:16.

419 yyhanna, 20:15-17.
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sebebiyle, bulunduklar1 mekanin kapilar1 kilitliyken Isa geldi.*!!

aralarmda bulunup
“Size huzur, esenlik olsun.” dedi.*'?

Isa’nin dirilisi hakkindaki farkli rivayetler; Incillerde gegen ifadelerin birbiri
ile celismesi Isa’nin dirilmesi konusunda &nemli bir problem ortaya ¢ikarmaktadir.*!?
Bu nedenle dirilis inancinin tarihi sorusturmaya agik olup olmadigi tartisilmistir.
Ornegin Karl Barth’a gére acik degildir. Onun igin yeniden dirilis tarih olarak
diistiniilemez. Belki yeni bir Tanr1 eylemi olabilir. Dolayisiyla insan eyleminin higbir
bilesenini icermez, bu nedenle de tarihi asar. Yine de Barth, dirilisin ger¢ek bir olay
olduguna inanir. Buna gore, ¢carmih olay1 ve dirilis nesnel bir igerige sahip diinyada
gercek bir olay olarak gerceklesir.*'# Dirilis inanc1, Hiristiyan modern John Calvin ve
Martin Luther tarafindan miidafaa edilmis dnemli bir Protestan akidesidir.*" Ilk
donem kilise babalarindan Origen (c. 185-254), ruhani bedenle diriligin ilk savunucusu
olarak kabul edilir. Onun soyledikleri Pavlus 'un goriisii ile benzerlik i¢indedir.*'®

IIk Hiristiyanlar genel anlamda, Isa nasil &liimden diinyadaki bedeni ile
dirildiyse kendilerinin de ayni sekilde bedenleriyle o6lim Otesinde hayata
dondiiriileceklerine inantyorlardi. Katolik, Ortodoks ve Protestan kiliselerin, ortak

inanc1 da bu yondeydi.*!’

411 Tgnatius’a gore Mesih’in gelisi ruhani degil, tamamen bedeni idi. O bu goriisiinii Isa’nm bizzat,

“Bana dokunun ve benim beden ile geldigimi anlayin (Luka 24:39).” soziine dayandirmaktadir.
Bkz. Ignatius, The Epistle of Ignatius to the Smyrnaeans, ANF, Vol. 1, Chapter 3, s. 142.
412 yyhanna, 20:19.
413 Ornegin Badham, Isa’nin cesedinin canlanip kalktigma isaret eden pasajlar1 reddetmektedir. Bkz.
Badham, s. 38.
414 Badham, s. 19.
415 M. E. Dahl, The Resurrection of the Body, SCM Press, London, 1962, s. 37.
416 Pavlus bedenin ruhani dirilisi ile ilgili sdyle der: “Onlar dogal yani bedenle defnedilirler ve ruhani
beden olarak hasir olurlar, dogal beden kabul edildigi gibi ruhsal beden de kabul edilir (Korintliler,
15:44).” 1. Origen'in su ciimlesi ne demek istedigimizi agikg¢a gosterecektir: “Tanri'nin emriyle
diinyadaki hayvani beden, cennette yasamasini miimkiin kilmak i¢in ruhani bir bedenle
degistirilecektir.” Bkz. Henry Bettenson, The Early Christian Fathers, Oxford University Press,
Oxford, 1991, s. 255.
C. G. Davies, “Factors Leading to the Emergence of Belief in the Resurrection of the Flesh”, The
Journal of Theological Studies, Vol. 23, 1972, s. 448. Dirilis inanc1 basta Yahudilik olmak iizere
baska din ve kiiltiirlerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin Yahudilerde dirilis doktrini soyledir:
Oliilerin bedenlerinin kiyamet giiniinden énce mezarlardan ¢ikacag bilinir. Dirilise olan inang,
muhtemelen Fars (Pers) etkisi altinda olan Kutsal Kitab’in sonlarina dogru gelismeye basladi ve
Daniel kitabinda anildi (Martha Himmelfard, “Resurrection”, The Oxford Dictionary of The
Jewish Religion, Ed. R. J. Z. Werblowsky - G. Wigoder, Oxford University Press, New York,
1997, s. 583). Danil'de soyle denilmektedir: “Yeryiizii topraginda uyuyanlar bircogu uyanacak:
kimisi sonsuz yasama, kimisi utanca ve sonsuz igrenglige gonderilecek (Daniel, 12:2).” Diriligin
erken referanslardan biri de Makabilerin kitabinda bulunur. Burada dirilis diisiincesi, ozellikle
sehitlik durumunda, adil ceza inanci ile yakindan iliskilidir. Dirilis diisiincesinin Israil’deki kokeni
konusunda bir baska goériiste bunun Kenan dininden geldigi one siiriiliir. Orada, Baal denilen

417
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3.1.1. insanoglu

Insanoglu tabiri, Eski Ahit’te peygamberlerin vahiylerine kadar dayanan bir
kelimedir. “Insanoglu” ifadesi daha ¢ok Isa’nin diinyada gelecekte sonsuz bir saltanat
siiren ilahi bir varlik olacagi anlaminda kullanilmistir. Bu konuda séyle denilmistir:
“Ve iste bu durumda, insanlar1 andiran, benzer biri goklerden bulutlar vasitasiyla geldi
ve giinleri eski olana yani yaslanana kadar kendisine yaklastilar, kendisinin yaninda
kaldilar. Ve biitiin topluluklar, kavimler ve diller ona itaat etsinler diye, kendisine ylice
bir saltanat, krallik verildi; onun hiikiimranligi, sonsuz bir hiikiimranlhiktir. Krallig1 ise
asla yikilmayacak bir kralliktr.”*!8

Kristoloji agisindan bakildigindan bu durumun aslinda zengin bir kristolojiyi
ifade ettigi sdylenebilir. Kristoloji, Isa’nin bir nevi Tanrisal cevherini ve beseri 6ziinii
inceleyen bir bilimdir.*!? Kristoloji i¢in Isa bilimi ya da Mesih bilimi diyebiliriz.
Zengin kristoloji, teolojik olarak Platonculuk kaynaklidir. Yoksul kristoloji ise
tamamen Isa’nin beseri yoniinii ele alir ve inceler. Yoksullar, bilinen ilk mezheplerden
Ebionitlerdir. Isa’nim tanrisal yoniinii kabul etmezler, Pavlus’u reddederler, Tevrat’in

yolunda giderler ve Yahudiler gibi siinnet olurlar. Burada Aryus’un diisiinceleri 6n

plana ¢ikar.**

3.1.2. isa Mesih’in insanhk Adina Olmesi

Hiristiyanliga gore, carnuha gerilen Isa biitiin giinahlardan temizlenmistir,
onun bedeni giinah isleyen insanlik adina ceza ¢ekmistir. Olmek giinahtan 6zgiir olmak
anlamindadir.**! Buradan insanm &ldiigiinde biitiin giinahlarindan armacagi anlami
¢ikarilmamalidir. Ancak Isa’ya ulasanlar, onunla birlesenler i¢in dliimle giinah sona
erebilir. Bdylece Isa’ya ait olanlarin artik higbir tutsakligi kalmayacaktir. Zira hayatin

kaynagi, ruhun yasasi, Isa’nin aracihifiyla giinahtan ve oliimden o6zgiir kilar.

tanrmin 6lmesi ve yiikselmesi, yillik 6liimiin ve bitki ortiisiiniin yenilenmesini sembolize eder. Bkz.
Ringgren, ss. 7764-7765.

418 Daniel, 7: 13-14.

419 Mircea Eliade ve Joan P. Colliano, Dinler Tarihi Sézliigii, cev. Ali Erbas, Insan Yaynlari,
Istanbul, 2018, ss. 155.

420 Mircea Eliade ve Joan P. Colliano, ss. 155-160.

421 Romalilar, 6:6-7.
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Insanoglunun giigsiiz ve direngsiz yapisindan dolayi, insanmin yapamadigini Tanri
yapmustir. Kendi oglunu*?? giinahkar bir insan gibi giinahlarin temizlenmesi igin
sunmustur. Onu kurban olarak gonderip, giinahkir insanlarin 6ziinde yargiya
¢ekmistir.*>* Bu durumda amag yasanm geregini yerine getirmek degil, Ruh’a gore
hayat bulmaktir.***

Hiristiyanlik ag¢isindan insanin 6liimstizliige kavusmasi, biitiin varligi siiresince
kendini Tanri’da, Tanr1 {ilkesinde bulmasi, yiliceltmesi anlamina gelir. Bu birligi
siirdiirmek icin Isa'min etini yemeleri, kanm i¢cmeleri (kutsal ekmek ve sarap)
gerekir. *° Dolayisiyla, kutsal ekmek ve sarabmn insani ebedilige, oliimsiizliige
kavusturmasi, Hiristiyan dininin esas inanglarindan biridir.*?®

Oliim &tesine temizlenmis bir sekilde gitmek icin Hiristiyanlar arasinda
papazlara danismak suretiyle giinah c¢ikarma inanci vardir. Incil’de gecen ifadeler
insanin O6liimle beraber biitlin giinahlardan arinmadigini ortaya koymaktadir. Buna
gore yalmzca beden 6liir, ruh 6lmez. Isa Mesih’in ruhu Tanr’nm varliginda kendini
devam ettirir: “Oze uyanlar 6zle ilgili, ruha uyanlarsa ruhla ilgili diisiiniirler. Oze
dayanan fikir 6liim, ruha dayanan fikir ise yasam ve huzurdur. Ciinkii 6ze dayanan
fikir Tanrr’ya diismandir; Tanri’nin buyruguna boyun egmez Oziin denetiminde
olanlar Tanr1’y1 hosnut edemezler. Ne var ki, Tanr1’nin ruhu i¢inizde yasiyorsa, 6ziin
degil, ruhun kontroliindesiniz. Ama i¢inde Mesih’in ruhu 6zii olmayan kisi Mesih’in
degildir. Eger Mesih i¢inizde ise, bedeniniz giinahla beraber 6limden feragat etmis,

aklanmistir.**” Bundan dolay: ruhunuz her daim diridir, temizdir.”**® Bu metinlerden

Oliimiin bir ¢6zlilme, yani ruh ve bedenin birbirinden ayrilmasi oldugu anlasilmaktadir.

422 Baz yerlerde bizzat Tanr1 olarak Isa’nin insanlar1 kurtardigindan bahsedilmistir. Bu konuda soyle

denilmistir: "Rabb’imizin ¢armiha gerilerek aci1 gekmesi kesinlikle gerekli degildi. Kuskusuz, Tanr1

insan1 g¢esitli yollardan kurtarabilirdi. Ancak Tanri insanlar1 en kusursuz bigimde kurtarma yoluna

gitti." Bazi yerlerde ise Isa’nin insan suretine biiriiniip ac1 cekerek insanlar1 kurtardig

anlatilmaktadir. Bkz. Yuhanna, 3:14-15.

Bu konuda Incil'de sdyle denilmistir: "Insanlarin benliginde Isa yargilanip kurtulusa ulastirdi. Fakat

o zamanlar havariler kurtulusun gizini, anlamimni1 kavrayamadilar." Bkz. Luka, 18,34; 24, 25.

424 Romalilar, 8:1-4.

425 Luka, 22:17-20.

426 yuhanna, 6:47-57.

427 Mesih Isa, burada ¢ektigi acilarm anlamini belirtti. Kurtaric1 sevgisinin ne denli biiyiik oldugunu
acikladi. Oliimiiyle, Tanr1 ile insanlar arasida sonsuza dek siirecek yeni bir antlagmanin olacagini
acgikea belirtti. Aklanmis olmak beraberinde yeni bir antlasmayi getirdi. Bkz. Matta, 26, 26-28;
Markos, 14, 22-24; Luka, 22, 19-20; 1. Korintliler, 11, 23-25.

428 Romalilar, 8:5-10.

423
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Yine 6liimiin her bakimdan insanm sonu anlamina gelmedigi ve Isa’nm Tanr1’nin

ruhuyla biitiinlesmesinden dolay1 6 liimsiiz oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

3.1.3. isa Mesih’in Dirilisi ve Yiikselisi

Pavlus Selaniklilere yazdigi mektupta putlara tapinmay1 birakip hayat sahibi
olan Tanrr’ya dénmelerini, gelecek azaptan sakinmalarini ve Tanri’'nin oglu Isa’y1
beklemelerini tavsiye etmistir. Pavlus, mektubunun devaminda Paratusia diye
isimlendirilen Mesih’in doniisiinii ele almistir.**® Isa Mesih’in doniisiine ydnelik
sunlar1 sdylemistir: “Umidimiz, mutlulugumuz kimdir? Isa Mesih geldigi zaman onun
oniinde iftihar duyacagmiz zafer nedir? Siz degil misiniz?”*%; “Soyle ki Isa Mesih
biitiin mukaddesatiyla bizlerin yanma ulastigi zaman, Baba’miz yani Tanri’nin
huzurunda hiirmette ve kutsiyette milkemmel olmamiz i¢in Tanri1 yiireklerimizi
ferahlatacaktir. ! Ayrica Pavlus, Tanr1 ve Baba’mizin huzurunda goniillerinizi
kutsiyette sabit kilsmn diye dua etmistir.**

Mesih’in  doniisiinden bahsetmek i¢in Pavlus, “Parouisa” kelimesini
kullanmustir. Bu gevirinin Kitabi Mukaddes’in Ibranice gevirisine uygun diismedigi
sOylenir. Buna gore Parauisa kelimesi kavram olarak Tanri’nin gelisini ifade etmek
icin kullanilmaz. Aksine kelimenin kazandigi anlam krallarin sehre gelisini veya
karsilama torenlerini ifade eder. Pavlus, Mesih’in doniisii esnasinda hayatta olan
Hiristiyanlarin onu gokte karsiladigindan bahseder.**®> Bu kelime, sehirlerden birine

bir kralin goérkemli girisinin térensel yoniinii tasvir etmek igin tercih edilmektedir.***

Incil’de Isa’nin Israil’e girisi ve kendisine Israil Krali dendigi bildirlir.**®

Pavlus, Mesih’in doniisiiniin ¢ok yakinda olacagini, hatta kendisi hayatta iken
gerceklesecegini su climlelerle ifade etmektedir: “Kardesler, timit sahibi olmayan
insanlar gibi lizilmemeniz i¢in, gozlerini hayata kapamis olanlar hakkinda bilgi sahibi

olmaniz1 isteriz. isa Mesih’in dirildi§ine olan inancimiz tamdir. Bu vaziyette Isa’ya

429 1. Selanikliler, 1:9-10.

430 1. Selanikliler, 2:19.

431 1. Selanikliler, 3:13.

432 1. Selanikliler, 2:12.

433 1. Selanikliler, 4:17.

434 Josephe Flavius, Antiquities of the Jews, cev. William Whiston, Wilder Publications, Saint Paui

City, 2009, Book XI, Chapter VIII, Article IV.
435 Yuhanna, 12:12-15.
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inanarak dlenler de Isa Mesih ile birlikte geri donecektir. Tanr1’nin sdziine giivenerek,
inanarak size sdylilyoruz ki, biz hayatta olanlar, Rabb’in yani isa’nin gelisinde hayatta
olanlar, vefat edenlerin 6niine gececek degiliz. Rabb’in kendisi, bir emir ¢agrisiyla,
Tanr1 gokten inecek. Once Isa Mesih’e ait oliiler dirilecek. Sonra biz hayatta olanlar,
onlarla birlikte olacagiz. Iste birbirinizi bu sozlerle teselli edin.”**¢

Pavlus, Mesih’in kendi doneminde gelecegini sdyler, ama bazi ifadelerde de
kendisinden sonra gelecegini belirtir. Pavlus’un neden Mesih hakkinda farkli s6zler
sOyledigi bilinmemektdir; ancak donemin sartlar1 ve belki gezdigi sehirlerin sosyolojik
yapist bu duruma sebebiyet vermis olabilir.**” Pavlus’un Isa Mesih’in ge¢ gelmesiyle
ilgili sdzleri,**® kendisine sorulan Isa’nm doniisii ile kurulacak olan krallikta Isa
gelmeden vefat edenlerin vaziyeti ile alakali goriilmiistiir. Bununla ilintili olarak
Pavlus'un Mesih’i kendi doneminde bekledigi i¢in sorulan soruya net bir cevap
vermedigi ileri siiriilmiistiir.*** Pavlus’a dirilisin bedenle mi olacagi sorulur.**’ Pavlus
cevaben soyle der: “Onlar dogal yani bedenle defnedilirler ve ruhani beden olarak hasir
olurlar, dogal beden kabul edildigi gibi ruhsal beden de kabul edilir.”**!

Pavlus’un 6liim korkusu ile ilgili ifadelerinde farklilik gériilmektedir. O soyle
der: “Biliyoruz ki, bu diinya yikilirsa, goklerde Tanri’’nin bizim i¢in sagladigi bir
mekan, ebedi olarak kalacak bir evimiz vardir. Simdiyse gokteki mekadnimizi, evimizi
ozleyerek duruyoruz. Evimize kavusursak ¢iplak kalmayiz. Diinyada yasayan bizler
agir bir yiik altindayiz.”*? Pavlus’un burada ne anlatmak istedigini anlamak icin

Korintlilere gdnderdigi birinci mektuptaki ifadelere bakmak gerektigi sdylenir.**

4

)

¢ 1. Selanikliler, 4:13-18.

437 E. P. Sanders, Paul, Oxford University Press, Oxford, 1991, s. 33.

438 Pavlus bu konuda sunlar1 séyler: “...Kardesler, size rica ediyoruz, Rabb’in giiniiniin geldigini iddia
eden herhangi bir ruh, bir s6z ya da bizden gelmis gibi gosterilen bir mektup aklinizi karistirmasin,
sizi telaglandirmasin. Hi¢ kimse hicbir sekilde sizi aldatmasin. Ciinkii imandan doniis
baslamadik¢a, mahvolacak olan o yasa tanimaz adam ortaya ¢ikmadik¢a o giin gelmeyecektir.”
seklindedir. I. Selanikliler, 2:1-3.

Pavlus mektunuda sdyle der: “...Hayata gozlerini kapamig insanlar ile ilgili bilgisiz kalmanizi
istemiyoruz. Bu durumda Tanri, Isa’ya bagli olarak gozlerini kapanis olanlar1 da onunla beraber
geri getirecektir.” II. Selanikliler, 4:13-14.

440 1, Korintliler, 15:35.

441 1. Korintliler, 15:44.

442 1. Korintliler, 5:1-4.

43 Pavlus'un agiklamasi su sekildedir: “Iste size bir sir agikliyorum. Hepimiz Slmeyecegiz; son
borazan calminca hepimiz bir anda, géz agip kapayana dek degistirilecegiz. Evet, borazan
¢almacak, oliiler ¢ilirlimez olarak dirilecek, ve biz de degistirilecegiz. Ciinkii bu ¢liriiyen beden
¢lirimezligi, bu 6liimli beden dliimsiizligi giyinmelidir. Ciiriiyen ve 6liimlii beden ¢lirlimezligi ve
oliimsiizliigh giyince, 6lim yok denildi, zafer kazanildi diye yazilmis olan s6z yerine gelecektir.”
Bkz. 1. Korintliler, 15:51-54.
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Pavlus, Isa’nmn diinyaya tekrar gelip diinyay1 biiyiik bir degisiklikle diizenleyecegi
anda olmay1 umut etmistir. Bu timit “hi¢ olmazsa giyinmis olursak, ¢iplak kalmay1z”
sOziiyle acgiklanabilir. Buradaki ¢iplak sifatinin anlami ruhun bedenden ayrilmasi
olarak bilinen Platoncu felsefenin kullandig: teknik bir kelimedir. Bazi din bilimcileri,
Pavlus’un, mektuplarindan yola ¢ikarak aslinda Pavlus’un 6liimden korktugunu ileri
siirmiislerdir. Oliimiin kendisi hakkinda Mesih ile yasamaya sebep olacagimni bilmesine
ragmen, yine de onun dliimden korktugunu belirtmislerdir.***

Kilise Babalar’indan Theophilus, donemin bilimi 1s1ginda dirilisi agiklar. O
diinyevi gemilerimizin yeniden olusmasi, miikemmellesmesi olarak Paul’un
metaforunu yorumlar. Bu anlamda tohumun bitkinin ortaya ¢ikmasindan once yok
oldugunu, bitkinin sadece organik bir sekilde biiyiidiigiinii sdyler.**> Athenagoras’a
gore ise dirilis, insanlarin goriinmesinin kanitidir. Insanlik olarak miikemmellesmek
icin, bedensel insanlik korunmalidir; 6liim, inanglilar i¢in geg¢ici bir durumdur,
kimliginin gegici olarak dagildigi bir durumdur. Sonsuza dek sadece bedensiz ruhlar
gibi hayatta kalmak, insanligin 6zii pahasina hayatta kalmak olacaktir. Viicudun
ayrigsmasi halinde insanin hayatta kalacagi soylenemez. Yeni kusursuzlastirilmis ayni

bedenin ayn1 ruha entegre edilmesidir, insan bu sekilde sag kalacaktir.*4®

3.1.3.1. En Biiyiik Mucize

Yahudi inancina gore mucize, Tanri’’nin insanlar ve kainat {izerindeki
egemenligini ve iradesini kanitlamasi, bir fiil ortaya koymak i¢in belli evrelerde ve
donemlerde tarihin akiciligina miidahale etme yetkisini kullanmasi olarak ifade
edilmektedir. Buna gdre mucize sonucu olusan olaylar bazen Tanri’nin iradesinin ve

giiciiniin kanit1, bazen de miidahalesinin sonucu olmaktadir.*4?

44 1I. Korintliler, 5:6-8.

445 Theophilus, Pavlus’un dirilis meteforuna dayanarak ilk defa viicud ile, yani bedenen dirileceginden
bahsetmistir. Bkz. Caroline Walker Bynum, The Resurrection of The Body, Columbia University
Press, New York, 1995, ss. 30-31.

Dirilis, Athenagoras'in da diisiindiigii gibi hem bedeni hem de ruhun yeniden yapilanma siirecidir.
Bkz: Athenagoras, The Resurrection of The dead, ANF, Vol. 2, Chapter 25, s. 258.

Birinci gruba 6rnek olarak Hz. Miisd’ya verilen asa ve Musa’nin goésterdigi mucizeler (Cikis 7-12);
beyaz el ve on felaket mucizelerileri gosterilir. Tkinci gruba érnek olarak da Kizildeniz’in ikiye
yartilmasi sonucunda Israilogullari’nin Firavun’nun zulmiinden kurtulmasi ve ardindan ¢olde
olusabilecek agliga kargt Allah’in kendilerine gokten men ve selva ikram etmesi verilir (Cikis 14,
16). Peygamberlikle baglantili bigimde kullanilan ot(ot) ve mofet(im) “isaret, kehanet” demektir
(Cikis 4:1-9; Sayilar 14:22; 29:3; 1. Krallar 13:3) Bazen sahte, yalanci peygamberlerin de iddialarmi

446
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Yeni Ahit’te mucize karsiliginda baslica “terata, dunameis ve semeia”
kelimeleri kullanilir.**® Mucize, Yahudilik'te oldugu gibi, Hiristiyanlikta da dogrudan
Tanrr’nin giicii (kudreti) ve iradesiyle baglantili goriiliir. **° Orta Cag’in 6nemli
diistiniirlerinden Thomas Aquinas, bir olaym mucize olarak goriiliip kabul edilmesi
icin olayin 6ziiniin, sonucunun ve yapilis seklinin evreniistii, tabiatiistli bir giice, yani
ilahi bir varliga dayanmasi gerektigini bildirmistir.*** buna 6rnek olarak Isa tarafindan

olitlerin diriltilmesi*®!

ve hastalarin iyilestirilmesi*? olaylarmi gdstermistir. 4> Ilk
donem teologlarindan Aziz Augustine mucizelerden, tabii yani dogal olaylar, diye
bahsetmistir. Ona gore mucize tabiat hakkinda bilgi veren degil, tabiata tamamen zit
bir olaydir. ** Hiristiyanlikta mucize kudret sahibi Tanr1 tarafindan gerceklesir.

Ornegin melek ve azizlerin mucizeleri sadece Tanr’nin yaptigi, gosterdigi mucizelere

kanitlamak i¢in, mucize ile iliskili veya mucizevi olaylar gosterdiklerini Eski Ahit teologlar1 kabul
eder (Tesniye 13:2-4). Ancak Eski Ahit teolojisine gére mucize tek basma bir iddianin dogrulugunu
kanitlamak icin yeterli degildir. Islam kelammin tesiri altinda kalan Saadiah Gaon, Tanr1’nin evreni
yaratmasi esnasinda miidahale ettigi, edebilecegi ve ederken mucizeler gosterebilecegi hususunu
gayet dogal ve imkan ¢ergevesinde gérmiistiir. Ancak Saadiah’a gore, bir mucizenin dogrulugunu
ve dayandigl inang sisteminin dogrulugunu kanitlamak ve aklamak i¢in tek oOl¢ii akildir. Yani
mucize akil dis1 olmaz ve mutlak surette aklin dlgiisiine tabi olmak zorundadir. Buna gore inang
sistemini destekleyen bir mucize var ise akil ile zitlik icerisinde bulunmamasi gerekmektedir.
Akildan ¢ok tecriibeyi kabul eden Judah Halevi ise, mucizenin aklin dlgiisiinde olmasi gerektigi
fikrini reddetmistir. Ayrica Halevi’ye gore mucize aslinda bizzat vahiydir. O bu anlayis etrafinda
mucizeyi yorumlamistir. Ornek ve izahma kanit olarak da sdyle demistir: Hz. Musa’nin Sina’da
almis oldugu vahiy, akli 6n planda tutmasimdan veya direk akla hitap etmesinden degildir. Hz. Misa
ile beraber Yahudi toplumuna dogrudan ve etkin bir sekilde niifuz etmesinden dolayi, bizzat
kendilerinin tecriibesine dayandigi igin, mucizeyi vahiy olarak gormiistiir (J. Halevi, The Kuzari,
intr. Henry Slonimsky, Schocken Books, New York, 1964, ss. 58-63). ibn Meymin ise soyle
demektedir: Evrende aslinda Tanri tarafindan olagan bir sistem varsa ki, ona gore var, iste Tanri
da mucizevi olaylar1 daha evreni var etmemisken, yaratma siirecindeyken evrene, yani tabiata
entegre etmistir, biitiinlestirmistir. Bundan dolayt o aslinda olusabilecek biitiin mucizelerin
Tanri’nm bilgisi dahilinde oldugunu kabul etmistir. Spinoza da askin bir ilah diisiincesini kabul
etmedigi igin vahiy ile beraber mucizeyi reddetmistir. Bkz. B. Spinoza, Tractatus Theologico-
Politicus, ¢ev. S. Shirley - B. S. Gregory, Brill; New Ed edition, Leiden 1989, bolim II, kisim
6:16-17.

448 Resullerin Isleri, 2:19; Ibranilere Mektup, 2:4; Resullerin isleri, 2:22; Romalilara Mektup, 15:19;
Matta, 12:38; Yuhanna, 2:11.

449 Matta, 12:20; Markos, 10:27; Luka, 11:20.

Bu konuda verilecek en énemli kissalardan bir tanesi sudur. Israil Krali Hezekiyel déneminde

Tanri’nin emriyle, istegiyle giines 1sinlarinin belli bir derece geriye alinmasi gésterilebilir.  1I.

Krallar, 20:8-11.

41 Yuhanna, 11:43-44.

42 Matta, 8:1-17.

Thomas Aquinas, The Summa Theologica, Published by Burns Oates and Washbourne, London

1934, V, ss. 45-46.

434 St. Augustine, The City of God, ¢ev. H. Bettenson, Penguin Classics, London, 1984, s. 980.
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aractir.* Bu sebeple Yeni Ahit’te mucizeyle ilgili, Tanri’nin**® parmagi1*’ veya

458

Tanrr’nin ruhu™* gibi ifadeler gegmektedir. Ana kaide Tanr1’nin hi¢bir zaman yanlisa

yonlendirecek bir mucizeyi gerceklestirmeyecegidir.**”

Incil’de Isa ile ilgili pekgok mucizeden sdz edilir.*® Bunlardan bazilar1 su

! §liileri diriltme,***su iizerinde

sekildedir: Fiziki ve ruhi hastaliklar: iyilestirme,*¢
yiiriime, 6 firtinay1 dindirme, 6% goriinmez olma, % kalabaliklar1 doyurmadir. 46

Bunlarm arasindaki en biiyiik mucize ise Isa Mesih’in dirilmesi ve goge yiikselmesidir.

Isa’nm goge yiikselmesinden sonra benzer mucizeler, bu konuda onun 6zel emrine mahzar olan
havarilere de nispet edilmistir. Bkz. Matta, 10:7-8; Resullerin Isleri, 3:1-10.

Kutsal Ruh Tanri’nin parmagi olarak isimlendirilir. Kutsal Ruh insanin bedeninde olan bir yasa
olarak tasvir edilir. Aslinda sadece bedende degil dogaya ve evrene hakim olan Kutsal Ruh burada
Tanri’nin parmagidir. Yani bir nevi Tanr1’nin yeryiiziine yansiyan kanunlaridir. Bu nedenle Kutsal
Ruh’a Tanri’nin parmagi da denilir. Bkz. St. Augustin, On the Spirit and the Letter, NPNF, Series
1, vol 5. Chapter 28, s. 339.

47 Luka, 11:20; Cikis, 8:19.

48 Romalilar’a Mektup, 15:19.

49 Ara¢ konumundaki sahislarm, azizlerin ve meleklerin kutsiyeti yoktur. Bazen kotii sahislarinda
mucizeleri olabilir (bkz. Aquinas, XIV, 95.). Dolayisiyla yalanci mucizeler ortaya ¢ikabilir. Bkz.
II. Selanikliler, 2:9-11.

Isa'nin mucizelerini anlatan metinlerden birisinde soyle denilir: “Kefarnahuma girdiler. Isa havraya
gidip 6gretmeye bagladi. Toplum onun 6gretmesine ¢ok sagirdi. Ciinkii onun 6gretisi yazicilar gibi
degildi. O birisinden gii¢ alir gibi 6gretiyordu. Onlarin ibadet ettigi mekanda murdar (koétii) bir ruh
sahibi, bir adam ona bagirarak dedi: Bizden sana ne, ey Isa? Bizi helak etmeye, dldiirmeye mi
geldin? Bu durumda Isa, adamn igindeki kotii ruhu fark ederek soyle dedi: Kimsin, seni biliyorum,
kot ruhu azarlayip; sus ve ondan ¢ik, dedi. Kot olan ruh ise adami sarsarak ve adamin
bagirmasiyla ondan ¢ikti. Isa’nin etrafinda bulunanlar bu duruma pek dogal olarak sasirdilar, o
derece ki, birbirine sokulup sorular sormaya basladilar, sorup diyorlardi: Bu nedir? Yeni 6gretis,
mesaj! O, kotii ruhlara bile gii¢ yetiriyordu, soyliiyor ve hepsi de emrime itaat ediyorlar. Isa
hakkindaki bilgiler ok zaman gegmeden biitiin ¢evrede yayildi, Isa biitiin ¢evrelerde bilinir oldu.
Isa ibadethaneden ¢ikinca Yakup ve Yuhanna ile birlikte Simun ve Adreasin’in evlerine gitti.
Simun’un kaynanasi hastalanmis uzaniyordu. Kaynanasmm vaziyetini Mesih’e ulastirdilar. sa
animda gelip hastanin elini tuttu. Kadmn atesi diistii, gece olunca hastalarin hepsi Isa’nin yanma
vardilar. Biitiin sehir halki kapiya dayanmusti. Isa, ondan sonra yanina gelen biitiin hastalar:
iyilestirdi. Isa sadece yanina gelen insanlar1 degil ayrica cinleri de iyilestirdi. Daha sonra ise Isa
ortaliktan kayboldugunda arkadaslari tarafindan bulunca da buradan baska diyarlara gitmeleri
gerektigini izah etti. Ciinkii Tanri’nin mesajinin diger lilkelere de ulagsmasi gerektigi kanaatine
vard1. Isa ayrica yolda buldugu ciizzamli hastay: da iyilestirdi.” Markos, 1:21-42”

Sadece Isa'nin degil, Isa adina mucize gosterenlerin de hastalar iyilestirdigi haber verilmektedir.
Bkz. Luka, 4:31-41; Markos, 9:38-40; Resullerin Isleri, 19:13-17.

462 Markos, 5:35-42.

463 Markos, 6:48.

464 Matta, 8:26.

465 Yuhanna, 8:59.

466 Markos, 6:34-44.

460

461
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Bu mucize Hrristiyanlikta en ¢ok iizerinde durulan ve tartisilan konudur.**” Bu biiyiik

mucizenin ardindan Tanr1’nin Kralligi’nin gelecegi miijdelenir. 468

3.2. TANRI’NIN KRALLIGI

Ibranice “salkut”, Yunanca “basileia” kelimeleri “saltanat” ve “krallik”
anlamlarma gelir. Tanr’nin Kralligi*®® kavrami da bu iki kelimeye dayandirilir.*”
Isa’nin Tanrr’nin Krallig: ile ilgili yaptig1 herhangi tanimlamaya rastlanmaz. isa bu
konu ile ilgili tanmimlamadan ziyade benzetmeler yaparak yasam, seving, 151k ve nese
gibi kavramlar iizerinde durur. Incil’deki en agik agiklamay1 Pavlus yapar. Pavlus’a
gore Tanr’nin Krallig1 yiyecek ve icecek yeri degil, Kutsal Ruh’ta dogruluk, baris ve
nesedir.*’!

Eski Ahit’te “Tanri’nin Krallig1” ifadesi iki anlamda kulanilir. Birincisi,
Tanr1’nimn her seyin yaraticis1 ve hakimi; ikincisi Tanr1’nin sadece Israil’in krali oldugu

anlayisidir. ¥72 Eski Ahit’te, Tanr’'min Kralligi, Tanri’'min yaratilis {izerindeki

47 Matta, 12:28; Luka, 11:20. Bu konuda farkli goriisler vardir. Ornegin Evanjelistlerin konuya
bakisindan bahsedilirken soyle denir. Isa’nin mucizeler gostermesi vaftiz olmasindan sonradir.
"Peki, nasil oldu tanindi? diyenlere karsi soyle denildi: Cilinkii 6gretisi ve peygamberlik giigleri,
dinleyicilerin ruhunda saskinliga sebebiyet verdi." Orada yasayan erkeklerin sapkinligindan dolay1
Evanjelistler hicbir mucize gostermedigini sdylemektedirler. Bkz. John Chrysostom, Homilies on
the Gospel According to St. John, NPNF, series 1, Vol. 13, 23:1.

468 Bkz. Matta, 12:28; Luka, 11:20.

469 Geleneksel Roma Katolik Kilisesi, Tanr1 Kralligi’n1 manevi olarak gormiistiir. Kralligin sosyo-

politik iglerle iligkisini reddetmistir. Papa XVI. Benedict, -heniiz papa olmadan 6nce- Tanr1 Krallig

kavramini politik sorumluluklara iligskin konularda tamamen ayrilmasi gerektigini ifade etmis ve

Hiristiyan teolojisinin temel goérevlerinden birinin, eskatoloji ile politikayr birbirinden ayirmak

oldugunu ileri siirmiistiir. (bkz. Donald Attwater, “The Kingdom of God”, A Catholic Dictionary,

Macmillan Press, New York, 1958, ss. 274-275. Ayrica bkz. Joseph Ratzinger, Eschatology: Death

and the Eternal Life, Catholic University of America Press, Washington, 1988, ss. 58-60). I.

Gregory’den itibaren Roma Katolik Kilisesi kendisini daima Tanr1 Kralligi’n1 yeryiiziindeki

tezahiirli olarak gormiistiir. Bu yle bir kralliktir ki, Mesih, papa ile birlikte idaresini yiiriitmektedir.

Roger D. Haight’e gore krallik ile kiliseyi bu sekilde denk goérme, diinyevi kilisenin

kurumsallasmasina ve giliglenmesine sebebiyet verecektir. Katolik Kilisesi’nin geleneksel krallik

goriisii II. Vatikan Konsili'ne kadar bu sekilde devam ettigi sdylenebilir. II. Vatikan Konsili
sonucunda kilise ve krallik kavramlari birbirinden énemli 6l¢iide ayrilmistir. Bkz. Eric W. Gritsch,

“The Lordship of Christ in Christian History”, Christian Hope and the Lordship of Christ, Ed.

Martin J. Heinecken, Augsburg, 1969, s. 35; Roger D. Haight, “Mission: The Symbol for

Understanding yhe Church Today”, Theological Studies 37, 1976, s. 623, 628; Walter M. Abbott

(Ed), “Second Vatikan Council”, The Documents of Vatikan II, America Press, New York, 1966,

ss. 19-22.

Terrence Merigan, Notes for a Course Christology, Catholic University of America Press,

Washington, 1992, s. 54.

471 John Fuellenbach, The Kingdom of God the Message of Jesus Today, Maryknoll Publications,
New York, 2003, s. 155.

472 Mezmurlar 103:19; 145:11; 12:13; I. Korintliler 17:14.
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istlinliigiinii ifade eder. Tanr1 burada biitiin kotii giiclere ve kargasaya kars1 kurtarici
olarak tasvir edilir. Eski Ahit’te krallik fikrinin temelini yaratma teolojisi olusturur.*’?

Yeni Ahit’te gore, Isa Eski Ahit’ten farkli bir Tanr1 anlayis1 getirmemistir. 47
Incillerdeki Tanr1 ayn1 zamanda Ibrahim’in, Ishak’in ve Yakup’un da Tanr1’s1 olarak
ifade edilmistir. *’° Isa’nin mesaji “Tanrr’'nin Krallig1” iizerine kurulmustur. Isa,
Vaftizci Yahya’nin hapsedilmesinden sonra siirekli Tanri’nin  Kralligi’ndan
bahsetmistir.*’¢

Tanr’nmn  Kralligrnin  kimin {izerine geldigi ya da Isa’nin insanlar1
iyilestirirken giiciinii kimden aldig1 konusu Ferisiler tarafindan isa’ya sorulmustur.
Isa’da Ferisilere su cevabi vermistir:

“Eger cinleri Baalzevul’'un kudretiyle huzurumdan uzaklastiriyorsam, siz
adamlariniz1 kimin kudretiyle uzaklastirtyorsunuz? Bu vaziyette sizin adamlariniz
muhakeme edilecek. Ama ben cinleri Tanri’nmin iradesi, kuvveti ve ruhuyla
uzaklastirryorsam, Tanr’nmn Kralligi size ulasmis demektir.”*””

Ferisiler Isa’ya gelip Tanrr’min hiikiimranligmin ne zaman gerceklesecegini
sormuslardir. Isa da onlara durumu sdyle izah etmistir: "Tanri’nin Krallig1 zati bir
sekilde size gelmeyecektir. Ciinkii Tanr1’nmn hiikiimranhig: sizin i¢inizdedir."*’® Yine
Incil’deki baz1 pasajlar hiikiimranligin hali hazirda mevcut olduguna isaret etmektedir:
“Goklerin hiikiimranligi, gizli bir defineyi andirir. Onu bulan yeniden gizledi ve
mutluluk i¢inde kosup gitti. Yine goklerin hiikiimranligi, giizel incileri arayan tiiccarin
durumu gibidir. Tiiccar da ayni sekilde ¢cok kiymetli inciler goriince her seyini satip o
inciyi satin ald1.”*”

Havariler goklerin hiikiimranhiginda en biiyiikk kimdir? diye gelip isa’ya
sorduklarinda, Isa onlara gocuklarm al¢ak goniilliigiinii gdstermistir.**" Isa, kendisine

dua icin gelen ¢ocuklar1 azarlayan havarilere “Kiiciik evlatlar1 saliverin ve bana

gelmelerinden onlar1t mahrum birakmayin; onlar Tanri’nin hiikiimranlhigigibilerdir.”

473 Fuellenbach, s. 27.

Tanr’nin Kralligi, Tanri tarafindan segilen bir kral ile kurulan yonetim olarak goriiliir. Kral olarak
ise Isa gosterilir. Isa, var olan her yonetim ve kralliktan iistiin bir kral olarak kabul edilir. Bkz. 1
Timoteos, 6:15.

475 Markos, 12:26

476 Eliade, 2, ss. 381-382.

477 Matta, 12:27,28.

478 Luka, 17:20-21.

479 Matta, 13:44-46.

480 Matta, 18:1-4.

80



der.®! Bu ifadelerde Isa, Tanr’'min hiikiimranhiginin her anda bulunduguna isaret

etmektedir. 4%?

3.2.1. Eskatoloji

Hiristiyan literatiiriinde yer alan “eskataloji” terimi Grekge “son” (eschatos) ile
“bilim” (loji) kelimelerinin bir araya gelmesinden olusur. Eskatoloji anlam olarak “son
seyler” manasima gelir. Daha dogrusu diinyanin sonu ve insanligm sonu ile ilgilenen
bir bilim dali olarak goriiliir. Bu terim ilk olarak Ingilizce’de diinyanmn sonunun
oncesiyle degil, daha ¢ok diinyanin otesiyle ilgidir. Eskatolojiye diinyanin sonu ile
ilgili bir tiir sinirlama getirildiginde, onun kiyamet 6ncesi yani Tanri’nin Kralligi ile
ilgili olmasimin &niine gegilir.*

Yirmi birinci yiizyilla gelindiginde kelimenin daha Once bahsetttigimiz
anlamimda koklii degisiklikler yasanmistir.*** Eskatoloji, bu donemden itibaren daha
cok diinyanin gelecegi ve Tanri’nmin amaglarmi gergeklestirmesi baglaminda, bu
diinyada yasayan insanlarin vasita olarak goriildiigi bir Kutsal Kitap Ogretisine
evrilmistir. Yeni eskatoloji anlayis1 Almanya’da Johaness Weiss ve Albert Schweitzer
ile ortaya ¢cikmustir.**®> Eskatoloji ancak bu iki Alman arastirmaciyla beraber bir anlam
genislemesi yasamistir. Klasik eskatolojinin kiyamet ile baslayan simnirli kapsami
genisletilmis ve asil vurgu kiyamet 6ncesi bu diinyada yasanmasi beklenen son
olaylara yapilmistir. Buradan hareketle Hiristiyanlari su anda gokyiiziinde olduguna

inandiklar1t Mesih’in doniisti, kotiilik giigleri ile miicadelesi, Tanr’’nin Kralligi’nin

481 Matta, 19:14.

482 Ortodoks Kilisesi, bir olgu olarak Tanri Kralli§i inancim benimser ve bunu Kutsal Kitaba
dayandirir. Milenyum inancinin ilk kilisede oldugunu, ilk kilise babalarinin bunu lafzi anladiklarmi
ve buna gore bir dgreti gelistirdiklerini ifade eden Ortodokslar, s6z konusu Kutsal Kitap pasajinda
gegen “bin yillik seytanin bagl kalacagi Mesih idaresindeki Tanr1 Kralligi” sdyleminin tesbih
olarak anlasilmasi gerektigini savunmuslardir. Bununla birlikte onlar igerisinde kiliseyi Tanri
Kralligi olarak gorme yoniinde bir anlayisin da oldugunu sdyleyebiliriz. Bkz. Edward
Schillebeeckx, The Mission of The Church, ¢ev. N. D. Smith, Seabury Press, New York, 1973, s.
84.

483 George B. Caird, New Testament Theology, Ed. L. D. Hurst, Clarendon Press, Oxford, 1995, s.

243.

Mustafa Biyik, Armagedon ve Tanr1 Kralhgi, Birinci Basim, Aziz Anda¢ Yayinlari, Ankara,

2018, s. 22.

485 Caird, s. 243.
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kurulusu, Mesih ile Deccal’in savast ve diinyanin kozmik alanda sona erisi de
eskatolojinin kapsami alanina girmistir.*3

Modern anlamda eskatoloji, anlam degisikliginin yaninda islevsel olarakta iki
anlamda yorumlanir: {lki bireysel eskatoloji, dliim sonras1 bireylerin tek tek nihai
kaderleri ile ilgilenir. Ikincisi ise kozmik eskatolojidir. Bu da diinyanmn sonu ve son
seylerle alakadar olur. Hiristiyan inancinda yer alan “son zamanlar” anlayisi,
eskatolojinin alanina girer. Yine kiyamet dncesinde tasavvur edilen Tanr1 Krallig1 ve
yasanacak felaketler burada zikredilebilir.*s’

Goriildiigii gibi, eskatoloji, ilk anlam itibariyle diinyanin sonu ile ilgilenen bir
bilim olarak goriilmiistiir. Ancak daha sonralar1 farkli anlamlara evrilerek diinyanin

sonu Oncesindeki donemi yani Tanr1’nin Kralligi’n1 da kapsar hale gelmistir.

3.2.1.1. Eskatolojik Kralhk

Eskatolojik diisiincenin iki tiirlii dayanagi oldugu ifade edilmektedir.
Bunlardan biri “Tanr1’nm Kralligi”,*® digeri ise bu ¢caga son verip yeni bir cag1 agacak
olan Isa’nm goriiniimiidiir. *° Daha once belirtigimiz “Basileia” kavrami, hem
Tanr’nin Kralligr’nin gelisini hem de i¢inde Tanri’nmn kurallarmin uygulanacagi
eskatolojik bir krallik olarak goriiliir. Bundan dolay1 sonsuz bir hayat isteyip Tanr1’nin
Kralligi’na girmek, ahir zamana girmenin es anlami olarak kabul edilir. Yeni Ahit’te,
“Ve yerin altinda uyuyanlarin birgogu, bunlar sonsuz hayata, sunlar utanca ve ebedi

» 490 ciimlesinden etkilenen bir komutan, Isa’ya ne yapmasi

nefrete uyanacaklar.
gerektigini sorar, Isa da zengin olan kisilerin oraya zor gireceklerini soyler.*’!
Havariler, Isa’y1 izlemek icin her seylerini geride biraktilar. Bundan dolay1 onlar
sonsuz hayati elde ettiler.**?

Tanrr’nin Kralligi’nin gelisi, Seytan ve onun yolundan gidenlerin son ve kesin

bir darbesi*”, kétiiliiklerden uzak bir toplum ve Isa’nin yolunda, Tanr1’nin takipgileri

Biyik, Armagedon ve Tanr1 Kralhg, s. 23.
Biyik, Armagedon ve Tanr1 Kralligy, ss. 24-25.
488 Matta, 6:10.

49 Luka, 19:11.

490 Daniel, 12:2.

491 Matta, 19:23; Markos, 10:23; Luka, 18:24.

492 Markos, 10:17-31.

493 Matta, 25:41.
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olarak goriilmiistiir.*** Bundan dolay:r Tanri’nm Kralligi’n1 ahir zamanla es anlamli
olarak gérmek miimkiindiir.**>

Tanrr’nin Krallig1’nin son zamanda gelecegi kabul edilir. Bundan dolay1 krallik
eskatolojik olarak ifade edilir. Daha Once de ifade ettigimiz gibi eskotolojinin
anlamlarindan bir tanesi de diinyanin sonu Oncesi donemde yasanacak olaylardir.
Dolayisiyla Isa Mesih'in bu donemde gelecegi ve biitiin kotiiliikleri bertaraf ederek

Tanrr’nin Kralligi’n1 kuracag ileri siirilmektedir.

3.2.2. Apokalipse

Tanr’nin Kralligi'm1 ifade etmek i¢in kullanilan kavramlardan biri de
“apokalipse”dir. Apokalipsenin, Grek¢e “apo” (uzak) ve “kalipsis” (0rme) ya da
“kalumma” (pege) sozciiklerinden geldigi kabul edilir.**® Bu sebeple apokalipse,
“acma, gizlinin Ortiisiinii agma, pegeyi kaldirma, agiga vurma, ifsa etme” anlamlarina
gelir. ¥7 Bu kavram dinsel bir bakis agisiyla ele alindiginda ise, “dteki diinya
hakkindaki gizlileri a¢iga ¢ikarma” anlaminda kullanilir. Bazi arastirmacilar ondan,
“Tanrr’nmn kurtulus plan1” olarak bahseder.**® Apokalipsenin kavram anlamlarinin
birbirine yakin olmasi, onun terim anlami iizerinde ortak bir anlam ¢ikarmaya engel
olur. Farkli yorumlara dikkat ¢ceken Salmon** ise apokalipseyi, “yakinda olusacak
kotii akibet, felaket ve kriz” olarak tanimlar. Apokalipse ayn1 zamanda yargi giiniiniin
cok yakm oldugunu, herkesin davraniglarini ve eylemlerini buna gore degistirmesi
gerektigini ifade eder. Bu kavram, “tovbe edin, Tanr1 Krallig1 yakindir” ifadesine

dayandirilir.>%

494 Luka, 13:28-29.

495 Ladd, A Theology of The New Tastement, ss. 61-62.

496 Doug Robinson, American Apocalypses: The Image of The End of The World in American
Literature, Johns Hopkins University, Baltimore, 1985, s. xii.

497 Stephen D. O’Leary, Arguing the Apocalypse: A Theory of Millennial Rhetoric, Oxford
University Press, New York, 1998, s. 63; Ellen G. White, American in Prophecy, Inspiration
Books East, Jemison, 1988, s. 5.

498 Charles Kingsley Barrett, “New Testament Eschatology; I: Jewish and Pauline Eschatology”,
Scottish Journal of Theology, vol. VI, 1953, ss. 136-155.

499 Arthur Edward Salmon, Poets of the Apocalypse, Twayne Publishers, Boston, 1983, ss. 23, 25.

Biyik, Armagedon ve Tanrr’nin Kralligy, s. 28.
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Apokalipsenin biiyiik 6lciide kutsal metinlerden ¢ikarilir. Ornegin, Eski Ahit’te
Isaya, Zekeriya, Ezra ve Hezekiel yogun kehanet sdylemleri olan kitaplar olarak kabul
edilir.’®! Apokaliptik hermonetikte ii¢ temel realite ile kars karsiya kalnir:

1) Diinya, 1yilik ve kotiiliik gli¢leri olarak ikiye ayrilmistir.

2) Boliinen diinya bir ¢atigmaya girecektir.

3) Inangli olan toplumlarin gorevi sessiz ve giiven icinde beklemektir.>%?

Arastirmacilar, karmagsik olan apokalipseyi genel olarak iki temel formda ele
alirlar. Bunlar premilemyuncu’®® ve postmilenyumcu apokaliptik formlardir. 3%
Premilenyum, “milenyum Oncesi” demektir. Hiristiyan termolojisinde karsilig1 ise
Isa’nin milenyum ya da miikemmel bir dénemi ifade eden bin yillik Tanr1 Krallig:
doneminden Once yeryliziine donecegi seklindeki teoriyi ifade eder. Postmilenyum
teorisi ise milenyum sonras1 anlamina gelir. Isa’nin s6z konusu olan miikemmellik
donemi oOncesi degil de, sonra gelecegini ifade eder. Hiristiyan diisiincesindeki
milenyumun diinyanin sonundan hemen 6nce beklenmesi, apokalipseye ve apokaliptik
tartismalara ortam hazirlamistir.>%

Apokalipse kavrami Isa’nmn ne zaman gelecegi konusunda tartismalar
icermektedir. Apokalipse, Isa’nin diinyanmn sonu dncesi gelecegini kabul eder. Fakat

mitkemmel donem 6ncesi mi yoksa sonras1 m1 gelecegi konusu tartigmalidir.
3.2.3. Milenyum
Milenyum, eskatolojik ve apokaliptik tartigmalarda ¢okc¢a kullanilan bir

kavram olarak karsimiza ¢ikar. Latince “bin” (mil) ve “y1l” (annum) kelimelerinin bir

araya gelmesinden olusur. En temel haliyle “binyilcilik” olarak kabul edilir.

Biyik, Armagedon ve Tanrr’nin Kralhgy, s. 28.

502 Robert C. Fuller, Naming the Antichrist: The History of an American Obsession, Oxford
Universty Press, New York, 1995, s. 20.

Premilenyum terimi, iki kelimenin bir araya gelmesinden olusur. “Pre” 6n veya 6nce, “milenyum”
kelimesi de “bin y1l” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla kelime olarak premilenyum “milenyum
oncesi” anlamina gelir. Bkz. Biyik, Armagedon ve Tanr1 Kralligy, s. 49.

John F. C. Harrison, The Second coming: Popular Millenarianism 1780-1850, Rutgers
University Press, New Brunswick, 1979, s. 7.

Biyik, Armagedon ve Tanr1 Kralhig, s. 30.
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Milenyum, Hiristiyan terminolojisinde “eskatolojik bir kurtulus doktrini”*% olarak

ifade edilir.>"’

Yeni Ahit’tegecen eskatolojik milenyum senaryosu, >%

Tanr’nin diinya
hayatin1 sonlandirmasindan 6nce yeryiiziinde yasanacak bin yillik sosyo-politik ve
ekonomik degisiklikleri icermektedir. Yani i¢cinde bulundugumuz diinya sonlanacak
ve igerisinde nimetler, mutluluklar olan yeni bir diinya hayat1 baslayacaktir.’®® Buna
gore Mesih, son yargi giinii Oncesi yeryliziine inecek ve burada bin yil hiikiim
siirecektir. Milenyumcular, bu donemde huzur ve refahin olacagi beklentisi
icindedirler. Son zamanda Tanr1 canlilar1 yargilayacak, olileri diriltecek ve iyileri
odiillendirip kotiileri cezalandiracaktir. Bu inang, haksizliklara ugrayan insanlarin
bekledikleri ©nemli bir donemdir. Milenyumcular buradan hareketle kotiiliik
problemine bir ¢dziim bulmaya ¢alisirlar.>!

Milenyumda 6ne c¢ikan husus, “yeni diinyanin” diinyevi boyutuyla olan
alakasidir. Milenyumla ilgili inang¢larin biraz politik oldugu s6ylenir. Milenyumcularin
simdiki diinyadan kétiiliigiin kaldirip yerine Tanr1’nin emrettigi diizenlemeyi getirmek
istedikleri goriilir. Milenyumcular Tanri’nin bu diizenemeleri kendilerinden

yapmalarini istedigine inanirlar ve bunun i¢in planlar yaparlar. 3!

Milenyum,
Tanr’nin insanlara yonelik vaatlerinin tamammin ger¢eklesmesi ve beklenen
mahsiillerin almmasi olarak yorumlanir.’!> Milenyum gibi akimlarda degismeyen tek
husus; diinyanin degisecegi anlayisidir. Simdiki diizen herhangi bir zamanda
degisecektir. Bu degisim nihai bir felaketle tiim insanlar1 kusatacak bir sekilde
topyekiin olacak ve simdiki diizeni ortadan kaldiracaktir.>'?

Hiristiyanlig1 ilk donemden beri etkilemis olan binyilc1 6greti, neticede bu

inang iizerine temellenen cesitli akimlar1 ortaya c¢ikarmistir. Ornegin, reform

doneminde beklenen miikemmel ¢agin gelmesine yonelik olarak Anabaptistler 1534

306 Vahiy 20:1-6.

507 Biyik, Armagedon ve Tanr1 Kralhig, s. 38.

508 Vahiy 20:1-6.

S99 Hillel Schwartz, “Millenarianism”, Enclopedia of Religions, Ed. Mirce Eliade, Macmillan
Publishing, New York, 1983, Vol. 9, s. 521.

Biyik, Armegedon ve Tanr1 Kralhgy, s. 38.

Richard Landes, “Types of Millennialism and Apocalypticism”, Oxford Handbook of New
Religious Movements, Ed. James R. Lewis, Oxford University Press, New York, 2004, ss. 333-
334.

Biyik, Armagedon ve Tanr1 Kralhg, s. 39.

Malcolm Hamilton, The Sociology of Religion: Theoretical and Comparative Perspectives,
Routledge, London, 2001, s. 99.
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yilinda eskatolojik metinlerde yer alan kehanetler dogrultusunda Miinster’de yeni
Kudiis’ii simgeleyen Siyon Kralligi’n1 kurmuslardir. Bunlar toplu bir yasami, mal ve
kadmnlarin ortak kullanimimi savunmuslardir. Bu uygulamalarla Tanr1 Kralligi’nin
oniinii agtiklarmi ifade etmislerdir.®'* Milenyum inanglar1 ile dikkatleri ¢eken bir
baska grup ise Mormonlar’dir.>'® Yine ondokuzuncu asirda Hirristiyan alemini
derinden etkileyen Adventistler bunlardandir. Keza Yahova Sahitleri de Milenyum

fikirleri ile 6ne ¢ikan gruplardandir.>'®

3.2.3.1. Biiyiik Felaketler ve Semaya Yiikselis

Eskatolojik terminolojide “biiytlik felaketler” (tribulation) kavrami; beklenen
Mesih, miikemmel déneme ulasma ve diinyanin sonu ile ilgili bir kavramdir. isa Mesih
gelmeden 6nce diinyada yedi yil siirecek biiyiik bir sikint1 cereyan edecektir. Ayrica
Isa Mesih’in gelisi de ani olarak vuku bulacaktir. Yedi yil siirecek olan sikintili
donemde kitliklar, savaslar, depremler ve baskilar artacaktir. Iste Isa Mesih gelmeden
onceki yasanacak bu sikintili doneme Hiristiyan terminolojisinde “felaketler” donemi
denilmektedir.>!’

Hiristiyan eskatolojik ekollerine gore zamani, siiresi ve bi¢imi farkl olarak
yorumlanmakla birlikte, beklenen felaketlerin genel olarak Milenyum Cagi’na gecis
oncesinde olacagi kabul edilmektedir. Milenyum Cag1 6ncesi yeryiiziinde yasanacak
Deccal idaresindeki yedi yillik savas, kithk, politik belirsizlik, depremler gibi
olumsuzluklar bu doneme isaret etmektedir. Milenyum oncesi yasanacak olan felaket
donemiyle ilgili en 6nemli soru ise, bu donemde yasayan Hiristiyan dindarlarin
durumu ile ilgilidir. Bu donemde yasayan Hiristiyan dindarlar felaketlere maruz
kalacaklar m1? Yoksa Tanri’nin onlar i¢in bir kurtulus plam1 var mi? gibi sorular
sorulmaktadir. Bu noktada “semaya yiikselis” (rapture) sekilnde bir baska eskatolojik

terim ortaya ¢ikmaktadir.>!8

514 Norman Cohn, The Pursuit of the Millennium, Essential Books New Jersey, 1957, ss. 272-305.
Thomas McGovan, ‘“Mormon Millennialism”, The Coming Kingdom: Essays American
Millennialism and Eschatology, Ed. M. Darrol Bryant and Donald W. Dayton, New Era Books,
New York, 1983, ss. 154-164.

Ali Refat Ozkan, Fundamentalist Hiristiyanlik: Yedinci Giin Adventizmi, Alperen Yayinlari,
Ankara, 2002, s. 200.

Biyik, Armagedon ve Tanr1 Kralhg, s. 45.

Biyik, Armagedon ve Tanr Kralhgy, s. 45.
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Semaya yiikselisin (rapture), Yeni Ahit’te’!’

gecen Latince “rapio” fiilinden
tireyen “rapiemur” kelimesine dayandigi kabul edilir. Rapiemur, Orta Cag
Latincesinde “raptura/rapture” formunda bir isme doniistiiriiliir ve Ingilizceye de

“semaya yiikselis” (caught up) olarak aktarihr. 52

Rapturenin, Hiristiyan
terminolojisindeki anlami, Mesih’in yeryiiziine ikinci gelisinde gercek imanlilart bir
siireligine alip gokyiiziine ¢ikarmasidir. Gokyiiziine yiikselen Hiristiyanlar burada bir
siireligine Isa ile yasayacaklardir. Semaya yiikselisin ana gayesi dindar insanlari
gerceklecek felaketlerden korumaktir. Semaya yiikselisin kag¢ defa yasanacagi, kimleri
kapsayacagi ve ne zaman gerceklesecegi hususundaki bilgiler kiliseden kiliseye
farklilik gosterir. Fakat genel olarak ii¢ teorinin 6n plana ¢iktig1 kabul edilir.>?! Bu iig

teori asagida ele alinacaktir.

3.2.3.1.1. Biiyiik Felaketlerin Oncesinde Semaya Yiikselis

Bahsedilen teorilerden ilki, biiyiik felaketlerin 6ncesinde semaya yiikselistir.
Boylece dindar Hiristiyanlar yeryiiziinde gerceklesecek olan sikintili ve 1stirap dolu
donemden bu sekilde korunmus olacaklardir. Bu goriisii benimseyen kisiler
kendilerine delil olarak Kutsal Kitap metinlerini gdsterirler.’** Bunlara gore yedi yil
siirecek olan bu donemde yikimlar, felaketler ve acilar yasanacaktir. Bu durumdan
ancak Tanr1’nin kendileri i¢in, siireyi kisalttig1 inangl kisiler kurtulacaklardir. Inancl
kisilerin kurtulusu ise Isa’nin kendilerini gokyiiziine yiikseltmesiyle gerceklesecektir.
Bu gdriisiin savunucular1 biri felaketlerin basinda, digeri sonunda olmak iizere Isa’nin
iki defa yeryiiziine inecegini kabul ederler. Isa, ilk inisinde imanlilar1 felaketlerden
kurtarirken ikinci inisinde ise yeryiiziinde beklenen krallig1 kuracagi yoniinde goriisler
ileri siirerler.>??

Mesih’in doniisiiniin herhangi bir zamanda olacagini ileri siiren bu goriis, daha
cok premilenyumcular arasinda yayilmistir. Bu sebeple bu goriisiin ilk {i¢ asir boyunca
premilenyumcu goriise sahip ilk kilisenin 6gretisi oldugunu ve yine bu donemde

evanjelikler arasinda yayildigini sdyleyebiliriz. Premilenyumcu goriisiin Orta Cag’da

319 1. Selanikliler, 4:17.

520 Anthony A. Hoekma, The Bible and the Future, Eerdmans, Rrand Rapids, 1979, s. 164.
21 Bryik, Armagedon ve Tanr1 Krallig, s. 46.

322 Matta, 24:9; Markos, 13; Luka, 21; I. Selanikliler, 1:9-10; 5:9.
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87



azimnlikta kalip sindirilse de, on yedinci asrin sonunda farkli yorumlarla tekrar yiikselise

gectigi goriiliir.>?*

3.2.3.1.2. Biiyiik Felaketler Sirasinda Semaya Yiikselis

Semaya yiikselis konusunda ileri siirlilen ikinci senaryo ise, onun felaketler
doneminin ortasinda gerceklesecegi anlayisidir. Bu goriise mensup kisilere gore,
inanclt Hiristiyanlarin gokyiiziine yiikseltilmesi, yedi yil silirecek olan afetlerin,
felaketlerin tam ortasina yani ii¢c buguk yil bitimine denk gelen kirk ikinci ayda
meydana gelecektir. Felaket doneminin sahte Mesih yani Deccal ile baglayacagi kabul
edilir. Deccal’in idaresinde ti¢ bucuk y1li kapsayan sahte bir baris donemi yasanacaktir.
Fakat onun ii¢ buguk yillik ikinci doneminde ise felaketler baslayacak ve Deccal’in

gercek yiizii ortaya ¢ikacaktir.”?

3.2.3.1.3. Biiyiik Felaketlerin Sonrasinda Semaya Yiikselis

Bahsedilen bu son teoriyi savunanlar, Isa’ya inananlarin gokyiiziine
yiikselislerinin felaket doneminin hemen sonrasinda gerceklesecegini ileri stirerler. Bu
goriisii savunanlar tipki digerleri gibi kendilerine Kutsal Kitap metinlerini delil olarak
gosterirler.’*¢ Onlara gore giinahkarlar ve inanmayanlar gibi dindar Hiristiyanlar da
felaket doneminin biitiin ac1 ve 1stiraplarmi ¢ekerler. Ardindan da yeryiiziine inen Isa
Mesih tarafindan semaya yiikseltilirler.%%’

Semaye yiikselisi felaket sonrasina erteleyenler, Mesih’in bu ¢agin sonunda
gelip Tanr1’nin Krallig1’n1 kuracagini varsayarlar. Yeryiiziine donecek olan isa, ilk is
olarak, o sirada yeryiiziinde bulunan felaketleri bertaraf eder. Daha sonrasinda ise
Kudiis’te Davud tahtina oturur ve buradan bin yil siireyle biitiin diinya milletlerini

idare eder.>?®

Biyik, Armagedon ve Tanr1 Krallig, ss. 46-47.

25 Richard Abanes, End Times Visions: The Road to Armageddon?, Four Walls Eight Windows,
New York, 1998, s. 83.

526 By konuda bkz. Yuhanna 3:36; 16:33; Resullerin Isleri 14:22; Romalilar 1:18; 5:3; II. Selanikliler

1:8; I. Yuhanna 2:18,22; 4-3; Vahiy 6:16-17; 14:10; 16:9; 19:15.

Biyik, Armagedon ve Tanr1 Kralhg, s. 47.

Biyik, Armagedon ve Tanr1 Kralhgy, ss. 47-48.
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Yukarida bahsettigimiz {i¢ eskatolojik senaryo Kutsal Kitabin belirli
kisimlarina dayandirilsa bile, bu teorilerin ortak c¢ikmazlari vardir. Bu da Kutsal
Kitapta anlatilan Mesih’in  doniisiiniin 6nceden bilinemeyecek bir zamanda

gerceklesecegidir.’?

3.2.4. Ik Kilisenin Krallik Anlayist

Isa taraftarlari, Carmih Olayr’'ndan sonra daha biiyiik bir iimit ve istekle
kendilerini kurtaracak kralligm kurulmasini beklediler. Bu krallik déniisii hemen
beklenen Mesih ile kurulacakti. Boylece kendileri kisisel olarak bizzat Tanri’nin
Kralligi’'nda yasayacaklardi.>*® Pavlus, eskatolojik senaryolarm baslamis oldugunu ve
¢ok yakinda tamamlanacagimi diisiiniiyordu.>*! O, Isa’nin garmiha gerilisi ile baslayan
acilar1 ve diinyadaki diger acilar1 sona yonelik bir katki olarak kabul eder.>*?

Ik dénem kilise babalarmmn birgogunun eskatolojik bin yilc1 diisiinceyi
benimsedikleri goriilmektedir. Irenaeus, diinyanin zaman olarak alt1 bin y1l oldugunu
ve son bin yilda Isa’nin gelip bu diinyada krallig1 kuracagindan bahsetmektedir.’** Bir
baska Kilise Babas1 Justin Martyr, “6liimden sonra tekrar dirilme ve Hezekiel, Isaya
gibi peygamberlerin anlattig1 6l¢lide, yeniden insa edilmis ve yiikselmis bir Kudiis’te
hiikkiimranligin bin yil esas1 iizerine olacagi konusunda insanlari inandirmaya
calistik.”>** diyerek diinyanm sonu konusunda verdikleri miicadeleyi anlatmaktadir.

Diinyanin son zaman dilimi ve Mesih’in gelisi olarak yedinci bin yila isaret
eden Barnabas, Tanr’nin oglu geldiginde kotii insanlarin zamanmin dolacagindan
bahseder. Ona gore, insanlar tanr1 tanimaz kisilerin ve inangsiz otoritelerden sonsuza
dek kurtulacaklar. Giines, Ay ve yildizlar baskalasima ugrayarak yaratilisin ilk

evrendesindeki gibi olacaklardir.>¥

Biyik, Armagedon ve Tanr Kralhgy, s. 48.

330 Ernest F. Scott, The Kingdom of God in the New Testament, MacMillan, New York, 1931, ss.
167-183.

31 11. Selanikliler, 2:7.

332 E. Best, One Body in Christ, SPCK, London 1955, ss. 130-136.

Irenaeus, Tanr1’nin kelimesinin bir yasama alani, bir barmak inga etmek igin gelecegini belirttigini

sOylemektedir. Bkz. Irenacus, Against Hereises, The Christian Classics Ethereal Library, London,

1999, 6: 23-24.

334 Justin Martyr, Dialoque, ANF, Vol. 1, Chapter 80, s. 385.

335 Barnabas, The Epistle of Barnabas, ANF, Vol. 1, Chapter 15, s. 230; Justin Martyr, Dialoque,

ANF, American Ed. A. Cleveland Coxe, the Christian Literature Company, Buffalo, 1885, Vol 1,

Chapter 80, s. 380.
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Isa déneminde oldugu gibi onun ¢armiha gerilisinden hemen sonraki
eskatolojik beklenti de tamamen lafzi bir bakis1 yansitmaktadir. Kilisenin bu resmi
bakis1, Augustine>*® zamanina kadar aynen devam etmistir. Dolayisiyla Hiristiyanligin
ilk iki asrinda krallik tamamen eskatolojik bir olgu olarak gorilmiistiir. Kilise ile
krallikk 06zdes goriilmemis, birbiri ile iligkilendirilmemistir. Kilise Tanri’nin
yeryiiziinde goriilen halki olarak bilinirken, krallik da Mesih’in yeryliziine ikinci
dontisli sonrasinda igerisinde yasanilacak miikemmellik iilkesi olarak kabul edilmistir.
Augustine’e kadar Patristik donemde, Origen disinda herkes kralliga eskatolojik bir
anlam yiiklemistir.>*’

[k Kilise Babalari’'ndan Ignatus ve Papias, Tanr1 Krallig1 dgretisine kapali

538 Tkinci asirda Irenaeus, Justin Marty, Clement ve

olarakta olsa vurgu yapmislardir.
Tertullian konuyu daha acik bicimde ele alarak genel anlamda apokaliptik
premilenyumcu bir anlayis sergilemislerdir. Kilise Babalarindan Tertullian, Tanri’nin
cennetten once yeryiiziinde bir hiikkiimranlik, yani krallik kuracagina inanmistir. Ona
gore, Tanr1 Goksel Kudiis’ii cennette™’ insa edip sonra da yeryiiziine indirip buradan
yonetecektir.>*

Tarihsel olarak bakildiginda Kilise Babalari, Tanri’nin Kralligi’na temsili
anlamda ii¢ ana yorum yaparlar. Birincisi, isa’nm Kralligi'ni; ikincisi kralligin, Tanr1

sevgisi ve Hiristiyan dgretilerinin pesinden kosan sadiklarin kalplerini; liglinciisii ise

536 Augustine’in énemli yorumlari, onun “City of God” adh eserinde bulunur. Bu eser, Orta Cag kilise-
devlet teorisinin temeli olan “ikili” prensibini gelistirmistir. “City of God”, onun “iki sehrin
birlikteligi ve etkilesimi” seklinde ifade edilebilir. Tanr1 sehri (City of God) Tanri’nin; diinya sehri
(City of World) de diinyanin sevgisiyle ortaya konmustur. Sivil idare “Civitas Dei”den ayr1 olarak
diinyaya ait bir olgu seklinde izah edilmistir. Gériilmeyen bir milenyumdan bahseden Augustine,
bunun Mesih’in gokyiiziine ¢ikisi ile bir siireg olarak basladigini ifade etmistir. Bundan dolay1 daha
once lafzi bir diinyevi krallik olarak goriilen Tanr1 Kralligi manevi anlamda yeniden yorunlanmis
ve kilise ile 6zdestirilmistir. (Bkz. Augustine, City of God, 20:7, 9). Augustine, Tanri’nin sehrini
“kilise” ile tantmlamustir. Ona gore kilise seckinlerin bedenidir. Onun Platoncu arka plani, bu iki
olusumun hem diinyada hem de gokyiiziinde ideal ve milkemmel birer formlarinin oldugu seklinde
bir diisiinceye sahip olmasina yol agmistir. Benzer sekilde Tanr1 Krallig1 da, gokyiiziinde ideal ve
miilkemmel bir forma sahiptir, yani krallik agkin ve 6teki diinyaya aittir. Askin krallik, yeryiiziinde
herkesin gordiigii kilisede; yani diinyevi krallikta miikemmel olmayan bir sekilde kurulmustur. Bkz.
Augustine, City of God, 13:16; 17:15. Ayrica bkz. Augustine, Expositions on the Psalms, The
Christian Classics Ethereal Library, London, 1999, 98:4.

337 George Eldon Ladd, Crucial Questions About the Kingdom of God, Wm. B. Eerdmans

Publishing, Grand Rapids, 1968, ss. 22-23.

Gary DeMar and Peter Leithart, The Legacy of Hatred Continues, Instute of Christian Economics,

Tyler, 1989, s. 42.

Tanri’nm Krallig: ile ilgili, Tanri’nin Kralligi’nin yeri olarak cennet gdsterilir. Bundan dolay:

Tanri’nin Kralligi’na, “Cennet Kralligi” da denir. Tanri’nin Kralligi, cennette olmasina ragmen,

hiikiim yeri olarak diinya gosterilir. Bkz. 2 Timoteos, 4:18; Vahiy, 11:15.

340 Tertullian, The Five Books Againts Marcion, ANF Vol. 3, 3:24,

538

539
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kralligmn inangtan olusan Hiristiyan Kilisesi’ni temsil etmesidir.>*! Tanr1 Krallig1'nin
diinyada kuralacagina inananlar genelde Kitabi Mikaddes’te gecen metinleri delil
gosterirler.*? Aslinda kiralligin cennette veya 6liim otesinde kurulacagma inananlar
da Kitab1 Mukaddes’i esas alirlar.>* Cogunlugu goriisii ise Tanri’min Kralligr'm
cennette kuracagi yoniindedir.

Hiristiyanlar ikinci asrin ortasinda Suriye ve Roma arasinda kalan biitiin Roma
Imparatorlugu’na yayilmislardir. Bu donemde imparatorluk icerisindeki Hiristiyanlar
bir tehdit unsuru olarak goriilmiistiir. Bundan dolay1 cesitli iskencelere ve hatta
oliimlere maruz kalmislardir.>** Siiregelen iskenceler karsisinda ilk olarak havarilerin,
daha sonra sayilar1 iyice artan Isa taraftarlarmin beklentilerine ragmen Isa’nin
doniisiiniin ve vaat edilen kralligin gecikmistir. Ikinci asrm sonunda, Origen ile
birlikte, iskenderiye Ekolii’nden gelen, diinyevi Mesihi krallik yorumu terk edilmeye
baslamustir. Origen, ilk defa geleneksel ¢izgideki krallik anlayisini terk etmis ve krallik
ile kilise arasinda bir iliski kurmustur. Bu da oOnceki krallik yorumunun artik
terkedilmesi anlamma gelmetedir.>*°

Etkin goriis hala kralligi ¢ok yakinda yerytiziine kurulacagi yoniinde olsa da,
aykir1 sesler Origen ile smirh degildi. Irenaeus da “Against Heresies” adli eserinde
diinya diizenini her biri bin y1l olan yedi doneme ayirir. Giiglii bir Mesih beklentisine
sahip oldan Irenaeus’a gore bin yilin sonunda yeryiizii yok olacak, yerine sonsuza dek
devam edecek yeni bir yeryiizii ve bir gokyiizii yaratilir. >*® Irenaeus’un Mesih
beklentisi, Yahudi Mesihgiliginden farklidir.>*’

O donemdeki bu ¢ikislara ragmen genel anlayisin hala lafzi bir Kutsal Kitap
anlayis1 ile kurgulanmis oldugu goriiliir. Bu sdylemlere karsin, kralligm kilise ile
eslestirilmesi seklindeki, sonraki donem Katolik anlayisma yakin, goriis heniiz tam
anlamiyla kabul edilmemistir. Ikinci asrin sonlarinda yavas yavas kendini gdsteren

gelecekteki krallik anlayisinin terki, Roma’nin Hiristiyanlar iizerindeki baskilarini

341 Letter & Spirit, The Hermeneutic of Continuity: Christ, Kingdom, and Creation, Ed. Scott

Hahn and David Scott, St. Paul Center for Biblical Theology Publisher, 1 Edition, London, 2007,
vol 3, ss. 34-37.

342 Vahiy, 5:9-10; Zekariya, 14:3-4,9; Luka, 1:32-33.

343 1. Selanikliler, 4:13-18; Yuhanna, 14:1-3; 18:36.

344 Abanes, s. 163.

35 Origen, On the Principles, The Christian Classics Ethereal Library, March, 1999, Book 5, 28.

346 Irenaeus, Agaisnt Heresies, 28:3; 30:4; 33:2; 34:2.

47 isaya, 26:19; Hezekiel, 37:12-14.
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sona erdirip, Hiristiyanlig1 resmi din olarak kabul etmesi ile koklii bir degisiklige

ugrar.>*

3.2.5. Tanr’min Krallig fle Tlgili Yorumlar

Tanr’nin Kralligr ile ilgili ¢esitli yorumlar yapilmistir. Yaygin goris
Augustin’den  baglayarak reformistlere kadar giden, kralligm kilise ile
ozdeslestirilmesidir. Bu goriisiin simdilerde savunucular1 yok denecek kadar azdir.>*
“Hiristiyanligm ne oldugu” konusunda liberal bir goriis ortaya koyan Hannack, Tanr1
Kralligi’n1, Isa tarafindan &gretilen saf din; Tanr’nin babaligi, insanin kardesligi,
bireysel ruhun sinirsiz degeri ve ahlaki ask seklinde anlar. Tanri’nin Krallligi ile ilgili
eskatalojik dis1 yorumlar giderek artmistir. Birgok hiristiyan bilgini ilk zamanlar
krallif, sahsi dini tecriibe ve bireysel ruhta Tanr1’nin mekani olarak anlamislardir.’>

Johannes Weiss tarafindan yazilan “Tanr’nmn Kralligi Konusunda Isa’nm
Vaazlarr” adli eserde, Isa’nim krallik konusundaki goriislerinin Yahudilerle benzerligi
ortaya konulmustur. Kralligin seytan {izerindeki {iistiinliigii cennette elde edilmis
durumdadir. Fakat zaferin bu evrende ger¢eklesecegine inanilir. Albert Scweitzer de
bu goriise katilmaktadir. Albert, Isa’nmin durumunu kralligm eskatalojik yoniiyle
yorumlar. Séyle ki, Isa’nin 6gretisi toplumdaki siradan insanlar igin degil, diinyanin
sonu gelmeden dnceki kisa siire i¢in planlanmustir. Weiss ve Albert, kralligin isa’nin
ogretilerindeki dis unsurdan daha ¢ok, 6ze ait oldugunu savunmuslardir. Pek ¢ok bilgin
ise kralligm eskatolojik oldugunu kabul etmektedir. Rudolf Bultmann ise, Isa’nin
tarihi mesajin1 igkin eskatolojik olarak benimsemektedir. Burdaki anlami yakimlik
kavramiyla ilgilidir.>>!

Ingiltere’de dne ¢ikan yorumlardan bir tanesi de, C. H. Dodd’un “Taninmis
Eskatolojisi’dir. Dodd, eskatalojinin basit bir dile evrilmesinde 6nemli rol oynar. O,
zorlu karmagik ifadelerden siyrilarak, eskatalojiyi bir dizi sembolik ifadelerle ifade

eder. Taninmus eskatoloji ile Dood’un kastettigi, Tanri’nin Krallig: realitede Isa’nin

Biyik, Armagedon ve Tanr Kralhgy, s. 141.

349 Ladd, A Theology of The New Tastement, s. 55. Ayrica bkz. T. W. Mantson, The Teaching of
Jesus, Cambridge University Press, Secound edition, New York, 1935, s. 135.

Manson, 135. Ayrica bkz. Galip Atasagun, “Hiristiyanlikta Kiyamet Alametleri ve Diinyanin
Sonu”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 8, 1999, s. 135.

551 Ladd, A Theology of The New Tastement, ss. 55-56.
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misyonu ile tarih sahnesine diismiis olan olaganiistii bir olaydir. Bu olaganiistii olay
Incil’e ait olmaktan ¢ok manevidir. Bundan dolay1 her peygamber bdylesi tarihi bir
olayda tanmmak ister. Iste bu duruma taninnus eskataloji denilir.>>?

W. C. Kummel, eskatolijinin Eski Ahit metinlerinden yola ¢ikarak parelel bir
anlaysla gelistigini agiklar. Kummel, yakin ¢agin su anda var oldugunu kabul eder.
Yakin Cag’in sadece Isa’da olup havarilerinde bulunmadigini varsayar. Gelecek
eskatalojik kralligimn, halihazirda Isa’da basladigmni vurgular. Kummel, kralligm hem
simdi hem de gelecekte Isa’nin sahsinda gerceklesmesini kabul eder. Ancak bu durum
birbiriyle geliskili olmasindan dolay1 net olarak anlagilamaz.’* Jeramies, Dodd’dan
farkli bir eskatoloji anlayisi getirmistir. Onun “taninmis eskatolojisine” karsin,
“Tanmma siirecinde olan eskatolojiyi” dnerir. Jeramias, isa’nin gérevinin tam icinde -
kralliginda- oldugu ya da tanmdig1 bir baskanlik olarak yorumlar. Isa’nmn Tanri’nin
Krallig1 mesaji ve Isa’nin mucizeleri ile krallik tarih sahnesine girmis olur. Bununla
birlikte, isa’nm tamamlamas: gereken bir dirilme ve doniis kabul edildiginden dolay1

siirecin devam ettiginden soz edilir. >4

3.2.6. Semavi Krallik

Amerika ve Ingiltere gibi iilkelerde baz1 Protestan kiliseleri kralligm farkli
yonlerine dikkat ¢ekmeye calismislardir. Eski Ahit’te Yahudilere vaat edilen
menfaatlerin yerine getirileceginden hareketle, bazilar1 semavi krallik ile Tanri’nin
Kralligi’n1 birbirinden ayirmaya calismislardir. Tanrr’nin  Kralligi, Tanri’nin
yeryiiziinde hakimiyet kurmasi, Yahudilere vaat edilen teokratik kralligin referansi
olarak goriilmiistiir. Matta Incil’i tek basma Yahudiligin kralliga yaklasim tarzini
incelemistir. Isa, semavi kralligin elinde oldugunu sdyleyerek Yahudilere vaat edilen
teokratik kralligin refaransimi eline almistir. Bununla birlikte yapilan krallik teklifi

reddedilmis ve Isa’nmn mesajindan hareketle yeni evrensel bir yol izlenmistir.>>

352 C. H. Dodd, The Founder of Christianity, Macmillan Publishing, New York, 1970, s. 115.

533 C. T. Craig, The Beginning of Christianity, Abingdon Press, New York, 1943, s. 87. Ayrica bkz.
Martin Dibelius, Jesus, Westminster Press, First Edition edition, Philadelphia, 1949, ss. 68-88.

354 Ladd, A Theology of The New Tastement, ss. 56-57.

555 Ladd, A Theology of The New Tastement, s. 57. Ayrica bkz. Alva J. McClain, The Greatness of
the Kingdom, Zondervan Publushing House, Chicago, 1959, ss. 80-100.
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“Semavi krallik” ifadesi Matta Incili’nde otuz dort defa gecer. Matta’nin bazi
kisimlarinda, Eski Ahit’in ise ¢ogunlugunda “Tanri’nm Kralligr” ifadesi kullanilir.
“Semavi Krallik” ifadesi Sami diline ait bir kullanimdir. “Sema” kelimesinin, ilahi
isimlerin yerine de kullanildi§1 gériiliir. >>¢ Incil’de, Isa’nm “Tanr1” sdzciigiiniin
kullaniminda bazen “semavi” kelimesine basvurulur. Bu durumun temel sebebi ise;
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin birbirleriyle olan sosyal iliskileri olarak gosterilebilir.
Isa, Yahudiler disindaki milletlerle olan iletisiminde “semavi krallik” ifadesini

kullanmaz. Ciinkii ifade Sami diline ait bir kavram oldugu igin onlara anlamsiz gelir.**’

3.2.7. Kralhgin Evrensellesmesi

[sa’nin mesajmm 6nemli 6zelliginden birisi de, Tanrr’min hiikiimranlig1
anlayisini evrensellestirmesidir. Ciinkii Yahudiler hiikiimranlig1 milli bir unsur olarak
goriirler. Isa ise bunun tam tersini anlatmus, yani hiikiimranhigin evrensel oldugunu ve
Yahudilerin hiikiimranliktan atilacaklarindan bahsetmistir.’® Isa soyle der: "Size su
durumu ifade edeyim, diinyanin her yerinden insanlar gelecek, Tanri’nin Kralligi’na
Ibrahim’le, Ishak’la ve Yakup’la birlikte bir araya geleceklerdir. Israilogullar1 kralligin
disina, karanliga atilacaktir.""** Biitiin bu ifadeler hiikiimranligin herkesi kapsadigi

ve milli bir unsur olmadigini bize gostermektedir.

3.2.8. Deccal

Yahudilik ve Hiristiyanlikta Deccal, Yahudi dini tarihinde ilk olarak MO 2.
yiizyilda, “Tanrr’ya kars1 gelecek bir varlik” olarak karsimiza cikar.>*° Kelimenin
koken olarak kavramsallagsmasi ise Eski Ahit’te gegen bazi anlatimlara dayandirilir.

Hezekiel kitabinin 38. ve 39. bablarinda, Gog ve Megog kissas1 bu anlatimlar arasinda

356 Luka, 15:8.

557 Ladd, A Theology of The New Tastement, s. 58
338 Pacact, s. 249.

359 Matta, 8:11-12.

360 Daniel, 7:8; 11:40.
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sayilir.>%! Hiristiyanlik'ta ise Deccal, “Isa karsit1” olarak ifade edilir.’®* Diinyanin
sonuna dogru ¢ikacak olan Daccal Yeni Ahit’te birgok yerde geger.’®?

“Evlatlar, bu son ¢agdir. Isa karsisinda yer alacak kimsenin gelecegini
biliyorsunuz. Son saat oldugunu, yani son zaman dilimine girdigimizi buradan
anliyoruz.”>%* Kutsal metni dayanak olarak gosteren Katoliklere gdre, Mesih’e kars1
gelecek olan Deccal’dir. Deccal, kiyametin kopmasina yakin bir zamanda gelecektir.
Deccal ile ilgili Incil’de gecen ifadeler soyledir: “Deccal, ilah diye bilinen ya da itaat
edilen her seye kars1 gelerek zatini yliceltecektir ve daha da ileriye giderek kendisini
ilah ilan edecektir.” %% “Belli bir siireden sonra ise seytan atildig1 zindandan
birakilacak, yeryiiziindeki insanlar1 yoldan ¢ikaracak ve insanlar1 savasa tutusturmak
icin zindandan ¢ikacaktir. Toplananlarin sayisi sayilarla ifade edilemeyecek, deniz

kumu kadar ¢ok olacaktir.”3%¢

3.2.9. Armagedon Savasi

Israil Devleti’nin kurulmasi ve Siileyman Tapmagi’ nin yeniden insasi, tek bir
hedefin ara vasitasidir. Yahudiler i¢cin gecikmis olan vaade kavusmaktir. Hiristiyanlar
acisindan bakildiginda ise Tanri’’nin Kralligi’n1 yeryiiziinde kurmaktir. Bdylece
gecmiste olan “Altin Cagm” bir daha yasanacagi varsayilir. Kiyametten Once
gerceklesecek olan, iyi ve kotiilerin savasi “Armagedon” olarak bilinir. lyilerin
liderligini Mesih istlenirken katiilerin onciiliiglinii ise Deccal yapacaktir. Savasin
sonunda iyiler kazanacak ve beklenen Tanri’nin Krallig1 da kurulmus olacaktir.>®’

Armagedon kavraminin teolojik kdkeninin Vahiy Kitabi’na dayandig1 kabul
edilir.’*® Armagedon, Ibranice “Har” ve “Megiddo” kelimelerinin bir araya gelmesiyle
olusur. Bu kelimelerden ortaya ¢ikan “Megiddo Dag1” ya da “Megiddo Tepesi”,

Kudiis’iin kuzeyinde cografi bir yerdir. Gegmiste ticaret bolgesi olmasindan dolayz,

Bu kissada, ahir zamanda Gog’un, Rab Yahve tarafindan nasil yenildiginden bahsedilir. Bkz.
Hazekil, 38, 39.

62 1. Yuhanna, 2:18-22; II. Yuhanna, 7.

563 Matta, 12:28; Luka, 11:20; Vahiy, 12:8, 13:1, 16:13, 20:1-7; Selanikliler’e II. Mektup, 2:3-12.

564 1. Yuhanna, 2:18.

365 1. Selaniklilere, 2:4.

366 Vahiy, 20:7-8.

Biyik, Armagedon ve Tanr Kralhgy, s. 251.

368 Vahiy, 16:16.
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tarih boyunca savaslar gérmiis ve siirekli el degistirmis bir bolgedir.>*® Hiristiyan
teolojisindeki Armagedon terimi, cografi anlamdan siyrilarak bu bdlgede
gerceklesecek “biiylik savas ya da savaslar” olarak adlandirilir. Savasin ya da
savaglarin merkezi olarak da Kudiis goriiliir. Armagedon Savasi’nda Deccal ve onun
giicleri yenilgiye ugrayacaktir. Savas i¢in toplanan biitiin gili¢ler yeryiiziine donecek
olan Isa Mesih’e kars1 da savasacaklardir.’’® Kutsal Kitap metinlerinden hareketle
olusturulan senaryodaki diinyanin sonunda koétiiliik giliclerinin Tanri’nin Kralligi’na
kars1 actiklar1 yikic1 savas ya da savaslar serisine Armagedon Savasi denilmektedir.””!

Hiristiyan kutsal metinlerdeki anlatimlarda, Israil’in secilmis bir millet oldugu
ifade edilir. Bu millet i¢in vaat edilen Kudiis’iinde Armagedon Savasi’nda merkezi bir
rol oynacagina inanilir. Ornegin Tanr1’nin Kudiis’e kars1 toplananlara savas acacagr’’?
ve gelen felaketler doneminin sonuna dogru Kudiis’iin bir defa daha kusatilip yabanci
ordular tarafindan ele gegirilecegi zikredilir.’”® Yine Daniel Kitab’nin baz1 bdliimleri
ile Yoel’de gecen kuzey ve glineyden gelecek istilacilar ile baglayacak Kudiis merkezli
felaket senaryolar1 da Hiristiyan Mesih Oncesi yasanmasi beklenen olaylar olarak
goriiliir.>”* Diinyanm sonu ile ilgili cok fazla kehanet, Armagedon Savasi teori ve

olaylar1 hiristiyan yorumlarinda yer almaktadir.

3.2.10. Tanr’’min Kralligr’na Layik Olma

Tanr’nin Kralligi, bir kimsenin elde etmek i¢in her seyini ortaya koymasi
gereken bir hediye olarak goriiliir.’”® Fakat Tanr’nin Kralligi’na layik olabilmek icin
bazi durumlarin, bazi gorevlerin veya olaylarm yerine getirilmesi gerekir. Yargi
durumunda kisiye 6diil verilecegine inanilir. Béylece Tanr1, insanlar1 bahgesine alir ve
onlarm serbestce bahcesinde dolasmalarma izin verir.’’ Ancak bunlarmn hepsi sayet

bir merhamet veya liituf ise, insanlarin da buna karsilik vermeleri beklenir. Kotiiliikle

369 Paul Haupt, “Armageddon”, Journal of the American Oriental Society, Vol. 34, 1915, ss. 415-
416.

570 Vahiy, 19:19.

571 Charles C. Torrey, “Armageddon”, The Harvard Theological Review, vol. 31,no: 3, 1938, s. 237.

572 Zekeriya, 12:1-3.

573 Zekeriya, 14:1-5.

574 Daniel, 11, 12; Yoel 2:4-11;18-32. Ayrica bkz. Biyik, Armagedon ve Tanr1 Kralligy, ss. 253-254.

575 Matta, 13:44.

576 Matta, 20:1-16.
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birlesmis giinahkarlar, Tanri’nin ve Isa’nin kralligma giremezler.”’”” Ruhani olarak

579

armanlar,””® ¢ocuk kadar masum olanlar veya masum davrananlar,’” ellerindeki her

seylerini  feda  edenler, %

Baba’nin  iradesine  uyanlar,  kardesce
yardimlasanlar °®! Tanri’'min Kralligi'na girebilirler. Kralliga girmek daha dnce de
soyledigimiz gibi Yahudilere 6zel bir durum degildir.>

Genel olarak ifade edilen Tanri’nin Kralligr’ni bir hak edis s6z konusudur.
Tanr1 Kralligi’na girmenin bir karsiligi olarak kisilerden beklenen davraniglar vardir.

Dolayisiyla Tanri’nin Krallig1 herkese aciktir ve evrenseldir.

3.3. YARGI GUNU

Hiristiyanlik inancina gore adaletli bir Tanr1 mutlaka yapilan iyiligin veya
kotiiliiglin karsiligin gosterir. Kisinin yaptig1 davranisin 1yi ya da kotli olmasina gore
Tanr1, bu diinyada degilse bile, ahirette kisiye 6diil veya ceza verir. Kutsal Kitaba gore
Olmiis insanlarmn dirilip kalkacaklari, yaptiklarinin karsiigini  gérmek i¢in
toplanacaklar1 bir giin gelecektir. Bu giline “yeniden dogrulmak”, “kalkmak™
anlammda kiyamet denir. Kiyametin iki anlami vardir. Birincisi, Isa’nin Tanr1’nin
devletini tesis etmek i¢in diinyaya gelmesidir. Ikincisi ise, 6lii insanlarin yargilanmak
icin bedenen dirilmesidir. Oliim &tesinde ruh bedenden ayrilip diinyada yaptiklarma
gore bir karsilik alacaktir. Bdylece kotiiler ebedi azaba, iyiler ise ebedi hayata
gidecekler.>®® Yeni Ahit’te iyi olanlarm yaptiklarmi miikafatim alacaklar1 su sekilde
ifade edilmektedir: “O kimseler ki yiiregi gilizel olanlar iste onlar Tanri’y1
goreceklerdir.’®* Ve bir taht iizerinde otururlar, artik is yapmayip dinlenirler.’®®> Ve

Kuzu’nun (Isa’nin diigiinii) ziyafetine istirak ederler.’¢

577 1. Korintliler, 6:9; Galatyalilar, 5:21; Efesliler, 5:5.

578 Matta, 5:3.

579 Matta, 18:1-4; 19:14.

380 Matta, 13:44; 19:23.

381 Matta, 25:34.

Matta, 8:11. Ayrica bkz. Raymond Deville and Pierre Grelot, “Kingdom”, Dictionary of Biblical
Theology, Ed. Xavier Leon and Dufour, G. Chapman, Londra, 1973, ss. 294-295.
383 Matta, 25:46.

384 Matta, 5:8.

85 Vahiy, 14:13.

86 Vahiy, 19:7
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Hz. Isa’dan once veya Hz. Isa ile ayni dénemde yasayip ondan haberi
olmayanlar, dolayisiyla ona iman etmeyenler sonsuza dek azaba ugrar.’®’ Baz1 din
bilginleri, Isa’dan once yasayanlarm ve haberi olmayanlarin durumunu kendi
sorumluklar1 diginda gelisen bir olay olarak goriirler. Bundan dolay1 kisilerin cennetten
mahrum olmayacaklarmi, hi¢ degilse cehennem azabi bittikten, sonra tovbe sonucu
bagislanip cennete girebileceklerini ne siirerler.’®

Isa, hiikiim giiniiniin bilinemeyecegini sdyler. O giin ve saat hakkinda ne
gokteki melekler; ne de Isa’nin kendisi bir sey bilmektedir. Nuh Tufan1 bu duruma
ornek olarak gosterilir. Tufan gelmeden Once insanlar giinliik islerini yapiyorlardi,
Tufan onlarin iizerine ansizin geldi.*® Lut’un kavminin basina gelen de bu duruma bir
ornektir: “Lut’un peygamberligi zamaninda da durum ayni1 sekildeydi. insanlar giinliik
isleriyle mesguldii. Ama Lut Sodom’dan ¢iktig1 vakit gokten atese benzer yok edici
alevler geldi ve yok oldular.”*°

Kiyamet de insanlarin bilemedikleri bir giinde bilemedikleri bir anda
gelecektir. ! Bu bilinmezlik ve yakmlik insanlar iizerinde siirekli bir gerginlige
sebebiyet verecektir. Muhatap, stirekli iyilige yonlendirilecek ve bu halini
koruyacaktir. Muhatap bu yiizden siirekli uyanik kalacaktir. "Simdi gozlerinizi dort

1592

acin, bilmelisiniz gazabin size ne zaman gelecegi belli degildir.">”“ gibi ifadeler bu

durumu ortaya koymaktadir. Sadukiler ve Ferisiler kendi geleneklerine gdre Isa’ya
kiyametin belirtilerini sordular. Isa ise bu konuda bir cevap vermemistir. >

Dolayisiyla kiyametin vakti bilinmemektedir.

587 Justin’e gore ebedi ceza bir tehdit aract degildir. Insanlar iyilige, erdemlige Tanr1 inanciyla

ulasacaklardir. Bkz. Justin Martyr, The Second Apology, ANF, Vol. 1, Chapter 9, s. 300.
Kisilerin durumlarmin ne olacagi sefaat kavramu ile birlikte tartisilmaktadir. Sefaat bigimleri,
yagsamin canlandirdigi rolden, uygun bir gomiilme saglama ve mezara ait mekanik eserleri
yargilama siirecine 6zel miidahaleye kavusturarak ruhun iyiligi i¢in yalvarmak olarak gosterilir.
Katolik mezhebine gore, kisiler adina azizler sefaat gosterir. Genellikle yilin belli zamanlarinda
azizler igin “Tuim Azizler Giini” olarak kutlanir. Ayrica Hiristiyanlik inancina gore, azizlerin
cesetleri ¢iiriimez ve kokmazlar aksine ¢evrelerine giizel kokular yayarlar. Bkz. Gray L. Ebersole,
“Death”, Encyclopedia of Religion, Ed. Lindsay Jones, second edition, Thomson and Gale, New
York, 2005,Vol. 6, s. 2244.

389 Matta, 24:36-39.

590 Luka, 17:28-29.

91 Matta, 24:5.

592 Matta, 24:42,44.

393 Matta, 16:1-4.

588
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Ortodoksluk, iki tiirlii yargi 6rnegini bize bildirir. Bunlar 6zel ve genel veya
son yargilamadir. Ozel yarg: 6liimden hemen sonra gerceklesir.’** Bu durumla ilgili
Yeni Ahit’te su anlatim yer alir: “Bolluk i¢inde bir adam vardi. Giizel elbiseler giyer,
her giin eglenirdi. Lazar adinda yoksul bir gen¢ vardi. Her giin bu zengin adamin
yanina ugrardi. Zenginin sofrasindan diisenlerle karnint doyururdu. Sokak kopekleri
ise bu adamin yaralarmi yalardi. Bu gariban adam bir giin vefat etti. Tanr1 katinda o
fakir adam o kadar degerliydi ki melekler tarafindan gdge Ibrahim’in huzuruna
yiikseltildi. Daha sonra ise bolluk i¢inde olan adam da vefat etti. Zengin olan adamin
vefat eder etmez azabi basladi. Ibrahim’i ve Lazar’1 géren bu adam, ibrahim’in ona
acimasi i¢in olanca giicliyle bagirdi ardindan Lazar’dan yardim istedi. Ciinkii azap
olaganca siddetiyle siiriiyordu. Ibrahim, ona karsilik olarak soyle dedi, Diinyada iken
sen refaha sahiptin, Lazar ise fakir bir durumdaydi. Simdi ise tam tersi bir durum
olarak o burada teselli oluyor sense ac1 ¢ekiyorsun. Bundan sonra varlikli adam kendi
derdini unutup ailesini uyarmasi icin Ibrahim’den birisini gondermesini istedi. Ciinkii
ola ki onlar da ayn1 hataya diisebilirler.”>°> Bu metinden kisinin vefat ettikten sonra
yargilandig1 anlasilmaktadir. Son yargi ise, 6liilerin diriltilecegi zaman, Mesih'in gelip

yargilama yapacagi seklinde yorumlanmaktadir.>%

3.3.1. Kiyamet Kehanetlerinin Hesaplanmasi

Hiristiyanlik tarihinde ortaya atilan biitiin dinsel kiyamet kehanetlerinin
temelinde “alt1 gilin teorisi” olarak bilinen teori yer almaktadir. Diinyada yasamin, yani
diinyani 6mriiniin yaratilistan sonra alt1 bin y1l oldugunu kabul eden bu teoriye gore
Tanr1 diinyay: alt1 giinde yaratt1 ve yedinci giinde dinlendi.’®” Burada her bir giiniin
bin yili sembolize ettigi ifade edilmektedir. Hem Yeni Ahit'te>*® hem de Eski

Ahit'te,>® bir giiniin bin yila denk geldigini sdylenmektedir. Kitab1 Mukaddes’in

394 Wendy Paula Nicholson, “Judgment”, The Encyclopedia of Eastern Orthodox Christianity, Ed.
John Anthony McGuckin, Blackwell Publishing, New York, 2011, s. 358.

595 Luka, 16:19-28.

5% iznik Konsili inang esaslarmda, Isa’nin hem yasayanlari hem de oliileri yargilamak igin tekrar
geleceginden  bahsedilir. Bkz. Catechism of the Catholic Church, “Part One
The Profession Of Faith”, http://www.vatican.va/archive/ccc_css/archive/catechism/credo.htm,
(21/07/2019).

7 Yaratilis, 1:31; 2:25.

398 1. Petrus, 3:9.

399 Mezmurlar, 90:4.
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“Yaratilis” boliimiinde anlatilan diinyanin olugma evreleri, diinyanin 6mriine referans
olarak kabul edilmektedir. Gergeklesen altin bin y1llik yaratma siirecinden sonra geriye
kalan bin y1lin dinlenme siiresi oldugu varsayilmaktadur.6%

Alt1 gilin teorisinin iki temeli vardir. Birincisi, baz1 Yahudilerin ve erken donem
Hiristiyan din adamlarinin, Tanri’nin insanliga alt1 bin yillik bir siire verdigine ve
sonrasinda Milenyum Kralligi’'nin kurulacagina yonelik gelistirdikleri inanctir.
Ikincisi ise; bazi arastrmacilara gore, yaratihstaki soy kiitiigii geriye dogru
hesaplandiginda, Adem ve Havva’nin MO 4004 yilinda yaratildiklarma ulasma gabas1
ve anlayisidir. Bu teori Kutsal Kitap soy agaci iizerinde ilk arastirmayi yapan ve
“Annales Veteris et Novi Testamenti” adl1 bir eseri olan James Usher’e dayandirilir.5%!
Teorinin son donemlerdeki temsilcilerine gore Kutsal Kitap kronolojisi esas
alindiginda Adem ile isa arasinda dort bin yil oldugu kabul edilir. Bu duruma gore
Isa’nin doniisii dncesi yasanacak olaylarmn, iki bin yilinin hemen Oncesinde
gerceklesecegi varsayilir.5%?

Kiyamet giinii konusunda ortaya farkli kehanetler atilmistir. Ortaya atilan
kehanetlerin genelde kendi teorilerini kanitlamak i¢in alt1 giin teorisinden beslendikleri
goriiliir. Irenacus’tan etkilenen Hippolytus, Isa’nin Adem’in yaratilmasindan alt1 bin
yil sonra donecegini savunmustur. Modern arastirmacilar da genelde bu diisiinceye
katilirlar. Fakat modern arastirmacilar alt1 bin yilinin tamamlanmasi siiresi i¢in, iki bin
yilin1 degil de, bes yiiz yilin1 esas alirlar.

Biitiin hesaplamalarin temelinde altin giin teorisinin oldugunu sodyleyebiliriz.
Teoride mevcut her giiniin bin yila geldigi kabul edilmektedir. Buradan hareketle
kutsal metinlere dayanarak Adem ile Isa arasindaki dilimini hesaplama yoluna

gidilmistir. Bu hesaplamalar sonucunda diinyanin sonuna yonelik hesaplar da

gelistirilmistir.

600 Bryik, “Hiristiyan Eskatolojisinde Diinyanin Sonu Kehanetleri”, s. 169.

601 Abanes, s. 281.
02 Gordon Lindsay, The World: 2000 A.D., Christ for the Nations, Dallas, 1968, ss. 90-92.
Buyik, “Hiristiyan Eskatolojisinde Diinyanin Sonu Kehanetleri”, s. 169.
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3.3.2. Diinyanin Sonu {le ilgili Kehanetlerin Tarihi

Carmih Olayr’ndan hemen sonra Kilise Babalarindan Clement, Kutsal Kitab’a
dayanarak Tanr1 Krallig1’nin kendi doneminde gergeklesecegini savunur. Kralligm bu
asirda gerceklesiyor olmasi ayni zamanda diinyanin sonunun yaklastigmin bir
gostergesi olarak kabul edilir. Clement’ten sonra gelen Kilise Babasi Ignatus ise
diinyanin sonu ile ilgili agik bir tarih belirtir.®*

Clement ve Ignatus’tan sonra montanizm akimi ortaya ¢ikmistir. Montaizm
hiristiyan tarithinde kiyamet senaryolar1 iizerine kurulmus ilk akim olarak
goriilmektedir. Montaistler, Isa’nin doniisiiniin ve bin yillik diinyevi kralliginin
kurulusunun “yeni Kudiis nesli” ile birlikte Frigya’da gerceklesmek iizere oldugunu,
diinyanin ise ¢cok yakinda sona erecegini ileri stirmiislerdir. Roma diinyasinda ¢ikan i¢
savaslar1 kendi soylemlerini desteklemek icin malzeme yapmuslardir.®®> Diinyanin
sonunun yakinda gelecegini diisiindiikleri i¢gin mevcut diizeni degistirmek amaciyla
hicbir eylemde bulunmamislardir. Farkli kehanet yorumlarma sahip olduklar1 i¢in
kilise tarafindan sapkin olarak goriilmiislerdir.®%

Montaistlerden sonra Cyprian diinyanin sonu ile ilgili iki yiiz elli yilini
gostermistir.” Hippolitus ise bes yiiz yiln1 kabul etmistir. Ayn tarihi, yani bes yiiz
yilin1 Julius Africanus da vermistir. Daha sonra ise bu tarihi sekiz yiiz yil olarak revize

608 Jleri siiriilen bir baska tarih ise Toledu Bisobu Elipandus’tan gelmistir.

etmistir.
Elipandus, diinyanin sonu olarak 7 Nisan 793 tarihine isaret etmistir. 5. asra
geldigimizde, Orosius ve Victorious gibi donemin tarihgileri, Mesih’in dogumunun
yaratilistan bes bin iki yiiz yil sonra ger¢eklestiginden yola ¢ikarak, diinyanin {i¢ yiiz
yil kadar bir dmriiniin oldugunu dne siirmiislerdir.®®

Bin yili, kiyamet kehanetgileri i¢inde one c¢ikan yillar arasinda en c¢ok
vurgulanan yi1l olarak kabul edilir. Dokuz yiiz yilindan itibaren Avrupa’da bin yilinda

diinyanin son bulacagindan hareketle ¢esitli tarihler ileri siiriiliir. Abenes ve diger

604 O tarih olarak yiiz yilin1 &ne siirmiistiir. Bkz. Abanes, s. 165, 337.

05 Daniel Cohen, Waiting for the Apocalypse, Prometheus Books, Buffalo, 1983, s. 49.

606~ Abanes, s. 164. Ayrica bkz. F. F. Bruce, The Spreading Flame, Eerdmans Publishing, Michigan,
1985, s. 218, 252.

607 Abanes, s. 337.

608 O’Leary, s. 48.

609 O’Leary, s. 49.
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bir¢cok arastirmaci da bu durumun Ornekleri goriiliir. Hiristiyan apokaliptiklerinin
temel kaynaklarmma bakildiginda, bin yili tarithine yakin donemlerde cesitli afetlerin
gerceklestigi kabul edilir. Bazen kendi goriislerini giiclendirmek i¢in bu afetlerin
malzeme yapildig1 da séylenir.®'°

On dordiincii asirda ilk kehanet haberi rahip Militz’den gelmistir. Deccal’in
diinyaya geldigini ve 1363-67 arasinda ortaya ¢ikacagini, ardindan diinyanin sonunun
gelecegini one siirmiistiir.!! Daha sonra 15. yiizyilda ilk énemli kehanet Hiristiyan
mezhebi olan ve heretiklikle suclanan Taboritlerden gelmistir. Mezhep mensuplari
1520’de Tanr’nin kizgin azabimin biitiin diinyay1 yok edecegini ve bunun en geg 14
Subat’a kadar gerceklesecegini sdylemislerdir.'?

Diinyanin sonu ile ilgili kehanetlerde cogu kisiyi pesinden stiriikleyen
kimselerden birisi de Yehova Sahitleri’nin kurucusu Charles Taze Russell’dir.°'* O,
Mesih’in bedenle degil, ruhla yeniden dirilip kralligimmi gokyliziinde kurdugunu ve
ardindan yeryliziine inecegini sdylemistir. Mesih, yeryiiziine indiginde ise sadece onu
Yehova Sahitleri taniyacaklardir ve ardindan Armageddon Savasi baslayacaktir.
Russell'in iddiasma gore, Adem’in yaratilisindan alt1 bin yi1l ge¢mistir ve Mesih’in
doniisii 1874 te gerceklesecektir. Daha sonra da diinya son bulacaktir.5'*

Kiyamet kehanetgilerin cogunun son donemde ABD’de ortaya ¢ikmasi burada
onemli bir giice sahip olan Protestan gruplarinin el aldig1 eskatoloji anlayisi ile
ilgilidir. Bu anlamda, ilahi vaadin tamamlanmasinda Yahudilere bir rol vermislerdir.
Bundan dolay1 Yahudi-Hiristiyan birlikteligini olusturmuslardir. Diinyanin sonunun
yakin oldugunu vurgularken, Israil’in 1948’de kurulmasmi da dayanak olarak

gostermislerdir. Bu konuda Israil’in 1967°de Kudiis’ii ele gegirmesi de 6nemli bir

isaret kabul edilmistir.®'

610 Abanes, ss. 20-66.

611 Abanes, s. 338. Ayrica bkz. Eugen Weber, Apocalypses, Harvard University Press, Cambridge,
1999, s. 55.

12 Tom Mclver, The End of The World: An Annotated Bibliography, McFarlane & Co., Jefferson,

1999, s. 67.

Yehova'nin Sahitleri konusunda genis bilgi i¢in bkz. Hakki Sah Yasdiman, Yehova Sahitleri’nin

Teskilat ve Yapisi Tiirkiyedeki Faaliyetleri (1), Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, say1: 21, 2005, s. 193-221.

614 M. J. Penton, “The Eschatology of Jehovah’s Witnesses: A Short, Critical Analysis”, The Coming
Kingdom: Essays American Millennialism & Eschatology, Ed. M. Darrol Bryant and Donald
W. Dayton, New Era Books, New York, 1983, ss. 171-179.

615 O’Leary, s. 209.
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Bir bagka kiyamet kehaneti ise fundementalist Chayles Taylor’dan gelmistir.
O, kiyamet Oncesi olaylarda gége yiikselis iizerinde durmus ve bunun {izerine ilk
olarak 1975 tarihine isaret etmistir. Bu tarihte bir sey gerceklesmeyince de 1994’¢
kadar farkli tarihleri 6ne siirmiistiir.'¢ Diinyanm sonu ile ilgili giiniimiizde en ¢ok s6z
sOyleyenlerden birisi de Hal Lindsy’dir. O semaya yiikselis ve biiyiik felaket
olaylarinm 31 Aralik 1985°ten dnce gerceklesecegini savunmustur. Rusya’nim Israil’i
18 ay icinde istila edecegini ortaya atmustir. Bu durumun bir Armageddon’a yol
acacagini sOylemistir. Son olarak diinyanin sonu ile ilgili 25 Mart 1999 tarihini
ongormiistiir.®!” Miller hareketinin (Adventizm) basarisiz kehanetlerine karsm onu
devami olan “Yedinci Giin Advendistleri” de diinyanin sonu olarak 1999 tarihini
vermislerdir.'8

Burada verdigimiz her bir tarihin diinyanin sonuna yonelik tahminler oldugunu
gormekteyiz. One cikan bazi yeni dini hareketlerde diinyanin son bulmasma dair
tarihler gelistirmislerdir. Kisiler veya olusumlar tarih verirken genelde toplumlarin
icinde bulundugu durumlar1 verdikleri tarthe malzeme yapmislardir. Ayrica kisiler ve
yeni yapilanmalar tarth vermek ve kurtarici anlayisini devreye sokmak suretiyle,
toplumlar1 i¢inde bulunduklar1 sikintili durumdan kurtulacaklar1 konusunda

iimitlendirmiglerdir.

3.3.3. Kiyamet Alametleri

Hiristiyanlikta, kiyametin kopmasi esnasinda olusan olaganiistii olaylar Incil’in
Vahiy kitabinda anlatilmaktadir. Dolayisiyla biz de dncelikle Incil’den yola ¢ikarak
burada kiyametin alametlerini ve olaganiistii olaylar1 ele alacagiz.

3.3.3.1. Yedi Miihiir

Yuhanna, Isa’min gonderdigi bir melek aracihiiyla gokyiiziine ¢iktigini ve

orada olagantistii olaylar gordiigiinii bize soyle aktarmaktadir:

616 Abanes, s. 340.
617~ Abanes, s. 286, 340.
618 Stephen Skinner, Millennium Prophecies, Longmeadow Press, Stamford, 1994, s. 105.
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“... Gokte bir taht kurulmus ve iizerinde oturan biri vardi. Oturan, goriiniis
olarak yesil ve kirmizi akik tasini andirtyordu. Ziimriide benzer bir gokkusagi tahti
cevreliyordu. Tahtin etrafindan 24 taht daha vardi. Bu tahtlarin her birine beyaz
elbiseler giymis, altin taclar takmis ihtiyarlar oturuyorlardi. Tahttan simsekler ¢cakiyor,
ugultular, gok gilirlemeleri isitiliyordu. Tahtin 6niinde billur gibi camdan bir deniz
vardi. Tahtin etrafinda olan ve onu koruyan yiizii farkli canlilara benzeyen cesitli
canavarlar vardi. Yaratiklar tahta oturani yiiceltip ona saygi duydukca yirmi dort
ihtiyar da ona saygilarini bildiren farkl sézler sdyliiyorlards.”®"

“Tahtta oturanim elinde, iki yani yazili yedi miihiirle miihiirlenmis bir kitap
gordiim. Yiiksek sesle, kim kitab1 agmaya layiktir, diye seslenen bir melek gérdiim.
Gokte ve yerde kitab1 agacak hickimse yoktu. Kitab1 acacak kimse bulunmayinca ben
aglamaya basladim. Orda oturan ihtiyarladan biri bana dedi ki, Iste Yahuda
oymagmdan gelen aslan, Davut’un kokii, tomar1 ve yedi miihriinii o agacak. Yedi gozii
ve yedi boynuzu olan bogazlanmis gibi duran bir kuzu gordiim. Yedi goz ve yedi
boynuz Tanri’nin yeryiiziine géndermis oldugu ruhlardir. Kuzu gelip tahta oturanin
elinden kitabi aldi. Kitab1 aldiktan sonra orda oturan ihtiyar ve yaratiklar ona dualar
ve ilahi okudular.”6%°

Mesihi afetlerin yediye boliinmesinin, Levililer kitabinin 26. babinda dort
yerde zikredilen peygamberin Oliimiine kadar devam ettigi soylenmektedir. 62!
Tanr’nin eskatolojik konusmasi, Yuhanna tarafindan tek tek sayilan yedi muhakameyi

2

kapsamaktadir. > Bu muhakemeler ayni siradadir. Ancak Yuhanna yeryiizii

depremini en sona birakmaktadir.®??
Miihiirlerin agilmasiyla ger¢eklesecek olan kiyamet alametleri sdyle siralanir:
“... Kuzunun yedi miihiirden birini ag¢tigin1 goérdiim. O anda dort yaratiktan
birinin, gok goriiltiisiine benzer bir sekilde, gel®** dedigini isittim. Ardindan beyaz bir
at gordiim. Binicisinin yay1 vardi. Kendisine bir ta¢ verildi. Galip gelen biri olarak

zafer kazanmaya ¢ikt1.”%%

619 Vahiy, 4:2-11.

620 Vahiy, 5:1-14.

021 Tevililer, 26:18, 21, 24, 28.

022 Tuka, 21.

23 Vahiy, 8:5; 11:13; 14:18.

“Gel” ile ile ilgili emir, miihriin agilmasindan sonra atin binicisine yoneliktir. Bkz. Vahiy, 6:3; 5, 7.
25 Vahiy, 6:1-2.
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Birgok yorumcu bu siivarinin Isa oldugunu kabul eder ve Yuhanna’da gegen
kralin doniisii anlatimiyla karsilastirir.%® Bununla beraber her iki durumda olan beyaz
at, zaferin semboliidiir. 4%’

“Ikinci miihrii aginca, ikinci yaratigin, gel dedigini isittim. O zaman kizil bir
renkte farkli bir at ¢ikt1 ortaya. Binicisine diinyadan baris1 kaldirma yetkisi verildi.
Bunun sonucu olarak insanlar birbirini bogazlayacaklar. Atliya ayrica biiyiik bir kili¢
verildi.”®?® Buradaki parlak kirmmzi renkteki at tanimlamas: ile iizerindeki binicinin
miicadelesinin hem uluslararas: hem de i¢ savasi temsil ettigi ileri siiriiliir.®?’

“Ugiincii miihrii agtig1 zaman, iiciincii yaratigin gel dedigini isittim. Orada

siyah bir at vardi. Binicisinin®*°

elinde ise bir terazi vardi. Yaratiklarin arasindan sdyle
bir ses duydum: Bir 6lgek bugday bir dinara, ii¢ O6lgek arpa bir dinara. Ama
zeytinyagina, saraba zarar verme.”®! “Kuzu dordiincii miihrii a¢inca, gel diyen
dordiincii yaratigm sesini duydum. Bakinca soluk renkli bir at gérdiim. Binicisini ad1
oliimdii. Oliiler diyar1 onun ardindan geliyordu. Ona kili¢la, kitlikla, salgm hastalikla,
yeryiizliniinii yabani hayvanlariyla 6liim sagmak i¢in yeryiiziiniin dortte biri lizerinde
yetki verildi.” 2 “Kuzu besinci boliime geldiginde, Tanri’'min sdzii sebebiyle
oldiiriilenleri gérdiim. Yiiksek sesle feryat ederek soyle diyorlardi: Kutsal ve gercek
olan efendimiz. Yeryiiziinde yargilayip onlardan kanimizin dciinii almak i¢in daha ne

kadar bekleyeceksin? diye sordular. Onlarin her birine beyaz birer keten verildi.

Kendileri gibi 6ldiiriilecek olan diger Tanr1 kullarinin sayis1 tamamlanincaya dek kisa

626 Yyhanna, 19:11.

Vahiy, 19:11. Ayrica bkz. The Jerome Biblical Commentary, Ed. Raymond E. Brown, Joseph A.
Fitzmyer, Roland E. Murphy, Prentice Hall, New Jersey, 1968, s. 477.

628 Vahiy, 6:3-4.

629 The New Bible Commentary, Ed. D. Guthire, J. A. Motyer, A. M. Stibbs, Eerdmans Publishing,
London, 1987, s. 1289.

Buradaki binici kitligi temsil etmektedir. Elindeki terazi ise yiyecek kitligi olarak yorumlanir. Ona
sOylenilen piyasa fiyatlari ise yasaklayicidir. Bir dinar kiginin giinliik yiyecegi olarak goriiliir. Bkz.
Matta, 20:2. Ayrica bkz. Guttire ve digerleri, s. 1289.

631 Vahiy, 6:5-6.

632 Vahiy, 6:7-8.

630
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634

bir siire daha beklemeleri istendi.”®* Burada sehit ruhlarmin®* sunak tasinm altinda

oldugu kabul edilir. Ciinkii onlar kurban edilmisti.®*>

“Altmnc1 mithiir a¢ildiginda biiyiik bir deprem oldu. Giines ke¢i kilindan
yapilmis siyah bir cul gibi karardi. Ay bastan asag1 kan rengine dondii. Incir giiclii bir
riizgarla nasil incirlerini dokerse, gokteki yildizlarda Gylece yeryliziine diistii. Bir
karigiklik vardi. Herkes daglara kaciyordu. Tahta oturanin ve Kuzu’nun azabindan
kagiyorlardi...” ©*¢ “Kuzu yedinci miihrii actiginda, gokte bir sessizlik meydana
geldi.®*” Tanrr’nin niinde duran, kendilerine yedi borazan verilmis, yedi tane melek
vardi. Altin bir koku veya kokulu buhar tasiyan bir melek vardi. Bu melek gelip
sunagin Oniinde durdu. Tahtin Oniinde, altin sunakta biitiin kutsallarin dualariyla
birlikte sunmak tizere kendisine ¢ok miktarda buhur verildi. Kutsallarin dualariyla
buhurun dumani, Tanri’nin 6niinde melegin elinden yiikseldi. Melek buhurdani alds,
sunagin atesiyle doldurup yeryiiziine atti. Gok gilirlemeleri ve ugultular isitildi.
Simsekler cakt1, yer sarsild1.”%8

“Gokyliziinde bir sessizlik” olmasi dualarin isitilmesi i¢indir. Metinde
gokyiizii denildigi i¢cin orada yakaris degil de, siikiir sesleri duyulur. Hiristiyanliga
gore, cennette yeryiiziinde ac1 ¢eken hiristiyanlarin seslerinin duyulabilmesi i¢in sessiz
olunmasi gerektigine inanilir.®*

Burada yedi miihiirle, Isa’nin miihiirleri agmas1 sonras1 vuku bulacak kiyamet

alametlerine deginilmektedir. Kutsal metinlerde zikredilen bu olaylar diinyanin

sonunu tahmin etmeye yonelik ifadelerdir.

633 Vahiy, 6:9-10.

634 Sehitlik Hiristiyanhkta sdyle anlatilir: “Her kim Kudiis topraginda gdmiilmiis ise, Altar’in yani
sunak tasmin altinda gdmiilmiis gibidir ve her kim Altar’n altinda gdmiilmiisse seref taginin altinda
gomiilmiis gibidir. Sehitlere verilen beyaz kaftan, ilk dirilmede Oliimsiizlik vaadini
simgelemektedir. Ellerine gegecek olan bir zaferin isareti olarakta goriilebilir. Burada anlatilan
sekiller, son mahkemenin en 6nemli yapi taglarmnin olusturur. Bkz. Guthire ve digerleri, s. 1289;
Brown ve digerleri, s. 477.

35 Filipililer, 2:17; II. Timoteos, 4:6.

636 Bu béliimde kozmik karisiklik detayl: bir sekilde anlatilmistir. Bkz. Vahiy, 6:12; 7:17.

637 Bir Yahudi gelenegine gore besinci kat cennette, geceleri yakaran ama giindiizleri Israil’in
parlaklig1 ve Israil’in yakaris seslerinin duyulabilmesi icin sessiz kalan melekler grubu vardi.
“Buhur” biitiin azizlerin dualarina sunulmus ve onlar1 Tanr1 oniinde kabul edilebilir kilmaisti.
Buhurdan dumanin ¢ikmasi, Azizin yapmis oldugu dualarina cevap olarak yorumlanabilir. Bkz.
Guthire ve digerleri, s. 1291.

638 Vahiy, 8:1-5.

639 Guthire ve digerleri, s. 1291.
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3.3.3.2. Yedi Boru

Yedi boru ve yedi borudan sonra gelisen olaylarmn anlatiminda Incil’in Vahiy
kitabinda soyle denir: “Yedi melek ellerindeki yedi borazani ¢almaya hazirland:.
Birinci melek borazani caldi. Kanla karisik dolu ve ates olustu, yeryiiziine yagdi. Yerin
iicte biri, agaclarm {icte biri ve biitiin yesil otlar yandi.” %" Burada birinci boru
yeryiiziiniin tigte birini etkiler. “Biitliin yesil otun” yanmis olmasi, yeryliziiniin
etkilenen iigte birlik bdliimiindedir.®!

“Ikinci melek borazam caldiginda, alev alev yanan, dag gibi biiyiik bir kitle

99642

denize atildi. Denizin iigte biri kana bulast1. Ikinci boru denizlerin iigte birini

etkiler. Misirda, Nil Nehri nasil tamamen kan halina geldiyse denizin iigte birinde de
boyle bir etki meydane gelmesi beklenir.

“Uciincii melek borazami ¢aldi. Gékten mesale gibi yanan biiyiik bir yildiz
irmaklarin {igte biri lizerine ve su pinarlarinin iizerine diistii. Bu y1ldizin adi Pelin’dir.
Sularin {igte biri pelin gibi acilasti. Acilasan sulardan i¢en birgok insan 6ldii.”%*
Ugiincii borazan sularin zehirli olmasini saglar. Insanlarin gegmis olan musibetleri
hatirlamalar1 i¢indir. Diisen yildizin melek olma ihtimali de vardir. “Worm Wood”,
Pelin yani ac1 veren sey anlaminda kullanilnigtr.

“Ve dordiincii melek borazanmi caldi. Giinesin iigte biri, ayin iigte biri ve
yildizlarin iigte biri vuruldu. Sonug olarak ise 1siklarinin iigte biri sondii. Giindiiziin ve
gecenin ticte biri 151ks1z kaldi. Sonra g6giin ortasinda beliren bir kartal soyle dedi:
Borazanlarimi1 ¢alacak olan diger {ic melegin borazan seslerinden yeryiiziinde
yasayanlarin 'vay®¢' haline.”®¥’ Dérdiincii boru, gokyiiziiniin {icte birlik bdliimiinii

karanlikta birakir. Bu Misir'in karanlik belasina 6l¢ii olarak uygun diismektedir.®*®

40 Vahiy, 8:6-7.

Brown ve digerleri, s. 479.

%42 Vahiy, 8:8-9; Cikis, 10:21-23.

Guthire ve digerleri, s. 1291.

644 Vahiy, 10-11.

Guthire ve digerleri, s. 1291.

“Vay” Ifadesi kartal veya melek tarafindan ii¢ kez tekrarlanir. Son ii¢ bela &zellikle 1zdirap
verecektir. Bu vaylar yerylizii sakinlerine, yani Hiristiyan olmayanlara yoneliktir. Bkz. Guthire ve
digerleri, ss. 1291-1292.

%47 Vahiy, 12-13.

048 Cikis, 10:21-23
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“Besinci melek borazani caldi. Gokten yere bir yildiz diistii. Bu yildiza
derinliklere agilan kuyunun® anahtarlar1 verildi. Kuyuyu aginca kuyudan dumanlar
¢ikti. Dumanin i¢inden yeryiiziine ¢ekirgeler yayildi. Cekirgelerin giicii yeryliziindeki
akreplerin giicii gibiydi. Cekirgeler, sadece alninda Tanr1’nin miihrii bulunmayanlara
zarar vermeleri i¢in gonderildiler. Temel amaglar1 dldiirmek degildi, 'bes ay®"
boyunca iskence yapmakti. Iskenceleri, akrebin insani soktugunda olusan iskence
gibiydi. Cekirgelerin goriiniimii bir yandan insanlara benziyordu, bir yandan da yabani
hayvanlara benziyordu. Savasa gider gibi hazirlikliydilar. Baslarinda kral olarak ise
dipsiz derinliklerin melegi vardi Ibranice adi Avaddon, Grekce adiysa
Apolyon’dur.”%! Besinci boru, seytani gekirgeler belasini ortaya koyar. Yuhanna
tarafindan goriilen, gokyiiziinden yeryiiziine yildizin diismesi, cin ve seytanlarin
ikamet ettigi cehennemi agmak i¢in oldugunu ifade edilmektedir. Cehennem kuyusu,
seytanin igine firlatildig1 yerdir.%>

“Altinc1 melek borazanmi c¢aldi. Tanri’nin 6niinde duran sunaktan bir ses
isittim. Bu ses, elinde borazan olan altinci melege, 'Firat®>' irmagi’nin yaninda bagl
olan dort melegi ¢ozmesini istedi. O tarihte ¢oziilmeleri istenen meleklerin gorevleri
insanlar1 6ldiirmekti. Ath ordularmin sayisi iki yiiz milyondu. Binicilerin, muhtesem
g0giis zirhlar1 vardi. Atlarin baglari, aslan baglarina benziyordu. Agizlarindan kiikiirt
ve ates yayryorlardi. Insanlarin iigte biri atlarin agizlarmdan fiskiran ates, kiikiirt ve
duman yiiziinden 6ldii. Geriye kalanlar ise kendi baslarma yaptiklar1 putlardan doniip
tovbe istemediler. Cinlere, altina, giimiise, tunca, tas ve tahtalara tapinmaya devam
ettiler. Adam Sldiirmekten, biiyii, fuhus ve hirsizlik yapmaktan da tovbe etmediler.”®>*

Altinci borazan ile ilgili anlatim, daha 6nce zikrettigimiz “vaylardan” ikincisini

olusturmaktadir. Ikinci olan bu vaym 6nemini aciklamak igin Vahiy kitabinda bir

49 Besinci boru, seytani cekirgeler belasinin ortaya koyar. Buradaki kuyu, cehennem kuyusu olarak
bilinir ve seytanin i¢ine firlatildig1 yerdir. Bkz. Guthire ve digerleri, s. 1292.

Bes ay, ¢ekirgelerin normal uzunluktaki hayatlaridir. Akrep sokmasi can g¢ekistirir ama nadiren
adam oldiiriir. Cekirge bast ile at bas1 arasindaki benzerlik genelde antik yazarlar tarafindan islenir.
Bununla birlikte cekirgelerin, altin taglar ve insan yiizleri, normal ¢ekirge degil, seytani
¢ekirgelerdir. Ayrica “Krallart Abaddon’dur” ifadesi Eski Ahit’te, cehennemin derinliklerini anlatir
ve tahrip manasmdadir. Bkz. Guthire ve digerleri, s. 1292.

01 Vahiy, 9:1-12.

52 Guthire ve digerleri, s. 1292.

Altinci boru, Firat Nehri’nde bir seytan ordusu meydana getirir. “Dort melek” hiddet papazlari
olarak goriiliir. Firat Nehri, Israil topragmin ideal smirmi olusturur. Bunun da &tesinde bu nehir,
Babil ve Sur imparatorluklarinin da smirlarmi meydana getirir. itaatsiz eski Israil’i tahrip etmek
i¢in bu bilinmeyen bolgelerden ordular gelmistir. Bkz. Guthire ve digerleri, s. 1292.

654 Vahiy, 9:13-21.

650
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baska mesel de soyledir: "Tanri yeryiiziine iki tane peygamber gonderdi. Tanr1 bu
peygamberlere peygamberlik edecekleri bir siire tayin etti. Peygamlerler kendileri ile
ugrasanlari, bir atesle yok ettiler. Bu siire zarfinda hi¢bir yagmur yagmadi ve ayrica
kendilerine istedikleri kadar kotiilik yapma iradesi verildi. Peygamberlik siireleri
bitince cehennemden ¢ikan bir canavarla savasa tutusmus ve yenilmislerdir. Halk bu
duruma ¢ok sevinmisti. Oliileri ise Sodom ve Misir meydanlarina asildi. Ardindan
oOliilerine Tanr1’dan hayat ruhu girdi ve dirildiler. Onlar1 géren halk ise ¢cok korkmustu.
Bu durumdan sonra sehirlerde depremler oldu ve insanlar hayatlarini kaybettiler."%%
“Yedinci melek borazanmi caldi. Gokte yiiksek sesler duyuldu: Diinyanin
egemenligi Rabb’imizin ve Mesihi’nin oldu o sonsuza dek egemenlik siirecek, denildi.
Ardindan tahtlarinda oturan yirmi dort yash yiiz istii yere diistiiler, hiirmetlerini ve
stikranlarin1 Tanrr’ya sundular. Uluslar gazaba ugradi, simdiyse senin gazabin
iizerlerine geldi. Oliileri yargilamak, senin adindan korkanlar1 6diillendirmek ve
yeryliziinii mahvedenleri mahvetmek zamanida geldi. Ardindan Tanri’nin 'gokteki

6561

tapmag1®®' acildi, tapmakta onun antlagsma sandig1 goriindii. O anda simsekler ¢akti,

ugultular, gok giirlemeleri isitildi. Yer sarsildi, siddetli bir dolu firtinasi koptu.”®*’
Burada yedi borunun ¢alinmasi ile olusan afetler siralanmaktadir. Bu afetler diinyanin
sonu ile ilgili goriilen kiyamet alametleridir. Dolayistyla borularimn her biri ¢alindiginda
farkli bir afet meydana gelmektedir. Diinyada olusacak bu afetler, daha once

gerceklesmis afetlere benzetilmektedir.

3.3.3.3. Yedi Tas

Kiyametin alametlerinden sonuncusu olan yedi tasin, yeryiiziine bosaltilmasi
ve beraberinde olusan olaylar, incil’de sdyle anlatilmaktadir:

“Gokte biiyiikk ve sasilast bir belirti gordiim. Ciinkii Tanri’nin 6tkesi bu
belalarla son buldu.”®® Buradaki ifade ile kiyamet alametlerinin ve bu son yedi bela

ile Tanr’nin azabmin bittigi sdylenebilir. Bu son yedi belanin yani yedi dolu tasin

855 Vahiy, 11:3-14.

6% Yedinci miihiirde oldugu gibi yedinci boruda da Tanri’nin Kralligi, Isa’nin diinyaya donmesi ile
takip edilir. Gokyliziindeki tapimak, lizerinde on emir yazili tas tabletlerin bulundugu sandigin
bilinebilmesi i¢in acilir. Bkz. Guthire ve digerleri, s. 1294.

857 Vahiy, 11:15-19.

658 Vahiy, 15:1.
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onemi ve icerigi soyledir: “Yedi belay1 tasiyan yedi melek temiz, parlak keten elbiseler
giymis, gogiislerine altin kusaklar sarilmis sekilde tapmaktan g¢iktilar. Kendilerine
'vedi altm®”' tas verildi.”®%°

“Tapinaktan kendilerine, gidin ve Tanr1’nin 6fkesiyle dolu yedi tas1 yeryiiziine
bosaltin, denildi. Birinci melek tasim yeryiiziine bosaltti. Canavarin isaretini tagiyip
heykeline tapanlarm iizerinde ac1 veren igreng yaralar olustu.”6¢!

[k tasm dokiilmesinden sonra gerceklesen olaylar, Misir belalarini
andirmaktadir. O donemden gerceklesen yaralar gibi tekrar insanlar iizerinde yaralarin
olacag1 sdylenmektedir.®®? “Ikinci tas melek tarafindan denize bosaltildi. Deniz &lii
kanina benzer kana doniistii, icindeki biitiin canlilar da 61dii.”*** Misir felaketinde Nil
Nehri’nin suyu kana doniistiigii gibi bu ikinci tasin denize bosaltilmasiyla biitiin
denizler kan rengine doniistii.®¢*

“Ugiincii melekte ayni sekilde mrmaklara ve pmarlara iiciincii tas1 doktii.
Sulardan sorumlu melek, Tanr1’nin yargilamalarinda adil oldugunu belirtti.”%®> Burada
kiyamet giiniinde olusacak susuzluga vurgu yapilmistir

“Daha sonra ise dordiincii melek tasini1 Gilines’e doktii ve boylelikle de Giines’e
insanlar1 yakma giicii verildi. Bundan sonra Giines insanlar1 yakmaya basladi. Insanlar
bundan dolay1 tovbe edip Tanr1’y1 ylicelteceklerine, Tanri’nin adina saygisizlik yapip
kiiflir ettiler.” ®® Burada da kiyamet giiniiniin asm1 sicakligindan ve imanl
olmayanlarin Tanr1'ya kars1 isyankar davranlarindan sdz edilmektedir.®¢’

“Besinci melek ise tasini canavarm tahtina doktii. Canavarn egemenligi
kralliga gomiildii. insanlar istiraptan dillerini 1sirdilar.”%%® Besinci tasin dokiilmesinde
Hiristiyan olmayanlarin kralliklarinin ¢dkecegi anlami ¢ikarilmaktadir.

“Altinc1 melek tasii Firat Nehri’ne doktii. Dogudan gelen krallarin yolu agilsin

diye, Firat Nehri kurudu. Bundan sonra ejderhanm, canavarin ve peygamberin

Tanr’nin 6fkesinin kaplart olan “altin taslar” Eski Ahit’te, Tanri’nin glinahkarlara yonelik olan
muhakemesinde siklikla kullanilmistir. Bkz. Guthire ve digerleri, s. 1298.
660 Vahiy, 15:6-7.

61 Vahiy, 16:1-2.

Atasagun, s. 124.

663 Vahiy, 16:3.

64 Brown ve digerleri, s. 489.

665 Vahiy, 16:4-5.

666 Vahiy, 16:8-9.

Atasagun, s. 125.

68 Vahiy, 16:10.
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agzindan kurbagaya benzer ii¢ kotii ruh ¢ikti. Bunlar cinlerin ruhlariydi. Bu cinler
biitiin diinyada olan krallar1 savas giinii, Armagedon denilen yere topladilar.”%

Altinc1 tasm Firat Nehri'ne dokildiigi goriilmektedir. Bu durum Firat
Nehri’nden krallarin istialasinin baslamasi olarak yorumlanmaktadir. Ayrica kiyamet
gilinlinde yalanci peygamberlerin ¢ikagi ve insanlar arasinda fitne yayacaklar1 da
soylenmektedir.®”°

“Yedinci melek tasini havaya doktii. Tahttan yiikselen bir ses, tamam, dedi.
Iste tam o anda biiyiik bir deprem oldu. Biiyiik kent ii¢e boliindii, uluslarin kentleri de
yerle bir oldu. Tanr1 biiyiik Babil’i animsad1 ve ona atesli bir kase verdi. insanlar
azabin biiyiikliigiinden dolay1 Tanr1’ya kiifiir ettiler.”®”!

Bu metinle ilgili yapilan yorumlarda simseklerin ve gok giirlemelerin
Hiristiyan olmayanlarin  medeniyetlerinin  yikilmasi anlamma geldigi ifade
edilmektedir. Ayrica Babil sehrinin da deprem vasitasiyla yikilip yok edilecegi
soylenir.®

Buradan anlasildig1 iizere yedi tasm yeryiiziine dokiilmesi ile son afetler
olugmaktadir. Her tasin dokiilmesinden sonra gerceklesen afetler, daha 6nce Misir’da
olusan afetlere de benzetilmektedir. Bu afetlerin Tanr1 tarafindan gergeklestigi ortaya
konulmaktadir. Ayrica bu afetler, Tanri’nin yeryiiziindeki gazabmi ifade etmektedir.

Afetlerin olugsmasiin temel sebebi, diinyanin sonunu yaklasmasidir.

3.3.3.4. Seytanin Yeryiiziine Atilmasi ve Hapsedilmesi

Kiyamet giinlinde goriilecek bir diger alamet ise, Mikail ve meleklerin, yedi
basl ve on boynuzlu, baslar1 iizerinde yedi taci olan bir ejderle savagmalaridir. Mikail
ve yanindaki melekler vasitasiyla ejder, yani Iblis yenilir. Seytan ve diinyay1 saptirdigi
kabul edilen yilan, gdkyiiziinden yeryiiziine atilir.®”* Bu durum Yeni Ahit’te soyle
ifade edilir:

“Sonra bir melek gokten indi. Elinde dipsiz derinliklerin anahtar1 ve biiyiik bir

zincir vardi. Melek, ejderi yani Iblis veya Seytan’1 ve eski yilan1 yakalayip bin yil i¢in

69 Vahiy, 16:12-16.

670 Guthire ve digerleri, s. 1299.
671 Vahiy, 16:17-21.

672 Guthire ve digerleri, s. 1299.
73 Vahiy, 12:3; 12:7-9.
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bagladi.”%”* Buradan anlasildig1 iizere, Iblis bin yil hapsolunacaktir. Isa daha &nce
belirttigimiz gibi, kendisine inananlarla beraber bin yil hiikiim siirecektir. Bin
yilsonunda ise, Iblis zindandan ¢dziilecek ve yerin dort bir yanindan olan uluslar:
saptirp bir araya getirmek icin harekete gececektir. Kutsallarin ordusunu ve Babil
sehrini kusatan Seytan ve onun ordulari, gokten gelecek olan siddetli bir atesle
hezimete ugratilacaklardir. Seytan ve ordusu, yalanci peygamberlerin oldugu, ici
kiikiirt ve ates dolu denize atilacak ve sonsuza dek orada kalacaklardir.®”

Burada ifade edilen seytanin dnce hapsedilmesi daha sonra ise zincirlerini kirip
yeryiiziinde son bin yilda fitne ve fesat ¢ikarmasidir. Bu durum Isa’nin miikemmel
donem olarak yasadigi bin yilin sonunda gerceklesecektir. Kiyamet alemeti olarak
goriilen bu durum, seytanin ve gokyiiziinden gelen ordularin savasmasi olarak kabul
edilir. Son bin yildan sonra gergeklesecek olan bu savas neticesinde seytan ve ordusu

yenilerek sonsuza dek azap goreceklerdir. Kutsal metinlere dayandirilan bu durum,

diinyanin sonuna iligkin goriilen bir alamet olarak ifade edilebilir.

674 Vahiy, 20:1-3.
75 Vahiy, 20:7-10.
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DORDUNCU BOLUM
OLUM VE OLUM OTESI ILE iLGILI SAKREMENT VE UYGULAMALAR

4.1. OLUM VE OLUM OTESI iLE iLGIiLi SAKRAMENTLER

Latince “sacramentum” kavramindan tiiretilen sakrament kelimesi, “yemin”,
“vaat”, “bag” gibi anlamlara gelmektedir. Bu kelime genel olarak kutsal olan her seyi
ifade eder. Kilise geleneginde bu kelime daha sonralar1 kutsal anlammin yaninda
gizlilik anlami1 da almistir. Bu yeni haliyle sakrament kelimesinin biitiin dini ibadet ve
ritiielleri kapsadig1 sdylenir.576

Eski Ahit’te bu kavram, insanlarin kurtulusu i¢in, Tanri’nin belirledigi plan ve
bu planin Israilogullar’na agiklanmasi manasmna gelmektedir. Yeni Ahit’te ise
“Mesihi kralligin” gelmesi olarak gegmektedir.%”” Pavlus “Tanr1’nin bana bagisladig:
litfu size ulastirmakla gorevlendirildigimi duymussunuzdur.” derken bu kelimeyi
liituf anlaminda kullanmistir.°”® Pavlus’un sdyledigi “Yukarida kisaca degindigim gibi
Tanri, sir olan tasarisin1 bana vahiy yoluyla bildirdi.” ciimlesinde ise bu kelime “sir”
anlamimdadir.®” Yine Pavlus “Tanr1 sir olan istegini, Mesih’te edindigi iyi amag

uyarinca bize agikladi.” %

s0ziinde sakrament kelimesi i¢cin sir kelimesini tercih
etmistir.

Ikinci yiizyilin en biiyiik teologlarindan kabul edilen Tertullian (6. 212),
Grekee “musterion” kelimesini Latinceye “sacramentum” olarak ¢evirmistir. Kutsal
Kitap’ta “musterion” kelimesi, yemin, vaat ve bag anlamlarindan farkli olarak,

“gizem” anlamimda da kullanilmistir.®! Ayrica sakrament kelimesi Peter Lombard®®?

676 Charles Hodge, Sytematic Theology, Charles Scribner’s Sons, New York, 1898, Vol. 3, ss. 485-
486.

K. W. Irwin, “Sacramental Theology”, New Catholic Encyclopedia, Ed. Janet Halfmann,
Thomsan and Gale, Washington, 2003, Vol.12, ss. 465-466.

678 Efesliler, 3:2-3.

679 Efesliler, 3:2-3.

680 Efesliler, 1:9.

Monika K. Hellwing, “Sacrament: Christian Sacraments”, Encyclopedia of Christian Theology,
Ed. Jean-Yves Lecoste, New York, London, 2005, Vol. 3, s. 1408.

Peter Lombard, 1095 yilinda Italya’nin Novara sehrinde diinyaya geldi. Once italya’da, sonra
Fransa’da egitim aldi. Dénemin meshur teologlarindandir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. J.F Hinnebusch,
“Peter Lombard”, New Catholic Encyclopedia, Ed. Janet Halfmann, Thomsan and Gale,
Washington, 2003, Vol. 11, ss. 190-192.
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tarafindan “liituf®®” olarak da anlasilmistir. Dolayisiyla sakrament kelimesine farkl:

anlamlar yiiklenildigi anlagilmaktadir.

4.1.1. Vaftiz

Vaftiz, sozliikte “suya daldirmak”™, “yikamak™ anlamina gelir. Vaftiz, Grekce
“bapt” kokiinden tiiremistir. Yeni Ahit’te isim ve fiil anlamiyla da kullanilmustir.®%*
Vaftiz, Hiristiyanlikta cemaate kabul ayini olarak goriiliir.®®> Vaftiz genellikle su ile
birlikte yapilan bir ayindir.®3® Su, yasam kaynag1 ve temizleyici 6zelliginden dolay1
bircok medeniyette baslangic, kutsallik ve Oliimsiizliikile iliskilendirilmistir. 6%
Bedeni suya sokma veya basa ya da viicudun herhangi bir yerine dokme ritiielleri,
giinahlardan arinma ve yeniden dogma gibi yorumlanmustir.®%®

Vaftiz, Yeni Ahit’te ruhun giinahtan armmasi, su ve ruhtan yeniden dogma,

Tanr’nmn Kralligi'na yeniden katilma olarak ifade edilir.®® Ayrica isa Mesih’te

sembolik olarak oOliip yeniden dirilme ve kurtulusa ulasma vasitasi olarak da

83 Hodge, ss. 486-487.

84 Markos, 10:38-39; Luka, 16:24; Yuhanna, 13:26; H. Mueller, “Baptism (in the Bible)”, New
Catholic Encyclopedia, Ed. Janet Halfmann, Thomsan and Gale, Washington, 2003, Vol. 2, s. 56.
Isa’nm Petrus disindaki havarilerin iizerine su doktiigii ve bunun da bir vaftiz oldugu kabul
edilmektedir. “lavacrum” vaftiz anlaminda kullanilan bir kelimedir ve biitiin bedenin yikanmasi,
Isa da armmas1 manasi gelmektedir (Bkz. Tertullian, On Prayer, ANF, Vol. 4, Chapter 3, s. 685).
Hiristiyanlikta vaftiz, yeni bir anlagmaya girisi de ifade eder. Bir miihiir gibi telakki edilen vaftizin
yapilabilmesi i¢in adayin 6nceden iman etmesi onemlidir. Benzer sekilde, iman iginde vaftiz
gerekmektedir. Bkz. Efesliler, 1:13; Galatyalilar, 3:25-27.

Hiristiyanlikta su, Hiristiyan inancinimn tiim icerigini iceren bir sembol haline geldi. Vaftiz yaratilis,
diisme, kurtulus, yasam, 6liim ve dirilis anlamma gelir. Yeni Ahit’te s6yle gegmektedir. “Mesih
Isa’ya dahil olarak vaftiz oldugumuz zaman, aslinda biz bu durumda Isa ile beraber &liime de ayni
sekilde vaftiz olmus olmaktayiz. Tanri’nin kudreti ile Mesih 6liimden hasir olmugsa biz de yeni bir
yasam siirmek i¢in kesinlikle hasir olunacagiz. Eger Isa Mesih gibi onun 6liimiinii andiran sekilde
onunla birlestiysek dirilisimiz mutlaka onun dirilisi gibi olacaktir. Ve onunla bu sekilde
kavusacagiz. Fakat kétiiliigiin ve giinahin mahkiimu olmamak igin 6nceden var olan yaratilisimizin
Isa Mesih tarafindan yok edilmesi gerekiyordu. Isa Mesih de ¢armiha gerilmek suretiyle giinahi
iizerimizden aldi. Ciinkii Isa ile beraber 6lmek, tekrar onunla dirilmeye ve onunla sonsuza dek
yagamaya en biiyiik kanittr. Onun 6liimii asli giinaha karsilik ilk ve son 6liim oldu.” Bkz. Romalilar,
6:3-12.

Omegin Urdiin-Filistin civarinda yasamis ve daha ¢ok kendilerini Yahudilikle iliskilendirmis olan
Sabiilerde gelismis vaftiz gelenegi bulunmaktadir. Sabiilerin dininde ebedi hayati sagladigina
inanilan bazi akarsular vardir. Bu sularda her sabah yikanarak kutsal ritiieller uygulanir. Yapilan
ritiieller sonucunda aslinda viicudun kétii giigleri vaftiz araciligiyla kovduguna inanilir ve ebedi
yasama hazirlik yapildigi inanci kabul edilir. Bu konuda bkz. Sinasi Giindiiz, Sabiiler: Son
Gnostikler, Vadi Yayinlari, Ankara, 1995, ss. 139-147.

Mircea Eliade, imgeler ve Simgeler, ¢ev. Mechmet Ali Kiligbay, 3. Baski, Dogu Bat1 Yayinlari,
Ekim 2018, Ankara, ss. 170-179.

89 Yyhanna, 3:3-6; Resullerin Isleri, 2:38; 22:16.
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goriilmiistiir. ®° Tertiillien, insanm vaftiz *!

sayesinde gilinahlarindan arindigini
belirtmekle beraber, vaftizi kurtulus i¢in gerekli gérmiis ve sadece onun yerini
sehitligin alabilecegini sdylemistir.5%>

Eski Ahit’te vaftiz anlayisi genellikle temizlenme ve yeniden dogus

693

anlamlarinda  kullanilmistir. Pavlus yazdigi mektuplarda bu durumu,

Israogullari’nin hem denizde hem de bulutta vaftiz edildikleri seklinde agiklamistur.5%*

k%% olmak isterse, bu durumda onun iman

Vaftiz, bir kisi gercek manada Katoli
ikrar1 ile beraber yerine getirmesi gereken bir uygulama olarak goriilmiistiir.%%° Vaftiz,
topluma katilmak ve toplumun bir iiyesi olmak i¢in de yapilir. Hiristiyanlik, vaftize bir
“sakrament/ibadet” olarak bakmaktadir. Hiristiyanlifa gore su ile yapilan bu kutsal
hareket, her defasinda icinde Tanri’nin dahil oldugu bir isaret olarak goriiliir. Katolik
mezhebine gore vaftiz, insan giliciiniin Tanr1 ile birlesmesi anlamina gelir. Dolayisiyla
bu birlesmeden sonra giinah bagislanir. Insan ruhu, Tanrr’'nmin sirrin1 gercek bilgisini
elde eder. Yine orada ibadetle, Tanr1yla koklii bir birlesme saglanir.%®’

Hiristiyanlikta vaftizin 6liim Gtesiyle ilgisi giinahtan arinma ve 6ldiikten sonra
Tanri’nin Kralligi’na katilma olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica vaftize, sembolik

olarak Mesih’te yeniden dirilme ve kurutulusa ulagsma vasitas1 anlami da

690 Markos, 16:16; Romalilar, 6:3-4; Isa Mesih vaftiz etme gelenegini baskalarma devredebilir ve hatta

vaftiz yapmasi i¢inde birisini tayin edebilir. Bkz. St. Augustine, Tractate, NPNF, series 1, Vol. 7,
5:7.

Tertiillien’in vaftizle ilgili detayli agiklamalari igin “De Baptismo™ adli eserine bakilabilir.
Tertiillien ilk dnce Augustin gibi hitabet sanatiyla ilgilenmis daha sonra ise hukuk &grenmistir.
Sonradan Hiristiyan olan Tertiillien, sapkin mezheplerle miicadele etmis ve kilisenin
koruyuculugunu yapmuistir. Bkz. Ali Erbas, Hiristiyan Ayinleri (Sakramentler), Niin Yayincilik,
Istanbul, 1998, s. 84.

Paul De Clark, “Baptism”, Encyclopedia of Christian Theology, Ed. Jean-Yves Lacoste, New
York, Vol. 1, ss. 149-150.

Pavlus bu konuda soyle demistir: “Musa’ya baglanmak iizere hepsi bulutta ve denizde vaftiz edildi.”
1. Korintliler 10:2.

Katolik Kilisesi vaftizi ii¢ sekilde ele almaktadir: Su, arzu ve kan vaftizi. Bunlardan sadece su
vaftizi sakrament olarak kabul edilmektedir. Arzu vaftizi, vaftiz olmaya biiyiik bir istek duyanlarin
veya Tanri’ya gergekten inanlarin bir bakima vaftizli sayilmalarini ifade etmektedir (Bkz. St.
Augustin, The City of God, 13:7). Mesih’ten Onceki peygamberlerin arzu vaftizi ile vaftiz
edildikleri kabul edilir. Kan vaftizi, sa’ya iman eden ve bu ugurda kanmin dékenleri tanimlamak
i¢in kullanilir. Eger bir kimse, su vaftizi imkanindan yoksun kalmigsa, arzu vaftizi ve kan vaftizi,
su vaftiziyle kazanilacak her tiirlii liitfu kisiye saglamaktadir. Bkz. Thomas Aquinas, Summa
Theologica, Part 3, Question 66, Article 11-12.

Katolik Kilisesi vaftizin; su, arzu ve kan vaftizi olmak iizere ii¢ tirlii oldugunu agiklamaktadir.
Bunlardan sadece su vaftizi sakramenttir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Thomas J. O’Brien, An Advanced
Catechism of Catholic Faith and Practive, D. H. McBride and Company, Chicago, 1901, ss. 82-
83.

07 Albert M. Besnerd ve digerleri, ss. 21-23.
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yiiklenmektedir. Biitiin bu yonleriyle ahiret inancinda 6énemli bir yeri olan vaftizin

oliim ile ilgili sakramentler arasinda 6ne ¢ikartildig1 goriilmektedir. ©®

4.1.1.1. isa Mesih’in Oliimiine ve Dirilisine Katilma

Vaftizin Hiristiyanlikta ne anlama geldigini ve 6nemini bir 6nceki baslikta ele
almistik. Vaftizin bir diger anlami1 da Mesih’in hayatina, 6limiine ve dirilisine
katilmak demektir. Yeni Ahit’te bu durum soyle agiklanir: “Mesih isa’ya vaftiz
oldugumuzda, hepimiz aslinda onun Oliimiine istirak etmis olmaz miyiz? Baba’nin
kudreti sayesinde Mesih nasil 6limden dondii ve dirildiyse biz de yeni bir hayata
kavusmak icin onunla tekrardan vaftiz olacak sekilde 6liime gidecegiz. Eger onunki
gibi Isa Mesih’i andiran sekilde 6liime ulasirsak, onunkini andiran sekilde diriliste de
onunla birlikte olacagiz.”®® Bu metinden hareketle vaftiz ibadetinin Isa’nin 6liimii ve
diriligi, yani 6liim 6tesiyle ilgili oldugu soylenir.

Vaftiz genel olarak baktigimizda iki seye isaret eder: Oliim ve dirilis. Rahibin,
vaftiz olacak kisiyi suya daldirmasi 6liimii, sudan ¢ikarmasi ise dirilisi ifade eder.
Vaftiz sakramentindeki bu 6liim ve dirilis, yeni bir yasam, yenilenme, ruhsal dogum
olarak adlandirabilir. Vaftiz, ger¢ek bir 6liim ve gerg¢ek bir dirilistir. Kisi iman
ettiginde ayn1 zamanda bu diinyaya 6lmeye ve gelecek yasamda Tanri’da yasamaya
baslar. Dolayisiyla, iman hem bir 6liim hem de dirilistir. Bagka bir deyisle, iman, suya
batirilmamizi ve oradan ¢ikmamizi i¢eren bir ruhsal vaftizdir. Vaftiz olan kisi her giin
oliir ve her giin yeniden dirilir. Boylece kisi, bu diinyadan Baba’ya bedensel ve gergek

gecisi tecriibe eder.””’ Bir baska durumda ise, vaftiz kisinin yeniden dogmasi olarak

% Vaftizin Yahudilik'teki siinnet uygulamasmi kaldirdig1 ve bir anlamda vaftizin siinnetin yerini
tuttuguna dair goriisler bulunmaktadir. Kurtulus ile slinnet olma durumunu bir olarak tutanlara,
Isa’nm siinneti kaldirdigin1 sadece manevi yoniiniin bulundugunu Barnabas'in da bildirdigi ifade
edilmektedir. Bu konuda Barnabas ismini tasiyan, fakat Elgilerin Isleri kitabinda tanidigimiz
Barnabas tarafindan yazilmadig: bilinen mektuba bakilabilir. Mektubun ne zaman yazildigini tam
olarak bilinmemektedir. Belki 1. yiizyilin sonlari, belki 2. Yiizyil, fakat her durumda 70 yilindan
sonra yazildigmi soylenebilir. Ozellikle 8. kisim dikkat cekicidir. Burada siinnet uygulamasi
elestirilmekte ve Isa ile beraber siinnetin kaldirildig1 iddia edilmektedir. Ayrica 9. kisimda siinnet
uygulamasinin manevi yonlerinden bahsedilmektedir. Bkz. Baranabas, The Epistle of Barnabas,
ANF, Vol. I, ss. 220-221.

099 Romalilar, 6:3-5.

700 Martin Luther, The Pagan Servitude of the Church, Martin Luther: Selections From His
Writings’in ig¢inde, Ed. John Dillenberger, Anchor Books, New York, 1961, ss. 301-302.
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adlandirilmistir. Isa Mesih, vaftizin bu anlamin1 “Bir kimse sudan ve Ruh’tan’*!

dogmadik¢a Tanrr’nin egemenligine giremez.””%?

seklinde aciklamistir. Goruldigi
gibi Hiristiyanlikta vaftiz ibadeti, bir taraftan Mesih’in 6liimiine katilma olarak kabul
edilmekte, bir taraftan da Mesih’in viicuduyla birlikte hayat bulma, onunla biitiinlesme

anlamlarini ifade etmektedir.

4.1.1.2. Isa Mesih’in Viicuduyla Biitiinlesme

Vaftiz, Isa’ya itaatin simgesi ve onun havarilerine bagliligin bir miihrii olarak
kabul edilir. Hiristiyanlar vaftiz vasitasiyla Mesih ve diger biitiin Hiristiyanlar ile
birlestiklerine inanmaktadirlar. Yine Hiristiyanlar vaftiz araciligiyla tiim zamanlarin
kiliseleriyle biitiinlesildigini kabul ederler. Hiristiyanlari ortak vaftizi, onlar1 imanda
Mesih ile birlestirir. Boylece o birligin temel bagi olmus olur. Yeni Ahit’teki “herkesin

bir vaftizi, tek bir Tanris1 ve tek bir Baba’st vardir”’??

sOzii buna delil gosterilir.
Hiristiyanlikta vaftiz ibadeti gergeklestiginde Mesih ile bir birlesme oldugu i¢in 6liim

sonrasmda da Isa’nin viicuduyla biitiinlesmek miimkiin olur.

4.1.2. Evharistiya

2 704 2 705

Evharistiya ismi Yeni Ahit’te “eucharistein ve “eulogein seklinde
gecmektedir. Evharistiya disinda bu sakramente Rabb’in Sofrasi, 7% Ekmegin
Boliinmesi,”*” Kutsal Kurban, Kutsal ve Tanrisal Litiirji, Komiinyon’®® ve Kutsal Ayin

isimleri de verilmektedir.”” Yeni Ahit’te Isa Mesih’in carmiha gerilmeden 6nceki son

701 Yeni Ahit’te yer alan bilgilere gore Isa, Vaftizci Yahya tarafindan Urdiin Nehri’nde vaftiz edilirken

gokten bir ruh inmis ve Isa’ya ogul diye seslenmistir. Ruhun aslinda Kutsal Ruh oldugu kabul
edilmektedir (Matta, 3:1-16; Markos, 1:1-11). Hiristiyanlik inancinin merkezinde goriilen vaftiz
ayini Ozellikle Kumran cemaatinin inisivasyon vaftizi ve Vaftizci Yahya'nin tovbe vaftiziyle
iliskilendirilmistir. Bkz.

702 Yuhanna, 3:5.

703 Efesliler, 4:4-6.

704 Tuka, 22:19; I.Korintliler, 11:24.

705 Matta, 26:26; Markos, 14:22.

706 1 Korintliler, 11:20.

707 Elgilerin Isleri, 2:42,46.

708 1 Korintliler, 10:16-17.

709 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Peter J. Vaghi, The Savramnets We Celebrate: A Catholic Guide
to the Seven Mysteries of Faith, Ave Maria Press, Notre Dame, 2010, ss. 55-56.
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aksam, havarilerle yedigi yemekte havarilerine dagittigi ekmek icin, “Bu benim
bedenimdir...” ve sarap i¢in de “Bu benim kanimdir...” dedigi ifade edilmektedir.”!”
Evharistiya, Hiristiyan kiliseler tarafindan, Tanrr’ya siikretme, onu anma ve

"1 sozliik anlam siikiir,

Mesih’le birlesme seklinde aciklanmistir. Evharistiya’nin
siikran demektir. Isa Mesih, son aksam yemeginde Tanr1’ya siikranlarini sunmustur.’”'?
Evharistiya’ya yiiklenen diger bir anlam ise Tanr1’y1 ve onun insanlar1 kurtarmak i¢in
yaptiklarin1 anmaktir. Luka Incili’ne gére, son aksam yemeginde Isa Mesih, ekmegi
boliip havarilerine verdikten sonra, “Beni anmak i¢in bunu yapmn.” demistir.
Korintlilere mektupta Isa Mesih’in hem ekmegi boliip verdikten hem de sarabi
dagittiktan sonra, “Beni anmak i¢in bdyle yapin.” dedigi aktarilmaktadir.”"3

Hiristiyanlikta evharistiyaya yiiklenen baska bir anlam ise, Isa Mesih ile
birlesmektir: “Tanri’ya ulastirdigimiz, iyi dileklerimizi sundugumuzda Mesih’in
kanina ortak m1 oluyoruz? Kisimlara ayirdigimiz ekmekte de Isa’nin bedenine mi ortak
oluyoruz. Yedigimiz ekmekle Mesih’in bedenine paydas olmuyor muyuz?” ’'4
ifadeleri bize bu durumu goéstermektedir.

"5 sadece Isa Mesih’in ¢ektigi acilar olarak

Katolikler Evharistiya’ya
bakmamuglardir. Ayn1 zamanda onun bir kurban oldugunu agiklamiglardir. Bu konuda
“Evharistiya bir kurbandir, ¢iinkii ha¢ kurbanini temsil etmektedir, ¢iinkii onun
amsidir, ¢iinkii onun meyvesidir.”’'® demislerdir. Katolikler Ortodokslardan farkli
olarak Evharistiya (ekmek-sarap) Ayini’'nde ekmege maya katmazlar, kutsama

toreninden sonra bu ekmek ve sarabin Isa’nin etine ve kanina dondiigiine inanirlar.

Ayrica Ortodokslardan farkl olarak bu ayini her giin icra ederler. Katolikler son ayini

710 T uka, 22:19-20; I.Korintliler, 11:23:25.

711 Evharistiya konusunda, Katolik Kilisesi ile Ortodoks Kilise’leri arasinda gériis farkliliklar1 bulunur.
Hiristiyan Kiliselerinin birlesme ¢abalarinda, Katoliklerle Protestanlar arasinda bu konudaki goriis
ayriliklart engel olarak goriilmiistiir. Ancak su anda Ekmek-Sarap Ayini’nin yapilis tarzi tartisma
konusu degildir. Buradaki tartismalarin 6zii, Isa’nin térende ne sekilde hazir bulundugundan ve
Evharistiya’nin kurban olup olmamasindan kaynaklanmaktadir. Bkz. Ahmet Hikmet Eroglu,
“Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Konusunda Katolikler ve Protestanlar Arasindaki Anlayis
Farkliliklar1”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 39, 1999, s. 440.

712 White, ss. 100-101.

713 Luka, 22:19; I.Korintliler, 11:24-25.

714 1 Korintliler, 10:16-17.

Isa’nm son aksam yemegi iki zaman cercevesinde ele almabilir. Birinci zaman ekmegi bolerek

kendi eti niyetiyle takdim etmesi, ikincisi ise kan1 niyetiyle onlara sarap takdim etmesidir. Isa,

davraniglariyla ve sozleriyle bu dini ritiielleri yasamistir. Bkz. II. Krallar, 2:42-44.

716 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, gev. Dominik Pamir, Yaylacik Matbaasi, istanbul, 2000,
s. 333.
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yani Ekmek Sarap Ayini’ni bir nevi Isa bedenine biiriinme ve en dnemlisi de dliime
hazirlik olarak uygulamslardir.”!’

Evharistiya ibadeti, Tanr1’ya siikretme, onu anma ve Mesih’le birlesme olarak
goriilmektedir. Bu sakramentin bir bagka anlami da Tanr’’yr ve onun insanlari
kurtarmak icin yaptiklarmi anmaktir. Dolayisiyla bu ibadet isa Mesih’i anmak ve 6liim

otesinde onunla birlesmek amaciyla gergeklestirilmektedir.

4.1.2.1. Evharistiya’nin Uygulanmasi

Ekmek Sarap Ayini ilk olarak, Fransa’da yasayan, ekmek ve sarabin cevher
degisimini (Transubstantiation) inkar eden, Evharistiya’da Isa’nmn gercek bedeninin
bulunmadigini ileri siiren Berenger’e dayandigi soylenmektedir. Ayrica bu iddia Roma
Konsili’nde bir iman ikrar1 olarak yer almaktadir. Bu ikrara gore Berenger, Isa’nin
Evharistiya’da, takdis edilmesiyle ekmegin ve sarabin Isa’nin gergek eti ve kani
oldugunu ileri siirer.”!®

Papa III. innocent 1202°de Lyon Eski Baspiskoposu’na génderdigi mektupta
ilk defa “transubstantiation” ifadesini kullanmustir. III. Innocent bir baska
mektubunda, yani Tarragone Bagpiskopusu’na gonderdigi mektupta ekmek ve
saraptan “kurban” olarak bahsetmistir. Ayrica bu mektubunda Evharistiya’y1 gecerli
bir sekilde kutlamak i¢in Ruhbanlik vasfinin iizerinde durmustur. 1215°te I'V. Latran
Konsilinde, III. Innocent’nin mektuplarinda bahsettigi “transubstantiation” ifadesi,
Konsil metinlerine ilk defa girmistir.”"”

1418’de, Papa V. Martin Genelgesi ile rahip tarafindan takdis yapildiktan
sonra, ekmek ve saraptan her birinde Isa’nm viicut, kan, ruh ve ilahlikla tam olarak
bulunduguna dair agiklamalar yapilmistir. Floransa Konsili’'nde ise, Ekmek-Sarap
Ayini ile alinan kararlardan bir tanesi de saraba su eklenmesiydi. Ermeniler, ayinde
saraba su katmuyorlardi. Oncelikle konsilde bu karara karsi ¢ikilmis ve saraba su
katmanin Isa’nmn ¢armiha gerilirken bdgriinden suyun ve kanimn gelmesinin’? bir delili

oldugu kabul edilmistir.”*!

717 Ebersole, s. 2241.

Gervais Dumeige, La Foi Catholique, Editions de L'orante, Paris, 1961, s. 403.
19 Dumeige, ss. 404-406.

720 Yyhanna, 19:34.

2L Dumeige, ss. 404-407.
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Kilise tarafindan, Evharistiya konusunda yapilan agiklamalar ve konsil
kararlari, belirli sebeplere dayanmaktadir. Floransa Konsili’nden sonra, Evharistiya ile
ilgili alinan kararlarda, Trent Konsili bir ilk olarak goriilmektedir. Trent Konsili’nde

alinan kararlarda Katolik Kilisesi,’** dogrudan reformcular1 hedef gdstermistir.”??

4.1.2.2. isa Mesih’in Evharistiya’da Hazir Bulunmasi ve Cevher Degisimi

Trent Konsili’nin 13. Oturumunda alman kararda, Isa’nin, Evharistiya’nmn’?*
ekmek sarap takdimesinden sonra, ayin sirasinda gercek tanri ve gergek insan olarak
mevcut oldugu kabul edilmistir.”>> Buradaki anlayis ile Isa’nin goklerde Baba’nin
saginda oturmasi arasinda bir geliski olmadig1 da ortaya konulmustur.”?® Konsilin 13.
oturumunda, daha 6nce konsil metinlerinde zikredilen “transsubstantiation”’?’ acik bir
sekilde soyle ifade edilir: “Isa, kurtaricimiz, ekmek tiirii altinda onun gergek bedenini
sundugunu,’?® her zaman var olan bu durum, konsil ile yeniden ilan ediliyor. Ekmegin

ve sarabin takdis edilmesiyle, ekmegin biitiin cevherinin Isa’nin cevherine, sarabm da

722 Katolik Kilise’'nin Evharistiya konusundaki goriisiiniin, onceki konsil kararlarma ve papalarm

genelgelerine dayandigi sdylenebilir. Ancak diizenli ve sistematik olmasi ise, Trent Konsili ile
olmustur. Trente Konsili’nde Ehvaristiya ile ilgili kararlar, 1551 ve 1562°deki iki ayr1 oturumda
kabul edilir. ilk oturumda, Evharistiyada Isa’nin gergekten var oldugu ve “transsubstantiation”
anlayis1 karara baglanir. Ikinci oturumda ise Evharistiya’nin “kurbanhk” anlayis1 tartisilarak
sonuglandirilir. Bkz. Dumeige, ss. 408-409.

Dumeige, s. 409.

Bu konuda farkl1 griisler bulunmaktadir. Ornegin Kalvencilerin Evharistiya ile ilgili goriisleri -
Reformcu Kilise’ler arasinda sayilmalarina ragmen- Lutercilerden ayrilir. Kalven’in Evharistiya
hakkindaki goriisleri, Isa’nin bedeninin ve kanmin gercek olarak ayin esnasmda bulundugunu
savunan Luter ile ekmegin ve sarabmn hicbir sekilde Isa’nin ayinde hazir bulunmasmin tastyicis
olmadigin1 savunan Zwingli arasindadir. Kalven, Ekmek ve Sarap Ayini’ni Isa’nm biraktigi en
onemli sakrament olarak goriir. Kalven, Ekmek Sarap Ayini’nin ifade ettigi anlam {izerinde durur.
Kalven’e gére takdis yapildiktan sonra ekmek ve sarap “cevher degistirerek” Isa’nin bedenine ve
kanma doniismez. Bkz. Eroglu, s. 450.

Luterci gelenek, Evharistiya Ayini’nde, ekmek ve sarapta Isa’nin gergek olarak hazir bulundugunu
kabul etmekle birlikte, Katolik Kilisesi’nin “transsubstantiation-cevher degisimi” anlayigini ret
eder. Isa’nin Hag’ta kurbanligindan baska kurban kabul etmedikleri i¢in, Evharistiya’nm, Tanr1
rizast i¢in kurban olmadig1 goriigiinii ileri siirer. Detayli bilgi igin bkz. Eroglu, ss. 445-446.
Dumeige, s. 409.

Luter, “transsubstantiation-cevher degisimi” ile ilgili goriislerini, Smalkade Maddeleri’nde agikga
ortaya koymustur, soyle ki: “Cevher degisimi ile ilgili sofistlerin goriisii olan, ekmek ve sarap tabii
cevherini kaybediyor, gercek ekmek kalmiyor. Sadece ekmegin rengi ve sekli kaliyor seklindeki
ogrettikleri incelikleri biz kabul etmiyoruz. Zira kutsal metne uygun olan, ekmegin ekmek seklinde
kalmasidir. Pavlus, ‘kirdigimiz ekmek’ ve ‘Oylece ekmekten yesin’ derken bu duruma isaret
ediyor.” Bkz. I. Korintliler, 10:16; 11:28. Ayrica bu konudaki agiklamalar i¢in bkz. Eroglu, s. 447.
728 Matta, 26:26; Markos, 14:22; Luka, 22:19; I. Korintliler, 11:24.

723
724
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biitiin cevherinin onun kaninin cevherine doniismesi gergeklesiyor. Bu doniisiimii,
Katolik Kilisesi, transsubstantiation olarak adlandirtyor.”’%

Katolik Kilisesi, Evharistiya Ayini’nde kullanilan ekmek ve sarabmn, isa’nm
kani ve bedenini temsil ettigini sdyler. Aym zamanda isa’nin bu ayinde hazir
bulunduguna, yani kaniyla ve bedeniyle tiimiiyle ve parcalanmamis halde orada
oldugunu kabul eder.”® Dolayisiyla Evharistiya Ayini’nde, Isa Mesih’in cevher
degisiminde, gercek Tanr1 ve ger¢ek insan olarak bulundugu kabul edilir. Bundan
dolay1 Katolik Kilisesi, ekmek ve sarap takdimesinde, ekmegin Isa’nin bedenine,
sarabinda kanma doniistiigiine inanarak Isa’y1 anar. Bu sebeple de Trent Konsili’nde,
Isa’nin beden ve kaninin ayinde bulundugunu reddedenler ve Isa’nmn ayinde sadece

simge veya belirti ile bulundugunu iddia edenler, Katolik Kilisesi tarafindan kabul

gormezler, iistelik lanetlenirler.”!

4.1.2.3. Isa Mesih’in Hayat Ekmegi ve Ekmek-Sarap Takdimesi ile Tlgili

Sozleri

Isa onlara hayat ekmegi hakkinda sdyle sdyledi: “Gergegi size sdyleyim. Size
gokten ekmegi Musa vermedi fakat size gokten gercek ekmegi Tanr1 veriyor. Ciinkii
Tanr1 ekmegi gokten verdi ve diinyaya yasam kaynagi verendir. Ona dediler, Ey
Tanrim, bu ekmegi bize ver. Isa onlara dedi: Hayat ekmegi benim. Benim yanima
gelen acikmaz. Ve bana iman eden asla susamaz... Hayat kaynagi ekmek benim.
Atalarimiz ¢6lde ‘man’*?’ yediler ve vefat ettiler. Kimse ondan yemesin ve dlmesin
diye semadan inen ekmek budur. Semadan inmis olan yasam kaynagi ekmek benim.
Eger bir adam bu ekmekten yerse ebediyen yasar. Diinyanin hayati i¢in verecegim
ekmek kendi etimdir. Bunun iizerine Yahudiler isa Mesih i¢in, Bize kendi etini nasil

verebilir? diye birbirleriyle konustular. Isa ise onlara ifade etti: Size dogrusunu

Dumeige, s. 411.

Zwingli, Isa’nmn goge yiikselmesinden sonra, bedensel olarak yeryiiziinde hi¢ bulunmadigmi ileri
siirer. Ona gore Isa’min yeryiiziindeki varligi ruhanidir. Kutsal Ruh, imanda is goriir ve Isa’y1
inananin ruhunda hazir eder. Bkz. Eroglu, s. 449.

31 Dumeige, ss. 413-414. Ayrica bkz. Alberti ve digerleri, s. 310.

Musa, onlara soyle dedi: “Ben sizin igin gokten ekmek yagdiracagim.” Gergekten de Israilogullar:
sabahm erken saatlerinde gokten gelen bu ‘ekmegi’ buldular. Bu, ¢iy ya da kiragi gibi goriinen
‘ince, pul pul bir seydi.” Bu yiyecegi ilk defa goren Israilogullar1 birbirlerine “Bu ne?” diye sordular.
Musa soyle dedi: “Bu, Yehova’nin size yemeniz i¢in verdigi ekmektir.” Man olarak adlandirdiklar
bu ekmek onlara 40 yil boyunca yiyecek oldu. Bkz. Cikis 16:4, 13-15, 31.
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sdyleyeyim: Insanoglunun, etini yiyip, kanini igmedikten kendinizde yasam kaynag1
bulamazsiniz. Benim etimi yiyen kanimi icen sonsuz yasam sahibi olacaktir. Ben de
son giinde kiyam ettirece§im. Clinkli benim etim gercek yiyecek ve kanim ise gercek
icecektir. Benim etimi yiyenler, kanimi icenler bende birleseceklerdir. Hay olan Baba
beni gonderdigi, ben de Baba vasitasiyla yasamakta oldugum gibi, beni yiyen de benim
vasitamla yasayacaktir. Gokten inmis olan ekmek budur; atalarin yemis olduklar1 gibi
degil ve onlar 6ldiiler, bu ekmegi yiyen ise ebediyen yasar”’?

Bu metinden anlasildig1 kadariyla gokten ekmek verilmesi, diinyaya yasam
kaynag1 verilmesi olarak goriilmektedir. isa verilen ekmegin kendi bedeni oldugunu
bildirmekte ve ekmegi yiyen kisilerin sonsuz yasama sahip kisiler olacagini
soylemektedir. Ayrica ekmegi yiyen kisilerin &liim sonrasinda tekrar Isa ile beraber
dirilecegi de vurgulanmaktadir. Ekmek ve sarap ayininde sdylenen bu sdzler, isa’nin
bedeninden yenildigi ve kanindan i¢ildigi takdirde onun bedeni ile birlesilecegi ifade
etmektedir.

Ekmek ve sarap ayininden sonrasiyla ilgili olarak Isa Mesih’in sdyle soyledigi
bildirilir: “Ben hakiki bah¢eyim ve Babam da bagcidir. Ben de her agacin dalini kirar
ve agac daha ¢ok meyve versin diye onu diizenlerim. Séyledigim sozler ile sizi 1slah
ederim. Bende sizde var olurum siz de ayni1 sekilde bende. Dal agacta durmazsa kimse
onu 1slah etmeden kendiliginden mahsul vermez. Siz ayni sekilde bende var
olmazsaniz siz de mahsul vermezsiniz. Ben agacim, siz de dalsiniz, bende var olun,
bende var olan ¢okca mahsuliinii verecektir... Artik size kul demem ¢iinkii kul
efendisinin ne yaptigini bilmez fakat size dost dedim ¢iinkii Babamdan isittigim biitiin
seyleri size bildirdim”73*

Isa Mesih bu sozleriyle, dal ve agac benzetmesi yaparak, inananlarm onda
durmadig1 takdirde bir aga¢ gibi mahsul vermeyeceklerini ifade etmektedir. Keza Isa

Mesih kendisinde var olan kisileri sdyledigi sozlerle 1slah ettigini vurgulamaktadir.

733 Yuhanna, 6:32-58. Ekmek-Sarap Ayini, Yahudilikten Hiristiyanlia miras kalan veya kalitim
yoluyla yani degiserek gegen bir ayin olarak goriilebilir. Ekmek-Sarap Ayini, Yahudilikteki Fisth
ekmeginden ve insanlarmn ayni sofrada oturmalari olaymna eslik eden kardeslik birliginden
etkilenmis bir ayin olarak kabul edilebilir. Baglangigta basit bir ekmek bolme olayr iken daha
sonralar1 ise bu ayin ibadetin merkezi konumunda olmustur. Bkz. Erbas, Hiristiyan Ayinleri, ss.
170-171.

3% Yuhanna, 15:1-17.
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4.1.3. Konfirmasyon

Hiristiyanligin ilk yillarinda yetiskinler vaftiz edilirdi. Bu donemlerde Vaftiz
merasimi Konfirmasyon ve Evharistiya’y1 i¢inde barindirirdi. Ancak son donemlerde
kilisenin, ¢ocuklar1 ve bebekleri vaftiz etmesi standart hale getirildi’*® Katolik ve
Ortodoks kiliseleri Vaftiz ve Evharistiyaya ek olarak Konfirmasyonu da
Hiristiyanligin giris sakramentlerinden biri olarak kabul ettiler. Su ile yapilan
vaftizden alman nurun tamamlanmasi i¢in Konfirmasyonun’® yapilmasmi gerekli
gordiiler. Bu inanca gore, aslinda Konfirmasyon kurtulus i¢in zorunlu bir sakrament
degildir. Fakat ihmal veya umursamazlik sonucu bu sakramentin yerine getirilmemesi
gilinahtir. Bu sakrament sayesinde aday sahip oldugu liitfu gii¢lendirir ve Kutsal Ruh’u
almis olur.”’

Goriildigii gibi Konfirmasyon kisilerin Vaftiz ve Evharistiya Ayini’ni
pekistirmek amaciyla yapilan bir ibadet olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla bu
inangta olan Hiristiyanlar Isa’da dirilmeyi, Isa ile biitiinlesmeyi ve onda kurtulusa

ermeyi ibadetler seklinde gerceklestirirler.

4.1.3.1. Tanr’nin Ruhuyla Kuvvetlenme

Yeni Ahit’te acik bir sekilde konfirmasyondan bahsedilmese de, havarilerin
Hiristiyanliga yeni giren kisilerin iizerine ellerini koyduklarindan bahsedilmektedir.
Bu uygulama kiginin Kutsal Ruh’u almas1 olarak yorumlanmaktadir. Kilise babalar1
doneminde, episkoposlar genellikle dine giris merasimi esnasinda adaylar1 yaglar ve
ellerini onlarin iizerine koyarlardi. Episkoposun adayin iizerine ellerini koymastyla
adaym Kutsal Ruh’u aldigina, ayn1 zamanda Kutsal Ruh’un, vaftiz suyuyla yikanmis

olan kisiyi manen yagladigina inanilmaktaydi. *® Konfirmasyon’® sakramentinde

735 Gregory L. Klein- Robert A. Wolfe, Pastoral Foundations of the Sacraments, A Catholic

Perspective, Paulist Press, New York, 1998, s. 68.

Konfirmasyonun uygulanmasina delil olarak Yeni Ahit’te su s6z gosterilmektedir. HANGI SOZ

YAZ Resullerin Isleri, 1:6-8.

737 Joseph Deharbe, A Full Catechism of the Catholic Religion, The Catholic Publication Society,
New York, 1889, ss. 254-255.

738 Klein- Wolfe, s. 68.

7% Yeni Ahit’te konfirmasyon igin “el koyma” terimi kullanilmaktadir. Bkz. Abdurrahman Kiigiik,
Ermeni Kilisesi ve Tiirkler, Berikan Yayinevi, Ankara, 1997, ss. 260-261.

736
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genel inanis ve kabul; Kutsal Ruh’a kavusma ve onunla birlesmedir. Bu nedenle ilahi
litfu elde etmek isteyen Hiristiyanlar konfirmasyonu uygularlar.

Katoliklere gore konfirmasyon uygulamasimin dayanagi Yeni Ahit’te gecen su
metindir: “Yerusalim’deki gorevliler, Samiriye toplumunun, Tanr1’nin kelamini kabul
etmediklerini bilince Petrus’la Yuhanna’yr onlar1 uyarmasi i¢in el¢i olarak
gorevlendirdi. Petrus’la Yuhanna oraya ulasinca Samiriyeli kisilerin Kutsal Ruh’u
kabul etmeleri i¢in dua ettiler. Ciinkii Kutsal Ruh daha hi¢birine ugramamaisti. Rab
Isa’nin ismiyle vaftiz edilmislerdi. Bundan sonra Petrus’la Yuhanna onlarin baslarmm
iizerine ellerini koydular ve onlara da Kutsal Ruh ugramis oldu.”’*° Bu metinden
hareketle 6liim Otesi hayatla iligkilendirilebilecek olan Kutsal Ruh’u almak, onda
armmak ve temize c¢ikmak i¢in konfirmasyon sakramentinin yerine getirilmesi

gerekmektedir.

4.1.4. Giinah itirafi

Pek ¢ok din islenen giinahin ardindan pismanlik duyan insanlarin
bagislanmasina vesile olan tdvbe ve kefaret uygulamalarma yer vermektedir.’*!
Hiristiyanlikta da benzer inan¢ ve uygulamalar bulunmaktadir. Bu nedenle kilise
tarihinin her doneminde gilinah itirafi sakramenti uygulanmistir. Bu sakrament,
giinahlardan kurtulma ve kilise ile barisma ritiieli anlaminda tatbik edilmistir.”*>

Dine dénme sirr1’#, tdvbe sirr1, barisma sir1’**, gibi adlarla anilan giinah

itirafi’*> sakramenti, Tanr1 adma rahibin”*, kisinin isledigi giinahlar1 bagislamasini’*’

ve onu kiliseyle baristirmasini ifade etmektedir.’®

740 Elgileri Isleri, 8:14-17.

741 Mehmet Katar, “Dinlerde Keffaret Anlayis1”, Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt: 1, Say1: 1, 1998, ss.
44-58.

742 Klein- Wolfe, ss. 104-105.

743 Markos, 1:15; Luka, 15:18.

744 1. Korintliler, 5:20.

Isa, fiziksel rahatsizlig1 bulunan pek ¢ok insani, “giinahlarn bagislandi” diyerek iyilestirmistir. Bkz.

Luka, 5:18-26; 7:36-50.

Rahiplerin giinahlar1 bagislama yetkisi, havarilerden kendilerine miras kalan bir ayricaliktir. Bkz.

Matta, 16:19; Yuhanna, 20:23.

Yeni Ahit’te Isa Mesih’in, dini gérevine insanlar1 tovbeye cagirarak basladigi agiklanir. Bkz. Matta,

1:15.

748 Deharbe, s. 275.
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Ik Dénem Kilise Tarihi’nde vaftiz olan kisinin giinahlarmmn bagislandigina
inanilird1. Insanlarin iizerine el koyma gelenegiyle giinahlarin Tanr1 tarafindan af
edildigi kabul edilirdi. Orta Cag’da kurban ritiieliyle kisilerin glinahlardan kurtuldugu
anlayis1 da bulunmaktaydi. Daha sonralari ise, giinah bagislanmasi ve para karsiliginda

cennetten arsa alindig1 endiiljans uygulamalar1 ortaya ¢ikmigtir.”#

4.1.4.1. Giinahlan Bagislama Yetkisinin Devredilmesi

Katolik Kilisesi’ne gore, glinahin bagislanmasi i¢in rahibe giinah itirafinda

bulunulmasi1 gerekmektedir. 7>°

Ciinkii kisisel olarak, dogrudan Tanri’ya yapilan
dualarla giinah affedilmez. Bunun sebebi Isa Mesih’in giinahlarin affedilme yetkisini
havarilerine vermis olmasidir. Daha sonra bu yetki ruhban sinifina gecmistir. Katolik
inancina gore bu diinyada rahibe itiraf edilmeyen gilinahlar ahirette biitiin insanlarin
huzurunda itiraf edilecektir. Vaftiz olduktan sonra giinah isleyen kisinin, kurtulusa
erisebilmesi igin giinah itirafinda”' bulunmasi zorunludur.”*?

Rahiplerin giinahlar1 bagislama yetkisi, havarilerden kendilerine miras kalan
bir ayricaliktir.”>® Havarilerden Petrus’a “egemenligin anahtar1” ad1 altinda bu yetkiyi
veren ise, Isa Mesih olmustur: o sdyle demistir: “Goklerin egemenligini anahtarlarini
sana verecegim. Yeryliziinde baglayacagin her sey goklerde baglanmis olacak,
yeryiiziinde ¢6zecegin her sey goklerde ¢oziilmiis olacak.”’>*

Isa Mesih, carmiha gerildikten sonra havarilerine gdriinmiis ve onlara da

gilinahlar1 bagislama yetkisi vermistir. Onun su sozleri delil olarak kullanilmaktadir:

749 Joseph Martos, Doors to the Sacred, A Historical Introduction to Sacraments in the Catholic

Church, Triump Books, Missouri, 1991, ss. 268-269.

Katolik Mezhebi’ne gore peygamber, hiikiimdar ve din adami olan Mesih, havarilerine kutsal din
adamlig1 gorevini devretmistir. Bu goérev ibadeti idare etme ve imanlilar1 takdis etme, tovbe ile
insanlar1 Tanri’ya goétiirme olarak bilinir. Bkz. Matta, 28:18; Yuhanna, 18:37; Vahiy, 19:16;
Ibranilere Mektup, 5:1; 9:11; II. Timotusa, 2:5.

Papa II. Jean Paul, rahip takdisi ve giinah itirafi ile ilgili sdylediklerine i¢in bkz. II. Jean Paul, Les
Sept Sacrements, Le Laurier, Paris, 1993, ss. 56-57.

752 Dharbe, s. 277.

Yeni Ahit’te her ne kadar Isa Mesih’in giinahlar1 bagislama yetkisinin oldugu ve bu yetkiyi basta
Petrus olmak iizere havarilerine verdigi aciklanmis olsa da ne Isa Mesih’in ne de havarilerinin
giiniimiizde uygulanan giinah itirafi sakramentine benzer bir uygulama yaptiklari1 gérilmemektedir.
Glintimiizdeki uygulamaya yakin agiklamalar Yakup’un mektubunda bulunmaktadir. Bkz. Yakup,
5:14-16.

734 Matta, 16:19.
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“Kimin gilinahlarin1 ~ bagislarsaniz, bagiglanmis olur; kimin glinahlarini

bagislamazsaniz, bagislanmamis olur.””>

4.1.4.2. Giinahlarin Satin Alinmasi ve Bagislanmasi

Katolik Kilisesi, gegici cezalarm endiiljans satin almarak da affedilebilecegini
ogretmektedir.”°® Bu uygulama Matta Incili’indeki su ifadeye dayandirilmaktadir:
“Goklerin hiikiimranligni, kudretini ve anahtarlarini sana teslim edecegim. Bdylece
yeryiiziinde baglayacagm her sey goklerde de baglanmis olacak, yeryiiziinde
¢dzecegin her sey goklerde de ¢dziilmiis olacak.””” Endiiljanslar, baslangigta birkag
giinliik, bazen de birkag aylik veya yillik verilmekteydi. Ancak 1095 yilinda Papa I1.
Urban tarafindan, Hagh Seferleri’ne katilanlara veya yardimda bulunanlara sinirsiz
olarak verilmeye basland1.”®

Endiiljans kisinin isledigi glinahin -sayet rahip affetmese bile- ya bu diinyada
ya da araftaki gecici cezasinin kaldirilmasini amaglayan uygulamadir. Giinah islemek
suretiyle Tanr1’ya kars1 gelinmistir. Bundan dolayi kisi isledigi giinah sebebiyle borglu

durumu diismiistiir. Endiiljans, giinahkar kisiye borcunu 6deme firsat1 vermek olarak

kabul edilir.”>’
4.1.5. Yaglama
Hastalarin yaglanmasi, bir sifa olmasi anlammda ilk donem kiliselerinde

uygulanmustir. ®© Bu durumla ilgili ilk &rneklere Yeni Ahit’te rastlamaktayiz.

Havariler, Kilise Babalar1 ve sonraki donemlerde hastalar fiziksel olarak sifaya

755 Yuhanna, 20:23.

756 Katolik inancina gore giinah itirafindan sonra, Tanr1 giinahin ebedi olan cezalarm affeder. Ama
giinahin gegici cezalar1 her zaman affolunmaz. Peygamber Natan, Davut’a isledigi giinahtan dolay:
Tanr1 katindaki durumunu agiklarken soyle demistir: “Tanr1 giinahlarmi bagisladi ama dogacak
¢ocugun dlecek.” Gegici ceza, giinahin bu diinyadaki veya araftaki cezasidir. Bkz. II.Samuel 12:13-
14; Deharbe, s. 288.

757 Matta, 16:19.

758 Martos, ss. 297-298.

759 Dharbe, ss. 291-294.

760 Hastalarin yaglanmas: sakramenti tarihi olarak bir degisime ugramustir. Orijinal ve ilk anlami
“iyilestirme” fonksiyonu {izerine oturtulmustur. Daha sonralar1 9. yiizyilda ciddi hastaliklar
iizerinde uygulanmistir. Bundan dolay1 sakramentin manevi yonlerine dikkat cekilir olmus ve
olime hazirlanmak gerektigi belirtilmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Gerard Fourez, Les Sept
Sacrements, Bayard Jeunese, Paris, 1989, ss. 90-91.
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kavusmalar1 i¢in yaglanmislardir.”®! Hastalarin kutsal yagla yaglanmasi, bu esnada
sifa ve giinahlarin affedilmesi i¢in dua edilmesi, bir sakrament olarak Katolik ve
Ortodoks kiliselerinde uygulanmaktadir. Bu sakramentle, kiiciik glinahlar ve hastanin
ifade edemedigi biiylik giinahlar affedilir. Acilara katlanma ve 6zellikle 6liim aninda
seytana uymama konusunda hastanin ruhu gii¢lendirilmis olur.”®?

Katolik Kilisesi’nde yaglama uygulanmasi genellikle 6lmek {izere olanlara
uygulandig1 i¢in bu sakrament “son yaglama” olarak bilinegelmistir. %> Yaglamanin
son yaglamaya doniismesi ve giinahlarin affina yonelik olmasi bazi sorunlar1 da
beraberinde getirmistir. Glinahlarin affina yonelik diger sakramentlerle son yaglama
arasindaki farkin ne oldugu sorgulanmistir. Bu soruya verilen cevap; vaftizin asli
glinahi, giinah itirafinin biiylik giinahlary, son yaglamanin ise kiigiik giinahlar1

affettirdigi seklinde olmustur.’6*

4.1.5.1. Asli Giinahin Kaldirilmasi

Yeni Ahit’te Isa Mesih’in, kendisinden sifa isteyen kisilere “giinahlarmn
bagislandi” diyerek cevap verdigini ve bunun ardindan hastalarin sifaya kavustuguna
dair 6rnekler vardir.”%® Oliimiin diinyaya asli giinahla girdigini ifade eden Yeni Ahit
pasajlar1 7% giinahin insan iizerinde biraktig1 olumsuz etkileri gdstermistir. Yeni
Ahit’te hastaliklar ve 6liim, giinahm sonucu olarak bildirilmistir. Isa Mesih, ¢armiha
gerilerek Oliimii diinyaya getiren giinah1 ortadan kaldirmistir.”®” Mesih, insanlar1
tiikiiriikle, el koyarak, ¢amurla ve hastanin yikanmasii isteyerek iyilestirmistir.’®
Orenegin bu konuda sdyle denilmektedir: “Diinyada oldugum siirece diinyanin 15181
ben'im. Bu sozleri sdyledikten sonra yere tiikiirdi, tiikiiriikle gamur yapt1 ve ¢amuru
adamin gozlerine siirdi. Adama, °‘Git, Siloha havuzunda yikan’ dedi. Siloha,

‘gdnderilmis’ anlamma gelir. Adam gidip yikandi, gozleri agilmus olarak déndii.”’®’

761 Martos, s. 318.

762 Dharbe, ss. 295-296.

763 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, ss. 366-367.

764 Thomas Aquinas, Summa Theologica, Suplement, 30:1.
765 Matta, 9:23; Markos, 1:23.

766 Romalilar, 5:12,14; 6:23.

767 Yuhanna, 1:29.

768 Markos, 7:32-35; 8:22-25.

769 Yuhanna, 9:5-8.
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Dolayisiyla, insanlarin hastalanmasina yol acan giinahlar1 affeden ve diinya hayatinda
Oliimiin hiikiim stirmesine neden olan asli giinahin etkilerini carmiha gerilerek ortadan
kaldiran Isa Mesih, sifa veren bir doktordur ve bu dzelligini havarilerine de aktarmistir.
Havarilerin sifa dagittigini su metinde gérmek miimkiindiir: “Bdylece havariler yola
cikip insanlar1 tovbeye cagirmaya basladilar. Bir¢cok cin kovdular; bir¢ok hastayi,
lizerlerine yag siirerek iyilestirdiler.”””°

Biitiin bu metinler asli glinah yiiziinden diinyaya gelen hastaliklarin, sikintilarin

ve diger kotiiliiklerin kaldirilabildigini gostermektedir. Vaftiz de asli giinah1 affettirip,

kaldiran en 6nemli sakrementtir.””’

4.2. OLUM VE OLUM SONRASI UYGULAMALAR

4.2.1. Defin Oncesindeki Uygulamalar

Hiristiyanlar, onceleri genel olarak Yahudilerin defin islemlerini takip
etmislerdir.””? Bir kisi 6lecegi zaman Yahudi gelenegine gore yakinlarmi gagirir ve
onlarla vedalasirdi. Hayat son bulmadan cenaze hazirliklar1 yerine getirilmezdi.
Ibranice’de dlen kimse i¢in “goses” kavramu kullanilmistir. Gosesin “mvt” (6liim)
halinde Yahudilere gore belli uygulamalar vardi. Bunlar1 s0yle siralayabiliriz: cesedin;
elleri, ayaklari, ¢cenesi baglanarak gozleri kapatilir ve karnma agirlik yapmasi i¢in bir
nesne konulurdu. Evdeki aynalar duvara karsi ¢evrilirdi. Arkasindan kisinin tirasi
yapilir ve iyice temizlenirdi. Bunlar yapildiktan sonra cesed yikanir ve kefenlenirdi.””?
Yikandiktan sonra kisinin tirnaklari da kesilirdi. Miladi takvimin baglarina dogru
kefenleme gelenegi 6nem kazanmistir. Hos kokularla yikanilan ceset beyaz kumastan

yapilan kefenlere sarilird1. 774

779 Markos, 6:12-13.

771 Thomas Aquinas, Summa Theologica, Suplement, 30:1.

Yahudilikte defin ile ilgili islemler Israilogullar1 zamanina dek ulasir. Bkz. James Gardner, Faiths

of the World, A. Fullarton and Co., London, 1808, vol. 1, s. 676.

773 Reuben Kashani, “Death (in the Bible)”, Encyclopedia Judaica, Ed. Fred Skolnik, Thomson and
Gale, New York, 2007, Vol. 5, s. 510.

774 W. H. Bennett, “Death and Disposal of the Dead [Jewish]” Encyclopedia of Religion and Ethics,
Ed. James Hastings, T and T Clark, Edinburg, 1994, Vol. 4, s. 498. Buna benzer islemler
Yahudilerin temas halinde olduklar1 ilk donem Yunanlilarda da goriiliir; buna gore vefat eden
kisinin gozleri yakin akrabasi tarafindan kapatilir, ceset sicak suyla yikanir ve beyaz bir elbise
giydirilerek bir kanepeye (yataga) konulurdu. Bkz. S. Mathews, A Dictionary of Religion and
Ethics, The Macmillan Company, New York, 1921, s. 125.
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Baslangicta Yahudilerin bu geleneklerini uygulayan Hiristiyanlik'ta daha sonra
yavas yavas degisiklikler goriilmeye baslamustir. Isa'nin, takipgilerine: “Oliim bir uyku

gibidir ve mezar ise iman iizere dlenlere bir dinlenme yeridir.”””®

sOziine bagh olarak
vefat edenlerin cenazelerine saygi gosterilmistir. Bu anlayisa gore, bedenler kutsal
kabul edilip, yiikselip yiiceltilmisti.”’® Hiristiyanlikta da 6liim gerceklestigi zaman;
gbzler kapatilir, viicut yikanilir, 77’ uzuvlar siiziiliir ve biitiin viicut bir keten beze

k77 iist odaya konulurdu.”” Ceset carsaflara giydirildikten sonra cenaze

sarilara
torenine kadar bekletilerek tekrar yatirilirds. 78 Hiristiyanlik'taki, kutsallig1 belirtmek
icin, beyaz keten kullanimi Erken Kilise Dénemi’nden beri goriilmektedir.”8!
Yahudilerin o6liilerini sadece sarilmis astarlarla godmmelerine karsm, 752
Yahudilerin aksine, Hiristiyanlar dliilerini bir tabutun icine koymaya baslamislardir.”®?
Yine Hiristiyanlar cesedi atmak, gommek veya zamani gelince uygun bir cenaze téreni
yapmak i¢in mumyalastirmislardir. Hiristiyanlik'ta cenaze toreni swrasinda, viicut
kamuya acik olarak tutulmus ve son ayinler iizerinde uygulanmistir. Bu ayinlerin
uygulanmasinda, Hristiyanlar kurtaricilar1 olan Isa Mesih'e odaklanmuslardir. Isa'nin
carmtha gerilmesi ve yeniden dirilisi defin ayinlerinde dramatize edilmis bir sekilde

torene yansitilmustir.”®*

775 Yuhanna, 11:13; I. Korintliler, 15:18-20; Elcilerin Isleri, 7:60.

776 1. Korintliler, 3:18; 6:19; 15:42; Vahiy, 7:18.

777 Hiristiyanhkta 6len insanlarin yikanma islemi IV. yiizyilldan 6énce kabul gérmiis bir davramstir.
Bkz. G. Chapman, Catechism of the Catholic Church, Continuum International Publishi, London,
1994, ss. 226-242.

778 St. Augustin, The Harmony of the Gospels, NPNF, series 1, Vol. 6. 3:13-60.

79 Elgilerin Isleri, 9:37; Markos, 15:46, 16:1; Yuhanna, 11:44.

780 Bgyle bir durumda vefat eden kisiler 6zel olarak kefenlenir, gozleri kapatilir ve bendeleri 6zenle

yikanilirdi. Bu konuda bkz. Resullerin Isleri, 9:37; Markos, 15:46; 16:1; Matta, 9:23; Luka, 8:52; 1.

Korintliler, 15:54.

Jeremiah Mutie, Death in second-century Christian thought : the meaning of death in earliest

Christianity, James Clarke and Co and The Lutterwort Press, United Kington, 2015, ss. 173-174.

Keith Hopkins, Death and Renewal: Sociological Studies in Roman History, Cambridge

University Press, New York, 1983, Vol. 2, s. 232.

Jeremiah Mutie, Death in second-century Christian thought : the meaning of death in earliest

Christianity, James Clarke and Co and The Lutterwort Press, United Kington, 2015, ss. 173-174.

Keith Hopkins, Death and Renewal: Sociological Studies in Roman History, Cambridge

University Press, New York, 1983, Vol. 2, s. 232.
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4.2.2. Defin Sirasindaki Uygulamalar

Hiristiyanlik'taki cesetlerin gdmiilmesi gelenegi ¢ok eskilere dayanmaktadir.”®
Katolik ve Ortodokslarda oliiler topraga goOmiiliirken, Protestanlarda cesetlerin
yakildig1 da goriilmektedir.”3® Genel olarak ceset tabutla birlikte mezara gomiilmekte
bazen de mumyalama yapilmaktadir. 7*’ Kutsal kitap'ta Yakup ve Yusufun
Mumyalandiklar1 bildirilmektedir. 7*® Aslinda bu islem Yahudilere ait degildir.
Mumyalama islemi o doénem Israilogullarinin i¢inde yasadiklar1 Misirlilarda
uygulanmaktaydi. Dolayisiyla Hiristiyanlikta karsimiza ¢ikan gerek mezarla gerekse
Olimle ilgili islemler iizerinde, Hiristiyanlarin Yahudilik basta olmak lizere ayni
cografyada yasadiklari, diger din ve kiiltiirlerden izler tasimaktadir.”®

Yahudi dini inancina gore, gdmme, kabir anlayisini sekillendiren en 6nemli

etken 6lmiis birinin cesedinin kirli olarak goriilmesidir. Kirlenmenin sebebi ise ruhun

785 Ornegin ilkel dinlerde gdomme adetleri bulunmaktaydi. Bu uygulamalarda da farkliliklar

goriilmekteydi. Oliimden dnce yapilan cenaze torenlerine de rastlnilmaktadir. Buna gore, hasta veya

yaglilar1 o6liime terk etmenin bir alternatifi olarak onlarin yasarken gomiilmesidir. Bu burum
caresizlik duygusu ve batil inanglarla agiklanir. Tyilesme umudu ortadan kalktan hasta ihmal edilir.

Daha sonra yemegi verilmez ve gece boyunca uzak bir mesafeye kaldirilir. Orada yalnizliktan

olmeye terkedilir ya da 6liimden 6nce cenaze toreni ile bu islem hizlandirilir. Bagka bir uygulamaya

gore, bir kimse yemek ve suyla birlikte mezara yerlestirilir. Onlardan faydalandig: siirece mezari
acik kalir. Erzaklar1 bittiginde ise mezar1 toprak ile doldurulur ve kapatilir. Bir bagka uygulamay
gOre ise yasi epey gecmis ve uzun bir dénem yasamig olan biri, pandanus (pandan) yapraklarina
sarlarak 6liime birakalir. ilkel dinlerde uzun bir siire hasta olan insanlar, kisisel kullanim esyalariyla
ve daha 6lmeden ¢dmelme pozisyonunda ay1 derisine sarilarak ve giivenli bir sekilde baglanarak
gomiiliir. Biitiin bunlarin ortak 6zelligi, cesetlerin topraga cukur agilarak olusturulan kabirlere
gomiilmesidir (E.S. Hartland, “Death and Disposal of the Dead (Introductory)”, Encyclopedia of

Religion and Ethics, Ed. James Hastings, T and T Clark, Edinburg, 1994, Vol. 4, s. 414).

Yakma islemine de pek ¢ok din ve kiiltiirde rastlanilmaktadir. Rnegin Zerdiisliikte cesedin bir pislik

olarak goriilmesinden dolay1 yakildigi goriiliir. Bunun nedeni cesedi gdommenin topraga saygisizlik

anlamina gelecgidir. Gergi Zerdiistilikte dliiler topraktan ve sudan izole edilmek i¢in bir tas yatagina
ya da kire¢ tabakasma i¢ine konulur veya iistiine tas da ortiiliirdi. Glinlimiizde ise tas gibi bir

“Sessizlik Kulesi’ne” yerlestirilir. Buralarda ¢iplak bir sekilde yirtict kuglara teslim edilirler. Bu

konuda bkz. J. B. Noss, Man’s Religions, The Macmillan Company, New York, 1963, ss. 484-485.

G. Chapman, Catechism of the Catholic Church, Continuum International Publishi, London,

1994, ss. 226-242.

88 Tekvin, 50:26.

789 Aslinda Yahudilerde goriilen adetlerin pek goguYahudilerin etkisi altinda kalan kiiltiirlerde de
karsimiza ¢ikmaktadir. OrneginYunanhlarda ceset ya yakilirdi ya da gomiiliirdii (S. Mathews, A
Dictionary of Religion and Ethics, The Macmillan Company, New York, 1921, s. 125).
Romalilarin  erken donemlerinde de hem gomerek hem de yakarak cenaze islemleri
gerceklestirilirdi. Olen segkin birisinin cenazesi bir haberci vasitasiyla sehirde ilan edilirdi. Ayrica
bu kisinin cenaze masraflarini sehir halki karsilardi. Romalilarda cenaze térenleri su agamalardan
olusurdu: Ise alnan yas tutanlar, resimlerin tasiyicilari, siyah giyinmis akrabalar, oyuncular,
dansgilar ve taklit¢iler. Bu taklit¢ilerden bir tanesi vefat eden kisinin yapmis olduklarini ve sézlerini
taklit ederdi. Daha sonra ceset erkeklerin omuzlarina yiiklenirdi. Erkek-kadin fark etmeksizin
herkes tabutun arkasindan yiiriirdii. Romalilarda ceset, Misirlilardan farkli olarak bir lahitin ig¢ine
konulurdu. Bu konular i¢in bkz. Mathews, s. 125.

786

787
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bedeni terk etmesidir. Ruhsuz beden et yigmidir ve bir an once toplumdan
uzaklastirilmalidir.”°

Defin i¢in cesetlerin oyulan kayalara gomiilmesi gelenegindeki degisikliklerle
defnetme, tabuta koyma gibi uygulamalarin ortaya ¢iktigindan bahsetmistik. Bu
baglamda erken donemlerle ilgili haberlerde Hz. Yasuf'un tabuta konuldugu
nakledilmektedir.””! Bir sonraki baslikta cesetlere yapilan islemlerde zaman igerisinde

ortaya ¢ikan degisiklikleri ve mezarlarla ilgili gelismeleri inceleyecegiz.

4.2.2.1. Mezarlarin Yerleri ve Bicimleri

Daha once de belirttigimiz gibi cesetlerin gdmiilmesi konusunda Hiristiyanlar
uzun siire Yahudilerin adetlerini uygulamislardir. Yahudilerde kabir i¢cin "cukur"
anlamina gelen “kvr” sozciigii kullanilmistir. 7 Biiyiik taslar oyularak yapilan
mezarlar i¢in kullanilan en genel terim ise “kok’tiir.”** Incil ve geleneksel dini
edebiyat literatiiriinde mezar yeri, cesetlerin konuldugu dogal veya sanatsal magaralar
ve Oliilerin gdmiildiigii diger yerlerle ilgili anlatimlar bulunmaktadir.

Eski Israil'de cenazenin nasil defnedilecegi konusunda belirlenmis bir cenaze
toreni yapilirdi. Bu torenler Yahudilerin genel gelenegi olarak kalmistir. Buna gore,
cenazenin gomiilmesinde dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus; cesedin tamamen
toprak altinda kalmasidir. Israilogullari, siirgiin dénemi 6ncesinde mezarlarmni topraga
gdmme veya kayalara oymak suretiyle yerlesim yerlerinin ¢ikiglarina yapmislardir.
Ibrani atalar da kayalara yapilan mezarlara gdmiilmeyi tercih etmislerdir. **
Mezarlarin iist kism1 daha dnemlidir ¢linkii ziyarete gelecek olan akrabalar mezarin
ist kismim goriip dualar okurlar. Bundan dolay1 Yahudilerde tiirbe gelenegi ortaya
cikmistir. Tiirbe gibi insa edilen yapilarin ingasinda genellikle tas kullanilmistir. Bu
tiirbelerin ne zaman ortaya ¢iktig1 kesin olarak bilinmemekle beraber, genelde Eski

Ahit’teki pasajlara dayandirmaktadir. Ciinkii Eski Ahit’te Hz. Yakup’un esi Rasel’in

70 Levililer, 21:1; Sayilar, 6:6; 19:13.

1 Tekvin, 50:26.

2 W. L. Reed, “Grave”, The Interpreter's Dictionary of the Bible, Ed. George A. Buttrick,
Abingdon Press, New York, Vol. 3, 1962, s. 471.

793 W. L Reed, “Tomb”, The Interpreter’s Dictionary of the Bible, Ed. George A. Buttrick, Abington
Press, New York, 1962, Vol. 4, s. 663.

794 Tekvin, 23:9; 25:9; 49:30; 50:13.
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95 6

mezar1 basinda tas oldugundan ’*° aile mezarlarindan *° ve tiirbelerden "7 s6z
edilmektedir.

Yahudilik'tekine benzer sekilde Hiristiyanlik'ta da kabir, sehir veya koylin
disinda, doganin ortasinda veya bir kayanin i¢inde ya da bir yer alt1 sigmaginda
yapilirdi. Bu durumun belirleyicisi yerel yerlerdi.””® Lazarus’un ve Isa’nin mezari
hakkmda Yuhanna Incili'ndeki agiklama, ilk Dénem Hiristiyanligmn mezar yeri ve
bi¢imi i¢in 6rnek ve gegerli kabul edilir.”® Isa’nin gémiilmesinin sekli ve karakteri
sonraki tiim Hiristiyan uygulamalarini etkilemistir.3®® Mezarlar kural olarak 6zel aile
miilkii olarak goriilmiistiir.®’! Ayrica Yahudi Hiristiyanlarin yaptigi gibi mezarlarin
beyaza boyandigi da muhtemeldir.®*> Roma’da ve genel olarak Bati’da, Misir ve
Kuzey Afrika’da oldugu gibi, Yahudiler Filistin’deki mezar bi¢imlerini kendilerine
uyarlamislardir. Benzer sekilde ilk Hiristiyanlarda, kendi bigimlerine uygun olarak, o
donemde Yahudilerden aldiklar1 mezar geleneklerini degistirmislerdir. Hiristiyanlarin
pagan mezar geleneklerini de aldiklarini, mezarlarin genis ¢apli olmasindan ve
Mesih’in mezar1 olarak genisletilmesinden anliyoruz. Kabirler sade ve hatta diiz bir
bigimde yapilmiglardi. Bunun farkli nedenleri olabir, ama 6ne ¢ikan sebepler hizli bir
dirilis umudu ve belki de donemin getirdigi yoksulluktur. Sebep her ne olursa olsun
bu durum dénemin Hiristiyanlarnin gémiilme bi¢imini etkilemistir. Hiristiyanlar,

sehit kabul ettikleri kimselerin kabirlerini hem kutsiyet vererek yliceltmek hem de

korumak i¢in mimari yapilari tiirbeler seklinde insa ettiler.%3

795 Tekvin, 35:20.

79 Samuel, 17:23; I. Krallar, 13:22-30.

7 Eyub, 21:32.

9% E. K. Mitchell, “Death and Disposal of the Dead [Early Christian]”, Encyclopedia of Religion and
Ethics, Ed. James Hastings, T and T Clark, Edinburg, 1994, Vol 4, s. 456

799 Yuhanna, 11:38-39; 19:41.

800 1. Korintliler, 15:20.

801 Matta, 27:57.

802 Matta, 23:27.

803 Hiristiyanlik'ta gérdiigiimiiz patriklerin kendi gomme yerlerine sahip olmalar1 gelenegi Yahudilik'te
de vardi. Eski zamanlarda her aile, kendi gémme yerlerine sahipti. Kabirler genellikle aile
mezarliklar1 seklindeydi. Bu tiir mezar yerleri dogal olarak aile miilkiindeydi. Ancak genellikle
Yahuda krallar1 Davut sehrinde bir kraliyet mezarligia gémiiliirdii. Halkin fakir kesimi igin farkli
kabristanlar da vardi. Orta Cag dénemlerindeki kabir sistemi veya definleme bu dénemden farkli
olarak devam etmis ve bu kabirler yerini toplu goémiilmelerin yapildigi biiyiik mezarliklara
birakmigtir. Buna bagli olarak, mezarlarin mimari bigimi degismistir. Bu donemde mezarlar, tagtan
tabuta benzer sekillerde yapilmistir. Bkz. Mitchell, ss. 456-457; W. H. Bennett, “Death and
Disposal of the Dead [Jewish]”, Encyclopedia of Religion and Ethics, Ed. James Hastings, T and
T Clark, Edinburg, 1994, Vol. 4, s. 498. Erken Yahudilikte cesetle beraber giyim ve taki gibi kisisel
esyalar1 da dliiyle birlikte mezara konulurdu. Bu konuda bakz. Mitchell, ss. 456-457. W. H. Bennett,
s.498.
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4.2.3. Defin Sonrasindaki Uygulamalar

4.2.3.1 Yas Tutma

Ibranilerin donemlerinde ¢okga agit drnegi vardir. Ik agit ve keder 6rnegi i¢in
Ibrahim’in esi Sére igin yaktig1 agit gdsterilebilir. Aslinda gémiilme ritiieli agisindan
da ilk olarak Ibrahmin’in esinin vefat1 drnek olarak alinabilir.3** Sabrin 6rnegi olarak
anlatilan Eylip, evlatlar1 61diigli ve biitlin miilkiinii kaybettigi zaman elbiselerini yirtip
arkadaslariyla beraber uzunca bir agit yakmustir.®% Biitiin bu 6rneklerden 6liiniin
arkasindan yas tutuldugu ve agit yakildigi anlasilmaktadir. Kisilerin elbiselerini
yirtmalari, bazen yere comelerek acilarini hissetmeleri, baglarina kiil dokmeleri matem
ritiielleri olarak makul karsilanmis, fakat kisinin kendisini yaralamasi, saglarini
yolmast1 hos karsilanmamstir.3%°

Elbisenin yirtilmasi, Incil’in iizerinde durdugu bir konudur. Giysiler;
mutlulugun, servetin, sayginhigm bir alametidir. Elbiselerin yirtilmasi uygulamasi
sadece Yahudilerde degil Asurlular, Persler, Yunanlilar ve Romalilarda da
goriilmiistiir.3°” Eski zamanlarda pek ¢ok halkta yas oncesi, yas tutan kisinin yiiziinii
yirtmasi veya dirseklerinden birini kollariyla asindirmasi sonucu ortaya aci ¢ikarmasi
asil bir davramis olarak goriilmiistiir. Kan gozyaslarindan daha etkileyici
goriilmiistiir. 3% Kisilerin en ¢ok yaptig1 agit érnegi yine de aglamakti. Hz. Yakup’un
vefatinda Misirlilar ¢ok uzun siire aglamiglardir. 3 Hz. Mdsa’nin vefatinda da
Yahudiler uzunca aglanuslardir.®'’ Genelde 6len kimselerin ardindan para karsilig
sadece agit yakmak icin tutulan kadinlar bu agitlarda 6ne ¢ikarlardi.®!! Kutsal kitap

cenaze islemlerinde fliit ¢alanlardan, yas tutmak icin tutulan kisilerden, yiiksek sesli

804 Tekvin, 23:2,19,20.

805 Eyub, 1:13-2:13.

806 P, Knobel, “Mourning”, The Oxford Dictionary of the Jewish Religion, Ed. R. J. Z. Werblowsky

- G. Wigoder, Oxford University Press, New York, 1997, ss. 484-485.

H. Lesetre, “Déchirer ses vetements (Usage de)”, Dictionnaire de la Bible, Ed. F. Vigouroux, Rue

Des Saints-Peres, Paris, 1912, Vol. 2/2., ss.1336-1337.

H. Lesetre, “Incision”, Dictionnaire de la Bible, Ed. F. Vigouroux, Rue Des Saints-Peres, Paris,

1912, Vol.3/1., s. 868.

809 Tekvin, 50:3.

810 Tesniye, 34:8.

811 H. Lesetre, “Pleureuses”, Dictionnaire de la Bible, Ed. F. Vigouroux, Rue Des Saints-Peres, Paris,
1912, Vol. 5/1., ss. 465-467.
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agit yakanlardan haber vermektedir.®!? Yahudiler arasinda bir baska agit gelenegi ise
kisilerin orug tutmasiydi.®!® Bu baglamda Kefaret giinii disinda baz1 6zel giinler i¢inde
de orug tutulmustur.?'4

Yeni Ahit’te elbisenin ¢ikarilmasi veya yirtilmasi bir yas gostergesidir. Aslinda
Hz. Misa’nin doneminde kisinin elbiselerini yirtarak kendine zarar vermesi men
edilmistir. *'° Buna ragmen bu uygulama devam etmistir. Diger taraftan Kitab
Mukaddes’te gecen ifadelere gore 6liim 6tesinde gozyasi, 6liim, agit, hiiziin ve keder
olmayacaktir. 8'® Peygamber Hezekiel’e verilen tavsiye ve emirlerde, sevdigi
insanlarm zamani1 geldiginde Oldiiriilecegini ve bunun neticesinde ise onun yas
tutmamasi ve iiziilmemesi bildirilmistir.®!” Ciinkii, 6liim 6tesinde gdzyas1, 6liim, agit,
hiiziin ve keder olmayacaktir.8'®

Eski Ahit’te bildirilen yahudilerin agit gelenekleri Hiristiyanliga kadar devam
etmistir.’!” Isa Mesih’in vefat1 ve Hiristiyanlik'ta dnemli bir yere sahip olan Isa’nin
durumu agit islemlerini Onemli Olclide sekteye wugratmis ve degistirmistir.
Hiristiyanlaraa {imitsiz bir sekilde agit yakmamalar1 gerektigi bildirilmistir.%?° Ciinkii
onlar Tanri’nin Hiikiimranligi’n1 beklemektedirler, orada ise artik 6liim ve hiiziin
yoktur.®?! Bu nedenle, agit yakmak icin calg1 ¢alinmasi, parali agit yakici kimselerin
tutulmasi, kederlerin acik bir sekilde sesli olarak yapilmasi, cenazelerde abartiya

kagilmasi kilise tarafindan men edilmistir.3??
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SONUC

Oliim ve 6liim 6tesine dair inanglar tarih boyunca pek ¢ok dini &gretinin
icerisinde yer almis ve hala da yer almaya devam etmektedir. Oliim 6tesinde bir yasam
olduguna inananlar i¢in oraya ulasmanin tek yolu dliimdiir. Oliim, diinyadan ayrilis ve
ahirete intikaldir. Oliim, ruhun bedenden ayrilmasi ve kisinin hayat kaynagimni
yitirmesidir. Dini Ogretilerin bircogu 6liim korkusunu, Oliimsiizlik ve kurtulus
kavramlariyla yok etmeye calisirlar. Baz1 anlayislara gore 6liim bir gecis evresi iken
bazi anlayislara gore ise 6liim bir sondur ve sonrasi1 yoktur.

Hiristiyanlikta 6liim ¢esitli sekillerde yorumlanir. Bu ¢ergevede 6liim; bir gegis
evresi, Tanr1’ya ulagsma, bedel 6deme, dogal bir olay vb. izahlarla anlatilmaya ¢aligilir.
Aslinda 6liim, Isa’nin 6liimiiyle bir baska anlam kazanir. Buna gore, Isa’nin 6liimiiyle
Adem’den beri varolan asli giinah diinyadan kaldirilir ve biitiin insanlik kurtarilir,

Oliim ruh ve beden i¢in son varilacak yer olan Tanri’nin Krallig1’na ulagmak,
kurtulusa ermek anlamma da gelir. Oliim 6tesi, diinya hayatmni takip eden evrenin
hemen sonrasinda gerceklesir. Oliimsiizliik ve ebedi yasami igerisinde barmdirir.
Hiristiyanlik'ta 8liim tesinden bahsedilirken sonsuz yasamin varligi vurgulanir. Isa
Mesih’in mesajlarinda 6liim 6tesi anlatilirken Tanr1’nin Krallig1 6n plana ¢ikarilir ve
sonsuz bir yagsamin varligina isaret edilir.

Oliim otesinde herkes isledigi sugun cezasini ¢eker ve yaptigi iyiligin
miikafatim alir. Oliimde ruh, bedenden ayrilir ve yaptiklarinmn karsiligi olarak cennet
veya cehenneme yerlestirilir. Arafta beklemek de vardir. Arafta vaftiz olmadan vefat
eden bebekler ve giinahi ile sevabi esit olanlar bekletilir. Bunlarin arasinda Arafta iken
ceza ¢ekenler de olur.

Isa Mesih dirilecektir. Dirilis kurtulusun 6n sartidir. Kurtulus ve dirilis Isa’nmn
oliimiinii ve dirilisini kapsamaktadir. Isa’nmn dirilmesinden sonra Tanri’'min Krallig
kurulacaktir. Tanr’nin diinya hayatin1 sonlandirmasindan 6nce yerytiziinde bin yillik
sosyo-politik ve ekonomik degisiklikler yasanacaktir. Isa Mesih, ancak bu
degisiklikler gerceklestikten sonra yeryiiziine inecek ve bin yil hiikiim siirecektir.
Tanr1’ni Kralli§inin nerede kurulacagi net degildir. Yeryliziinde de gokte de olabilir.

Hatta manevi ya da anlik olmasi bile muhtemeldir.
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Hiristiyanlikta yapilan ibadetler/sakramentler genellikle Olim Gtesiyle
iliskilidir. Kisiler bu diinyadan go¢ etmeden 6nce oliim 6tesine yonelik bir hazirlik
olarak ibadetlerini gergeklestirirler. Hiristiyan ibadetlerinden olan vaftizin 6lim
Otesiyle ilgisi giinahtan arinma ve 6ldiikten sonra Tanri’nin Kralligi’na katilmaktir.
Vaftize, sembolik olarak Mesih’te yeniden dirilme ve kurtulusa ulagma vasitasi anlami
da yiiklenir. Evharistiya Tanr1’ya slikretme, onu anma ve Mesih’le birlesme olarak
tanimlanir. Ayrica Tanri’’y1 ve onun insanlari1 kurtarmak i¢in yaptiklarmi anmak
seklinde de algilanir.

Konfirmasyon, kisilerin Vaftiz ve Evharistiya Ayini’ni pekistirmek amaciyla
yapilir. Glinah itirafi ibadeti kisilerin isledikleri giinahtan dolay1 tovbe etmesi igindir.
Tek basma giinahlardan kurtulamayan kisi giinahin1 bir rahibe a¢iklamak zorundadir.
Gtinahlarin bagislanmasinin bir yolu da giinahlarin satin alinmasidir.

Yaglama ibadetinde, hastalar kutsal yagla yaglanir ve giinahlarin affedilmesi
icin dua edilir. Bu sakramentle, kii¢iik glinahlar kadar hastanin ifade edemedigi biiyiik
giinahlar da affedillir. Acilara katlanma ve 6zellikle 6liim aninda seytana uymama
konusunda hastanin ruhu gii¢lendirilir.

Bir Hiristiyan 6ldiigiinde gozleri kapatilir, viicudu yikanir ve biitiin viicudu bir
beze sarilir. Bu haliyle cenaze térenine kadar bekletilir. Mezarlar sehir veya kdyiin
disinda bir kayanin i¢inde ya da bir yer alt1 siginagi seklinde hazirlanir. Ceset mezara
tabut ile konur, mumyalama da yapailabilir. Cesetlerin yakildig1 da goriiliir.

Yaptigimiz arastirmalar sonucunda Hiristiyanlik'taki biitiin bu 6liim ve ol
otesi ile ilgili inan¢ ve uygulamalarda zaman zaman bazi1 degisikliklerin oldugu
goriilmiistiir. Mezhebi anlayiglarda da farkhiliklarin bulundugu tespit edilmistir.
Aslinda bu inan¢ ve uygulamalarin 6nemli bir kismimin basta Yahudilik olmak tizere,
Hiristiyanlik 6ncesi din ve kiiltiirlerden izler tasidigi anlagilmistir. Bunlarin bir kismi
aynen, bir kismi ise degistirilerek aktarilmistir. Aynen almmanlarin bir bolimii
Hiristiyanlik doneminde uzun siire devam etmis, sonra vaz gecilmis yada
farklilasmistir. Bir boliimii de hala giintimiizde gegerliligini siirdiirmektedir.

Halihazirdaki haliyle Hiristiyalik'taki 6liim ve oOlim Otesi inang ve
uygulamalarm merkezinde Isa-Mesih yer almaktadir. Biitiin inang sistemi onun
iizerine kurgulanmis bulunmaktadir. Oliim 6tesi inanglarin gerceklesebilmesi igin

Isa'nin bir an 6nce gelmesi beklenmektedir.
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Hiristiyanlik'taki 6liim 6tesi inanglarin, 6zellikle de Araf ve Cehennemle 1lgili
anlayiglarin, hiristiyanlarin dini 6gretide bildirilen esaslara uymalar1 ve dikkatli
davranmalar1 konusunda belirleyici oldugunu sdylemek miimkiindiir. Boylece
hiristiyanlarin - emir ve yasaklara uymalarinin temin edilmeye calisildigt
anlasilmaktadir.

Hiristiyanlik'ta uzun bir siire bizzat Kilise tarafindan verilen fermanla
uygulanan giinahlarin satin alinmasi, endiiliijans belgelerinin dagitilmasi uygulamasi
ile insanlarin biiyiik bir istismara ugradiklar1 ve magduriyet yasadiklar1 goriilmektedir.
Papaz tarafindan giinahlarin bagislanmasi bugiin de devam etmektedir; ama artik
gilinahlarin satin alinmasindan s6z edilmemektedir.

Tarih boyunca insanlarm 6liim ve 6liim 6tesine gosterdikleri ilgi ve duyduklari
kaygmin benzeri Hiristiyanlik'ta da karsimiza ¢ikmistir. Hiristiyanlik'ta da 6lim ve
Oliim Gtesi lizerinde durulmus, bunlar1 anlama ve anlamlandirma ¢abasi yasanmustir.
Sonugta da ahiret/0liim Otesi yasam inan¢ esaslar1 arasinda yerini almistir.
Arastirmamiz Hiristiyalik'taki ahiret inancinin ortaya ¢ikisini, ahiret oncesi ve ahiretle
ilgili inancin neleri kapsadigimi, ahiret inancinin zamanla nasil sistematize edilerek
sakrametleri ve ritiielleri ile kapsamli hale doniistiiriildiigiinii, biitiin bu inan¢ ve

uygulamalarin diger din ve kiiltiirlerle iliskisini ortaya koymus bulunmaktadir.
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