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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Kur’an’da Hilm-Gayz Mukayesesinde Davranis Modelleri
Hilmi ALBAYRAK

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah

Temel islam Bilimleri Program

Kur’an’da gecen hilm ve gayz kavramlarimin insan davramslar
iizerindeki etkilerini incelemek, Kur’ani o6gretilerin insan iliskilerindeki etkisini
ortaya koyacaktir. “Hilm” kelimesi Arapca kokenli bir kelime olup sakinlik,
sabir, yumusakhk, affetme gibi anlamlara gelmektedir. Hilm kelimesinin zit
anlamlarindan olan gayz Kkelimesi ise genel olarak siddet kavramm ile
iliskilendirilmektedir. Hem hilm hem de gayz kelimesinin igerisinde barindirdigi
s6z konusu anlamlardan hareketle Kur’an’da dahil oldugu kavram grubunu
tespit edebilmek miimkiin hale gelmektedir. Bu da hilm ve gayz kavramlarinin
mahiyetinin net olarak ortaya koyulabilmesine yardimei olacaktir.

Hilm kelimesinin biinyesinde barmndirdigi anlamlardan biri olarak
affetmek olgusu baglaminda “afeve, gafera, safeha” gibi kelimeler ile anlam
yakinhg goriilmektedir. Yumusak huylu olmak olgusu iizerinden hilm kavrami;
“sabera, akale, sekene, vekara” gibi kelimeler ile biitiinliik olusturmaktadir.
Asirihiktan sakinma anlamu ile ise “veseta, adele, kasate” gibi kelimeler ile anlam
yakinh@ma sahiptir. Kararhlhk anlam ile de azim, irade ve tevekkiil
kavramlariyla biitiinlestirmektedir. Comertlik anlamu ise “esera, ta’ame, nefeka,
kerame, hasene ve kaveme” gibi kavramlar ile iliskilendirilmesine olanak
saglamaktadir.

Erdemsiz bir davramis olarak karsimiza ¢ikan gayz kavram ise siddetli
bir sekilde 6fkelenme ve sert bir sekilde cezalandirma durumlan ile karsimiza

cikmaktadir. Siddetli bir sekilde 6fkelenme durumu; “gadabe, esefe, harade,



kezame, azza, sehika, galeza, sedde, begaza, sehata, la’ane, kahera, mekate,

degane, sene’e ve galle” gibi kavramlar ile iliskilendirilmesine neden olmaktadar.

Anahtar Kavramlar: Hilm, Gayz, Olgu, Davranis, Kavram.



ABSTRACT
Master’s Thesis
Comparison Of Hilm-Gayz In The Quran Behavior Models
Hilmi ALBAYRAK

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences

Basic Islamic Sciences Program

Examining the impact of the concepts of forbearance (hilm) and rage (gayz)
mentioned in the Qur’an on human behavior will reveal the influence of Qur’anic
teachings on human relationships. The word hilm, which has Arabic origins,
refers to qualities such as calmness, patience, gentleness, and forgiveness. On the
other hand, the term gayz, which is considered one of the antonyms of hilm, is
generally associated with the concept of intense anger or fury. Based on the
meanings encompassed by both hilm (forbearance) and gayz (rage), it becomes
possible to determine the conceptual group they belong to within the Qur’an.
This, in turn, helps to clearly define the essence and nature of the concepts of hilm
and gayz.

In the context of the concept of forgiveness, which is one of the meanings
encompassed by the word hilm, it shows semantic proximity to words such as ‘afa,
ghafara, and safaha. Through the notion of being gentle-natured, the concept of
hilm forms an integrity with terms like sabara (patience), ‘agala (reason), sakana
(calmness), and wagara (dignity). In the sense of avoiding extremism, it shows
semantic affinity with words such as wasata (moderation), ‘adala (justice), and
gasata (fairness). In terms of determination, it aligns with concepts like ‘azm
(resolution), irada (willpower), and tawakkul (trust in God). Lastly, in the sense
of generosity, it is associated with terms such as ‘athara (selflessness), ta’ama
(provision), nafaga (spending in charity), karama (nobility), hasana (goodness),

and gawama (uprightness).

Vi



The concept of gayz, which is considered an unvirtuous behavior,

manifests as intense anger and severe punishment.

Keywords: Forbearance, Rage, Phenomenon, Behavior, Concept.
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GIRIS

Arastirmanin Amaci,

Islam, kendisini insanliga Kur’an diliyle sunar. Kur’an’1n dogru anlasilmasi ve
vahyin giinliikk hayatta yasanabilirligi i¢in Kur’an’da gecen kavramlarin hangi
anlamlarla ve hangi amagclarla kullanildiginin bilinmesi gerekmektedir. Kur’an’in
kendine 6zgili kullandig1 baz1 temel kavramlar bulunmaktadir. Bu ¢alismada, Kur’an
kavramlarindan hilm ve gayz kavramlar1 ele alinacaktir.

Calismamizin genel amaci, Kur’an’da gegen hilm ve gayz kavramlarimi
anlamak ve bu kavramlarin aymi anlamda kullanildigi diger kavramlarla iligkisi
tizerinden insan davraniglarma olan etkilerini inceleyerek Kur’ani &gretilerin
giinlimiizdeki insan iligkilerine nasil rehberlik edebilecegini ortaya koymaktir.
“Kur’an’da Hilm-Gayz Mukayesesinde Davranis Modelleri” adli bu ¢alisma, insan
davranislarii sekillendiren kavramlardan olan hilm ve gayzin, Kur’ani perspektiften
ele alinarak daha iyi anlagilmasini amaglamaktadir. Bu ¢alisma ile Kur’an’in insan
iligkilerine dair saglam bir temel olusturarak toplumumuzun daha saglikli, anlayish ve
baris dolu bir yasam siirmesine katkida bulunmayi1 hedeflenmektedir. Ayrica, bu
caligmanin bilim diinyasina sunacagi teorik katkilar, psikoloji, sosyoloji ve dini
calismalar gibi disiplinler arasi bir bakis agisi sunarak literatiir a¢isindan yeni bir
perspektifin agilmasina yardimer olacaktir.

Arastirmanin Metodu;

Calismamizda, Kur’an’da hilm ve gayz kavramlarinin karsilagtiritlmasi ve bu
kavramlarin ortaya ¢ikardigi davranis modellerinin incelenmesi amag¢lanmaktadir. Bu
amag¢ dogrultusunda, oncelikle ilgili ayetlerin belirlenmesi ve bu ayetlerin tematik
olarak siiflandirilmasi yapilacaktir. Caligmada igerik analizi yontemi kullanilacaktir.
Icerik analizi, metinlerin derinlemesine incelenerek anlamlarin ortaya ¢ikarilmasini
saglayan bir yontemdir.!

Calismanin ana veri kaynagi Kur’an olacaktir. Ayetler, hilm ve gayz
kavramlarini i¢eren anahtar kelimeler tizerinden taranacaktir. Farkli tefsirlerde hilm ve

gayz kavramlarma verilen anlamlar ve yapilan yorumlar, calismaya derinlik

! Deniz Alanka, “Nitel Bir Arastirma Yontemi Olarak Icerik Analizi: Teorik Bir Cergeve”. Kronotop
Hletisim Dergisi, Cilt: 1, Say1: 1, 2024, ss. 64-84.



kazandiracaktir. Temel islam Bilimleri alaninda hilm ve gayz iizerine yapilmis 6nceki
calismalar, caligmanin literatiir taramasi bolimiinde incelenecektir.

Calismamiz ii¢ ana boliimden miitesekkildir. ilk bolimde hilm ve gayz
kavramlarinim Kur’an’daki anlamlar filolojik agidan ele alinmaktadir. Ikinci boliimde
hilm-kavraminin anlam c¢ergevesi, bu baglamda yakin anlama geldigi kelimeler
lizerinden davranis modelleri tespit edilmistir. Ugiincii boliimde ise gayz kavramimnin
anlam ¢ergevesi ve bu baglamda yakin anlama geldigi kelimeler {izerinden davranig
modelleri belirlenmistir. Bu ¢er¢ceveden hareketle hilm ve gayz kavramlarinin anlam
diinyas1 ortaya koyulup birbirleriyle olan (zit) yonlii iliski ortaya ¢ikarilmistir.

Literatiir Calismast,;

Konuyla oncelikli eserler arasinda ilk donem sozliikleri ve tefsirler yer
almaktadir. Konunun tarihteki en temel kaynaginin Halil b. Ahmed’in Kitabii’l-ayn
adli ilk Arapga sozliik niteligindeki eseridir.? Tefsir literatiirii icerisinde de viicuh ve
nezair tiirii eserler odak noktasi haline gelmistir. Ragib el-isfehani’nin, el-Miifredat fi
garibi ’I-Kur ‘an, ez-Zebidi’in kaleme aldig1 Tacii’l-aris min cevahiri’l-kamiis, Ibn
Manzur’un, Lisanu’l-arab, Ebu Nasr Cevheri’nin, Kitabu s-es-sihah, ed-
Damegani’nin  Kamiisii’'|-Kur’an ve Muhammed Fuad Abdulbaki’nin Kur’an
kelimeleri fihristi olan el-Mu ’cemu’l-mifehres adli eserleri basvurulan sozlik tiirii
eserler arasindadir.

Cagdas eserler arasinda ise konuyla alakali baglica referans kaynaklarimiz
arasinda Keziban Emre’nin Kur’an’da Yumusak Huyluluk (Hilm)® isimli yiiksek lisans
tezi, Kadriye Ortak’m Kur’an-1 Kerim’e Gore Ofke® isimli eseri ve Serpil Basar’in
Kur’an’da Hilm Kavram:® isimli makalesi ve Yunus Emre Gordiik’iin Kur’an 'da Gayz
Kavrami isimli makalesi yer almaktadir. S6z konusu ¢alismalarin disinda ibrahim
Giil’iin Yetiskinler Egitiminde Ug Onemli Ogiit: Hilm, Ilim ve Nefsin Egitimi® isimli
makalesi, Siileyman Ates’in, Kur’an Ansiklopedisi’deki Hilm maddesi’, Hayati

2Tevfik Riistii Topuzoglu, “Halil ibn Ahmed”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi, Cilt: 15,
Istanbul, 1997, ss. 309-312.

3Keziban Emre, Kur’an’da Yumusak Huyluluk (Hilm), (Yiiksek Lisans Tezi), Dan: Prof. Dr. Remzi

Kaya, Bursa, 2019.

4 Kadriye Ortak, Kur’an-1 Kerim’e Gore Ofke, (Yiiksek Lisans Tezi), Dan: Yrd. Dog. Dr. Harun

Ogmiis, Konya, 2012.

5 Serpil Basar, “Kur’an’da Hilm Kavrami”. Diyanet Ilmi Dergi, Cilt: 49, Say1: 1, Mart 2013.

¢ ibrahim Giil, “Yetiskinler Egitiminde Ug Onemli Ogiit: Hilm, {lim ve Nefsin Egitimi”, Uluslararas

Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim (TEKE) Dergisi, Cilt: 11, Say: 3, 2022.

7 Siileyman Ates, “Hilm”, Kur’an Ansiklopedisi, KURAM Yaymnlari, Cilt: 8, Istanbul, 2002.



Aydin’in Kur’an’da Irade-Azm Ve Tevekkiil® isimli eseri, Abdurrahman Kasapoglu,
Kur’an’da Affetme Olgusu makalesi, Kerim Buladi, Kur’an’a Gére Orantisiz Giig
Kullanma® makalesi, Cihan Ozel’in Kur’an-1 Kerim’de Comertlik Kavrami™ isimli
yiiksek lisans tezi, Cigdem Soykan'm Ofke ve Ofke Yonetimi*' isimli makalesi,
Mahmut Oztiirk’iin Ofke Kontroliinde Allah ve Ahiret Inancimn Etkisi (Habil-Kabil
Ornegi)* isimli makalesi, ilyas Uziim’{in Diyanet Islam Ansiklopedisi’ne yazdig1
Gazap maddesi'®, Mustafa Cagrici’nin Diyanet Islam Ansiklopedisi’ne yazdig1 Kin

maddesi'* yer almaktadir.

8 Hayati Aydim, “Kur’an’da irade-Azm ve Tevekkiil”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
Cilt: 8, Say1: 2, 2008.

% Kerim Buladi, “Kur’an’a Gére Orantisiz Gii¢ Kullanma”, Artuklu Akademi, Cilt: 1, Say:: 2, 2014.
10 Cihan Ozel, Kur’an-1 Kerim’de Comertlik Kavramu, (Yiiksek Lisans Tezi), Dan: Prof Dr. Ali
Eroglu, Erzurum, 2007.

11 Cigdem Soykan, “Ofke ve Ofke Yonetimi”, Kriz Dergisi Cilt: 2, Say1: 11, 2003.

2 Mahmut Oztiirk, “Ofke Kontroliinde Allah ve Ahiret Inancinin Etkisi (Habil-Kabil Ornegi)”, Diyanet
ilmi Dergi, Say1: 58, 2022.

13 flyas Uziim, “Gazap”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi, Cilt: 33, Istanbul, 1996.

4 Mustafa Cagrici, “Hilm Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, Cilt: 18, Istanbul, 1998.



BIiRINCi BOLUM
KUR’AN’DA HILM VE GAYZ KAVRAMLARI

1.1. HILM

“Hilm” kelimesi Arapga kokenli bir kelime olup, genellikle sakinlik, sabir,
yumusaklik, affetme gibi anlamlara gelir. islam literatiiriinde hilm, insanin
olgunlugunu ve ahlaki erdemini ifade eden bir kavramdir. Kisinin zorluklar karsisinda
sabirli, affedici ve sakin olmasini, insanlarin birbirleriyle iligkilerinde diismanlik ve
kizginhik yerine hosgorii, affetme ve yumusaklik gdstermesini icerir. Hilm, islam
ahlakinin 6nemli bir parcasi olarak kabul edilir ve Miisliiman toplumunda giinliik
hayatta uygulanmasi tesvik edilir. Hilm, kisinin igsel bir 6zelligi oldugu kadar aym
zamanda toplumsal bir degerdir. Islam toplumunda hilm; baris, hosgorii, uyum ve
adaletin saglanmasia katkida bulunur.®®

Ayrica ilk dénem Islam sézliiklerinde hilm kelimesine yiiklenen farkli manalar
da s6z konusudur. Bu ¢ergeveden hareketle Cevheri, hilm kelimesiyle ilgili olarak riya
gormek anlaminda kullanildigim belirtmektedir. Ornegin, riiya gérmek anlamia gelen
"zl 2" (hulime bi’l-fethi) seklinde kullanilir. Yine “Sunu soyle riiyamda gordiim”
anlamindaki "=l <wa" (halimtii bi’l-kada) seklinde de kullanilabilir. Hilm
kelimesinin bir diger anlami ise, nazik davranmaktir. Hilm kelimesi hafifletmek
anlaminda kullanilabilir. Ornegin, "alai" (tehalliime) seklinde kullamilir, bu da nazik
davranmak anlamina gelir. eh-' (tehalliime) bir kisinin iginden o seyin gegtigini
gormek anlamina gelir, ancak gerceklesmez. elx (tehalliime) daha ¢ok kisinin
kendisiyle ilgili bir seyi disledigini ifade eder. Ayrica hilm kelimesi, bir seyin
bozuldugu ve i¢inde kurtguklarin ortaya ¢iktig1 anlaminda da kullanilmustir. Ornegin,
"daJl aa" (halime’r-raciil) seklinde kullanilir, bu ise adamin eti kurtland: anlamina
gelir.16

Hilm, ayn1 zamanda hosgoriilii davranmay1 da ifade eder. Bir kisi, bagkalarina
anlayisli, saygili ve hosgoriilii bir tutum sergilediginde hilm sahibi oldugu kabul edilir.

Bu, insanlar arasinda sevgi, saygi ve uyumun olusmasinmi destekler. Diigmanlik ve

15 Mustafa Cagrici, “Hilm Maddesi”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi, Cilt: 18, Istanbul, 1998,
ss. 33-36.
18 Ebu Nasr el-Cevheri, Kitabu's-es-Sthah, Daru’l-Ulum, Cilt: 1, Beyrut,1987, s. 44.



intikamdan kaginmayi ifade eder. Islam toplumunda, bir kisiye haksizlik edildiginde
veya zarar verildiginde hilm gostererek intikam almaktan kaginmak, barig¢il bir tavir
sergilemek ve affedicilik gostermek 6nemli bir erdem olarak kabul edilmistir. Hilm,
baskalarmin hatalarin1  affetme ve bagislama anlaminda da kullanilir. Islam
Ogretilerine gore, bir kisiye yapilan haksizlik veya zarar karsisinda hilm sahibi olmak,
intikam alma yerine affedicilik gdstermek demektir. Bu, insanlar arasinda baris ve
uzlasma ortaminin saglanmasina yardimet olur.t’

Nitekim hilm, genel olarak sabirli, temkinli, akilli ve agir basli olmak anlamina
gelen bir davranis bigimidir. Diger bir deyisle insanin dis diinya ile saglikli bir
etkilesim kurabilmesine zemin hazirlayan davranis bi¢imidir. Bu baglamda hilm ile
ilgili olarak, Cafer Sadik’in ii¢ 6giidii amilmaktadir. Ik 6giit; bir kimse hakli veya
haksiz yakana sarilip sana hakaretler savurup kiifiirler etse bile, o kimseye kesinlikle
kotli s6z soylememektir. Koti séziin kullanilmasi, insanin asagilanacagi bir
davranistir. Tkinci ogiitte ise, bir kimse sana kétii bir sey isnat ederse, ona su yaniti
vermektir: Eger soylediklerin bende mevcut ise Allah beni 1slah etsin ama isnat ettigin
kotiiliik bende yoksa o zaman Allah’in seni affetmesi icin dua ederim. Ugiinciisii ise,
sana kotiiliik yapana senin iyilikle karsilik vermendir. Bu giizel ifadelerle vurgulanan
lic 6giit, dzellikle insani iliskilerde énemli bir rol oynamaktadir.'®

Ofke duygusu farkli kavramlarla ifade edilmistir. Bu kavramlardan biri gayz
kavramudir. Arapga "he" (gayeza) kokiinden tiiretilen bu kavram, genel anlamda
kizma ve Ofkelenme olarak tanimlanmasina ragmen, gadab halinin daha yogun ve
heyecanli bir bigimi olarak anlasilmaktadir.'® Ofke ve kizginlik duygusu; gayz, gadab,
esef ve suht gibi farkli terimlerle ifade edilmistir. Bu terimler genel olarak 6fke,
kizginlik ve hosnutsuzluk durumlarin1 tanimlamakla birlikte, bazi detaylarla ayrilarak
farkli baglam ve anlamlarda kullanilmaktadir. Rivayetlere gore, Hz. Musa, Allah’a
"Hangi kullar en halimdir?" diye sormustur. Karsiliginda "gadab aninda nefislerine
hakim olanlar” cevabin1 almistir. Daha sonra "Hangi kullar en sabirlidir?" sorusunu

sormus, karsiliginda ise "gadab aninda gayzlarini en ¢ok yutanlar" cevabini almistir.

7 Ebu’l-Kasim ez-Zemahseri, Esasii’l-Belaga, nesr. Abdiirrahim Mahmid, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut, 1998, s. 210.

18 Tbrahim Giil, “Yetiskinler Egitiminde U¢ Onemli Ogiit: Hilm, {lim ve Nefsin Egitimi”, Uluslararasi
Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim (TEKE) Dergisi, Cilt: 11, Say1: 3, 2022, ss. 1322-1334.

9 Ebu’l-Fazl Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, Darii Sadir, cilt 7, Beyrut, 1994, s. 385.



Bu rivayet, gayz ile gadab arasindaki niiansa isaret etmektedir. Bu rivayetten, gayzi
yutmanin, gadab aninda kendine hakim olup asiriliktan kaginmaktan daha iistiin bir
mertebe oldugu anlasilmaktadir. Bagska bir deyisle, gadab eden kisinin o6fkesini
yutmaksizin kendini kontrol edebilmesi miimkiinken, 6fkesini yutabilmesi daha
faziletli bir davranis olarak kabul edilmektedir.

"ala" (hilime) ise, memenin bas kismidir ve iki "aa" (hilime) vardir. "als" (hilime)
ayrica bitki tiirlerinden biridir. Ibn Esam, bunun memeli ve iri bir yaratik oldugunu
soylemistir. “als” kelimesinin ¢ogulu ise "s2a" (hilam) seklindedir. "a2" (halime)
kelimesi, bir gocugun veya hayvanin semirmesi ve sismanlamasi anlamia gelir.?°

Ibn Manzur da Lisanu’l-Arab’inda hilm ile ilgili hilm ve hulm kelimelerinin
riiya anlamina geldigini belirtmektedir. O, riiya konusunda yalan sdyleyen birisi igin
malas (tehalleme) fiilinin kullanildigin1 zikretmektedir. Ayrica (JA (huliime) ve
"ol (ihtilam) kelimelerinin ise riiyada bir kadinla miinasebette bulunmak
manasinda kullanildigini ortaya koymaktadir. Bu konuda “Riiya Allah’tan hulm ise
seytandadir”seklinde bir hadisin varligindan s6z etmektedir. Yine o, hilm kelimesinin
ise akil anlaminda kullanildigin1 vurgulamaktadir.?!

Kur’an’da hilm kavrami 16 yerde ge¢mektedir. Bunlardan on altisi (pls)
"halim" olarak, sekizi "kane"nin haberi seklinde mansub olarak, t¢ii “hilm”
kelimesinin ¢ogulu "asis" (hulim) olarak, ikisi "»>=I" (ahlam) olarak, bir tanesi ise
"age3al" (ahlamuhum) olarak gegmektedir. Bu ayetleri ii¢ baslik altinda kategorize
etmek miimkiindir. Bunlar Allah Teala’nin ismi, Peygamberlerin 6zelligi ve riiya

anlaminda kullanilmaktadir.??
1.1.1. Kur’an’da Hilm Kavrami

Hilm, Islam ahlakinin énemli unsurlarindan kabul edilir. Kur’an’da birgok
ayette hilm kelimesi ahlaki bir erdem olarak Allah’in, peygamberlerin ve
Miisliimanlarin sifat1 olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu manalarin disinda riiya

manasina da gelmektedir.

20 Cevheri, Cilt: 1, ss. 44-45.
2 Ton Manzur, Cilt; 12, s. 145.
22 Ragib el-Isfahani, Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Darii’l-Ma’rif, Beyrut, 1990, s. 279.



1.1.1.1. Riiya

Kur’an’da uyku halindeyken goriilenleri anlatmak i¢in hilm ve riiya olmak
tizere iki kelime kullanilmaktadir. Bu baglamda hilm kelimesinin iki ayette
kullanildig1 goriilmektedir. Mushaf siralamasina gore ilk ayet, Yusuf suresinin 44.
ayetidir. Ayetin meali su sekildedir: "Adamlar, ‘Bunlar yalnizca karmasik hayallerden
ibaret. Biz bu tiir riiyalar1 yorumlamay1 bilmeyiz,” dediler."? Ayette firavunun riiyasi
olarak "s3al Giaisi 16" (kalg edgasii ehlam) seklinde gecmektedir. Burada hilm;
karmakarigik olan riiyalar seklinde olumsuz manada gegmektedir.

Kur’an’da alt1 kez gecen riiya kelimesi?*, hilm ile ifade edilen riiyadakinin
tersine bir kapalilik icermez. Isra suresinin 60. Ayetinin meali sdyledir: "Hatirla ki,
Rabbinin insanlar1 tam anlamiyla kusattigini sana bildirmistik. Sana gdsterilen o riiya
ve Kur’an’da bahsi gecen lanetli agag, yalnizca insanlari denemek amaciyla meydana
getirilmistir. Biz, insanlar1 korkutucu uyarilarla ikaz ederiz; ancak bu, onlarin

taskinliklarini daha da artirmaktan baska bir sonuca varmaz."%

ayetinde riiyay1 goren
Hz. Peygamber’dir ve bu riiya, bir imtihan vesilesi olarak zikredilmektedir.

Saffat Suresi’nin 105. ayetinde Hz. Ibrahim’e gosterilen bir riiyadan
bahsedilmektedir ve Hz. Ibrahim’in s6z konusu riiyasini1 gergeklestirmis olmasi bir
odiil olarak nitelendirilmektedir. Ayetin meali "...riiyam gergeklestirmis oldun. Iste
biz, iyilik yapanlara boyle miikafat veririz"?® seklindedir. Fetih suresinin 27. ayetinde
Hz. Peygamber’e gosterilen bir riiyadan s6z edilmektedir. Bu riiya, vuku bulmadan
once neyin gerceklesecegini Hz. Peygamber’e haber verilmis ve olay riiyadaki gibi
gerceklesmistir. Ayetin meali “Allah, resuliine hak olarak riiyasinda dogruyu
bildirmistir” seklindedir.?’

Yukarida mealleri aktarilan ayetler vasitasiyla Kur’an-1 Kerim’de riiya
olgusundan bahsetmek iizere kullanilan riiya ve hilm kavramlari arasindaki niiansi
ortaya koymak miimkiindiir. Riiya kelimesinin gectigi ayetlerde, riiyayr gosterenin

Allah oldugu agik bir sekilde vurgulanmaktadir. Hilm kelimesinin gectigi iki ayette de

23 Yusuf Suresi, 12/44.

2 Hidayet Aydar, “Kur’an’da Riiyalar ve Riiyalarin Hayata Yansimalar1”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, Cilt: 5, Say1: 1, 2005, s. 41.

% fsra Suresi, 17/60.

%6 gaffat Suresi, 37/105.

27 Fetih Suresi, 48/27.



riiyadan sadece séz edilmektedir. Ayrica riiyayr gorenler, Hz. Ibrahim ve Hz.
Muhammed gibi Allah’in peygamberleridir. Buna karsin hilm kelimesiyle tasvir edilen
rilyalar1 gorenler, miisrik kimselerdir. Son olarak da hilm ile yorumlanmasi ve manasi
belirsiz olan riiyalar ifade edilirken riiya ile ya dogrudan ya da yorumlanarak
anlasilabilen riiyalar kastedilmektedir. Bu veriler 1s18inda riiyanin gectigi ayetlerden
olumlu davranislar tiretmek miimkiin iken hilmin gectigi ayetler, kavranamaz olmalari

sebebiyle davraniga yonlendirici bir ¢ikarima izin vermemektedir.
1.1.1.2. Allah’1n Sifati

Hilm kelimesinin Allah’in bir sifat1 olarak gegtigi ayetlerde genel olarak bir
bagka sifat ile gegmektedir. Bunlar arasinda gafir, sekdr, alim, gani sifati yer
almaktadir. Allah’in sifat1 olarak kullanildig1 ayetler su sekildedir:

(B8 55 2005 28 8 iyl Bg) 0 Juladl 3 sl K815 )

"Kasitli olmayan yeminlerinizden dolayr Allah sizi sorumlu kilmaz. Fakat
kalplerinizin yoneldigi yeminden sizi sorumlu tutar. Allah ¢ok bagislayicidir,
halimdir."?®
Bh e 15 &5 ft R0 100 A le B B KT 5T o0 s By i e i 8 214 )
ST A 2 a3 AaT i s e S0 5 15 53 Y5 Ty e 51 Y T

(s %58 4 ()Rl 15355080

"Bu kadinlarla evlenme isteginizi dolayli yoldan ifade etmenizde ya da bu
arzunuzu i¢inizde saklamanizda bir sakinca yoktur. Allah, bu sekilde onlara sdylemek
istediklerinizi zaten bilmektedir. Ancak, agik ve mesru sézler disinda onlarla gizlice
anlagmalar yapmaymn. Bekleme siiresi sona ermeden nikah akdi gerceklestirmeye
kalkismayin. Unutmayin ki Allah, kalplerinizde olanlar1 bilmektedir. O’ndan sakinin
ve bilin ki Allah, bagislayicidir, halimdir."?°

(Asls i 405 o3 s d83ia (e A B5dha5 s 5aa U59)
"lyi sayilan bir s6z ve bir bagislama, arkasindan eziyet gelen bir sadakadan

daha iyidir. Allah zengindir, halimdir."*

28 Bakara Suresi, 2/225.
2 Bakara Suresi, 2/235.
30 Bakara Suresi, 2/263.



St &) Ll A Ve N5 TSR L (b (U L W Sasadl B 5 & 158 Gl )
(Pl
"Tki ordunun karsilastig1 giin sizden bozguna ugrayanlar var ya, sirf yaptiklari
bazi seyler yiiziinden seytan onlarin ayaklarin1 kaydirmisti. Stiphe yok ki Allah onlar1
affetmistir, Allah ¢ok bagislayicidir, pek halimdir."!
o5 Kham 3 213 (9o (R 55 Lie 50 08 305 40 18 016 35 0 0 4 ) 480331 8155 s Cads K1)
st 5 Km 5 53 (v 858 ke ) g8 305 280 (I B M5 280 0 a0 ) 658 e 30 Gl 80 31
A3 Be SR AK b GAL e a3 (R AT 51 214158500 5 AN &5 8 045 98 43 5 31 g
(R &l 40550 G i St 58 (00 31y s 55 o 2 (3 285 308
"Yapacaklar1 vasiyetten ve borgtan sonra, eslerinizin, ¢ocuklari yoksa,
biraktiklarinin yarist sizindir... Kimse zarar gérmesin; Allah’in hiikmii budur. Allah
her seyi bilendir, hilim sahibidir."2
Tete 200 e 28058 08 (35 G Vel 1505 05 B0 40 08 ) 661 (i 1505 Y 1 el ol 601 )
(Ada 55 405
"Ey iman edenler! Eger size agiklanirsa sizi zora sokacak seyler hakkinda soru
sormayin. Kur’an indirilirken bdyle sorular sorarsaniz size agiklanir. Ancak Allah,
bunlarin bir kismini size yiiklemekten vazgegmistir. Bilin ki Allah, ¢ok bagislayict ve
halimdir."
(s 558 05 20 Sinss a0 Adeliad Tt La B a5 35 )
"Eger Allah’a goniilden ve giizel bir borg verirseniz, O bunu size kat kat geri

O0der ve sizi bagislar. Cilinkii Allah, siikriin karsiligini  comertge verir ve

cezalandirmada acele etmez."%*

e A ba. o 1 52 Sel- o su. s § T 3,% C 0 s, oxB|. 508 L@ 5% 4w A

OB 4l 242l §seani ¥ (815 onad it Wl o0l (e ()5 O a3 G W15 i) ol sl Al )
(s Lagla

"Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O’nu hamd ile tesbih
etmeyen hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O halimdir,
bagislayicidir."®

1 - 3 PR TR R P IPE 7 N - ST SOy ,%‘.;h G amenl 1z e oo % 4o - \F.
(Laala Lale 400 (S5 28y 5l 8 L Al a5 (IS () W (i 505 0522 Vs

3L Al-i Imran Suresi, 3/155.
32 Nisa Suresi, 4/12.

33 Maide Suresi, 5/101.

3 Tegabun Suresi, 64/17.
3 Isra Suresi, 17/44.



"Onlardan istedigini yaninda tutabilir, istedigini erteleyebilirsin.
Uzaklastirdiklarindan birini tekrar yanina almanda da bir sakinca yoktur. Bu
diizenleme, onlarin gonillerinin rahat olmasi, liziilmemeleri ve verdiklerine razi
olmalar1 i¢in en uygun olamidir. Allah, kalplerinizde olami bilir; O, ilim ve hilm
sahibidir."3®

(10588 Laglas (IS 4015355 (e 281 e fiaal 51 B (55 9558 0 G 5015 2 54200 St ) )

"Siiphesiz ki Allah, goklerin ve yerin diizenini koruyandir; onlarin sapmasini
engelleyen O’dur. Eger sapacak olsalar, onlar1 tutabilecek baska kimse yoktur. Hig
kuskusuz, Allah halimdir ve ¢ok bagislayicidir."3’

1.1.1.3. Peygamberlerin Sifati

Hilm kelimesinin peygamberlerin sifat1 olarak Hz. Ibrahim’in 6zelliklerinden
biri olarak nitelendirilmektedir. S6z konusu ayetlerde de yumusak huyluluk manasinda
olumlu bir 6zellik olarak kullanilmaktadir. Peygamberlerin sifati olarak kullanildig:
ayetler su sekildedir:

(R13 5139 a5 5 Ak 156 41 3o 40120 36 U B e 533 5a (e Y 4y a3 BRI K i)

"brahim’in, babasi i¢in bagislanma talebi, sadece ona verdigi sozii yerine
getirmek i¢indi. Ancak babasinin Allah’in diismanlarindan biri oldugu ortaya ¢ikinca,
ondan uzak durdu. Ciinkii Ibrahim, son derece hassas, yumusak huylu ve ince ruhlu

bir insandi."%®

(Suia 8131 astad ) )

"Ibrahim gergekten agirbasli, duyarli ve kendisini Allah’a adayan bir

insandi."3®

3 Ahzab Suresi, 33/51.
37 Fatir Suresi, 35/41.
38 Tevbe Suresi, 9/114.
39 Hud Suresi, 11/75.
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1.1.1.4. Miisliimanlarin Sifati

Miisliimanlar i¢in kullanildig1 ayetlerde riisd ve ergenlik ¢agina gelmis olmak
seklinde olumlu manada kullanilmaktadir. Misliimanlar i¢in kullanildig1 ayetler
sunlardir:

5l 55lia 8 (a S5 b 285 gl 1T A il s I Ela ) il el ol )
(RS e 405 S (4140 (50 S G e i e (831

"Ey iman edenler! Yaninizda calisanlar ve heniiz ergenlik ¢agina ulagsmamis
olanlar, {i¢ vakitte yaniniza girmek i¢in izin istesinler: Sabah namazindan 6nce, 6gle
sicaginda (istirahat i¢in elbiselerinizi ¢ikardiginizda) ve yatsi namazindan sonra. Bu
vakitler, mahremiyetinizin acik olabilecegi li¢ 6zel zamandir. Bunun disinda, ne sizin
icin ne de onlar i¢in bir sakinca yoktur. Cilinkii onlar, yaniniza sik¢a girip ¢ikan, sizinle
i¢ ice olan kimselerdir. Allah, size ayetlerini bu sekilde agiklamaktadir. Siiphesiz ki
Allah, her seyi bilendir ve hikmet sahibidir."*°

(S5 ade 2005205 2040 () G 2 (e il G W 1 ialigls Al AL, Dt 485 130 5)

"Cocuklariniz ergenlik cagina ulastiklarinda, kendilerinden 6nceki ergenlerin

izin alma usuliinii takip ederek ayni sekilde izin istesinler. Allah, ayetlerini size bu

sekilde agiklar; O, her seyi hakkiyla bilir ve halimdir."”
1.2. GAYZ

Halil b. Ahmed gayz kavrami hakkinda kibirli olmak, dfke ve kuruntu
karsisinda susmak, collerde insanlara yol gosteren isaretler seklinde ifadeler
kullandig1 goriilmektedir.** Cevheri, Tacu’l-Luga isimli eserinde gayzin, caresizlerin
gizli 6fkesi olarak tanimlamaktadir.*? El-Isfehani’de gayzin genellikle “gadab”
kavramiyla birlikte ele alindigi ve genellikle gazap ile ayni anlamda kullanildigi

goriilmektedir.*3

0 Nur Suresi, 24/58.

4 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, (nsr. Mehdi el-Mahztimi — ibrahim es-Samerrai), Beyrut, Cilt: 6,
1988, ss. 195-196.

2 Halil b. Ahmed, Cilt: 3, s. 83.

43 [sfehani, s. 366.
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Gayz, ¢alismada yer verilen tanimlardan yola ¢ikarak gazabtan ¢ok daha sert
ve siddetli bir duygu olarak goriilebilmektedir. Bazilarina gore ise gayz, gazab’in
baslangicidir.* Gayz kizginhigin en siddetlisidir.*® Kalpteki kanin 6fkeyle heyecana
gelmesi ve hareketlenmesinden olusan bir hararet halidir.*® Gayz acizlerin, gazap ise
giiclii ve kudretli olanlarin 6fke durumunu ifade etmektedir. Bu sebeple gazab agikca
ortaya ¢ikar, ancak gayz daha ¢ok gizli bir duygudur.*’ Gayz, insanin baska birinin
etkisiyle derin bir tiziintii igine diismesini ifade eder. Gazab hali ise insan viicudunun
el ve yiiz gibi organlarinda, yani fiziksel olarak goriilebilirken, gayz yalnizca kalpte
kalabilir.*®

Gazap, riza duygusunun karsitidir. Glinahlarindan dolay1 cezalandirilmasi
gereken bir kisiyi cezalandirma iradesini ifade eder. Gayz ise genellikle kotiiliiklere
kars1 dogal bir tepki olan bir heyecan halidir ancak gayz eden kisi aciz de olabilir. Bu
nedenle "Allah kafirlere gazab etti" denir fakat "Allah Kafirlere gayzlandi” denmez.*
Hem "gazab" hem de gayz esanlamlisi olarak sayilmis, gazab gayz’i da kapsar
denmistir. Fakat bu kapsama gaye itibariyle degil, ¢ikis noktasi itibariyledir. Ayrica
"Insan kendine gayz edebilir ama gazab edemez" tespitiyle iki kavram arasindaki fark

vurgulanmistir.>
1.2.1. Kur’an’da Gayz Kavrami
Gayz "Le" kavrami Kur’an igerisinde on farkh ayette ve dort farkli formda

gecmektedir.®! Gayz "lae" kavrami, genel anlamda ofkeyi ifade etse de ofkenin

baslangic, siddetli 6fke, gizli 6fke, nefretle karisik 6fke gibi anlamlar1 da igerir.>2

44 Ibn Manzir, Cilt: 5, Beyrut, 1994, s. 391.

4 Murtaza ez-Zebidi, Tacii’l-Aris, Darii’l-Hidaye, Cilt: 10, Kahire, 1965, s. 125.

46 {bn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Liiga, Darii’l-Fikr, Cilt 4, Beyrut, 1979, s. 501.

47 {bn Manzir, Cilt: 5, s. 392.

“8 {bn Faris, Cilt: 4, s. 502; Zebidi, Cilt: 10, s. 127.

4 Eb0 Hilal el-Askeri, Mu’cemu’l-Furdki’l-Lugaviyye, Miiessesetii’n-Nesri’l-islami, thk. Seyh
Beytullah Beyyat, Kum, 1926, ss. 391-392.

50 Askerd, h. 1412, s. 392.

51 Al-i Tmran 3/119, A’raf 7/12, Yunus 10/71, Hacc 22/15, Fetih 48/29, Miilk 67/8, Ziimer 39/16.

52 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, Darii Sadir, cilt 5, Beyrut, 1994, s. 392; Ibn Faris, Cilt: 4, s. 501; Zebidi,
Cilt: 10, ss. 124-127. Ayrica bkz. Yunus Emre Gordiik, “Kur’an’da Gayz Kavrami”, Ekev Akademi
Dergisi, Y1l: 18, Say1: 60, Yaz 2014, ss. 144-152.
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Kur’an’da gayz kavrami, kafirler ve cehennemin 6zelligi olarak
kullanilmaktadir. > Mii’minler igin kullamildiginda ise mii’minlerin bu tutumundan
vaz gecmeleri gerektigi vurgulanmaktadir. Ornegin Al-i Imran Suresi 134. ayetinde
"Mii’minlerin gayzlarmi yuttuklarindan” bahsedilmektedir.>* Tevbe Suresi 15.
ayetinde de "Mii’minlerin kalplerindeki gayzin giderilmesi" vurgulanmistir. 15. ayette
gecen gayz kelimesinin anlami da (R s 53 Cai3) "Kalplerindeki 6fkeyi yatistirsin™
seklindedir.

1.2.1.1. Cehennemin Sifati

Gayz kelimesi iki ayette cehennemin 6zelligi olarak gegmektedir. Cehennemin
bir 6zelligi olarak kullanildig1 ayetlerden biri Furkan Suresi’nin 12. ayetidir. Ayette
gayz kelimesi (I 833 Uik gl ) 5a) seklinde gegmektedir. Maturidi’nin aktardigmna
gore Ibn Kuteybe "tegayyuzan ve zefira" ifadesinin cehennemin homurdanmasi
oldugunu belirtmistir. Maturidi ise orada azap gérmekte olan kimselerin homurtular
ve ugultular1 oldugunu belirtmektedir.® Ikinci ayet ise Miilk suresinin 8. ayetidir.
Ayette (L)l (o 338 3&5) "Cehennemin dfkesinden neredeyse catlayacak bir halde"
oldugu belirtilmistir. Ibn Ciibeyr, bu durumu "Sanki pargalara ayrilip dagilacak kadar
yogun bir hale gelmek" seklinde tanimlamistir. ibn Abbas, ed-Dahhak ve Ibn Zeyd ise
bunu "Yiice Allah’in diismanlarina karsi duydugu siddetli 6fkenin bir yansimasi; adeta

kaynayip tasan bir 6fke hali" olarak degerlendirmislerdir.>®
1.2.1.2. Kafirlerin Sifati

Kur’an’da gayz kelimesi yedi ayette kafirlere hitaben kullanilmaktadir. S6z

konusu ayetlerin anlam ¢ergevesi goz Oniine alindiginda kafirler olarak genel manada

53 Ahzab Suresi, 33/25, Miilk Suresi, 30/8.

5 “Takva sahipleri, hem bollukta hem de darlikta Allah yolunda harcama yapar, 6fkelerini kontrol eder
ve insanlar1 bagislarlar.” Al-i Imran Suresi, 3/134.

5 Ebu Mansur el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an Terciimesi, cev: Mehmet Erdogan, Yusuf Sevki
Dogan, Cilt: 10, istanbul, 2018, s. 259.

% [bn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Darii’l-Fikr, Cilt: 23, Kahire, 2001, ss.
242-243.
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kullanimin yaninda Hz. Peygamber doneminde yasayan miisrik Araplarin bir sifati
olarak da kullanildig1 goriilmektedir.

Suara Suresi’nin 55. ayeti (&s053 Ul 24315) seklindedir. Burada gayz kelimesi
Firavunun diliyle Hz. Musa’nin beraberindeki kimselerin davranisi olarak
kullanilmaktadir.

Ahzab Suresi 25. ayette®” gayz kavrami (sl | 55 &) seklinde gegmektedir.
Ibare "Ofkeleriyle inkar edenler" seklindedir. Ayetin biitiinii goz Oniinde
bulunduruldugunda Allah inkarcilarin kin ve oOfkeyle ortaya koyduklar
davraniglarindan dolay: kendilerini geri ¢evirecegini bildirmektedir.

Ali Imran Suresi’nin 119. ayetinde®® gayz kelimesi iki defa zikredilmektedir.
Ik ifade (Ll Ge JL5Y) A&e 1 522 131501305) "Onlar, yalniz kaldiklarinda size duyduklari
Ofke nedeniyle parmaklarini isirirlar” seklindedir. Ayette gayz kelimesinin gectigi
ikinci ibare ise (ks 15854 (J5) geklindedir. Bu ibarede Hz. Peygamber’e miisriklere
ithafen "Ofkenizden gatlayin!" seklinde bir nidada bulunmasi emredilmektedir.>®

Hac Suresi 15. ayette®® de gayz kelimesi kafirlerin bir sifatidir. Gayz
kelimesinin yer aldig: ibare (Jw,u L s 53 da) "Acaba buldugu ¢oziim, 6fkelendigi
seyi yok edebilecek mi?" seklindedir. Ayette Allah’in Peygamberimiz (s.a.v.) yardim
etmeyecegini  diisiinenlerin  bir c¢are bulup bunu engelleyemeyecekleri
vurgulanmaktadir. Neticede ayetteki kafirlerin 6fkelendigi sey Allah’in Hz.
Peygamber’e olan yardimudir.

Ifadenin gectigi bir diger ayet de Fetih Suresi 29. ayettir.®! Gayz kelimesi ayette
()@‘53\ VR lw,ul '&\333\ Giaxl) seklinde gegmektedir. Buna gore ibare "Onlar (miiminler)

ST (3030 L8 00 5185 O Gl 0 38518 1 el 1508 ) 20355

“Allah, inkar edenleri hi¢bir basar1 elde edemeden, yalnizca kin ve 6fkeleriyle geri ¢evirdi. Miiminlere
Allah in destegi yeter. O, mutlak gii¢ sahibidir ve her iste istin olandir.” (Ahzab Suresi, 33/25)

58(\ dsk.\d!uadabw(,&dr_ | gne \)l; \A\}Lu\ \Aué;ﬂ\al}&uhﬁhu)uy}e&)mng@)mc‘}(}\(u.a\u.

JA...A\ ulm (,.dr_ a0 u\ PSE.\.u)

“Siz onlara karsl sevgi besliyorsunuz, fakat onlar sizi sevmiyorlar. Siz kitabin tiimiine inaniyorsunuz;
onlar ise sizinle karsilastiklarinda ‘Inandik’ derler, ancak yalmz kaldiklarinda size duyduklari
ofkeden parmaklarini 1sirirlar. De ki: ‘Ofkenizle catlaym!” Siiphesiz Allah, kalplerinizde olan her seyi
bilendir.” (Al-i Imran Suresi, 3/119)

> Taberi, Cilt: 6, . 222.

GO(L.\J_ILAD.\.\SL).\AAJJAMé&ﬂﬁe@\é\wdd&ha‘);ybbﬂ\@ﬂ\ B uju\ula;u&ua)

“Kim, Allah’in peygamberine ne diinyada ne de ahirette yardim etmeyecegini zannediyorsa, bir yol
araylp gége uzansin ve bu yardimi kesmeye caligsin. Sonra da, buldugu bu ¢6ziimiin 6fkesini
dindirebilecegini gorsiin.” (Hac Suresi 22/15)

61(?@P,‘;(amu,‘aum\wuuw\muJ*}?@ungﬁs&\é‘:gm\mw;&\,md,wm
&\J).“ua.u‘u_,u‘;‘:d ummwumcﬁ\gus&aw@?@“} S b sl G 3 ALY T e
Lakae 153155 5600 24k clallzal) shee 51l (i) 201 22 5 5D 2, i)
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yiiziinden kafirler 6fkeden kahrolsunlar!" manasina gelmektedir. Taberi, bu ifadeyi
miiminlerin ilerleyisinin kafirler tizerinde moral bozucu ve 6tke uyandirict bir etki
birakmas1 seklinde agiklar. Ozellikle miiminlerin basarilarinmn, kafirlerin planlarmi
bosa ¢ikardigini vurgular.?

Yine Tevbe Suresi’nin 120. ayetinde®® de gayz kelimesi yer almaktadir. Ayette
gayz kelimesinin yer aldigi ibare sdyledir: (50 lrugu Uil 3a &5k ¥3) Tiirkge meali ise
"(Medine halki ve gevresindeki bedeviler)...bir yere ayak basmalariyla kafirleri
ofkelendirirler.” seklindedir. Burada da gayz kelimesi kafirlerin bir 6zelligi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Meali verilen ayetler ve yapilan degerlendirmelerden yola ¢ikarak gayz’in
Ofkeden cileden ¢ikmak, 6fkenin fiziksel disavurumu, 6fkenin miiminlere yansitilmast,
Ofkenin eyleme doniigmesi gibi anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Bu ifadeler
gayz kelimesinin kafirlere karsi kullaniminda karsilik gelen ifadeler olarak dile

getirmek miimkiindiir.

“0, Allah’in el¢isi Muhammed’dir. Onunla birlikte olanlar, inkarcilara kars1 kararli ve sert, kendi
aralarinda ise sefkat ve merhamet doludurlar. Onlari, Allah’m Lituf ve rizasini arayarak siirekli ritk(
ve secde eder halde goriirsiin. Secde izleri, yiizlerinde belirgin bir sekilde goriiliir. Tevrat’ta onlarin
bu durumu béyle tasvir edilmistir. incil’de ise onlarin hali, ¢ift¢inin hosuna giden bir ekine benzetilir:
Once filizlenir, sonra giiclenir, kalinlasir ve saglam bir sekilde sapi iizerinde yiikselir. Bu durum,
miiminlerin azmi ve giizelligi, inkarcilar1 6fkelendirir. Iman eden ve hem diinya hem ahiret icin salih
ameller isleyenlere Allah, bagislanma ve biiytik bir 6diil vadetmistir.” (Fetih Suresi,17/29)

82 Taberi, Cilt: 26, s. 138.

GS(YJLAENAM\}[*DJSJMLPMD\}AD}VJAN d}u)u&: \Mu\u\ﬁ&\w#Pw}MM\&yU\su

yﬂ\u\@u&nmedu.\sY\)u.\J)dswu}bY)J@\M&yu;&Y}ﬂ\dﬂu@w‘Y}M

“Medme ha1k1 ve ¢evresindeki bedeviler, Restlullah’a destek vermekten geri duramaz ve onu birakip
kendi rahatlarin1 arayamazlar. Ciinkii Allah yolunda gektikleri her susuzluk, yorgunluk ve aglik,
inkarcilar1 6fkelendiren her adimlart ve diigmana karsi elde ettikleri her zafer, mutlaka onlar adina
birer iyilik olarak kaydedilir. Allah, iyilik edenlerin emeklerini asla zayi etmez.” (Tevbe Suresi,
9/120)
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IKINCi BOLUM
HiLM KAVRAMININ ORTAYA CIKARDIGI
DAVRANIS MODELLERI

Calismanin bu boliimiinde hilm kavramimin kullanim sekilleri iizerinden
eyleme nasil doniistiigli ve donlismesi gerektigi iizerine davranig modelleri tizerinde
durulacaktir.

Davranis modelleri, bireylerin igsel diistincelerini ve dis g¢evreleriyle
etkilesimlerini belirleyen temel ilkeleri kapsamaktadir. Davranis modellerinin
olusumu genellikle cevresel etkenler, sosyal normlar, kiiltiirel degerler ve kisisel
deneyimler gibi cesitli faktorler tarafindan sekillenir. Ornegin, bir kisinin ahlaki
degerleri, ailesel gecmisi veya toplumsal beklentileri, belirli bir durumda nasil
davranacagini etkileyebilir. Bu modeller, bireylerin duygusal, sosyal ve fiziksel
tepkilerini anlamamiza yardimeci olur, bu da bireylerin kendi davranislarini
yonetmelerine ve digerlerinin davraniglarint tahmin etmelerine olanak tanir.
Dolayisiyla, davranis modelleri, bireylerin yasamlarini anlamak ve etkilemek icin
vazgecilmez bir aragtir. Bu baglamda, hilm kavraminin anlam ¢ergevesi, bu baglamda
yakin anlama geldigi kelimeler {izerinden davranis modelleri su sekilde

tanimlanabilir:54

2.1. AFFETMEK

Kur’an’da hilm kelimesi, baglamlarindan birinde affetmek anlaminda
kullanilmaktadir. Affetmek, bir bireyin bir digerine karsi besledigi olumsuz
duygulari, 6fkeyi veya kizginligi birakmasi ve bu kisiyle olan kirgihigini ya da
intikam arzusunu i¢inden atmasi siirecidir. Genellikle bir hata, haksizlik veya incinme
sonrasinda meydana gelen affetme siireci, kisinin negatif duygularini serbest
birakarak i¢ huzurunu ve mutlulugunu yeniden kazanmasina olanak tanir. Affetme
eylemi, hem kendimize hem de bagkalarina sunulan bir armagan olarak

degerlendirilebilir; zira affetmek, insan iligkilerinde uyum, barig ve i¢ huzurunun

64 Ragib el-Isfahani, s. 279; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Omer el-Hatib el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-
Kur’an, Darii’l-Kitab, Cilt: 7, Kahire, 1967, s. 45.
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saglanmasina 6nemli katkilarda bulunur.

Ayetlerdeki ornekler su sekildedir: "Allah, kasitsizca ettiginiz yeminlerden
sizi sorumlu tutmaz; ancak bilingli bir niyetle ettiginiz yeminlerden sizi mesul eder.
Stiphesiz Allah, ¢ok halimdir ve cezalandirmada aceleci degildir.”, "Bu kadinlarla
evlenme isteginizi igten ige tasimanizda ya da onlara agik¢a ifade etmenizde bir
sakinca yoktur. Allah, ne hissettiginizi zaten bilir. Ancak, onlarla gizlice anlagsma
yapmayin, sadece acik ve dogru konusun. Bekleme siiresi tamamlanmadan aceleci
davranarak evlenmeye kalkismayin. Unutmayin, Allah i¢ diisiincelerinizi bilir. O’ndan
sakinin ve bilin ki Allah ¢ok halimdir, her seyi bilendir.", "iki ordunun kars1 karsiya
geldigi giin, bozguna ugrayanlar vardi. Seytan, onlarin ayaklarini isledikleri bazi
hatalar nedeniyle kaydirmisti. Ancak Allah, onlar1 bagisladi. Siiphesiz Allah, ¢ok
bagislayicidir ve hilim sahibidir.”, "Ey iman edenler! Eger aciklanirsa sizi zora
sokacak konular hakkinda soru sormayin. Kur’an indirildigi donemde bdyle sorular
sordugunuzda, bunlar size agiklaniyordu. Ancak Allah, bu tiir yiiklerden sizi muaf
tutmustur. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayici ve halimdir."®
Kur’an’da affetme olgusunu ifade eden kavramlar arasinda afv, gafi- ve safh

® Kur’an’daki affetme ile ilgili anlam diinyasim

terimleri dikkat c¢ekmektedir.
derinlemesine anlayabilmenin yollarindan biri, bu baglamda kullanilan kelimelerin
anlamlarin1 ve temel vurgularini ortaya koymaktir. Bu dogrultuda, Kur’an’da gegen
afv, gafr ve safh kelimelerinin Arapcadaki anlamlarini ve ifade ettikleri kavramlari

ayrintili bir sekilde inceleyecegiz.

2.1.1. Afeve (s=)

Affetmek anlaminda kullanilan kavramlardan biri (afv)dir. Afeve (séc)
kelimesi, " s-—s-g" kokiinden tiiretilmis olup "bagislama” ve "affetme” anlamina gelir.
Bu kavram, Kur’an’da Allah’in isimlerinden biri olarak yer alir.8” "™ jfadesi,

Allah’m, cezay1r hak eden kullarini cezalandirmaktan vazgegmesini ve giinahlarini

85 Al-i Tmran, 3/134; Hud, 11/75; Fatir, 35/45; Bakara Suresi, 2/225; Bakara Suresi, 2/235; Al-i Imran
Suresi, 3/155; Maide Suresi, 5/101.

6 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Affetme Olgusu”, Diyanet ilmi Dergisi, Cilt: 43, Say:: 4,
Ekim- Kasim- Aralik 2007, ss. 9-13.

67 Nisa, 4/43; Nisa, 4/149.
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bagislamasini ifade eder.®® Allah’in kullarin giinahlarini yok saymasi da bu kavramla
ifade edilir. "4é)" terimi ise Allah’in kullarin1 hastalik ve sikintilardan korumasi
anlaminda kullanilir. Allah, kullarin1 bela ve musibetlerden uzak tuttugunda ve onlara
huzur ve iyilik hali verdiginde, bu durum "4sc 4" ifadesiyle dile getirilir.%°

"sa2l1" kelimesi, sugu gérmezden gelip cezalandirmaktan vazgegmeyi ifade
eder. Bir kisinin hakkindan feragat ettiginde ise "&=" fiili kullanilir. Bu kelimenin kok
anlami, “yok etmek” ve “silmek” seklindedir. Ayrica, bir seyi almak i¢in yapilan bir
yonelis de bu kelimenin kok manalarindan biri olarak kabul edilir.”

"Cae™ fiili, farkli baglamlarda g¢esitli anlamlar tasir ve genellikle temizleme,
silme, dogal birakma ve dokunulmamis olma durumlarini ifade eder. Asagidaki
ornekler bu anlamlar1 somutlastirir: Riizgarin tizerindeki izleri silip yok etmesi, "4ile
zWl LY (Riizgar baglari/izleri silip siipiirdii) ifadesiyle anlatilir. Bu kullanim,
doganin, izleri veya gecmisteki isaretleri temizleme yetisini simgeler. Bir seyin
batirllmadigi, dolayisiyla bulandirilmadigi ve bozulmadigi su hakkinda, "sWll ae" (Su
ar1 ve saf kaldi) ifadesi kullanilir. Bu, suyun safligin1 ve dokunulmamishgini ifade
eder. Kimse tarafindan miilk edinilmedigi, sahipsiz oldugu i¢in lizerinde herhangi bir
isaret veya tasarruf izi bulunmayan arazi igin "> sie™ (sahipsiz arazi) denir. Bu ifade,
dogal durumunu koruyan, iizerinde insan miidahalesi bulunmayan yerleri tanimlar.”

"asc" jfadesi, "Saglikl hale getirdi, iyilestirdi." anlamina gelir. Bozulan bir seyi
diizeltmek ve tamir etmek igin kullanilan bir durumda, "4 oS W Je 2" jfadesi tercih
edilir. Ayrica, ") ie" ifadesi, "Bir seyin saflagtirilip arindirilmasi™ anlamini tagir
ve temizlenme ya da saf hale getirme siirecini ifade eder.”

""" fiili, "Cogaldi, artt1" anlaminda kullanilmaktadir. Bu kullanim, 6zellikle
dogal unsurlarin biiyiimesi ve ¢ogalmasi baglaminda ifade edilir. Ornegin, otlar ve
saglar uzayip ¢ogaldiginda "<l 5 =il ie™ (Saglar ve otlar cogaldr) denir. Ayrica
""" ifadesi, “uzun sa¢” anlamina gelir ve genellikle fiziksel bliylimeyi veya artist

ifade eder. " 4" fiili, ayn1 zamanda ilimde gogalmay1 ve artmayi ifade etmek i¢in de

88 Fatir, 35/45; Stira, 42/40.

% Tbn Manzur, Cilt: 15, ss. 72-79; Mecdiiddin Muhammed Ibn Yakub el-Firuzabadi, Besairu Zevi’t-
Temyiz, el-Mektebetii’l-ilim, Cilt: 4, Beyrut, tsz., s. 80.

70 fsfehani, s. 339; el-Firuzabadi, Cilt: 4, s. 80.

1 {bn Manzir, Cilt: 9, ss. 252-253.

72 fon Manzur, Cilt: 15, ss. 72-79.
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kullanilir. Bir kisinin ilimde digerine gore daha iistiin oldugu ifade edilirken, " o™\é i
alall 8 (2 e (Falanca, filancadan ilimde iistiindiir.) denir.”

Birine maddi anlamda yardimci olmak, mal vermek durumunda " o3&l & gée
Jw" (afevtu li fulanin bi mali) ifadesi kullanilir. Bu baglamda " sél" iyilikte bulunmay1
ve comertligi ifade eder. "JW!l 5" kisinin kendi ihtiyacini kargiladiktan sonra geriye
kalan mal anlamina gelir. Bu kelime burada bollugu, artis1 ve fazlaligi temsil eder.
Malin artan1 ya da fazlasi bu sekilde adlandirilir. Ayrica, " sé=l", zorlanmadan, yiik
altina girmeden yapilan yardimi ifade eder. Kolaylikla, sorunsuz elde edilen seyler de
bu kelimeyle anlatilir. Ayn1 zamanda, " 5", malin en helal ve en mesru kullanim
alanini temsil eder. Daha genis anlamda ise, her seyin en hayirlisi ve en degerlisi i¢in
de bu kelime kullanilir.”

Hayvanlarin zorlanmadan yiyebildigi bitkilere "3 51" denir. Ister insan olsun
ister hayvan, rizik arayiginda olan her canliya "48)\" ifadesi kullanilir. Toprak ise
"sll1" Kkelimesiyle ifade edilir. Affetme eyleminin igerigi, "se" kelimesinin
Kur’an’daki ve Arapc¢a kullanimindaki farkli baglamlarindan yola ¢ikilarak daha derin
bir sekilde anlasilabilir.” Bu kelime, yalnizca bagislamayr degil, aym zamanda
sikintilardan, musibetlerden ve psikolojik rahatsizliklardan arinmayi da ifade eder. Bu
anlam, affetmenin yalnizca karsi taraf i¢in degil, affeden kisinin i¢ huzuru i¢in de bir
firsat sundugunu ortaya koyar.®

"s.e' kisinin Ofke, intikam ve asagilanmistik duygularindan dogan igsel
gerilimleri asmasiyla iliskilidir.”” Affetme, bireyin bu duygusal yiiklerden
kurtulmasina ve ruhsal dengesini yeniden kazanmasina olanak tanir. Bu, hem bir
armma siireci hem de kisinin i¢ diinyasinda bir diizen saglama halidir.”®

"s." kelimesinin ayni zamanda kisinin hakkindan feragat etmesini ifade
etmesi, bu eylemin biiyiik bir 6zveri ve fedakarlik icerdigini gosterir. Affetmek,
bireyin kendi ¢ikarlarini bir kenara birakip, daha biiyiik bir erdem ugruna 6tkesinden

vazgegmesini gerektirir.”

3 {bn Manzir, Cilt: 9, s. 252.
" Frruzabadi, Cilt: 4, s. 80.
5 {bn Manzir, Cilt: 9, s. 252.
6 Zebidi, Cilt: 10, s. 128.

" A’raf, 7/199.

78 Ton Manzir, Cilt: 9, s. 252.
0 Fussilet, 41/34.
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Bu baglamda, affetme sonrasinda elde edilen ruhsal denge, dogal safligin
koruyan suyun berraklifina veya insan eli degmedigi icin degisiklige ugramayan
arazinin duruluguna benzetilebilir. Affetme hem bir arinma hem de yeniden bir denge

kurma siirecidir.®°

2.1.2. Gafera (L&)

Affetmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri ise (gafur)dur. Gafur
kavramiin koki gafera (L)), bir seyi sarmak, 6rtmek ve etrafini kaplamaktir. "El-
gufr”, bir seyi kirden korumak amaciyla iizerini 6rtmek veya giydirmek anlamina gelir.
Bu baglamda, koruma amaciyla giyilen elbiseye de "J%&" denir. Ayrica, "el-gufra"
(08)) kelimesi, ortiinmek igin kullanilan nesneyi ifade eder.®

Arapga’daki "_" fiili ortmek, gizlemek ve koruma saglamak anlamlarini tagir.
Bu kelime, baglama gore farkli durumlan ifade etmek icin kullanilir. Ornegin,
“Elbiseni siyah renge boyama!” anlami, "2 sw¥) 8 <l & &3 ¥" ifadesiyle dile getirilir.
Burada "<s" elbise anlamina gelirken, siyaha boyamama emri verilmistir. “Bir seyi
gerektigi sekilde ortme” anlaminda " i 3l el s3a LieI" ifadesi, “Bu kadmi gerektigi
gibi Ort!” anlamini tasir. " %" ayni zamanda bir nesneyi bir kap igerisine koyarak
koruma ve gizleme islemi icin de kullanilir. Bu durum, "g sl & ie™ ifadesiyle anlatilir
ve "Esyay: Orttiim, korumaya aldim" anlamina gelir. “Beyaz saglar1 boyayla kapatma”
durumunda da "_&" fiili devreye girer. Bu baglamda "_ax¥) =&l & e jfadesi,
"Beyaz saglar1 orttiim" anlamina gelir. Ayrica bir yerde bitkilerin yetistigini anlatmak
igin "ua¥! @ el" ifadesi kullanilir ve "Toprak bitki yetistirdi" anlamimni tasir. Bu fiil,
ortme ve koruma gibi temel anlamlardan tiireyerek giinliik yasam ile edebi metinlerde
genis bir kullanima sahiptir.8?

" _e" kokiinden tliireyen kelimeler, Arapga’da ¢ok ¢esitli anlamlar tasir ve farkli
baglamlarda kullanilir. Ornegin, " &\, demirden yapilmis, basi koruyan migfer
anlamina gelir. Migfer, zirh 6zelligi tasiyan ve halkalardan oriilmiis bir koruyucu
esyadir. Bununla birlikte, "5\ basa ortiilen bir bez parcasin ifade ederken, " _sll",
bas, yiiz ve boyundaki kil veya sa¢i tanimlar. Bu kelime, kulaktaki killar ve kiigiik tiiyler

8 Zebidi, Cilt: 10, s. 130.
8 Tbn Manzur, Cilt: 9, s. 262.
8 fsfehani, s. 362; Ibn Manzur, Cilt: 5, ss. 25-27.
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icin de kullanilir. Kalabalik ve fazlalik anlamlariyla " _&", topluluklar: ifade eder.
Omegin, "das &\, degerli bir insan grubunun geligini anlatir. Aym sekilde, bir
kalabalik insan toplulugunu tanimlamak icin de kullanilir. " _&" fiili, bir igin gerektigi
sekilde diizeltilmesi ve yoluna konulmas: anlamini tasir. Ayrica, hastaligin veya
yaramn yeniden niiksetmesi ve depresmesi durumunda "zl 5 o= all jie" jfadesi
kullanilir. Kelimenin en yaygin anlamlarindan biri ise, Allah in sifati olarak bagislama
ve giinahlart ortmedir. """ ve "s,&d" Allah’in kullarimi azaba ugratmaktan
korumaswni ifade eder. Bu baglamda, Allah’in affediciligini ve merhametini vurgular.
Bu kelimelerin anlam zenginligi, hem maddi koruma hem de manevi bagislama

kavramlarini igererek genis bir kullanim alan1 sunar.®

Allah’m sifatlarindan olan "_,s&" ve "J&", O nun bagislayict ve affedici
yoniinii ifade eden miibalaga kaliplaridir.3* Bu sifatlar, Allah’m kullarinin giinahlarin
Ortmesi ve hatalarii gérmezden gelmesi anlamini tasir. Bu baglamda affedicilik,
sadece bir bagislama degil, ayn1 zamanda hosgorii ve merhametle hatalarin {izerini
ortme olarak anlasilir. Kur’an’da, dzellikle Casiye Suresi’nin 14. ayetinde gegen " 5:&"
fiili, goriiniirde bir seye aldirmamak gibi basit bir tavirla simirh degildir.®® Bu fiil,
gercekte bir derin anlam tasir; bagislama eyleminin hem dissal bir 6rtme hem de igsel
bir hosgoriiye dayandigii ifade eder. " " kelimesinin gesitli anlamlari, bagislama
eyleminin kapsamini agiklamaya yardimer olur.®® Ornegin, bu kelime, giysinin
kusurlarim1 veya kiri ortmek, bir nesneyi koruma amaciyla kaplamak ya da cilt
dokularinin bir yiizeyi sarmasi gibi anlamlar tasir.®” Benzer sekilde, affetme, kisinin
gecmisteki hatalari, incinmeleri veya haksizliklar:t ortmesi ve unutmasi anlamina
gelir.® Bu ¢ok yonlii anlamlar, affetmenin yalnizca basit bir bagislama olmadigimi,
ayn1 zamanda manevi bir derinlik tasidigim® ve bireyin karsisindaki kisiyle olan

iliskisini onarmaya yonelik bir erdem oldugunu vurgular.®® Béylece, " _&" kelimesi ve

8 [bn Manzur, Cilt: 5, ss. 25-27; Kasapoglu, Abdurrahman. “Kur’an’da Affetme Olgusu”, Diyanet ilmi
Dergisi, Cilt: 43, Say1: 4, Ekim- Kasim- Aralik 2007, ss. 9-13.

8 {bn Manzir, Cilt: 9, s. 262.

8 Taberd, Cilt: 21, ss. 282-283.

8 Zebidi, Cilt: 10, s. 131.

8 Nuh, 71/10

8 Al-i Imran, 3/134.

8 Tbn Faris, c. 4, s. 370.

% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Darii’l-Fikr, Cilt 15, Beyrut, 1981, ss. 277-278.
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tiirevleri affetme kavraminin hem genis kapsamini hem de insani boyutunu gézler
oniine serer.%

Affetme, su¢lunun eylemleri ile magdurun yasadigi intikam ve 6fke duygulari
arasindaki gerilimleri yatistrmanin bir yolu olabilir.®> Bu siiregte, suglunun
eylemlerinin yol agtig1 etkiler ve magdurun olumsuz duygular1 ortiilerek goriinmez
hale getirilir.®® Ancak bu 6rtme, hatalarin tamamen ortadan kalkmasi degil, onlart
kabul edip kontrol altina almayi ifade eder.®* Bu baglamda affetme, gegmiste yasanan
kusurlarin etkisini azaltmaya ve taraflar arasinda baris1 saglamaya yonelik bir aractir.

Affetme, yalnizca bireysel diizeyde degil, ayn1 zamanda toplumsal uyumun
saglanmasinda da énemli bir rol oynar.®® Intikam ve 6fke duygularmin yarattig:
catismalar, affetme sayesinde hafifletilir ve bu duygularin sertligi, ¢irkinligi ya da
kabalig1 gizlenebilir. Affetme eylemi, olumsuzluklarin etkilerini azaltirken, gegmiste
yasanan olaylarin tamamen unutulmasi gerekmez. Bunun yerine, bu olaylar kontrol
altinda tutulur ve taraflar arasinda yeni bir iligki kurulmasina imkan tanir. " s
kelimesinin ifade ettigi gibi, affetme eylemi, gecmisi silmek yerine onu ortmek ve
lizerinde bir denge kurmak anlammna gelir.%

Affetme eylemi, sugun varligini tamamen yok saymaz veya magdurun 6fke ve
intikam duygularindan tamamen arinmis oldugunu gostermez.®” Bununla birlikte
affetme siireci, magdurun bu duygularin1 kontrol altina almasina ve sugluyla daha
dengeli bir iliski kurmasina olanak tanir.®® Gergek bir sug islenmis olsa da affeden kisi
sugluya bir suclu gibi davranmamayi secer. Bu durum affetmenin magdur i¢in bir tiir
duygusal yiikten kurtulma ve i¢ huzuru saglama araci oldugunu ortaya koyar. Affetme,
suclunun eylemini gérmezden gelmek anlamina gelmez. Sucgun gercekligi ve sonuglari
affetme sonrasinda da varligini siirdiiriir. Ancak magdur, bu olay1 ve etkilerini kabul

ederek ofkesini kontrol altina alir ve intikam duygusunu bir kenara birakir. Bu,

91 fbn Manzdr, Cilt: 9, s. 263.

92 {bn Manzir, Cilt: 9, s. 262.

9 Razi, Cilt: 15, s. 277.

% {bn Faris, Cilt: 4, s. 370.

% Kurtubi, Cilt: 7, s. 117; Nuh, 71/10.

% Zebidi, Cilt: 10, s. 131; Ibn Manzir, Cilt: 9, s. 263.
9 Taberi, Cilt: 21, ss. 282-283.

% Kurtubi, Cilt: 7, s. 117; Fussilet, 41/34.
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affetmenin bir tiir duygusal denge ve baris saglama siireci oldugunu, magdurun kendi
huzuru ve esenligini dnceledigini gdsterir.%®

" 2" (Gufr) kelimesinin degerli bir toplulugu ifade etmesi, bagislama
kavraminin toplumsal baglamda tasidigi énemi vurgular. Bagislama, bireylerin ve
toplumlarin ahlaki ve etik degerlerinin temel unsurlarindan biri olarak kabul edilir. Bu
erdem, bireyler arasinda anlayis, empati ve affetme yetenegini tesvik eder ve toplumsal
iliskilerin saglikl1 bir sekilde devam etmesine katkida bulunur.®

Bagislama, yalnizca bireyler arasinda degil, ayn1 zamanda bir toplumun baris
ve uyumunu saglamada da kritik bir rol oynar. Erdemli toplumlar, bagislamay1 ahlaki
faziletlerin bir parcasi olarak benimser ve bu, toplumun moral degerlerini giiglendiren
bir unsur haline gelir. Boylece bagislama eylemi, gecmisteki hatalarin ya da
anlagsmazliklarin {istesinden gelinmesine yardimci olur ve bireyler arasinda olumlu
iligkilerin yeniden inga edilmesini destekler. Sonu¢ olarak, bagislama kavrami
bireylerin ve toplumlarin hem manevi hem de sosyal dokusunu gii¢clendiren bir deger
olarak one c¢ikar. Toplumun baris ve uyum i¢inde yasamasini saglayan temel ahlaki
ilkelerden biri olan bagiglama, saglikli iligkilerin stirdiirtilebilirligi agisindan hayati bir
oneme sahiptir.1%

(Gufr) "_e" kelimesinin diizeltme anlami, bagislamanin iligkilerde bozulan
dengeyi yeniden saglama giiciine isaret eder. Bu baglamda bagislama, catismalarin,
haksizliklarin veya kirilganliklarin affedilerek ve taraflar arasinda anlayis saglanarak
iyilestirilmesini ifade eder.!? Bu siire¢ gegmiste yasanan olumsuzluklarin kabul
edilmesini ve buna ragmen iliskilerin yeniden insa edilmesini miimkiin kilar.%®

Bagislama, yalnizca bireysel bir erdem degil, ayn1 zamanda iliskilerde baris ve
uyumun yeniden tesis edilmesi i¢in kullanilan bir aractir. "Gufr" kelimesinin ifade
ettigi gibi, bagislama eylemi, ge¢misin izlerini tamamen silmek yerine, bu izleri kabul
ederek bir denge ve uyum kurmay1 hedefler. Boylece, bagislama hem bireyler arasinda
hem de toplumsal diizeyde saglikli iliskilerin devamini saglayan temel bir deger haline

gelir.104

9 fbn Manzir, Cilt: 9, s. 262; Zebidi, Cilt: 10, s. 131.
100 7ebidi, Cilt: 10, s. 131.

101 Razi, Cilt: 15, ss. 277-278; Kurtubi, Cilt: 7, s. 117.
102 Taberd, Cilt: 21, s. 283.

103 Kurtubi, Cilt: 7, s. 117.

104 Razi, Cilt: 15, ss. 277-278; Ibn Faris, Cilt: 4, s. 370.
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2.1.3. Safeha (i)

Affetmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri ise (safeha)dir. Safeha
(zi=) "z-—2-u=" kokii, Arapga’da bagislama ve hosgorii kavramlarini derinlemesine
ifade eden anlamlar tasir. Bu kelime "s-—-¢" (a-fe-ve) fiilinden farkli olarak daha
kapsamli ve derin bir bagiglama anlayisini ifade eder. Bir kisi affedici olabilir " 3&"
ancak ayni zamanda tam bir hosgorii ve goniil temizligi icinde olmayabilir " 3:=". Safh
kavrami, sadece bagislamakla kalmaz, ayn1 zamanda bagislamanin ardindan goniil
huzuru ve dostlugu tesvik eden bir anlayisi igerir. "Ja)ll z&=a", bir kisinin, bir
baskasinin su ihtiyacin1 karsilamasi1 baglaminda kullanilabilir ve bu eylem, bagislama
ve comertlik arasinda bir bag kurar. Ayn1 zamanda "za=i" fiili, bir seyi veya bir
toplulugun durumunu diistinmek ve degerlendirmek anlamina gelir. Bu anlam,
bagigslama siirecinde karsi tarafin durumu iizerinde derinlemesine diisiinmeyi ve
anlayis gelistirmeyi igerir. "z&=" kelimesi, tokalagma veya el sikisma anlaminmi da
icerir. Bu, bagislamanin ardindan taraflar arasinda olusan yakinlik ve dostluga isaret
eder. Bagislamanin, comertlik ve goniil acikligi gerektirdigini diisindiigiimiizde,
"=aua" kelimesi bagislamay1 yalnizca bir eylem degil, ayn1 zamanda bir erdem olarak
tanimlar. 1%

Bagislama, insanlarin i¢sel huzur ve manevi ihtiyaclarmi karsilamaya yonelik
onemli bir eylemdir. Bu siiregte elde edilen huzur, bir insanin su ihtiyacim
karsiladiginda hissettigi rahatlamaya benzetilebilir. Tipki suyun fiziksel bedeni
arindirmas1 gibi, bagislama da ruhsal yiikleri hafifleterek bireyde bir arinma hissi
olusturur. Bu baglamda "zs=" kelimesi, bagislama ve hosgorii kavramlariin
derinliklerini anlamak i¢in gii¢lii bir kavramsal aractir. Kelimenin ig¢erdigi anlamlar,
yalnizca birini affetmekle sinirli kalmaz; ayn1 zamanda karsilikli anlayis, empati ve
yeniden bir bag kurma siire¢lerini igerir. Bu da bagislamayi, yalnizca bireysel bir
erdem degil, 6te yandan toplumsal uyum ve barisin tesisine katki saglayan temel bir

deger haline getirir.1%

105 fbn Manzir, Cilt: 7, s. 326; Zebidi, Cilt: 9, s. 219; Tbn Faris, Cilt: 3, s. 354; Razi, Cilt: 14, s. 213.
106 Thn Manziir, Cilt: 7, s. 326; Razi, Cilt: 14, s. 213; Ragib el-Isfahani, s. 485.

24



"=aa" (Sath) kelimesinin kokiindeki "diistinme" anlami, bagislama eyleminin
bilingli bir siire¢ oldugunu vurgular. Bagislama, genellikle diisiince ve iradenin
yonlendirdigi bir eylemdir. Bu siirecte kisi, i¢sel 6tke ve intikam duygularini kontrol
altinda tutarak daha yiiksek bir ahlaki bilingle hareket eder. Bu da bagislamanin sadece
bir tepki degil, ayn1 zamanda bir se¢im oldugunu ortaya koyar.'%’

"Safh" kelimesinin kok anlami, bagislamanin sakin, diisiiniilmiis ve bilingli bir
sekilde gergeklestirilmesini ifade eder. Bu bilingli yaklagim, bagislamanin sadece
mekanik bir eylemden ibaret olmadigini, ayn1 zamanda derin bir anlam tagiyan, empati
ve ahlaki degerlerle sekillenen bir davranis oldugunu gosterir. Boylelikle bagislama
daha etkili ve anlamli bir hale gelir.!%®

"isiadl birinin elini tutmak anlamina gelir. Siit vermekten kaginan bir koyun
icin "kl Csda" terimi kullanilir, "4ie z4a" ifadesi ise birisinin giinahini gérmezden
gelmek, onu azarlamamak anlamina gelir. "zaall" ise kendisine kars1 suc isleyenleri

hos gordiigii icin kerim ve cémert bir kisiyi tanimlayan bir ifadedir.1%

2.2. YUMUSAK HUYLU OLMAK

Hilm kavrami, icerdigi anlamlardan biri olarak yumusak huylulugu ifade
etmektedir. Yumusak huyluluk, bireyin nazik, anlayisli ve hosgoriilii bir karaktere
sahip olmasini ifade eden bir erdemdir. Bu nitelik, kisinin c¢evresine empati ve
hassasiyetle yaklagmasini saglar. Yumusak huylu bireyler sabir, anlayis ve saygiyi
temel degerler olarak benimser ve iletisimde nazik bir ton kullanarak ¢atismalardan
kacinmay1 hedeflerler. Ayn1 zamanda baskalarinin duygularin1 dikkate alarak daha
uyumlu ve ¢dziim odakli bir tutum sergilerler.!1?

Bu 6zellik, insan iligkilerinde baris ve uyumu tesvik eder. Yumusak huylu
bireyler genellikle ¢evrelerinde olumlu bir etki birakir ve giivenilir kisiler olarak
bilinirler. Is veya 6zel yasamlarinda ¢atismali durumlarda bile sakin kalmay1 basarir

ve sorunlara yapict ¢Oziimler lretirler. Bu nitelikler, yumusak huylu bireylerin

107 Ragib el-isfahani, s. 485.

108 Taberi, Cilt: 16, s. 232.

109 fbn Manzur, Cilt: 2, ss. 512-515; Isfehani, s. 282.

110 Thn Manzir, Cilt: 9, s. 184; Ragib el-Isfahant, s. 278.
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cevrelerinde giiven ve saygt olusturarak insan iligkilerinde saglam bir temel
kurmalarin1 saglar.!'!

Hilm kavraminin yumusak huyluluk manasinda kullanildigi ayetler ise
sunlardir: "Ibrahim’in babas1 igin bagislanma dilemesinin nedeni, ona verdigi bir soze
bagli kalma istegiydi. Ancak babasinin Allah’a diisman oldugu kesinlesince, ondan
uzaklast1. Ciinkii Ibrahim, son derece duyarli ve yumusak huylu (halim) bir kisiydi.",
"Ibrahim gercekten agirbasli, ince ruhlu ve kendini Allah’a adamis biriydi." Meali
verilen ayetlerden yola ¢ikarak, Hz. ibrahim’in yumusak huylulugu; agir bash olusu,
empatik olusu, ¢atismadan kaginmasi ve davranis hassasiyeti tasimasi sebebiyle hilm

kavramini davramisa doktiigii goriilmektedir.!'?

2.2.1. Sabera (L)

Yumusak huylu olmak anlaminda kullanilan kavramlardan biri (sabir)dir.
Kokeni (sa-be-ra) "_-—-u=", sozlik anlami "Darlik iginde tutmak, menetmek,
alikoymak, sebat etmek" seklinde tanimlanir.!!3 Sabir, genel anlamiyla "Nefsi, akil ve
seriatin gerektirdigi yolda tutmak ya da bu ikisinin yasakladigi seylerden alikoyarak
kontrol altinda tutmak" seklinde kisaca tanimlanabilir.!** Bagka bir tanima gore sabur,
"Kotii bir seyle karsilasmaktan kaginmak icin nefsin kontrol altina alinmas1™ anlamina
gelmektedir. "d~_ 1l ,ua" ifadesi, "Bir kisinin kendisini cezalandirmaktan men etmesi"
anlamini tagimaktadir.!*® Kelimenin kullanildigi baglamada bazen isim degisikligine
ugrasa da anlam1 aynidir ve tiim bu varyasyonlarin genel ad1 " _»<=" olarak adlandirilir.
Isfahani’ye gore "sabera™ kelimesinin kullanim alanlar1 su sekildedir: Eger bir kisinin
nefsi hapsedilirse ve bunun nedeni bir musibet ise, bu durum yalnizca "_ =" sabir
olarak adlandirilir. Buna karsilik zit anlam "¢ 5" cez’ yani "feryat" kavramiyla ifade
edilir. Eger bir kisinin nefsi hapsedilirse ve bunun sebebi savasla ilgiliyse, bu durum
"ie sl gecaat yani "yigitlik" olarak adlandirilir. Kelimenin zit anlami ise "oe" ciibn

yani "korkaklik" olarak ifade edilir. Bir kisinin kendisini konusmaktan menedip,

M1 Taberd, Cilt: 12, s. 102; Razi, Cilt: 15, s. 187; ez-Zebidi, Cilt: 9, s. 210; Ibn Faris, Cilt: 3, s. 384.

112 Tevbe Suresi, 9/114; Hud Suresi, 11/75.

113 Ragib el-Isfahani, s. 273; Ebi Abdullah ed-Damegani, Kamisii’l-Kur’an, Liibnan: Daru’l-‘Tlm 1i’1-
Melayin, 1985, s. 272.

114 Cevheri, Cilt: 3, s. 706; Damegant, s. 272.

15 Agkerd, s. 292.
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tutmasi durumunda, buna "oWS" Kitman denir ve zit anlamu ise "Jx" mezl yani sur
ifsa etmektir. Ayrica orug¢ da sabrin bir tiirii olarak kabul edildiginden, ayni isim
verilir 116

Sabir, ahlaki bir kavramdir. Uziintii, zorluklar ve sikintilar karsisinda direnc
gosterme; olumsuz durumlart olumluya doniistirmek igin gosterilen kararlilik ve
metanet anlamlarmni tasir. Ziddi ise "cezea"dir.!'” Sabir, akil ve zeka; "cezea" ise
acizlige dair bir ifadedir.'*® Sonug olarak, hilm kavrammin sabir kavramiyla benzer

yonleri oldugunu ifade etmek miimkiindiir.**® Hilm, sabirdan daha iistiin bir tahammiil

seviyesini icermektedir.1?

2.2.2. Akale (Ji)

Yumusak huylu olmak anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri ise
(akil)dir. Akale kavrami (a-ka-le) "J-s-¢" kokiinden gelmektedir. Akale, birgok
baglamda kullanilan bir kavram olup "Hayvanin ayagini baglamak, yiikselmek, bir
seye Ustiin gelmek, yasaklamak ve alikoymak™ gibi anlamlarla iligkilendirilir. Bununla
birlikte, akele yani akil ayn1 zamanda "Her seyin en giizelini kavrama, anlama
kabiliyeti, bilgiyi isleme becerisi, iyiyi kotiiyli ayirt etme yetenegi ve dayaniklilik
giici" gibi niteliklerle de baglantilidir. insami diger yaratiklardan ayiran temel
ozelliklerden biri olan akil, ruh, fikir, zeka ve idrak yetenegi gibi unsurlar
icermektedir. Isfahani, akil kelimesinin temel manasmmi "Simsiki tutmak ve iyi
anlamak” olarak tanimlamaktadir. Bu ¢ercevede Araplar "Devenin iple tutulmasi”
anlamindaki "J&lL el Jie™ ve "ilaglarin mideyi tutmasi” anlamina gelen " )53l Jic
ohdl" gibi ifadeleri 6rnek gostererek bu goriisii desteklemektedirler. Baz dil bilimciler
de bu anlami kabul etmektedirler. Cevheri manasinin "al" melce’ yani "sigmak"
oldugunu belirtmektedir.1?!

Akil kavrami, "Baglamak, tutmak, muhafaza etmek" anlamma gelen (J-G-g)

kokiinden tliremistir. Kelimenin literal anlami, (algilamak)tir. Akil, algilama

16 {sfahani, s. 273.

17 fbrahim Suresi, 14/21

118 Mustafa Cagrici, “Sabir”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 35, Istanbul, 2008, s. 337.
19 Askerd, ss. 292-294.

120 Cagricy, s. 337.

121 fsfahani, s. 342; Cevheri, Cilt: 5, s. 1769.
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yetenegiyle insan1 diger canlilardan ayiran, ona sorumluluk yiikleyen ve diisiinme ile
anlama kapasitesini ifade eden temyiz giiciidiir.!??> Casiye Stresi’nde su sekilde
buyurulmaktadir: "...Allah’in gokten indirdigi yagmurla yeryiiziine 6liimiinden sonra
yeniden hayat vermesinde ve riizgarlar1 farkli yonlerden estirmesinde, akil sahipleri
icin almacak pek ¢ok ders bulunmaktadir."'?® Akil, insanin ruhu ve i¢ diinyasinda var
olan manevi bir erdemdir. Diger bir deyisle insan, duyulariyla anlayamadigi seyleri
akil sayesinde kavrayabilir.!?* Muhasibi, akli "Insanin varlik yapisinin bir pargasi olan,
dogustan gelen bir yetenek ve seciye" olarak tanimlamaktadir.'?®

Sonu¢ olarak, akil kavraminin temelinde "Baglamak, muhafaza etmek,
engellemek, segmek ve ayiklamak" gibi anlamlar yer almaktadir. Bu anlamlar, insanin
diisiinme fonksiyonunda yer alir. Insan yalmzca akil sayesinde giizeli ¢irkinden
ayirabilir, kendini kontrol altinda tutabilir ve degerlendirebilir. Bu sayede kendisini

her tiirlii tehlikeden koruyabilir.1%°

2.2.3. Sekene (¢Sw)

Yumusak huylu olmak anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri de
(sekine)dir. Sekine kavrami (Se-ke-ne) "o-<-os" fiilinden tiiremistir. Kelime
sozliiklerde farkli manalarda kullamlmaktadir.'?”. Araplar "os<" kelimesini,
hareketten sonra gelen sabitligi ifade etmek i¢in kullanir. Bu kelimenin ism-i mekan1
olan "¢Swe", “bir yerde yasamak, mekan edinmek” anlamina gelir. "¢:Sw™ kelimesi ise
¢ogul hali """ ile bir yerde ikamet eden kisileri tanimlar. Sekinet kavrami ise s6zliik
anlamlar1 arasinda, goniildeki korku ve telasin sona ermesiyle ortaya ¢ikan huzur ve
siikinet durumlarini barindirir.}?® Kur’an’da, "Miiminlerin kalplerine huzur indiren

Allah’tir." seklinde bir ifade yer almaktadir."?°

122 Sjjleyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi, Cilt: 2, Istanbul, 1989, s.
238.

123 Casiye Suresi, 45/5.

124 Yasar Mehmet Soyalan, Elmalih Tefsirinde Kur’ani Terimler ve Deyimler, Aga¢ Yaynlari,
Istanbul, 2003, s. 49.

125 Haris el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’an, ¢ev. Veysel Akdogan, Ilimyurdu Yayncilik,
Istanbul, 2004, ss. 157-158.

126 Zemahserd, s. 210.

127 fbn Manzir, Cilt: 6, s. 311.

128 Jsfehani, s. 236; Ibn Manzir, Cilt: 6, ss. 311-312.

129 Fetih Suresi, 48/4.
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Sekinet kavrami, terminolojik olarak, dinginlik, sebat, tatmin ve agirbashlik
gibi anlamlara gelirken, ayn1 zamanda misafiri ugurlama veya Allah’a teslim olma
anlamlarini iceren bir mastar seklinde kullanilmaktadir.!®® Sekinet terimi, vakar,
ferahlik, emniyet, huzur ve rahmet gibi anlamlara sahiptir. *! Sonug itibariyla, yapilan
gozlemler, sekinet kavraminin hem Kur’an’da hem de rivayetlerde hilm kavramiyla
yakin anlamlar tasidigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, sekinet kavraminin,
bireyin zorluklar ve sikintilar karsisinda gosterdigi sakinlik ve agirbaslilik ile birlikte,
ilahi yardim ve rahmetin bir sonucu olarak kazanilan huzur ve giivenlik halini ifade

ettigi anlagilmaktadir.

2.2.4. Vakara (2s)

Yumusak huylu olmak anlaminda kullanilan kavramlardan biri (vakar)dir.
Vakar kavraminin kokii (ve-ka-ra) "' -G3- 5" seklindedir. Araplar, kulagin agir isitmesini
ifade etmek igin "_8s" kelimesini kullanir. Bu kelime fiil olarak kullanildiginda,
"Kulag: agirlagt1” anlamini tagir. Bu baglamda Kur’an’da su sekilde buyrulmaktadir:
"Kulaklarimizda bir agirhik vardir."1%?

" 84" kavrami, "agir bir yik" anlamindaki "_3s" kelimesinden tiireyen bir
isimdir ve siikQinet, agirbashilik, saygidegerlik ve yumusak huyluluk gibi anlamlar
tasir. Arapgada bu oOzellikleri ifade etmek igin "_s85" ve "_As" gibi ifadeler
kullanilir.?®

" 84" kavrami, terim olarak agirbaslilik, temkinli hareket etme, onurlu bir durus
sergileme, ofke aninda Olgiili olma ve Allah ile peygamberine layik saygiyi
gostermeyi ifade eder.’®* S6z konusu kavram Kur’an’da "Neden Allah’a vakar
(saygimlik, biiyiikliik) isnad edemiyorsunuz?"® sekilde ifade edilmektedir. Araplarin

bu kavrama iligkin kullanimina bir 6rnek, su beyitte goriilmektedir: "Hepsinin listiinde

Oyle bir hilm vakar1 vardir ki, cocuklar1 bile onun hasmetinden dolay1 olgun insanlar

130 {sfahani, s. 237.

131 {bn Manzir, Cilt: 6, s. 312.
132 Fussilet Suresi, 41/5.

133 Ragib el-isfehani, s. 529.
134 Askerd, s. 294.

135 Nih Suresi, 71/13.

29



gibi davranir." Bu ifade, vakar ve hilm kavramlarinin, saygi uyandiran bir agirbaglilik
ve olgunluk durumunu ifade ettigini gdstermektedir.'%

Sonugta, vakar kavrami, aceleci davranmayip yavas ve agirbasli olmayi ifade
eder. Bu, firsatlar1 kagirmamak veya ¢ikarlar1 kaybetmemek i¢in tembellik yapmamak
anlamma gelir. Bu agidan bakildiginda, vakarin iglerde tedbirli olmanin bir ifadesi
oldugunu goriiriiz. Vakar kavraminin, hilm kavramiyla bir¢ok ortak yon tasidigi
sOylenebilir. Ciinkii her iki kavram da bireyin herhangi bir duruma kars1 nezaket,

olgunluk ve uygun bir sekilde tepki verme ve davranma idealine vurgu yapmaktadir.3’

2.3. ASIRILIKTAN SAKINMA & OLGUNLASMA

Asiriliklardan kaginmak, hayatta dengeyi korumanin ve saglikli bir yasam
stirdiirmenin temel ilkelerinden biridir. Asirtya kagmak genellikle fiziksel, duygusal
veya sosyal diizeyde olumsuz sonuglar dogurur. Ornegin, asir1 yeme aliskanligi
obeziteye yol acarken, asir1 calisma ise stres, tiikenmislik sendromu ve saglik
sorunlarini beraberinde getirir. Bu tiir asiriliklardan uzak durmak hem beden hem de
ruh sagligii koruyarak daha mutlu ve dengeli bir yasam siirdiirmeyi saglar. Denge,
yasamin her alaninda gereklidir. Beslenmeden is hayatina, sosyal iligkilerden
eglenceye kadar her alanda asiriliklardan sakinarak uyum saglanabilir. Bu durum,
kisinin kendisi ve g¢evresiyle daha saglikli iligkiler kurmasina da katkida bulunur.
Kur’an’da hilm kelimesi "asiriliklardan sakinma" anlamini tasir ve insanlari itidal ve
sabirla hareket etmeye tesvik eder. Bu baglamda, asiriliklardan kacinma erdemi,
dengeli bir hayatin anahtar1 olarak &ne ¢ikar.'®® Agiriliktan sakinma olgunlasma
anlaminda kullanilan ayetler su sekildedir:

"...Yanimizda ¢alisanlar ve heniiz ergenlik ¢agina ulasmamais olanlar, {i¢ vakitte
izinsiz yaniniza girmesinler: Sabah namazindan 6nce, 6gle istirahatinde elbiselerinizi
¢ikardiginiz zaman ve yats1 namazindan sonra. Bu vakitler, mahremiyetinizin agik

olabilecegi 6zel zamanlardir. Bunun diginda ne sizin ne de onlarin izin almasina gerek

136 Sijleyman Ates, “Hilm”, Kur’an Ansiklopedisi, KURAM Yayinlari, Cilt: 8, Istanbul, t.y., s. 378.

187 Keziban Emre, Kur’an’da Yumusak Huyluluk (Hilm), (Yiiksek Lisans Tezi), dan: Prof. Dr. Remzi
Kaya, Bursa, 2019, ss. 18-25.

138 Rukiye Yorulmaz, Ramazan Erdem, “Saghkli Yasam Uzerine Kavramsal Bir Cergeve”,
Uluslararasi Saghk Yonetimi ve Stratejileri Arastirma Dergisi Cilt: 7, Say1: 1, Nisan 2021, ss.
57-74.
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vardir; c¢linkii bunlar, sik¢a yaniniza girip ¢ikan ve sizinle i¢ ige yasayan kimselerdir.
Allah, ayetlerini size bu sekilde acikliyor. Siiphesiz Allah, her seyi hakkiyla bilir ve
her isi hikmetle yerine getirir.", "Cocuklariniz ergenlik ¢agina ulastiginda, onlardan
once ergen olanlar nasil izin aliyorsa, onlar da aymi sekilde izin alsinlar. Allah,
ayetlerini size bu sekilde agiklamaktadir. Siiphesiz ki O, her seyi bilir ve her isi

hikmetle yapar."%
2.3.1. Veseta (bwy)

Asiriliktan sakinmak anlaminda kullanilan kavramlardan biri (vasat)tir. Vasat
kavrami (ve-se-ta) "b-o=-5" kokiinden meydana gelip Kur’an’da " Ll Lyl
pelag) Bl g farkll sekillerde yer almaktadir. Nitekim, Bakara Suresi’nde iki kez,
Maide, Kalem ve Adiyat Sureleri’nde ise birer kez olmak iizere, hilm anlaminda
kullanilan ifadeler toplamda Kur’an-1 Kerim’de bes yerde gecmektedir. Bu ayetlerin
birgogu Medeni surelerde yer alirken, bazilar1 ise Mekki surelerde bulunmaktadir.'4°

Veseta (-~3) birey ve toplum diizeyinde dengeyi, adaleti ve olgiilii olmayi
temsil eden ¢ok yonlii bir kavramdir. Felsefi yoniiyle erdem, sosyolojik yoniiyle uyum
ve ahlaki yoniiyle de itidal ile siki bir iligki barindirir. Modern diinyada asiriliklarin ve
kutuplagmalarin artt1g1 bir donemde, vesat ilkesi, bireyler ve toplumlar i¢in bir denge
ve rehberlik kaynagi olabilir. Bu, sadece Islam igin degil, evrensel olgekte de

gecerliligi olan bir olgudur.
2.3.2. Adele (=)

Asiriliktan sakinmak anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri de (adl)dir.
Adl kavrami (a-de-le) "J-2-¢" kok harflerinden tiiretilmistir. Bu kavram, Kur’an’da
isim ve fiil formunda toplamda 28 defa gecmektedir.’! Bu kapsamda " &3 Sl 3

&llé" "Rabbin ki seni yaratti, insan suretinde sekil verdi ve seni dengeli bir yapiya

139 Nur Suresi, 24/58-59.

140 K erim Bulad1, “Kur’an’a Gére Orantisiz Giig Kullanma”, Artuklu Akademi, Cilt: 1, Say:: 2, 2014,
S. 48.

141 Mehmet Okuyan, Kur’an Sézliigii, Diisiin Yaymcilik, istanbul 2021, ss. 569-570.
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"142 ayetinde gegen "Jx" fiili, “her seyi uygun bir sekilde diizenlemek ve

kavusturdu.
insanin yaratilisini dengeli kilmak™ anlamina gelmektedir.

"Bu nedenle, sen ¢agrina devam et ve sana emredildigi gibi dosdogru bir yol
tizerinde ol. Onlarin arzularina uyma ve sOyle de: ‘Ben, Allah’in indirdigi tim
kitaplara iman ettim ve bana aranizda adaletle hitkkmetmem emredildi’..." ayetinde ve
baska ayetlerde gegen "Gsua", "I dni ve "U21" fiilleri ile " 521" emir kalibi "adil
olmak, adaletli davranmak" demektir.**3

"Allah adaleti, ihsan1 (iyiligi) ve yakinlara bakmayir emreder. Her tiirli
hayasizligi, kotiligii ve azginligi yasaklar. (O), diisiiniip tutasiniz diye siz Ogiit
verir."14 ayetinde ve diger ayetlerde zikredilen "Jx/J%i"45 kelimeleri “adalet"
anlamina gelmektedir.

"...Azaptan kurtulmak i¢in her seyini fidye olarak vermek istese bile yine de
kabul edilmeyecek. iste onlar isledikleri giinahlar yiiziinden helake siiriiklenmis
kimselerdir. Inkarlarindan dolay1 onlara kaynar sudan bir igecek ve can yakic1 bir azap
vardir." ayetinde gegen "Jx=" fiili "fidye vermek", "Jx=" kelimesi de "fidye" anlamina
gelmektedir.146

"Ayetlerimizi yalanlayanlarin ve ahiret gilinliine inanmayanlarin arzularina
uyma! Ciinkii onlar, Rab’lerine ortak kosuyorlar." ayetinde ve baska ayetlerde de
zikredilen "G5l fiilleri "sirk kogsmak" manasina gelmekte ve "bir varligi Yiice

Allah’a denk tutmak™ anlaminda kiifiir ifade etmektedir.
2.3.3. Kaseta (ked)

Asiriliktan sakinmak anlaminda kullanilan kavramlardan digeri ise (kasit)tir.

Kasit kavrami, (ka-se-ta) "b-_-G3" kokiinde Kur’an’da toplamda 25 kez karsimiza

ctkmaktadir.'® Bu baglamda "Yetimlerin hakkma riayet edemeyeceginizden

142 Infitar Suresi, 82/7.

143 Siira Suresi, 42/15; A’raf Suresi, 7/159, 181; Nisa Suresi, 4/3, 129, 135; Maide Suresi, 5/8; Maide
Suresi, 5/8; En’am Suresi, 6/152.

144 Nahl Suresi, 16/90.

145 Bakara Suresi, 2/282; Nisa Suresi, 4/58; Maide Suresi, 5/95, 106; En’am Suresi, 6/115; Nahl Suresi,
16/76; Hucurat Suresi, 49/9; Talak Suresi, 65/2.

146 En’am Suresi, 6/70; Bakara Suresi, 2/48, 123; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Veciz fi
tefsiri’l-kitabi’l-aziz, Cilt: 1, Beyrut, 1995, s. 360; Damegani, s. 318; Ibnu’l-Cevzi, s. 440.

147 En’am Suresi, 6/150; En’am Suresi, 6/1; Neml Suresi, 27/60.

148 Okuyan, ss. 680-681.
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korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, licer, dorder nikahlayin. Haksizlik
etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin; bu,
adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olanidir."**° buyurulmaktadir.

"Allah, sizinle din konusunda savasmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayan
kimselerle iyi iliskiler kurmanizi ve onlara adil davranmaniz1 yasaklamaz. Siiphesiz,
Allah adil davrananlar1 sever."'™ ayetlerinde gecen " sk fiili e "Eger
miiminlerden iki grup birbiriyle ¢atisirsa, aralarini diizeltmeye calisin. Ancak, eger
gruplardan biri digerine haksizlik yaparsa, Allah’in hiikmiine donene kadar haksizlik
yapan tarafa karst miicadele edin. Sayet geri donerlerse, aralarindaki anlagmazligi
adaletle ¢6ziin ve herkese hakkini verin. Siiphesiz Allah, adaleti yerine getirenleri
sever." ayetinde zikredilen "shudl" aksitt emri "adil olmak"; "kidi" (aksetu)s:
kelimeleri de “daha adil, en adil” manalarina gelmektedir. "...Eger sana gelirlerse,
aralarinda hiikiim ver veya onlardan yiiz ¢evir. Eger onlardan yiiz ¢evirirsen, sana
higbir zarar veremezler. Ancak hiikiim verecek olursan, adaletle hiikkmet. Ciinkii Allah,
adaletle davrananlari sever." ayeti ve diger ayetlerde!®? zikredilen "cubusidl sozciigii
"adil olanlar" demektir. "Allah, adaleti ve hakki ayakta tutarak, kendisinden baska ilah
olmadigini bildirmistir. Melekler ve ilim sahipleri de buna sahitlik etmislerdir. Evet,
O’ndan baska ilah yoktur; O, mutlak kudret ve hikmet sahibidir." ayeti ve baska
ayetlerde? gecen "Liall" ifadesi "adalet, dogruluk” anlamlarina gelmektedir.

"Aramizda ilahi emirlere itaat edenler oldugu gibi, dogru yoldan sapanlar da
vardir. Itaat edenler dogru yolu bulmusken, sapkinlik i¢inde olanlar cehennemin yakiti
haline gelmislerdir.” ayetlerinde zikredilen "o shaulil” Kelimesi ise "haktan sapanlar,

kotiiliik edenler” manalarina gelmektedir.?>

149 Nisa Suresi, 4/3.

150 Miimtehine Suresi, 60/8.

151 Hucurat Suresi, 49/9; Bakara Suresi, 2/282; Ahzab Suresi, 33/5.

152 Maide Suresi, 5/42; Hucurat Suresi, 49/9; Miimtehine Suresi, 60/8.

153 Al-i Imran Suresi, 3/18; 21; Nisa Suresi, 4/127, 135; Maide Suresi, 5/8, 42; En’am Suresi, 6/152;
A’raf Suresi, 7/29; YGnus Suresi, 10/4, 47, 54; HGd Suresi, 11/85; Enbiya Suresi, 21/47; Rahman
Suresi, 55/9; Hadid Suresi, 57/25.

154 Cin Suresi, 72/14, 15.
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2.4. KARARLILIK

Hilm kelimesi kararlilik anlamini da igerir. Kararlilik, bir bireyin belirledigi
hedefe ulasmak icin gosterdigi azim, irade ve istikrarlilikla hareket etme yetenegini
ifade eder. Kararli bireyler, hedeflerine dogru ilerlerken karsilastiklari engellerle
miicadele etmekten kagimmazlar ve pes etmezler. Zorluklarla karsilastiklarinda
motivasyonlarini kaybetmezler, aksine daha da giiclenirler. Kararlilik, basartya giden
yolda belirleyici bir faktordiir, ¢iinkii siirekli ilerleme saglar ve kisinin hedeflerine
ulagsmasini kolaylastirir. Ancak kararlilik, sadece hedeflere odaklanmakla kalmaz, ayni
zamanda esneklik ve uyum yetenegini de gerektirir. Clinkii zaman zaman hedeflerde
degisiklik yapma veya yeni stratejiler gelistirme gerekebilir.

Kur’an’a gore kararlilik, makbul bir iman; irade, azim ve tevekkiil temellerine
dayanir. Bu unsurlar birbirlerini tamamlayan siire¢lerdir ¢linkii irade, azim ve tevekkiil
bir iradenin neticesinde ortaya ¢ikar. Bir kisi bir seye inanir ve bu inanciyla da azim
ve Allah’a giivenirse, Allah o kisiyi basarili kilar. "Hilm" kelimesinin kararlilik
anlaminda kullanildig: ayetler ise sunlardir:

"Onlardan dilediginin beraberligini erteler, diledigini yanma alirsin.
Uzaklastirdiklarindan birini tekrar istemende senin i¢in bir sakinca yoktur. Bu hiikiim,
onlarin mutlu olmalari, {iziilmemeleri ve hepsinin senin verdigine raz1 olmalari i¢in en
uygun olandir. Allah, goniillerinizde olani bilir; siiphesiz Allah, ilim ve hilim
sahibidir.", "Eslerinizin ¢ocuklar1 yoksa biraktiklarinin yarisi size aittir. Eger ¢ocuklari
varsa, size diisen pay dortte birdir. Aymi sekilde, sizin ¢ocuklariniz yoksa
biraktiklarinizdan vasiyet ve borglar ¢iktiktan sonra, eslerinizin payr dortte birdir.
Cocuklarimiz varsa, onlara diisen pay sekizde birdir. Eger bir erkek ya da kadinin anne,
baba ve ¢ocuklar1 yoksa ve miras bagka mirascilara kaliyorsa, erkek veya kiz kardesi
varsa, her biri vasiyet ve borglardan sonra altida bir pay alir. Mirasgilar birden fazla
ise, toplam paylar iicte birden fazla olamaz. Bu, zarar verilmemesi i¢in Allah’in
koydugu bir hiikiimdiir. Siiphesiz Allah her seyi bilir ve hilm sahibidir.", "Siiphesiz
Allah, goklerin ve yerin diizenini korur ki sapmasinlar. Eger sapacak olsalar, onlar1
tutabilecek baska hi¢ kimse yoktur. Hi¢ kuskusuz, Allah ¢ok halimdir ve ¢ok

bagislayicidir.">®

155 Ahzab Suresi, 33/51; Nisa Suresi, 4/12; Fatir Suresi, 35/41.
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2.4.1. Azame (pbe)

Kararlilik anlaminda kullanilan kavramlardan biri (azim)dir. Azim kelimesi
(A-ze-me) "a-L-¢ " kokiinden tiiretilmistir. Kur’an’da bu anlamda da kullanilmaktadir.
Gizel olan, itaat etmek ve dini ya da geleneksel olarak kabul edilen s6ze uymaktir.
Ayetlerde su sekilde buyrulmaktadir: "Durum (savas emri) kesinlestiginde, Allah’a
kars1 sadik kalsalardi, bu onlar i¢in daha hayirli olurdu.” ve "Biz daha 6nce Adem’den
s6z almustik, fakat o unuttu; biz onda yeterli bir kararlilik gormedik."%

Goriilecegi  tizere, bu terim Kur’an’da kararliik manasinda da
kullanilmaktadir. Bu sebeple, kendilerine karsi gosterilen yogun direnise ragmen
biliylik bir ciddiyet ve kararlilikla hareket eden ve direnislerini siirdiiren bazi
peygamberler ayn1 kokten gelmis olan ulu’l-azm (azim sahibi) peygamberler seklinde
anilmiglardir. Bu tiir kisilere Allah, Elgisi’ne (s.a.v.) itaat edilmesini ve onlarin 6rnek
alinmasini tavsiye etmistir. "O halde, azim sahibi elgilerin gosterdigi sabr1 sen de
goster..." 7

Kimi alimler de bu ayetteki "J= ! (" ifadesindeki ¢«’i beyan edici olarak
yorumlayarak peygamberlerin tamaminin azim sahibi oldugunu belirtmislerdir. Buna
gore, tim peygamberler ulii’l-azm peygamberlerdir. Allah’in gonderdigi her el¢i, azim
diger bir deyisle sabir ve metanet sahibidir.*®

Bazi alimler de ayette gegen "dw=_Jl (<" ifadesindeki "<"i se¢im yapici olarak
yorumlayarak, peygamberlerin sadece bir grup peygamberin azim sahibi oldugunu
ifade etmislerdir. Fakat bu seckinlerin sayisi ve kim olduklari konusunda farkli
gorlisler bulunmaktadir. Suyuti ve Alusi’ye gore, "Dogru olan bu seckin
peygamberlerin bes kisi oldugudur. S6z konusu peygamberler ise Hz. Nuh, Hz.
fbrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir."t%

Kur’an’a gore, 1yiligi, dogrulugu ve hakikati tercih ederek bu yolda sabir ve
kararlilik gostermek, savaseil bir ruh halini ifade eder ve bu, kararli bir eylemdir. Bu
savasci ruh, gercek anlamda sadece Allah’in yolunda, dogru bilinen bir davada ve

saglam bir imanda gerceklesir ve amacina ulasir. Diinyevi hedeflerde ve diisiik

156 Muhammed Suresi, 47/21; Taha Suresi, 20/115.

157 Ahkaf Suresi, 46/35.

158 Fahreddin Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Cilt: 10, Beyrut, 1998, s. 31.

159 Alusi, Sihabuddin, Ruhii’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’an’il Azim ve Sebi’l-Mesani, Dari’l-Fikr, Cilt:
13, Beyrut, 1987, ss. 34- 35.
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niyetlerde bu ruh hali zor bir sekilde gergeklesir. Bu nedenle, peygamberler, bu tiir
kararlilig1 sergiledikleri i¢in bu unvanla anilmislardir. S6z konusu eylemler Kur’an’da
Oviilmiis ve bu ruhu tasiyanlar 6vgiiyle bahsedilmistir. Allah, insanin kararlilikla
hareket ettiginde ve sonug¢ almak i¢in azim gosterdiginde, tam bir tevekkiil ve giiven
icinde Allah’a sigmmasinin biiylik sonuglar doguracagini ifade etmektedir. Ciinkii
Allah, kendine giivenen ve dayanip sigman kisileri sever.'®

Yine bir baska ayette "...Birtakim insanlar onlara, ‘insanlar size karsi asker
toplamuslar, onlardan korkun’ dediler. Ancak bu, onlarin imanlarin1 daha da artirdi ve
‘Allah bize yeter, O ne giizel vekildir!” diye cevap verdiler. Bunun iizerine, Allah’in
lituf ve keremiyle kendilerine hi¢bir fenalik dokunmadan geri dondiiler ve Allah’in
rizasina uymus oldular. Stiphesiz Allah, biiyiik liituf sahibidir.” denilmektedir. Tehlike
karsisinda yilginlik gdstermek, insanin tabiatinda olan bir 6zelliktir. Ancak ashabin
sergiledigi bu kararlilik, onlarin dogalarin1 yenip kendilerini astiklarini
gostermektedir. Razi, bu ayet baglaminda su yorumu yapmustir: "Ashab, kendilerini
korkutmak amaciyla sdylenen sozlere asla itibar etmediler. Aksine, bu sozler, diismana
kars1 savasma azimlerini giiclendirdi. Ister agir, isterse hafif olsun, Allah Resulii’niin
(s.a.v.) kendilerine emrettiklerinde ve yasakladiklarinda ona tam bir itaat gosterme
iradesini ortaya koydu."*6!

Bahsedilen ayetlerin gonderilis sebebiyle ilgili farkl goriisler bulunmaktadir.
Bazi alimler, bu ayetlerin Bedr-i Sugra savasiyla iliskilendirilmesi gerektigini
savunurken, bazilar1 ise Hamraii’l-Esed olayiyla baglantili oldugunu 6ne siirmektedir.
Taberi’nin tercihi dogrultusunda, bu ayetlerin Hamraii’l-Esed olayiyla iligkili oldugu
daha muhtemel goriinmektedir. Bu goriis hem tarihi olaylarla hem de ayetlerin
icerigiyle daha uyumlu bir agiklama sunmaktadir. Cilinkii ayette gecen "hele o
kendilerine yara degdikten sonra Allah’in ve Peygamber’in emrine icabet edenlerin”
ifadesi, Ashabin zor kosullara ragmen Allah Resulii’nlin sefere ¢ikma cagrisina
uymalarini ve bu nedenle 6viildiiklerini dile getirmektedir. Bu ifade, Uhud Savasinin
hemen ardindan gergeklesen ve yorgunluk ile yaralarina ragmen miicadeleye devam
eden miiminlerle dogrudan iliskilidir. Ote yandan, Bedir Savasinda Miisliimanlarin

yaralt olma durumu s6z konusu degildir. Bu da ayetlerin Hamraii’l-Esed olayiyla

160 Al-i Imran Suresi, 3/186; Lokman Suresi, 31/17; Sura Suresi, 42/43; Al-i Imran Suresi, 3/159.
161 Al-i Imran Suresi, 3/172-174; Razi, c. 3, s. 434.
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iliskilendirilmesini daha tutarl bir aciklama olarak 6ne ¢ikarmaktadir.®2
2.4.2. Erade (2))

Kararlilik anlamida kullanilan kavramlardan bir digeri de (irade)dir. Irade
kavrami (e-ra-de) "2- 1, -1 fiilinin mastar halidir. Kadi Beydavi, iradeyi, bir fiili
gerceklestirme dogrultusunda nefsin yonelimi ve egilimi olarak tanimlamaktadir. S6z
konusu egilimin kaynag: olan kuvvete de irade denildigini belirtmektedir. isfehani’ye
gore Ise irade, arzulanan bir seyi elde etmek icin ¢caba sarf etmektir. Bununla beraber,
yapilmasi ya da yapilmamasina karar verilen bir seye nefsin meyletmesi anlaminda da
kullanilmaktadir. Firuzabadi ve Tehanevi’ye gore de irade, basitce istemek ve bir ige
yonelmek anlamina gelmektedir.*®® Goriilecegi iizere, tanimlarda ortak bir payda
olarak iradenin hem insandaki egilimin kaynagini hem de bu egilimin kendisini ifade
ettigi anlasilmaktadir.

Kur’an’da irade kavrami1 Allah’a ve insana atifla 139 yerde gegmektedir.’®* Bu
ayetlerde ilahi iradenin tam, 6zgiir ve engellenemez oldugu, bu nedenle kulun iradesini
kisitladig1!®®; olumlu veya olumsuz her seyin Allah’in iradesi cercevesinde
gerceklestigi'®®; ancak O’nun iradesinin her zaman maksatli, hikmetli ve adil oldugu,
kullarina zulmetmedigi, kotiiliigii veya zorluklar dilemedigi'®’ ifade edilmektedir.1®8
Insanin iradesinden bahseden ayetlerin bazilari, onun giinliik hayatinda siradan
isteklerini ifade etmektedir. Ahlaki igerikli ayetlerde, insanin iradesinin 6zgiir oldugu
vurgulanir’®® ve bu nedenle iyi ya da kotii seyleri segme yetisine sahip oldugu
belirtilir.2®  Ancak bu ozgiirlik, Allah’m smirsiz ve mutlak iradesiyle
smirlandirilmustir. Insan, yalnizca Allah’1n izin verdigi 6lgiide dzgiirdiir ve yaptigi tiim
eylemlerde iradesini "Allah’in rizasmi kazanma" hedefiyle yonlendirmelidir.’®

Kur’an’da bu terimin Allah’a dair kullanimi, genellikle hilkmetme anlamini ifade

162 Ebu Cafer Taberi, Camiii’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Darii’l-Fikr, Cilt: 3, 1988, 5.182.

163 Firuzabadi, Cilt: 2, s. 410.

164 Abdiilbaki, s. 458.

165 Bkz. Bakara Suresi, 2/253; Ra’d Suresi, 13/11; Ahzab Suresi, 33/17.

166 En’am Suresi, 6/125; Isra Suresi, 17/16; Cin Suresi, 72/10.

167 Bakara Suresi, 2/26, 185; Al-i Imran Suresi, 3/108; Mii’min Suresi, 40/31.
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etmektedir."?
2.4.3. Vekele (Jsy)

Kararlilik anlaminda kullanilan kavramlardan digeri ise (vekil)dir. Vekil (Ve-
ke-le) "J-<l- 5" kokiinden tiireyen tevekkiil kavrami baskasina itimat etmek, giivenmek
anlamini tasir.’® fradenin ve azmin son halkasi olarak kabul edilir. "o I o el 4K 5"
ifadesi, bir isin yonetimini veya icrasini baskasina devretmek anlamina gelir. Bu, bir
isin 6zel bir kisiye giivenilerek ona emanet edilmesini ifade eder.!™ Nitekim Hz.
Suayb, kavmine kars1 tevhid miicadelesi veren kararli bir peygamber olarak bilinir.
Onun ifadelerinde, bu tevhid miicadelesine olan baglilig1 ve Allah’a olan tevekkiilii
acikca gortlebilir. Suayb (as.) soyle der: "Ey kavmim, ben eger Rabbimden gelen bir
delile dayaniyorsam ve O bana kendi katindan giizel bir rizik vermigse, bunu
gormezden gelebilir miyim? Ben, size yasakladigim seyleri kendim yaparak bir
karigiklik c¢ikarmak istemiyorum. Amacim, giiclimiin yettigi kadar sizi dogru yola
yoneltmektir. Basarim yalnizca Allah’in yardimi iledir. Ben yalnizca O'na tevekkiil
eder ve yalnizca O'na yonelirim..."t"

Ayette gegen "ghiul" (isteta’) ifadesi zamanla miitevellit bir zarf olarak
degerlendirilmistir. Bu sekilde kabul edildiginde, "1slaha kuvvetim yettigi siirece"
anlamini tagir veya islahtan tiiremis bir kelime olarak alindiginda, "Islaha kuvvetim
yettigi kadar" seklinde yorumlanabilir, yani 1slah i¢in giiciimiin yettigi kadar ¢aba
gosterecegim anlamma gelir.!’® Her durumda, bu ifadeler Hz. Suayb’in (as)
davasindaki kararliligini ve Allah’a olan gilivenini gostermektedir. "Yalniz O'na
tevekkiil ettim ve yalniz O'na yonelirim!" ifadesinde ise, onun Allah’a olan
tevekkiiliinde derin samimiyetini ve sadece Allah’a dayandigimi vurgular. Bu 6zel
durumu ifade etmek icin, ayetteki ifadeyi "Yalniz O’na tevekkiil ettim ve yalniz O'na
yonelirim!" seklinde terclime etmek uygun olacaktir.

Suayb (as.)’in kararliligi ve ardindan Allah’a olan giiveni, kafirlere Allah’mn

172 {sfehant, ss. 206-207.

173 {sfehani, s. 531.

174 Eby Hamid Muhammed b. Ahmed Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, tr. Ahmed Serdaroglu, Bedir
Yaymevi, Cilt: 1, Istanbul, 1992, s. 258.

175 Hud Suresi, 11/ 88, 93-94.

176 Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil, Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi,
Cilt: 2, ts., ss. 420-421.
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azabinin inmesine sebep olmustur.!’’” Ayette vurgulandig iizere, kisinin elinden geleni
yapmast, basarinin Allah’tan geldigine goniilden inanmasi, yalnizca O’na giivenmesi
ve O’na yonelmesi tevekkiiliin temelini olusturur. Hz. Suayb bu ilkeyi uygulamstir.
Bu stirecin devaminda, Allah’in yardiminin ger¢eklesme asamasina ulagilir. Muhasibi,
er-Riaye adli eserinde, kisinin baslangigta kararlilikla hareket etmesi, ardindan Allah’a
tevekkiil etmesi, Rabbinden yardim ve destek dilemesi gerektigini vurgular. Ayrica,
her tiirlii giiciin ve kudretin yalnizca Allah’a ait olduguna inanarak {imidini O’na
baglamasmin 6nemine dikkat ¢eker. Bu sekilde davranildiginda, kisi kisa siirede
Allah’in yaninda oldugunu, dileklerine cevap verdigini ve kendisine iyilik ve
merhametle yaklastigimi hissedecektir.!’®

Ibrahim Suresi’nin 11-15. ayetleri, elgilerin bir diyalogunu igermekte ve tevhit
inancini, Allah’a olan tevekkiilii ve inkar edenlerin cezasini vurgulamaktadir. Bu
ayetlerde, elcilerin Allah’in varligina ve giiciine dair agik¢a vurgu yaparak insanlari
dogru yola davet ettikleri goriilmektedir. Inkarcilar ise elgilere karsi direng
gostermekte ve delil talep etmektedirler. Elgiler, Allah’in izni olmadan delil
getiremeyeceklerini  belirtirken, inananlarin  Allah’a dayanmalar1  gerektigini
vurgularlar. Tevekkiilin 6nemi ve inkarcilarin cezalandirilacagma dair Allah’in
vahyine dair bilgi de verilir. Son olarak, el¢iler Allah’tan zafer dilerler ve inat¢1 zorba
kisilerin perisan oldugu vurgulanir. Bu ayetler, tevhit inancinin 6nemini, Allah’a olan
giivenin gerekliligini ve inkar edenlerin sonunun ne olacagini vurgulayarak bir mesaj
iletmektedir.!"

Ayetlerde vurgulandigi iizere, "...bize yaptigmniz eziyetlere katlanacagiz"
ifadesi, peygamberlerin karsilastiklar1 zorluklar karsisinda sergiledikleri kararlilik ve
azmi ortaya koymaktadir. Benzer sekilde, "Neden biz Allah’a tevekkiil etmeyelim?
Tevekkiil edenler, Allah’a dayansinlar” ifadesi ise, peygamberlerin Allah’a olan giiven
ve teslimiyetlerini giiglii bir sekilde ifade etmektedir. Fahrettin er-Razi’nin yorumuna
gore, bu ayetten anlasildigi tizere Allah, kafirlerin bir bela veya musibetle elgilerine
zarar veremeyeceklerini onlara ilham edebilir. Eger bdyle bir ilham olmamissa,

elgilerin kafirlerin kiistahliklarini 6nemsemedikleri i¢ halleri olabilir. Ciinkii

17 Hud Suresi, 11/94-95.

178 Haris b. el-Muhasibi, Ebu Abdillah, er-Riaye li-Hukukillah, Darii“I-Kiitiibi“lilmiyye, Beyrut, 1995,
s. 87.

179 fbrahim Suresi, 14/10-15.
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peygamberlerin ruhlari ilahi bilgiyle aydmlanmistir. Ruh, bu tiir ozelliklerle
donatildiginda, diinyevi durumlara pek 6nem vermez; darlikta veya bollukta, zorlukta
veya rahatlikta olsa da diinyevi durumlara pek fazla ilgi géstermez. Bu yiizden Allah’a
tevekkiil ederler, O’nun liitfuna giivenirler ve Allah’tan bagka her seyden arzularini
keserler. Kulluk serefini kazanan ve i¢tenlikle Rab’lerinin huzuruna ulasan bir kisi igin
diinya mali veya mevki ne olursa olsun hicbir seye giivenmek uygun degildir. "Bize
gidecegimiz yollar1 gostermisken neden Allah’a tevekkiil etmeyelim? Elbette sizin
bize yaptiginiz eziyetlere katlanacagiz. Tevekkiil edenler, Allah’a dayansinlar" ifadesi,
Allah’m, O’na ihlasla bagli olan dostlarim1 diigmanlarinin tuzaklarindan ve

kétiiliiklerinden koruyacagini ifade eden bir giivence olarak kabul edilir.18°

2.5. COMERTLIK

Kur’an’da hilm kavraminin baglamlarindan birisi de comertliktir. Comertlik,
genis hosgorii ve paylasma egilimiyle belirginlesen bir niteliktir. Bu kavram, maddi
veya manevi varliklarin baskalariyla paylasilmasini igerir. Maddi comertlik; mal veya
servetin digerleriyle paylasilmasini igerirken manevi comertlik; zaman, bilgi, sevgi ve
sefkat gibi degerlerin bollugunun paylasilmasini ifade eder. Comertlik, sadece
baskalarmma yardimeci olmakla kalmaz, ayn1 zamanda kisinin igsel zenginligini ve
mutlulugunu artirir. Bagkalarina yardim etmek, insan iligkilerini gii¢lendirir, toplumsal
baglar1 kuvvetlendirir ve genel olarak daha olumlu bir yasam tarzini tesvik eder.
Comertlik, toplumda dayanisma ve yardimlasma duygusunun gelismesine katkida
bulunur, diinyay1 daha giizel bir yer haline getirmek igin kii¢iik ama anlamli adimlar
atilmasma yardimci olur. Bu nedenle comertlik hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde 6nemli bir degerdir ve yagamimiza anlam katar. Nitekim Kur’an’da da "Gtizel
bir soz sdylemek ve bagislayici bir tutum sergilemek, ardindan eziyet edilen bir
sadakadan daha degerlidir. Siiphesiz Allah, zengin olandir ve ¢ok halimdir.", "Eger
Allah’a goniilden bir borg verirseniz, O bunu size fazlasiyla geri dder ve sizi bagislar.
Stiphesiz Allah, siikrii karsiliksiz birakmaz ve cezalandirmada acele etmez.", "Yedi

g0k, yer ve igindekilerin tamami O’nu tesbih eder. O’nu hamd ile tesbih etmeyen

180 Hayati Aydim, “Kur’an’da Irade-Azm ve Tevekkiil”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
Cilt: 8, Say1: 2, 2008, ss.53-75.

40



hicbir varlik yoktur, ancak siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. Stiphesiz Allah, ¢cok
halimdir ve c¢ok bagislayicidir.” seklinde pek c¢ok ayette bu hususa dikkat

cekilmektedir. '8

2.5.1. Esera ()

Comertlik anlaminda kullanilan kavramlardan biri (isar)dir. Isar kavrami (e-se-
ra) "_-&-1" kok olarak bir seyi veya birini digerine tercih etme eylemini ifade eder.
Sozlik anlamiyla, bir kisinin, kendi ihtiyaclarina ragmen, sahip oldugu firsatlar
bagkalarinin da ihtiyaglarin1 karsilamak igin kullaniyor olmasi ve baskasi igin
fedakarlikta bulunmasi anlamina gelir.'®? Ciircani, isari, bireyin kendi ¢ikarin degil,
baskalarimin yararini tercih etmesi veya bir zarari onleme konusunda onceligi
baskasina vermesi olarak tanimlar. Bu anlayiga gore, din kardesliginin en iist seviyesi,
baskalarmin ¢ikarlarin1 kendi ¢ikarlarinin 6niine koymaktir. Bir kisinin comertlikte
isar seviyesine ulasabilmesi ic¢in, kendisinin fiilen ihtiyagc duymadigi bir seyi
bagislamasi gerekliligi s6z konusu degildir.'®® Esasen, bir bireyin, kendi ihtiyaclari
olsa bile, diger kisileri tercih edebilecek bir iradeye ve ahlaki anlayisa sahip
olmasidir.'84

" )" Isar, kisinin kendi ihtiyacin1 gdzetmesine karsin baskasini tercih etme ve
ona Oncelik tanima eylemidir. Bir kisinin, kendi ihtiyag¢larina ragmen baskasini kendi
nefsine tercih etme duygusu, comertligin en yiliksek seviyesidir. Digergamlik ya da
" &I, bir kisinin kendi ihtiyaglarini bir kenara birakarak, baskasinin ihtiyaglarini
kendisine tercih etmesi ve onu kendi ihtiyaglarindan 6nde tutmasi anlamina gelir.

Kur’an’da, comertlik anlamina gelen kavramlardan biri de {isar olarak
gecmektedir. Hem Allah’in bir niteligi olarak hem de insanlarin comert bireyleri takdir
etmeleri nedeniyle dnemli bir erdem olarak kabul edilir. Ancak comertligin daha
yiiksek bir seviyesi vardir ki, bu seviyeye sadece “erdemli” kisiler ulasabilir. Bu
seviyeye "isar" denir ve bagkalarinin mutlulugunu kendi ¢ikarlarindan dnce tercih etme

anlamini tagir. Allah’in kitabinda 6vgiiye layik goriilen "J&l" 6rneklerinden biri, kendi

181 Bakara Suresi, 2/263; Tegabun Suresi, 64/17; Isra Suresi, 17/44

182 Serdar Mutgali, Arapga —Tiirkge Sozliik, Dagarcik Yayinlari, istanbul, 1995, s. 4.

183 Yagar Nuri Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlari, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 250.
184 Mustafa Cagrici, “Isar”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi, Cilt: 22, Istanbul, 1993, s. 490.
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ihtiyaclar1 olmasina ragmen higbir sikint1 hissetmeden muhacir kardeslerine fedakarlik
yapan ensar”dir.'®® Ensar, Mekkeli inkarcilarin zulmiinden kagan muhacirleri evlerine
kabul etmis ve onlar1 siirekli kendilerine tercih etmislerdir. Mekke’de geride
biraktiklart mallarim1  ve miilklerini terk ederek gelen kardeslerinin tiim
gereksinimlerini karsilamaya calistilar. Ayrica, ganimetlerden muhacir kardeslerine
daha fazla pay verilmesine itiraz etmediler.!® Kur’an’da bu biiyiik fazilete ulasanlar
oviilerek soyle buyurulmustur: "Daha 6nce bu yurda yerlesmis ve goniilden iman etmis
olanlar, kendilerine hicret edenleri severler ve onlara verilenlerden dolay iglerinde
hicbir sikinti duymazlar. Hatta kendi ihtiyaglar1 olsa bile, onlar1 kendilerine tercih
ederler. Nefsinin bencilliginden korunabilen kimseler, iste onlar gergek kurtulusa
erenlerdir."8’

" " kavrami, Kur’an’da ensarin muhacirlere karsi sergiledigi comertlik ve
fedakarlik {izerinden vurgulanir.'® Bu kavram, bir baskasini kendisine tercih etmek,
onun ihtiyaclarini kendi ihtiyaclarinin oniine koymak anlamma gelir. Ensar, Hz.
Peygamber ve hicret eden muhacirleri, mal varliklarini paylasarak sevgi ve sefkatle
karsilamis ve Kur’an’da dvgiiye mazhar olmuslardir.18

Medineli Misliimanlar, muhacirlere yardim ederken kiskanclik, haset veya
sahip olduklarin1 kaybetme korkusu gibi duygular tagimamislardir. Bunun yerine
imanin getirdigi manevi olgunlukla, din kardeslerini kendilerinden daha oncelikli
gormiislerdir. Hatta kendileri ihtiyag i¢inde olsalar dahi, muhacirlere yardim etmekten
geri durmamuslar, kisisel c¢ikarlarindan fedakarlik etmislerdir. Bu o6zellikler,
Miisliiman toplumunun temel ahlaki degerlerini ve manevi olgunlugunu yansitir.%

Ayrica Kur’an’da "J&!", Mislimanlarin dayanisma ve kardeslik bilincini
pekistiren bir erdem olarak tanimlanir. Bu erdem, yalnizca maddi yardimla sinirl
olmayip, bireylerin kendi =zevklerinden, rahatliklarindan ve Onceliklerinden

vazgecerek baskalarinn iyiligi i¢in ¢aba gostermelerini de kapsar.%

185 Hasgr Suresi, 59/9.

186 Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, Riyazii’s-Salihin, cev. Yasar Kandemir, 1. Liitfii Cakan; Rasit
Kiiciik, Cilt: 8, Erkam Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 399.
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Ayetin sonunda, nefsindeki cimrilik egilimlerini asabilenlere ebedi kurtulusun
miijdelenmesiyle, " _&!" kavraminin bu baglamdaki psikolojik etkisine dolayli olarak
vurgu yapilmaktadir. Bu, insanin igsel diinyasinda isarin comertlik ve fedakarlik gibi
erdemleri benimsemesinin, kiginin cimrilik egilimlerini yenmesine ve ebedi kurtulusa
ulasmasina yardime1 oldugunu gosterir.9

Bu ayet gergevesinde, "_J&)" kavrami tefsirlerde genellikle, ahiret mutlulugunu
kazanma istegiyle baskalarinin iyiligini ve mutlulugunu kendi zevk ve c¢ikarlarinin
Oniine koymak, bagkalarinin ihtiyaglarini kendi ihtiyaglarindan daha énemli gérmek
seklinde agiklanir ve bir comertlik derecesi olarak degerlendirilir. Bu, kisinin bencil
diirtiilerini agarak bagkalarinin gereksinimlerini kendi gereksinimlerinden daha fazla

Oonemsedigi ve onlara yardim etmek i¢in kendi rahatim1 ve zevklerini feda ettigi

anlamina gelir.!%

2.5.2. Ta’ame (pak)

Coémertlik anlamida kullanilan kavramlardan bir digeri de (it’am)dir. it’am
kavrami (Ta-a-me) "a-g-k" kokiinden tiiretilmis olup sozliikte, "Birini doyurmak;
yedirmek, birine yiyecek vermek" anlamlarina gelen bir kavramdir. Bu, genellikle
birinin ihtiyacin1 karsilamak veya onu doyurmak icin yiyecek saglamak anlamina
gelir.?% Ac kimseleri doyurmak ve fakirlere yardim etmek, miiminlerin en temel
ozelliklerindendir. Ciinkii miinafik ve inkarcilar, fakirlere yardim elini uzatmazlar ve
hatta onu hor goriirler. Bu yiizden, miiminler i¢in fakirlere yardim etmek ve onlarin
thtiyaclarini karsilamak biiytlik bir degere sahiptir.

Kardeslik, dostluk, sevgi ve saygi gibi degerler, hayir anlamini tasir ve insanlar
arasinda giiclii baglar olusturur. Insanlar1 doyurmak ve selam vermek gibi davranislar
hem 6ziinde hayirli hem de hayra vesile olan eylemlerdir. Bu nedenle bu tiir erdemler
tesvik edilmistir. Fakir olanlara, ihtiya¢ sahiplerine, aglik cekenlere veya ¢cevremizdeki
insanlara yiyecek ikram etmek, comertligin ve giizel ahlakin 6nemli bir gostergesidir.

Aglik, bireylerin karsilagabilecegi en ciddi zorluklardan biri olarak kabul edilir. Zekat

192 Kurtubi, Cilt: 18, s. 27.

193 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali Sevkani, Fethu’l-Kadir, ed-Darii’l-Alemiyye li’n-Nesri vet Tevzi
Cilt: 5, Beyrut, 1991, s. 232.

19 Mutcaly, s. 521.
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ve sadaka, mali bir ibadet olarak tanimlanir ve miiminler bu ibadetlere sik¢a tesvik
edilmistir. Diger ibadetlerden farkli olarak, zekat ve sadakanin toplumsal boyutu,
toplumda denge saglayarak huzur ve gliven ortami olusturur. Aym1 zamanda, bu
ibadetler insanlar arasinda sevgi ve saygmin giliclenmesine de katkida bulunur.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.), Abdullah Ibni Omer’in aktardig1 bir rivayette soyle
buyurmustur: "Selami yayiniz, fakir ve miskinleri doyurunuz ki, Allah Teala’nin size
emrettigi gibi kardesler olasiniz."%®

Kur’an’da "Hayir, ger¢cek sudur ki siz yetimlere yardim etmiyorsunuz,
birbirinizi yoksullar1 doyurmaya tesvik etmiyorsunuz. Mirasi1 adalet gézetmeden
yiyorsunuz ve mala asir1 bir sevgiyle baglisiniz."**® buyurulmustur. S6z konusu
ayetler, insanlarin dini yalanlayan kisilerin nefislerinin kotii niteliklerini vurgular ve
onlarin fakirleri ve yetimleri ithmal etmelerini elestirir. Ayrica, Allah’in ikramim
devam ettirmesini istemekle birlikte, fakirleri doyurmaya tesvik etmemek ve mal miilk

sevgisiyle dolu olmak gibi olumsuz davraniglari ele alir.

2.5.3. Nefeka (&)

Coémertlik anlaminda kullamlan kavramlardan bir digeri ise (infak)tir. infak
kavrami (Ne-fe-ka) "G3-—s-0" kokiinden tiiretilmis olup sozliikte, "Bir seyi harcamak,
tilketmek, (vakti) gecirmek, bir seyin giderlerini karsilamak, tiikkenmek, azalmak,
tamamlanmak, son bulmak" gibi anlamlara gelen infak, genellikle "Para veya mali
elden ¢ikarmak” anlaminda kullanilmaktadir.’®” Nafaka, kullanilan para veya
ihtiyaglarin tamamini karsilamak igin gereken gelir anlaminda kullanilirken infak ise;
"Mal1 veya benzeri ihtiya¢ maddelerini hayir yolunda harcamak, sarf etmek" anlamini
tasir. Genellikle dini ve ahlaki bir terim olarak "Allah’in hosnutlugunu kazanma
amaciyla kisinin kendi servetinden harcama yapmasi, muhtaglara ayni ve nakdi
yardimda bulunmasi” yani "Allah yolunda harcamak™ anlamina gelir. Bu sebeple,
infak, farz olan zekat1 ve géniillii olarak yapilan her tiirlii hayri igerir. Isfehani, infak
kavramini iyi ve kotii olarak ikiye ayirip, iyi olam1 "Harcama yapan kisinin adil

oldugunu gosteren infak" seklinde yorumlasa da, kelime dogal olarak kullanildiginda

195 fbn Mace, Et’ime 1.
196 Fecr Suresi, 89/17-20.
197 Mutgaly, s. 906.
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mesru ve faydali harcamalar1 ifade eder.!®® Nafaka kavramsal olarak, akrabalar ya da
diger insanlardan fakir ve muhta¢ durumda olanlara maddi destek saglayarak
gecimlerini temin etme anlamina gelir. Temel gida ve hayati ihtiyaglar i¢in harcanan
para veya kaynaklar da "nafaka" olarak adlandirilir.*%®

Infak kavrami1 Kur’an’da, bir ayette "yoksul diisme" anlaminda gegerken?®®,
yetmis kadar ayette ise "harcama yapmak" anlaminda gegmektedir.?’? Kur’an’a gore,
insanoglunun elindeki servetin gergek sahibi olan Allah’tir ve bu servet, O’nun
emaneti olarak insanlara verilmistir. Bu nedenle, insanlarin bu servetten baskalarina
infakta bulunmasi gerekmektedir.2%?

Kur’an’da, Allah’a i¢tenlikle inanan miiminlerin temel nitelikleri siralanirken,
iman ve namazin yani sira infak da énemli bir yer tutar.?®® Razi’ye gére ayette hem
farz hem de mendup olan tiim infak tiirleri zikredilmektedir. Farz infaklar arasinda
zekat kisinin kendisi ve ailesinin ihtiyaglarini1 karsilamak icin yaptigi harcamalar ile
tilkenin savunmasina yapilan katkilar yer alir. Mendup infaklar ise bu zorunluluklarin
disinda kalan goniillii harcamalar ifade eder.?%* Elmalili’ya gore dini acidan infakin
farz, vacip ve mendup kisimlar1 bulunmaktadir.?%® Vacip olan infak, ese, cocuklara ve
akrabalara yapilan harcamalar icerir.?%® Zekat; sadaka, bagis, yardim ve vakiflari
iceren yoksullara ve kimi hayirlara yapilan katkilari, aileye yardim gibi tiim mal ile
gerceklestirilen ibadetleri igerir.2%’

Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir: "Sana infak hakkinda soru soruyorlar. De ki:
Verdiginiz hayir, anne-baba, yakinlar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar i¢indir.
Yaptigmiz her hayri Allah mutlaka bilir."?%® Bakara suresindeki bu ayet, infakta
oncelik sirasina dikkat ¢ekerken, ayetin sonunda asil vurgunun hayir yapma niyeti ve
samimiyeti oldugu anlagilmaktadir. Ayrica, Bakara Suresi 261-274. ayetlerinde ise

infakin 6nemi, amaci, hangi mallarin kimlere ve nasil verilecegi, karsiliginda vaat

198 Ragib el-isfahani, ez-Zeri‘a ila Mekarimi’s-Seri’a, nsr. Ebu’l-Yezid el-Acemi, Kahire, 1985, s.
4009.

199 fsfehani (1985), s. 1078.

200 {sra Suresi, 19/100.

201 fbn Manzir, Cilt 10, s. 477.

202 Nfr Suresi, 24/33; Hadid Suresi, 57/7.

203 Bakara Suresi, 2/2.

204 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, Ak¢ag Yayinlari, Cilt: 2, Ankara, 1998, ss. 20-29.

205 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, c. 1, Istanbul 1979, s. 192.

206 Vehbi Zuhayli, et-Tefstru’l-Miinir, Daru’l-Fikr, Cilt: 1, Dimask 1991, s. 76.

207 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, Daru’s-Surtk, Cilt: 1, Beyrut, 1992, s. 40.

208 Bakara Suresi, 2/215.
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edilen odiiller detayl1 bir sekilde agiklanmistir. Bu ayetlerden su sonug ¢ikarilabilir:
Infak ve sadaka, Allah rizasi gozetilerek ve samimi bir niyetle yapilan comertlik
eylemleridir. Yardim eden kisi, aliciya saygi gostermeli ve onurunu zedeleyecek
hareketlerden kaginmalidir. Verilen yardim en kaliteli malzemelerden segilmelidir.
Ihtiyag sahipleri dogru bir sekilde tespit edilmelidir ki yardim dogru kisilere ulassin.
Kur’an’da gegen "Allah yolunda infak" ifadesi, baglamina bakildiginda oncelikle
iilkenin savunmasi i¢in yapilan maddi destekleri icermektedir.?%°

Bu ifadelerin genel bir degerlendirmesi, Allah’a itaat ve ibadet niyetiyle
yapilan her tiirli harcamanin Allah yolunda infak olarak kabul edildigini
gostermektedir. Islam tarihinde bu niyetle yapilan yardimlar arasinda, iilkenin
savunmasi, hac hizmetlerinin yiiriitiilmesi, yoksullarin desteklenmesi, egitim
kurumlarinin ingas1 ve ¢evrenin korunmasi gibi ¢esitli alanlar bulunmaktadir. Ayette
gecen "Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin" ifadesi ise, cimrilik eden ve bu
tir harcamalardan kagmmanin bireyler ve toplum ic¢in zararli sonuglar
dogurabilecegini vurgular. Ayrica, hadislerde aile bireylerine yapilan harcamalar da
infak kapsamina alinmis ve sadakalarin en hayirlisinin bu oldugu belirtilmistir.?1°

Kur’an’da zengin miislimanlarin mallarinda yoksullarin haklarinin bulundugu
vurgulanarak zenginlerin, calisamayan veya yetersiz geliri olan kisilere yardim
etmekle yiikiimlii oldugu ifade edilir.?!! Islam’da yardimlasma ve paylasma, bireylerin
sosyal sorumluluklarmi yerine getirmelerini tesvik eden temel degerlerdendir. Bu
yardim bigimleri arasinda tasadduk, zekat, fitre, kurban, 6diing verme, hediye, vakif
ve devlet biitgesinden verilen maas gibi bir¢ok yontem bulunur. Bu eylemlerin tamamu,
genis anlamiyla infak kavramiyla iliskilendirilir. Infak, bir kisinin sahip oldugu mali
veya imkani, Allah rizasi igin ihtiyact olanlarla paylasmasm ifade eder ve Islam
ibadetinin vazgecilmez bir pargasidir.?!?

Genel olarak infak, bir miiminin sahip oldugu her tiirlii nimeti digerleriyle
paylasmasi ve onlar1 bu nimetlerden faydalandirmasi demektir. Mali yardimlarin yan1
sira davranig bigimindeki yardimlar da infak kavramu iginde yer alir. infak, sadece para

ve mal ile sinirli degildir; ilim, giizel s6z ve giiler yiiz gibi unsurlar1 da igerir. Ayrica

209 Bakara Suresi, 2/195.

210 Miisned, V, 277; Miislim, “Zekat”, 38, 39.

211 Zariyat Suresi, 51/19; Mearic Suresi, 70/24-25.
212 Taberi, Cilt: 10, s. 123.
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saglik, mutluluk ve genclik gibi durumlar da infak edilebilir. Infak, farz olan cihadin
bir pargasidir ve bu baglamda mecazi olarak mal disinda diger seylere de genellenir.?t

Infak, Islam’da genis bir anlam tasiyan ve yalnizca maddi yardimlarla smirl
olmayan bir kavramdir. Infak, kisinin sahip oldugu nimetleri Allah yolunda
harcamasini ifade eder.?* Bu kapsamda maddi yardimlarim yani sira ilim 6gretmek ve
manevi katkilar saglamak da infak olarak degerlendirilebilir. Ancak bu tiir manevi
boyutlar ilgili boliimlerde detayli olarak ele alinacagindan burada yalnizca maddi
yardimlar lizerinde durulmaktadir.

Kur’an, infakin bir Miisliiman i¢in mali bir ibadet oldugunu ve kiginin bunu
gelecekte pismanlik yasamamak i¢in saglik ve imkan sahibi oldugu dénemde yerine
getirmesi gerektigini vurgular.?®® Infak, Allah’m verdigi nimetleri, O’nun rizasimni
kazanmak icin bilingli ve comert bir sekilde harcamayi kapsar. Bu baglamda,
Kur’an’da su uyar1 yapilmaktadir: "Birinizin 6liim an1 gelip de ‘Rabbim, keske beni
biraz daha ertelesen, sadaka verip salihlerden olsam’ demeden 6nce, size verilenlerden
infak edin."?1

Bu ayet, infakin yalnizca bir yardim eylemi degil, ayn1 zamanda bir kulluk
sorumlulugu oldugunu hatirlatir. Kisi, sahip oldugu nimetleri paylasarak Allah’in
rizasina ulasir ve toplumsal dayanismaya katkida bulunur. Infak, bireyin diinya ve
ahiret hayatinda huzur bulmasini saglayan énemli bir ibadettir.?!’

Miiminler, sahip olduklar1 her seyin gercek yaraticisinin kendileri olmadiginin
bilincindedir. Onlar, sahip olduklar1 nimetlerin Allah’in bir liitfu ve emaneti oldugunu
kabul ederler. Bu farkindalik, miiminleri zayif ve muhta¢ durumda olanlara karsi
sefkatle yaklagsmaya ve yardim eli uzatmaya yonlendirir. Miiminlerin bu tutumu,
insanlar arasinda kardeslik duygusunu giiclendirir ve toplumsal dayanismay: tesvik
eder.?8

Bu yaklasim, bencil ve ¢ikarct diisiincelerin yerine iyilik, comertlik ve
hosgoriiyli koyar. Aynt zamanda bireyler ve toplumlar arasindaki ¢ekismeleri ve

catismalar1 azaltarak sevgi ve dayanigsma ruhunu pekistirir. Muhtag olanlara giivence

213 Ali Eroglu, Kur’an Tarihi ve Kur’an ilimleri Uzerine, Ekev Yay., Erzurum, 2002, s. 199.
214 Ragib el-isfahani, s. 482.

215 Kurtubi,Cilt: 7, Kahire, 1967, s. 115.

216 Miinafikin, 63/10.

217 Razi, Cilt: 31, s. 203; Zebidi, Cilt: 7, s. 199.

218 Ragib el-isfahani, s. 482.
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saglayan bu davranislar, onlarin kalplerinde bir huzur ve gliven ortami yaratir. Bencil
ve acimasiz yaklagimlarin aksine ihtiyag sahiplerine hem maddi hem de manevi
anlamda destek sunarak onlarin hayata tutunmalarma yardimci olur. Boylece
toplumsal iliskiler sevgi ve paylasim temelinde yeniden insa edilir.?'°

Infak; zekat, sadaka ve hayir yolunda yapilan her tiirlii yardimi iceren genis bir
kavramdir. Zekat, infakin genel kavraminin bir parcasidir ve bu nedenle infak, zekattan
once gelir. Islam’a gore, her birey oncelikle kendi kazanciyla kendi ve ailesinin
ihtiyaclarim1 karsilamalidir. Bir hadiste zikredildigi lizere "Bir kisi elinin emegiyle
kazandigindan daha hayirli bir sey yememistir."??° Fakat dini metinlerin biitiiniine
bakildiginda herkesin yetenegine gore katki saglamasi gerektigi belirtilse de bireylerin
toplumun kaynaklarindan sadece kendi emeklerinin karsiligini1 degil, ayn1 zamanda
temel ihtiyaglarin1 karsilamalar1 gerektigi vurgulanir. Hz. Peygamber, dul ve
yetimlerin bakimim kisisel olarak iistlenmis,??* Hz. Omer ise bu uygulamay: resmiyet
kazandirmigtir. Ancak bu tiir kisilere yapilan yardimlarin, onlarin hizmetlerinin
degerine uygun sekilde sinirli olmasi gerektigi énemle vurgulanmistir. Ornegin, Hz.
Omer ilk basta Kur’an’1 hifz edenlere maas baglamis, ancak daha sonra bu hizmetin
degerini yitirdigini diisiinerek bu uygulamadan vazge¢mistir.??? Genel olarak, infak
kavrami c¢ogunlukla karsiliksiz yapilan yardim igin kullanilir; ¢iinkii Kur’an’da,

karsiliksiz iyilik yapanlar dviilmektedir.??

2.5.4. Kerame (p5)

Comertlik anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri de (kerem)dir. Kerem
kelimesi "a-_-<" kokiinden tiiretilmistir. Sozliikte "asalet, comertlik, kibarlik, kerem"
gibi anlamlara gelir.?®* lyilik, comertlik, seref ve bagis miisliimanlarm sahip olmasi
gereken giizel huylardandir. "Tkram" olarak adlandirilan saygi gésterme ve yardim

etme eylemi de bu kokten gelir. Ibn Faris’e gore, kerem, bir seyin kendisinde bulunan

219 Raz, Cilt: 31, 5. 203; Zebidi, Cilt: 7, 5. 199.

220 Miisned, 11, 334; Buhari, “Biiytc”, 15; Taha Suresi, 20/131-132.

221 Byhari, “Zekat”, 18; “Fera’iz”,4, 15; Miislim,”Fera’iz”, 14.

222 Muhammed Abdiilhay el-Kettani, Teratibu’l-idariyye, (Hz. Peygamberin Yonetiminde Sosyal
Hayat ve Kurumlar), cev. Ahmet Ozel, Cilt: 3, Istanbul, 1991, s. 95.

223 Insan Suresi, 76/8-9.

224 Mutcaly, s. 756.
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veya karakterlerinden birindeki yiiceliktir. Kerem, yalnizca mal ile yapilan comertlikle
sinirli degildir; ayn1 zamanda soyluluk, hosgorii, miisamaha gibi giizel niteliklerle
yapilan isleri igerir. Kerem, bu giizel 6zelliklerin toplamini ifade eder.??°.

Kerem, insanlara adil davranmayi, maddi yardimi ve onlara ikramda
bulunmayz ifade eden kapsamli bir terimdir. Islam ahlakinin temelini olusturan kerem;
affetme, comertlik, iyi davranislar, liitufta bulunma ve giiler yiizliilik gibi olumlu
ozellikleri igerir. "Kerem", sozliikte bu kadar genis bir yelpazeyi kapsar, ancak bir
kavram olarak, serefli, comert ve asil olmay1 ifade eder. "Kerem sahibi insan™, ifadesi
comertlik, seref ve sayginlik gibi niteliklere sahip bir kisiyi ifade eder.??® Bir hadiste,
"Allah’a ve ahiret giiniine iman eden, misafirine ikram etsin." buyrulmustur. 2%’

Kerem terimi, insanlarin arasinda saygmligi olan, comert ve iyi huylu
anlamlarin tasirken zit anlami olan "leim", kotii huylu, asagilik ve insanlar arasinda
itibart olmayan bir durumu ifade eder. "Kerim” ise Allah’in giizel isimlerinden biridir.
Lituf ve ihsan sahibi, bol bagista bulunan anlamlarini igerir. "Biiyiikliik ve ikram
sahibi" anlamina gelen "Kerim", Allah in giizel isimlerinden biridir.?%®

Kur’an’da, “Kerem” kavrami dogrudan kullanilmamis olup, ondan tiireyen
"Kerim" kelimesi 27 yerde gegmektedir. Bu kelimeler arasinda "al_SI"; "al _S"; "a_SI",
"OseSe" gibi ¢esitli varyasyonlar bulunmaktadir. Kur’an’da en sik gegen " S"
kelimesi sifat olarak “bol”, "biiyiik", "serefli" gibi anlamlarda kullanilmistir. Ornegin,
"a S B0 ifadesi bol ve helal rizik anlamina gelirken, "~S )" (biiyiikk miikafat)
ifade eder. Ayrica "~ S O_#" ifadesi ise kiymetli ve serefli Kur’an anlamina gelir. 22°

Islam’1n temeli, giizel ahlak {izerine kurulmustur. Peygamberimiz (s.a.v.) ’in,
inananlara en giizel 6rnek olarak gonderilmis ve "Yiice bir ahlak iizerinde" oldugu
belirtilmistir.2%

Hz. Peygamber’in keremiyle ilgili en giizel 6rneklerden biri, Mekke’nin fethi

giinli yasanmistir. Fetih sonras1 Hz. Peygamber, Kureys topluluguna ne yapilacagini

225 [smail Demir, “Cahiliyet ve Islam’m ilk Dénemlerinde Yasamis Bazi Cometler”, A.L.F.D., Say1: 18,
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sormus, onlar ise onun iyilik sahibi ve comert bir kardes oldugunu ifade etmistir. Hz.
Peygamber ise sOyle demistir: "Benim durumumla sizin durumunuz, Yasuf’un
kardeslerine dedigi gibi olacaktir: Bugiin size bir kinama yok. Allah size merhamet
etsin; O, merhamet edenlerin en merhametlisidir! Gidin, hepiniz dzgiirsiiniiz!"?3!

Hz. Ibrahim, misafirperverligi ile taninan ve "Allah’in dostu" (Halilullah) 232
olarak anilan biiyiik bir peygamberdir. Rivayetlere gore, Hz. Ibrahim misafir olmadan

sofraya oturmazdi; bu durum, onun ikram etmeyi seven ve comert bir kisi oldugunun

gostergesidir. Bu nitelikler, Kur’an-1 Kerim’de agikca belirtilmektedir. 23

2.5.5. Hasene ((wa)

Comertlik anlaminda kullanilan kavramlar arasinda ihsan da yer almaktadir.
Hasene yani ihsan kelimesi, "giizel olmak™ anlamima gelen "o-us-z" kokiinden
tiretilmistir. "Baskalarina iyilik yapmak ve yaptigi isi en iyi sekilde yapmak"
anlamlarinda kullanilir. Bu kelime, tiim giizellikleri ve ragbet goren seyleri ifade eder.
Nitekim her bir nesne, her bir olay, her bir davranis veya her bir hiikiim hasen (giizel)
veya s’ (kotii) olabilir. Islam’m tasvip ettigi ve giizel gordiigii her sey (hasen) “ows,
reddettigi her sey ise (si’) "¢ s~" veya (kubh) "=&" olarak nitelendirilir. ihsan kavrama,
lutuf, iyilik etme, ikram etme, bagis, giizellik, uygunluk ve Allah’a samimi kulluk etme
anlamlarim igerir. Thsan, birine nimet sunma, eylemlerde giizel davranma veya
comertlik gosterme, gereginden fazla verme, kendine yetecek kadar1 kabul etme gibi
manalara gelir.2* Ayrica ihsan kelimesi "iyilik yapma, sadaka vermek, comertlik ve
inayet" anlamlarma da gelmektedir. 23

Bu kavram, yapilan isi en iyi ve eksiksiz sekilde yerine getirme pratigini ifade
eder. Kuran ve hadislerde siklikla gegen ihsan, bilin¢li davranma, insanlara karsi sevgi
temelli fedakar tutumu da igerir. Ihsan, daha derin ve teknik bir agiklamada, bir bireyin

bir seyi nasil yapmasi gerektigini en 1yi sekilde bilmesi ve bu bilgiyi en miikemmel

231 ysuf Suresi, 12/92.

232 Nisa Suresi, 4/125

233 Zariyat Suresi, 51/24-27; Had Suresi, 11/69.

234 Ali Unal, Kur’an-1 Kerim’de Temel Kavramlar, Nil Yaynlari, [zmir, 1999, s. 487.
235 Mutcaly, s. 169.
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sekilde uygulamasi olarak tanimlanir. Dolayisiyla ihsan terimi temelde bir seyi giizel
yapma ve iyilikte bulunma anlamlarini igerir.?®

Mubhsin, ihsanda bulunan kisiyi ifade eder. Bir bireyin yaptigi isin ihsan
seviyesine ulagabilmesi i¢in, o isin ne sekilde ve nasil yapilmasi gerektigine dair derin
bir bilgiye sahip olmasi ve bu bilgiyi en mikemmel bigimde uygulamasi
gerekmektedir. Hz. Ali’nin ifadesinde belirttigi gibi, "insanlar yaptiklar igleri ihsanla
yapmalarina gore deger kazanir." Bu, insanin eylemlerinin kalitesinin Onemini
vurgular. Allah’in yarattig1 her seyi ihsanla yarattigini belirten ayette, ihsan kavrami
bu baglamda aciklia kavusturulmaktadir. Bu, Allah’in yarattigi her varlikta
kusursuzluk ve miikemmellik oldugunu ifade eder.?’ ihsan, literatiirde genellikle,
"Tyiliklerde farz olanin iizerine gecerek isteyerek ve severek daha fazlasini yapmak"
seklinde tanimlanir. Isfahani’nin goriisiine gore, ihsan adaletin iistiinde bir dereceye
sahiptir. Adaletin yerine getirilmesi ve hak edilenin alinmasi adalete uygunken, ihsan,
bir kisinin iizerine diisenden fazlasini vermesi ve almasi gerekenin azini talep etmesi
anlamina gelir. Bu nedenle adaletin saglanmasi gereklidir, ancak ihsanin gozetilmesi
daha fazla onerilir ve takdir edilir.?,

Kur’an’da ihsan kavrami hem Allah’a hem de insanlara nispet edilerek
yetmisten fazla ayette masdar, isim ve fiil sekillerinde yer almaktadir. Bu ayetlerde
ihsan, bazen "Baskasina iyilik etmek”, bazen de "Yaptig isi giizel ve kusursuz bir
sekilde yapmak" anlaminda kullanilmaktadir. Kavram, hem Allah’mn kullarma olan
lituf ve ihsanim1 hem de insanlarin birbiriyle iliskilerinde sergiledigi erdemli
davranislar1 ifade eder. Ancak ¢cogu ayette herhangi bir belirleme yapilmaksizin ithsan
kavrami genel anlamda ifade edilmistir.?*® Hadislerde de benzer kullanimlara siklikla
rastlanmaktadir.?*® Her iki kaynakta da ihsan kelimesi Allah’a nisbet edildiginde, iki
temel anlam one ¢ikar. Birincisi, Allah’in kusursuz yaraticiligidir. Bu, "O yaratmis

n241

oldugu her seyi en giizel yapmistir ve "O sizi sekillendirdi ve seklinizi giizel

n242

yapti mealindeki ayetlerde oldugu gibi, Allah’in yarattig1 varliklarin mitkemmel

236 Besir Goziibenli, Islami ilimlerde Metodoloji (Usiil) Meselesi 2, “Leyl siiresi ve is Diinyasinda
Miisliiman (islam ve iktisadi Hayat)” Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 1188.
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239 Taberi, Cilt 6, s. 243; Ragib el-Isfahani. 271; Razi, Cilt: 10, s. 138.
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diizen ve giizellik icinde oldugunu ifade eder. ikincisi ise Allah’m kullarina olan liituf

ve comertligidir. Bu anlam, "Allah sana ihsan ettigi gibi sen de ihsanda bulun"?*

ve
"Allah ona rizik ihsan etti"?** ifadelerinde goriildiigii gibi, Allah’in kullarma nimetler
bahsetmesini ve onlarin ihtiyaglarini comertge karsilamasini vurgular.
Peygamberimiz (s.a.v.)’in "Allahim! Yaratilisimi giizel yaptigin gibi ahlakimi1
da giizel yap"?*® duasindaki sekliyle Allah i¢in kullanildiginda bu iki anlam arasinda
net bir ayrim yapmak miimkiin degildir. Nitekim Allah’in islerinin giizelligi ve
kusursuzlugu ve O’nun comertligiyle baglantilidir. "Giizel isler yapmak" ifadesinin
temel anlamiyla, kulun Allah’a duydugu saygi, baglilik ve itaatin ruhuyla, bu ruh

halinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan iyi davranislari igerir.24®

2.5.6. Kaveme (a5)

Comertlik anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri de (kavam)dir. Kavam
"al 8" kelimesi, sozlikte "Tahammiil, dik durma, diiz olma, dogruluk, yapi, boy,
yerinden oynamama, destek, gecim" gibi anlamlara gelmektedir. Bu terim, “katur”
olarak tanimlanan harcamayi azaltma, aileye harcanan miktar1 kismak ve infakta
kisitlamaya gitme ile "israf" olarak tanimlanan herhangi bir konuda asir1 harcamada
bulunma arasinda bir orta yol bulunmasini ifade eder.?*’

Kur’an’da konuyla alakali olarak soyle buyrulmaktadir: "Diinya hayati,
yalnizca bir oyun ve eglenceden ibarettir. Eger iman eder ve Allah’a kars1 gelmekten
sakiirsaniz, Allah size hak ettiginiz miikafati verecek ve servetinizi sizden
istemeyecektir. Sayet servetinizi isteseydi ve sizi buna zorlasaydi, cimrilik ederdiniz
ve bu durum Allah’n gizli zaaflariniz1 ortaya ¢ikarmasina neden olurdu."?*® Bu ayet,
mallarin tamaminin istenmesi durumunda insanlarin cimrilik yapabilecegini ve bu
durumun Islam ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’e kars1 olumsuz duygular beslemelerine yol
acabilecegini vurgulamaktadir. Bu ifade, insanin mal karsisindaki psikolojik

durumunu gozler Oniline sermektedir. Kur’an, bu baglamda sOyle seslenir: "Ey

243 Kasas Suresi, 28/77.

244 Talak Suresi, 65/11.

245 Miisned, 1, 403; VI, 68, 155.
246 Kurtubi, c. 20, s. 83.

247 {pn Mangzir, Cilt: 5, s. 305.
248 Muhammed Suresi, 47/36,37.
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miiminler! Siz Allah yolunda harcamaya davet ediliyorsunuz, ancak aranizdan bazilari
cimrilik ediyor. Oysa cimrilik eden, aslinda kendisine zarar vermektedir. Clinkii Allah
zengindir, siz ise muhtagsiniz. Eger hak davadan yiiz ¢evirirseniz, Allah sizin yerinize
baska bir topluluk getirir ve onlar sizin gibi olmazlar."?*°

Kur’an’in belirttigi {izere, insanlar farz olan harcamalar1 yerine getirmekle
yiikkiimliidiirler. Bu gorevi yerine getirmezlerse, helak olmaya layik bir toplum haline
gelirler. Furkan Suresi’'nde sdyle buyrulmaktadir: "Iyi kullar, harcama yaparken ne
israf ederler ne de cimrilik yaparlar; onlarin harcamalar1 bu iki u¢ arasinda
dengelidir."2*°

Islam, bir 6l¢ii ve itidal dini olarak tamimlanir. islam, mevcut imkanlari
plansizca tiiketmeyi veya cimrilik yaparak her seyi kendine saklamayi hos
gérmemektedir. lyilik yaparken bile israftan kaginilmas: gerektigini vurgular, yani
kisinin kendisini muhtag¢ hale getirecek derecede harcamada bulunmamasini tavsiye

eder. Baska bir ayette de belirtildigi gibi, "Thtiyagtan fazla olan" harcanmalidir.>!

Ayrica, Islam’da cimrilik de hos karsilanmaz.?>?

Bu baglamda Kur’an’da, "Eli siki1 olma, fakat dlgiisiiz bir sekilde eli agik da
davranma; aksi takdirde, sonunda kinanacak ve kendi kendine hayiflanacak bir duruma
diisersin!"?> ayetiyle orta yolu takip etmenin 6nemi vurgulanir. Ciinkii Rahman’m
kullari, faydasiz ve israfa yonelik harcamalarda bulunmazlar; ayni sekilde cimrilik
yapmazlar ve haklarmi kismazlar. Onlarin harcamalar1 dengeli ve olgiiliidiir. Bu
durum, iktisat olarak adlandirilir ve 6viiliir. Hz. Eb{ Bekir gibi baz1 sahabelerin mal
varliklarim1 tamamen Allah yolunda harcamasi gibi nadir ornekler genel bir kural
degildir; bu, ¢ok 6zel durumlar i¢in uygundur.?*

Normal zamanlarda insanlarin kendi durumlarma gore infakta bulunmalari,
cimrilik yapmamalar1 ve israf etmemeleri beklenir. Bu konuda su hadisi de
hatirlatabiliriz; Hakim Ibn Hizam’in aktardigina gére, Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle

buyurmustur: "Alan ele kiyasla veren el daha iistiindiir. Oncelikle sorumlulugunu

tasidigin kimselerle ilgilenerek harcama yapmaya basla. Sadakanin en makbul olan,

249 Muhammed Suresi, 47/38.

250 Furkan Suresi, 25/67.

251 Bakara Suresi, 2/219.

22 Taberd, Cilt: 17, s. 240.

253 fsra Saresi, 17/29.

254 1bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Darii’l-Kitab, Cilt 3, Kahire, 1968, s. 148.
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kisinin ihtiyac fazlasindan verdigi olandir. Istemekten sakinanlar1 Allah iffet sahibi
kilar, bagkalarina ihtiya¢c duymamak isteyenleri ise Allah bagimsiz kilar."?*

Infak ve harcamalarin, oncelikle ge¢imini saglamakla yiikiimlii olunan
kisilerden baslanmasi, asli gorevlerin yerine getirilmesi anlamina gelir. Bir kisinin
kendisi, ailesi veya akrabasi ihtiya¢ i¢indeyken baskalarina yardim etmesi uygun
goriilmez. Her seyin bir 6nceligi ve diizeni vardir. Ornegin, borcu olan bir kimse igin
once borcunu 6demek farz iken, sadaka vermek nafile bir ibadettir. Ayni1 sekilde, bir
birey kendi ihtiyaglarin1 ve ailesinin gereksinimlerini géz ardi ederek baskalarina
infakta bulunmamalidir. Oncelikle sorumlulugu altindaki kisilerin ihtiyaclari
karsilanmalidir. Zira “"Sadakanin en iyisi, ihtiya¢ fazlasi maldan verilendir" ifadesi,
kisinin Once ailesine ve ¢ocuklarina yetecek miktar1 ayirip ardindan kalanini infak

etmesi gerektigini ifade eder. Ailesini ve kendisini magdur edecek sekilde tiim malin

dagitmak dogru bir davranis degildir.?*

2% Buhari, Zekat 18, Vasaya 9, Nafakat 2; Miislim Zekat 95, Ebi Davud, Zekat 39; Nesai, Zekat 53,
60.

256 Cihan Ozel, Kur’an-1 Kerim’de Comertlik Kavramu, (Yiiksek Lisans Tezi), dan: Prof Dr. Ali
Eroglu, Erzurum, 2007, ss. 29-50.
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UCUNCU BOLUM
GAYZ KAVRAMININ ORTAYA CIKARDIGI DAVRANIS MODELLERI

Bu boliim erdemsizlik, etik disi, diriistliikten yoksun ve ahlaki degerleri ihlal
eden davranislart ifade etmektedir. Bir bireyin baskalarina zarar vermesi, yalan
sOylemesi ve hirsizlik yapmast gibi eylemler erdemsizlik kapsaminda
degerlendirilebilir. Gayz kavrami siddetli 6fke, kin besleme ve sert cezalandirma gibi
erdemsiz davranislarin ortaya ¢ikmasina neden olur. Bu baglamda gayz kavraminin
erdemsizlik olarak nitelendirilen davraniglara doniismesinde temel unsur asiriliktir.
Omegin, mutedil 6fke erdem olarak kabul edilirken asir1 6fke erdemsizlik olarak
tanimlanir. Benzer sekilde, cezalandirma adalet sinirlart iginde gergeklestirildiginde
erdem olarak goriiliirken asir1 cezalandirma erdemsizlik olarak degerlendirilir. Kin
tutmak ise, bir olayin veya davranisin sonuglarina karsi asir1 tepki gostermek olarak
anlasilir ve bu da erdemsiz bir davranis bigimi olarak kabul edilir.?>’ Bu baglamda,
gayz kavraminin anlam ¢ergevesi yakin anlama geldigi kelimeler iizerinden davranig

modelleri su sekilde tanimlanabilir:

3.1. SIDDETLI BiR SEKILDE OFKELENMEK

Gayz kavraminin ortaya c¢ikardigi davranis modellerinden biri siddetli bir
sekilde ofkelenmektir. Ofke, "bireylerin karsilastiklar1 zorlayic1 veya adaletsiz
durumlar karsisinda hissettikleri yogun duygusal tepkidir." Genellikle bir tehdit
algisiyla tetiklenen oOfke, bedensel, duygusal ve davramigsal belirtilerle kendini
gosterir. Ofke kontrolii, bu duygunun saglikli bir sekilde yonetilmesi ve olumsuz
sonuglardan kacinilmasi agisindan énem tasir. Insani diger tiim varliklardan ayiran
Ozellikler arasinda akil ve irade bulunmaktadir. Bireyin tiim davraniglart akil ve
iradeye bagli olarak gerceklesir ve bu sayede anlam kazanir. Duygulanmak,
ofkelenmek, sevinmek ve tiziilmek gibi duygular dogustan gelen tepkiler olmakla
birlikte insan s6z konusu duygulara yol agan durumlar karsisinda savunmasiz degildir.

Bireylerin farkli tepkiler vermesi, hem kisilik yapisinin hem de sahip olunan inanglar

27 Tugba Damsmaz, “Kasgarlh Mahmud ve Yunus Emre’de Erdem Kavrami”, Kastamonu

Universitesi insan Ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 1, Say1: 1, 2023, ss. 75-84.
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veya alinan egitimin duygular1 kontrol etmede etkili oldugunu gostermektedir. Bu
durum, iradenin duygular {izerindeki etkisini de ortaya koymaktadir.?®®

Ofke duygusu, canlilar arasinda zarar verme amaci tasiyan bir ara¢ yerine,
savunma i¢gldiisiinii destekleyen dogal bir refleks olarak degerlendirilebilir. Dogal
yagsamda bir canlinin hayatta kalabilmesi, karsilastig1 tehditleri bertaraf edebilmesi ve
tiiriinii devam ettirebilmesi i¢in fiziksel tehlikelere karsi savunma mekanizmalari
gelistirmesi zorunludur. Bu baglamda, 6fkenin organizmay1 bir tehlikenin varligina
kars1 uyardigi, ayn1 zamanda bireyin kendisine zarar verebilecek ya da saldirgan
davraniglar sergilemesine neden olabilecek egilimlerini fark etmesine yardime1 oldugu
sdylenebilir.2®

Kiiciikten biiyiige hemen hemen tiim hayvanlarin kendilerini savunmalarini
saglayacak c¢esitli Ozelliklerle donatilmis oldugu bilinmektedir. Ancak, Otke
duygusunun tam anlamiyla ve herkes tarafindan kabul edilebilecek bir sekilde
aciklanabildigini sdylemek miimkiin degildir.?®® Bununla beraber, Kur’an’da "gayz"
kelimesinin 6fke anlaminda kullanildig: ayetler su sekildedir:

"Cehennem oOfkesinden adeta catlayacak gibi olur!...", "O, Allah’in elgisi
Muhammed’dir. Onunla birlikte olanlar, kafirlere karsi sert, kendi aralarinda ise
merhametlidirler...", "Miiminlerin kalplerindeki 6fkeyi yatistirir. Allah, dilediginin
tovbesini kabul eder. Siiphesiz Allah, her seyi bilendir ve hikmet sahibidir."”, "Medine
halki ve gevresindeki bedeviler, Rasiilullah’a destek olmaktan geri duramaz ve onu
birakip kendi canlarinin derdine diisemezler. Clinkii onlar Allah yolunda her susuzluk,
yorgunluk ve aglik g¢ektiklerinde, kafirleri 6fkelendiren bir adim attiklarinda veya
diismana kars1 bir zafer kazandiklarinda, bunlarin her biri mutlaka onlar i¢in bir 1yilik
olarak yazilir. Siiphesiz Allah, iyilik yapanlarin emegini asla bosa ¢ikarmaz.", "Kim
Allah’in peygamberine ne diinyada ne de ahirette yardim etmeyecegini diisiiniiyorsa,
bir yol arayip goge uzansin ve bu yardimi kesmeye caligsin. Sonra da buldugu

¢oziimiin, 6fkelendigi durumu ortadan kaldirip kaldirmayacagini gorsiin."26

28 Ehu Hamid el-Gazali, Thya-u Ulimiddin, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1990, Cilt 3, s. 15; Taberi, Cilt: 18,
s. 327; Kadriye Ortak, Kur’an-1 Kerim’e Gore Ofke, Yiiksek Lisans Tezi, Dan: Yrd. Dog. Dr. Harun
Ogmiis, Konya, 2012, ss. 3-29.

29 Cigdem Soykan, “Ofke ve Ofke Yonetimi”, Kriz Dergisi Cilt: 2, Say: 11, 2003, s. 21.

260 Mahmut Oztiirk, “Ofke Kontroliinde Allah ve Ahiret Inancimin Etkisi (Habil-Kabil Ornegi)”,
Diyanet ilmi Dergi, Say: 58, 2022, ss. 42-43.

261 Miilk Suresi, 67/8; Fetih Suresi, 48/29; Tevbe Suresi, 9/15; Tevbe Suresi, 9/120; Hacc Suresi, 22/15.
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Kur’an’da 6fkeyle ilgili kullanilan kavramlar arasinda "be, ol Cisaa ,i;,;"
kelimeleri bulunmaktadir. Bunun yani sira "2, saS, e 53" kelimeleri de dfke
anlammda kullanilmustir, " J&, (besl, s, Cia" kelimeleri kin anlamina gelirken, kin
tanim1 Ofkenin igte gizlenerek biriktirilmesidir. Bu sebeple, bu kelimelerin gectigi
ayetleri de arastirmamiz Onemlidir. Ayrica "Le' ve "Gsi" kelimeleri insan
davraniglaria 6fkenin nasil yansidigini ifade eder. "ilke" ve "s23" kelimeleri ise ofke
ile iligkilidir, ancak daha ¢ok kabalik, sertlik ve hosgoriisiizliik anlamlarinda kullanilir.
Bu 6zellikler 6fkenin sonuglar1 arasinda yer aldigi i¢in, bu kelimelerin gectigi ayetleri
incelemek de 6nemlidir. Ayrica "4lae" ve 325" gii¢ ve koruma ¢abasini yansitir ve bu

baglamda gazap (6fke) olarak degerlendirilebilir.?
3.1.1. Gazabe (=)

Siddetli bir sekilde ofkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan biri
(gazap)tir. Gazap kelimesi, Arapga "<=-u=-¢" kokiinden tiremis olup, sozliikte
"kizmak, 6fkelenmek™ anlaminda kullanilmis, Ebu’l-Beka (6. 1095/1684) tarafindan
"Ofkelenilen kisiye zarar verme isteginin kesin bir sekilde ortaya ¢ikmasi” olarak
tanimlanmigtir. Bu tanim, gazabin yalnizca bir duygudan ibaret olmadigini, ayni
zamanda zarar verme niyetini iceren bir durumu ifade ettigini gdstermektedir.?%®
Ciircani (0. 816/1413), gazabi, "Kalp kanmin kabarip kaynamasiyla gogsiin
rahatlamasi igin ortaya ¢ikan bir degisim hali" olarak tanimlamustir.?%

Zebidi (6. 1205/1790) gazabi "Riza’nin tersi” seklinde tanimlamis fakat
6fkenin hangi durumun ziddi oldugu konusunda farkli gériisler bulundugunu ifade
etmistir. Bazilar1 bu durumu kalp kaninin kaynamasiyla intikam alma amaci olarak
tanimlarken, bazilar1 ac1 veren her seyi, digerleri ise can sikict durumlar karsisinda
hissedilen duygu olarak gérmiislerdir. Ofkenin kibirden kaynaklandig1 ve bu nedenle
tiim kotiiliiklerin kaynag1 oldugu goriisii de dile getirilmistir.?®® Ragib (61. 502/1108),

262 Epy Hamid el-Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, tr. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinevi, Cilt: 1, Istanbul,
ts., s. 376.

263 Ebu’l-Beka, Kiilliyyat’ii Ebi’l-Beka, nsr. Adnan Dervis — Muhammed el-Misri, Dimask 1981-82,
S. 486.

264 Ebii’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, et-Ta’rifat, Matbiat’ii-Amire, Istanbul,
h. 1269, s. 66.

285 Seyyid Muhammed Murtaza’l-Hiiseyin ez-Zebidi, Tacii’l-Aris min Cevahiri’l-Kamis, nsr.
Abdii’s-Settar Ahmed Ferrac, Daru’l-Hidaye, Kuveyt, 1965, s. 485.
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ofkeyi "Intikam arzusuyla kalp kanimin kabarmasidir." diyerek tanimlamustir. 2%

"uad" siddetli bir kizginlik ve 6tke halini ifade eden bir terimdir, kisinin
kizginlik duygusunun yogun bir sekilde yilizeyde belirmesi ve zarar verme iradesi ile
intikam alma diistincesi igermesi seklinde tanimlanabilir. Allah’a atfedildiginde gazab
terimi; lanetleme, rahmetten uzaklastirma, azap etme ve helak etmek gibi anlamlart
icerebilir. Ofke, olumlu ve olumsuz yonleriyle ele alinmistir. Haksiz yere duyulan
Otke olumsuz bir tavir olarak elestirilirken, din ve hak ugruna gosterilen 6fke olumlu
bir Ozellik olarak degerlendirilmistir. Allah’in gazabi ise, O’na isyan edenleri
reddetmesi ve cezalandirmasi anlamina gelir. Yiice Allah i¢in bu terim kullanildiginda,
genellikle intikam alma anlamina gelir. Bu tanimda 6fkenin bedene yansiyan fiziksel
degisikliklere dair bir agiklama bulunmamaktadir.?®’

"Gazab" kavrami, Kur’an’da tiirevleriyle beraber toplam yirmi ii¢ ayette yer
almaktadir. Bakara Suresi”’nin 90. ayetinde "«xsx" seklinde gecerken, Taha Suresi’nin
81. ve 86. ayetlerinde ise " =" ve " seklinde iki kez gegmektedir. Bu ayetlerin
19”unda Allah’a (c.c) ve dortiinde ise kuluna nispet edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
"uae" mastar1 toplamda 12 yerde ge¢mektedir. Bu cerceveden hareketle Nur
Suresinin 9. ayetinde bu kelime 6fke ve kizginlik anlaminda kullanilirken, Bakara
Suresinin 90. ayetinde bela ve musibet anlamini tasimaktadir.2%®

"cuae" (gazabe) kelimesi, miifret-mazi fiil formunda, Allah’in Gfkesi ve
kizginligini belirtmek i¢in alt1 farkli yerde Kur’an’da gegmektedir. Bazi durumlarda,
Allah’in 6fkesini daha giiclii bir sekilde vurgulamak i¢in bu kelime lanet ifadesiyle

269 miiminlere atifla cemi-mazi

birlikte gegmektedir. Bir ayette ise "wuxac! 5" formunda
sigasinda yer alir. Allah’in gazabi, "Benim gazabim"?’% anlaminda "2 " seklinde iki
yerde gegmektedir. Ayrica sifat-1 miisebbehe formunda "olee"?"! ifadesi iki kez Hz.
Musa ile ilgili olarak kullanilmistir. Hz. Yunus”un oOfkesini ifade etmek iginse

"Lale"272 kelimesi yer alir. "o sass" ifadesi ise yalmizca Fatiha Suresinde?’®

266 {sfehani, s. 283.

%7 Aydin, s. 118; Ilyas Uziim, “Gazap”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, Cilt: 33, Istanbul, 1996,
s. 434; Zebidi, s. 485; Isfehani, (2006), s. 283.

%8 Giindiiz, s. 52.

269 Sira Suresi, 42/37.

270 Taha Suresi, 20/81.

271 A’raf Suresi, 7/ 150; Taha Suresi, 20/86.

272 Enbiya Suresi, 21/87.

273 Fatiha Suresi, 1/7.
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gecmektedir.

3.1.2. Esefe (<)

Siddetli bir sekilde 6tkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
ise (esef)tir. Esefe yani esef kelimesi "—-_«-1" kokiinden tiiretilmistir ve 6fke ve
liziintiide asirilik anlamma gelir. 2’4 Miibalagali 6fkelenme veya miibalagali iiziilme
durumlari igin ayr1 ayri kullanilabilir. “Esef”, kalbin i¢indeki kanin intikam duygusunu
harekete gegirmesi olarak da ifade edilebilir. 2° Eger bu duygu, bir kisinin, mevki veya
giic bakimindan kendisinin iistiinde olan birine karsi olusursa 6fke halini alirken;
kendisinin mevki veya gii¢ acisindan altinda bulunan birine karsi olusursa iizlintii
halini alir. Bu nedenle, ibn Abbas’a (6. 65/687-688) iiziintii ve dfke arasindaki fark
soruldugunda, su sekilde yanit vermistir: "Kaynaklart ayni olabilir, ancak adlar
farklidir. Bir kisi, kendisine kars1 tistiinliik kurabilecegi biriyle ¢atistiginda 6fke veya
yogun Otke belirtileri sergiler. Ancak giiciliniin yetmedigi biriyle ¢atistiginda bu durum
lizlintli veya derin bir hiiziin hali olarak ortaya ¢ikar." Bazi dilbilimciler ise bu durumu,
"Bir kayiptan kaynaklanan hiiziin" seklinde ag¢iklamig ancak bu tanimin
genellestirilemeyecegini ifade etmislerdir.?’®

Bu kavram, Allah Teala i¢in kullanildiginda "Allah’in cezalandirma istegi" ya
da "bizzat azabin kendisi" anlamlarmi tasir. Cezalandirma istegi, Allah’in zati
sifatlarindan biri olarak degerlendirilirken, azabin kendisi olarak ifade edildiginde fiili
sifatlar1 arasinda yer alir.?”’

Ibnii’r-Riza, "Allah Teala’min, insanlardaki gibi iiziilmedigini veya
ofkelenmedigini; ancak O’nun hognut ve iizgiin olan dostlari oldugunu ve onlarin
hosnutlugunu kendi hosnutlugu, 6fkelerini ise kendi 6fkesi olarak kabul etttigini"
belirtmistir. Ibn Abbas’tan (6. 65/687-688) nakledildigine gore, Ali Ibn Ebd Talha (6.
143/760) ve Dehhak (6. 67/686), "< fiilini "6fkelendirmek™, "kizdirmak™ veya

"gazaplandirmak” anlamimda yorumlamiglardir. "< kelimesi "Bir sey karsisinda

274 Tpbn Manzir, Cilt: 9, s. 5.
275 [sfehani, s. 62.

276 Zebidi, s. 14.

277 Kurtubi, Cilt: 15, s. 522.
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n278 279

tiziiliip 6fkelenme™<™ | "Caul" kelimesi ise "iiziinti" anlamina gelmektedir

Kur’an’da, farkli kaliplariyla birlikte "—as" kelimesi bes farkli yerde
kullanilmaktadir. Bu kelime, "<a"?0 formunda bir kez, "<a.i"?81 formunda iki kez,
"Zali 282 formunda bir kez ve "&si" formunda®?® bir kez kullanilmaktadir. Kur’an’da
ofke, yalnizca """ kelimesiyle degil, ayn1 zamanda "—!" kelimesiyle de temsil
edilmektedir. Fakat "—aw)" kelimesi, 6fke ile beraber yogun hiiziin ve kalp kiriklig
anlamlarimi da tagimaktadir. Kur’an’da "—" kelimesi Allah’a (c.c) atfedildiginde
"gazab", insanlara atfedildiginde ise "hiiziin" anlamina gelmesi, farkli baglamlarda bu
kelimenin cesitli anlamlar kazandigin1 gostermektedir. 284 ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201)

de bu kelimenin Kur’an’da "¢ _=11"?8 ve "aal"?8 anlamlarinda kullamldigini ifade

etmektedir. 287

3.1.3. Harade (2,a)

Siddetli bir sekilde 6fkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
de (hard)dir. Harade "2,~" yani hard kavrami, genellikle bir seye kizmak ve 6fkeyle
ona engel olmak anlamini tagir. "223" fiili "6fkelendi” anlaminda olup ve ayni zamanda
“kizdirmak” anlaminda da kullanilir.?® fslam alimi Fahreddin Razi (6. 606/1209) bu
kelimenin ¢esitli anlamlara geldigini belirtmistir. F. Razi’ye gore, hard kelimesi farkl
baglamlarda kullanilarak “engellemek, men etmek, vermemek, kizginlik ve 6fke" gibi

anlamlar tasidig1 gibi "yonelmek, niyet etmek ve hizli hareket etmek"” anlamlarini da

ifade eder.?®?

278 Kehf Suresi, 18/6.

29 imadii’d-Din Ebu’l-Fida Ismail Ibn Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, tr. Bekir Karliaga—
Bedrettin Cetiner, Cagr1 Yayinlari, Cilt: 13, Istanbul, 1985, ss. 7157—-7158.

280 Zuhruf Suresi, 43/55.

281 A’raf Suresi, 7/150; Taha Suresi, 20/86.

282 Kehf Suresi, 18/6.

283 ysuf Suresi, 12/84.

284 Aydin, s. 118.

285 A’raf Suresi, 7/150; Yasuf Suresi, 12/84.

286 Zuhruf Suresi, 43/55.

287 Ebu’l-Ferac Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-E’yuni’n-Nevazir fi ilmi’l-Viicih ve’n-Nezair, thk.
Muhammed Abdulkerim Kazim er-Razi, 3. Baski, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1987, s. 91.

288 Jsfehani, 299.

289 Razi, Cilt: 22, s. 58.
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Ibn Manziir (6. 711/1311) ile Zebidi (6. 1205/1790) bu kelimenin "Niyet
etmek, engellemek, kizginlik ve 6fke" gibi anlamlarda kullamldigin1 belirtmislerdir.?%°
Ibn Manzir, bu anlamlarin tamamiin dogru baglamlarda kullanilabilecegini ifade
etmistir.?®* Zemahseri (6. 538/1144), hard kelimesini, "Ofkeli bir kisinin kendisini
kizdiran kimseye zarar vermeye yonelmesi" olarak tamimlamistir.?®> Bu kelime,

Kur’an’da yalnizca Kalem Suresi’nin 25. ayetinde yer almaktadir.

3.1.4. Kezame (pks)

Siddetli bir sekilde 6fkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
ise (kezim)dir. Fahreddin er-Razi, "»1S" kokiinden tiireyen "asbSe" kelimesini
"Kederle dolu olmak" anlaminda agiklamistir.?®® Ayrica, "~LS" kelimesini ise, "gam
ve Ofkeyle dolu olmasma ragmen sessiz kalan kisi" olarak tamimlamistir.?%* ibn
Manzir, "6fkeyle birlikte ortaya ¢ikan iiziintii halindeki keder" olarak tanimladigi
"hall ek " ifadesinin, "6fkeyi bastirmak ve gizlemek" anlamina geldigini
vurgulamigtir. Ayrica, Sa’leb’in bunu "6fkeyi kontrol altina almak ve ona izin
vermemek" seklinde tarif ettigini belirtmistir. Bu baglamda "»1S" kelimesini ise,
"Kisinin 6fkeyle doldugu siradaki kizginlik durumu olarak yorumlamistir.?*® Kurtubi
(6. 671/1273) ise bu kelimeyi, "kederinden dolayr agzini kapatarak konusmayan,
liziintiilii ve kederli kisi" seklinde yorumlamistir.?®® Elmahli Hamdi Yazir da
"mekz0Om" ifadesini "ofkeyle nefesi tikanmis" olarak agiklamstir. 2%’ Bayraktar

298

Bayrakli ise "kezim" kelimesinin Kur’an’da "Kini yutmak, 2% yutkunmak®® veya

dertli olmak'*® anlamlarinda kullanildigin1 ifade etmistir. 30

290 fbn Manzir, Cilt: 3, s. 145; Zebidi, s. 16-17.

291 fbn Manzir, Cilt: 3, s. 145.

292 Carullah Ebi’l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, Esasii’l-Belaga, thk. Abdurrahim Mahmid,
Emin Hali, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., s. 79.

298 Razi, Cilt: 22, s. 74.

294 Razi, Cilt: 19, s. 275.

29 fbn Mangzir, Cilt: 12, s. 519.

2% Kurtubi, Cilt: 10, 183.

297 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sd. M. Nur Cetin v. dgr., Birlesik Yay.,
c. 8, Istanbul, ts., s. 292.

298 Al-i Tmran Suresi, 3/134.

299 Mii’min Suresi, 40/18.

300 Kalem Suresi, 68/48.

301 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 1. Baski, Bayrakli Yay., Cilt: 9,
Istanbul, 2001, s. 480.
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Bu bilgiler 1s1g1inda, Kur’an’da yer alan " sS«" ve "ala<" kavramlarmin, kiginin

302 ya da

kirilmig veya iizglin olmasina ragmen duygularini bastirip disa vurmamasi
bilingli olarak bu duygulari ifade etmeme3® tercihinde bulunmasi®* anlamina geldigi
sonucuna varilabilir. "~BS" fiili Kur’an’da tiirevleriyle alti defa ge¢mektedir.

Bunlardan iigii "a8"30 jKisi "alals"308 ye biri "z <4307 seklinde gegmektedir.

3.1.5. Azza ({==)

Siddetli bir sekilde 6tkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri

de (azza)dir. Azza "C=c" fiili, "Bir seyi dislemek®®, kavramak ve kuvvetlice

0

tutmak™® anlamlarina gelir.3® Kur’an’da, "Size kars1 duyduklar1 6fkeden

parmaklarini isirtyorlar3!?

ifadesiyle, kafirlerin miiminlere kars1 besledikleri derin kin
vurgulanmistir. 32 F. Razi (6. 606/1209), bu davranisin, istedigi sonuca ulasamayan
ofkeli insanlarin sik¢a sergiledigi bir tepki oldugunu belirtir. Bu deyim, kiginin bu
davranis1 gdstermese bile biiyiik bir 6fke i¢inde oldugunu ifade etmek i¢in kullanilir.3%3
Kurtubi (6. 648/1251), "C=e" kelimesini, arzuladigi seyi elde edememenin yol
actig1 siddetli 6fke ve kin olarak aciklar. Ayrica, "parmaklarini 1sirma™ deyimini,
kisinin giliciinliin yetmedigi seyleri kaybetmesi ya da bas edemeyecegi sikintilarla
karsilasmasindan kaynaklanan 6fkeli bir davranis olarak tamimlar.®** Tbn Kesir (6.
774/1373), bu davranis1 "6fke ve kinin en yogun hali" olarak yorumlamaktadir.3!®
Kizgmlig, umutsuzlugu,®® siddetli 6fkeyi ve pismanhgi®'’ ifade eden bir

davranig olan "parmak 1sirmak” deyimi, Kur’an’da iki yerde gegen "C==" fiilinin

302 Mii’min Suresi, 40/18; Kalem Suresi, 68/48.

303 Nahl Suresi, 16/58; Zuhruf Suresi, 43/17.

304 Al-i Imran Suresi, 3/134; Yasuf Suresi, 12/84.

305 Y{isuf Suresi, 12/84; Nahl Suresi, 16/58; Zuhruf Suresi, 43/17.

306 Al-i imran Suresi, 3/134; Mii’min Suresi, 40/18.

807 Kalem Suresi, 68/48.

308 fbn Manzir, Cilt: 7, s. 188.

309 Zebidi, s. 433.

310 fbn Manzir, Cilt: 7, s. 188; ez-Zebidi, s. 433.

311 Al-j Imran 3/119.

812 Zebidi, s. 433.

813 F Razi, Cilt: 7, s. 30.

814 Kurtubi, Cilt: 4, s. 344.

315 Tbn Kestr, Cilt: 4, s. 1350.

316 Yazir, Cilt: 5, s. 427.

317 Muhammed Mahmud el-Hicazi, et-Tefsir el-Vadih, tr. Mehmet Keskin, {lim Yayinlari, Cilt: 1,
Istanbul, ts., 322.
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tiirevleriyle iliskilendirilir. Bu tiirevler her iki yerde de "C=e"31® seklinde

kullanilmistir.
3.1.6. Sehika ((3¢)

Siddetli bir sekilde 6tkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
ise (sehik)tir. Sehika yani sehik "(&eil" kelimesi gesitli anlamlar tasir. Bu terim,
melankolik veya lizgiin bireylerin seslerinden biri olarak tanimlanir. Bu ifade, yogun
{iziintii veya endise icinde olan bir bireyin derin bir nefes almas eylemini betimler. 3*°
Alinan bu nefesin birden salmmasi seklinde de tanimlanmustir. 32° Ayrica merkebin
amrmasinin sonunda ¢ikardigi sesi ifade eder. 32!

Sehik; yiikselmek, yogun sikinti ve iiziintii anlarinda disar: verdigi derin nefes,
gogiisteki nefes, ¢ok zayif ses, yiiksek inilti ve ofkeli bir kimsenin aldigi nefes gibi
anlamlara gelir. "&:e" kelimesi Kur’an’da Hiid Suresinin 106. ayeti ve Miilk Suresinin

7. ayeti olarak iki yerde gegmektedir.3??

3.1.7. Galeza (&)

Siddetli bir sekilde 6fkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
de (gilzet)tir. Galeza "h-J-¢" kokiinden gilzet, kalmlik ve sertlik, "4 ," incelik
kelimesinin zidd1 olan kavramlardir. Bu terimler genellikle fiziksel cisimlerin
ozelliklerini tanimlamak ic¢in kullanilir, ancak bazen soyut kavramlar i¢in de
kullanilabilirler. "Lle" kelimesi ise yaratilista, ahlakta, davranista, diisiincede ve
yasayista inceligin karsit1 olarak kullanilir. "Ll jse kalinlasmak icin hazir hale
gelindigini ifade eder ve bazen "kalinlast:" anlaminda kullamlr. "Usle" kelimesi,
saglamlastirilmis veya kuvvetlendirilmis anlamina gelir. "5le1" ise birini 6fkelendirip

giicendirmek i¢in kullanilir ve bu kullanim mecazidir. 3%

318 Fyrkan Suresi 25/27; Al-i Imran Suresi 3/119.

819 Razi, Cilt: 22, s. 10; Kurtubi, Cilt: 9, s. 153; Zebidi, s. 541.

320 Razi, Cilt: 13, ss. 123-124; Ibn Manzir, Cilt: 10, s. 190.

321 Kurtubi, Cilt: 17, s. 507; Ibn Manzir, Cilt; 10, s. 190; Zebidi, s. 541.

322 Razi, Cilt: 13, ss. 123-124; Ibn Manzir, Cilt: 10, s. 190; Zebidi, s. 540; Kurtubi, Cilt: 17, s. 507-508;
Ibn Manzir, Cilt: 10, s. 190; Razi, Cilt: 13, ss. 123-124; Zebidi, s. 541; Razi, Cilt: 22, s. 10.

323 7Zebidi, s. 245; Ibn Manzir, Cilt: 7, ss. 312-313; Ibn Manzir, Cilt: 7, ss. 312-313; Zebidi, s. 245.
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Gilzet kelimesi "ikle" Kuran’da, farkls kaliplariyla birlikte on {i¢ yerde
kullanilmaktadir. Bunlardan sekiz yerde "iade” seklinde, iki yerde "hie)" seklinde®?4,
bir yerde "Lliu" seklinde®?, bir yerde "Lde" seklinde®?® ve bir yerde de "ikle"

seklinde®”’ kullanilmustir.
3.1.8. Sedde (3%)

Siddetli bir sekilde 6fkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
ise (siddet)tir. Damegani (6. 478/1086), Kur’an’da, sedde "i" kokiinden “siddet"
teriminin akit (sozlesme), beden, nefis giicleri ve azap gibi kavramlarla
iligkilendirildigi ifade edilmektedir. Bu baglamda, siddet alti1 farkli anlamda
kullanilmustir: "o 52" kullanimy, siireklilik ve devamlilig: ifade eder. "1lei" zorlayici ve

i"

cetin bir durumu, " <" daha kétii bir durumu, " $8" da giiciin en iist seviyesini ifade

eder. "s2=1" Acimasiz bir diisman belirtir. "25¥1" Bu kullanim ergenlik ¢agina referans
verir, 328

Kur’an’da "siddet" kelimesi tiirevleri ile birlikte toplam yiiz iki yerde
gegmektedir. Bu gegislerin detaylar1 asagidaki gibidir: "baad" seklinde iki yerde:
saglam yapmak ve pekistirmek anlaminda kullanilmistir. "3." kalibiyla bir yerde ise:
destek olmak manasinda gegmektedir. "33 kalibiyla iki yerde: kuvvetlendirmek,
sikmak, manasinda kullanilmistir. "\s23" kalibiyla bir yerde: saglamlagtirmak
manasinda kullamlmigtir, "<3a55" kalibiyla bir yerde: siddetle savurmak manasinda
geemektedir. "%25" kalibiyla elli iki yerde: genellikle tamlama bigiminde ve siddetli

azap anlammda kullanilmigtir. 28" kahibiyla ii¢ yerde: Hasin, zor ve saglam

manalarinda kullanilmigtir. "¢/23" geklinde bir yerde: Kaba davraniglhi manasinda

324 Tevbe Suresi, 9/73; Tahrim Suresi, 66/9.

325 Fetih Suresi, 48/29.

326 Tahrim Suresi, 66/6.

327 {sfehani, s. 640.

328 sfehani, s. 640; Abdullah Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, el-Viiciih ve’n-Nezair li Elfazi
Kitabillahi’l-Aziz (thk. Arabi Abdulhamid Ali), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, ts., s. 292; Bakara
Suresi, 2/85, 165; Fetih Suresi, 48/29; Bakara Suresi, 2/191; Fussilet Suresi, 41/15; Maide Suresi,
5/82; Yusuf Suresi, 12/22; Kasas Suresi, 28/14.
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kullanilmustir. "33 seklinde otuz dokuz yerde: daha kuvvetli, daha saglam veya daha

zorlu gibi manalarda kullanildig1 gériiliir.32°

3.1.9. Begaza (u=k)

Siddetli bir sekilde 6fkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
de (bugz)dur. Begaza kokiinden bugz "waxdl" kavrami sevginin tam zidd olarak kabul
edilir. "sL=sdi" ise en siddetli kin veya diismanlik anlamina gelir. Bu terimin ayn
zamanda "genellikle diismanlikla birlikte devam eden sevginin tam karsiligi" oldugu
da ifade edilmistir. Birinin bugzetmesi, tiksinip nefret etmesi anlamina gelir. "Allah’in
bugz ettirmesi”, insanlarin bir seyden nefret etmelerini saglamasi anlamina gelir.

Kur’an’da "¢l kalibryla bes yerde kullamlmaktadir.3®

3.1.10. Sehate (<aw)

Siddetli bir sekilde 6fkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
de (suht)tur. Sehate kokiinden suht "<l bir seyin kokiinii kazimak, koparmaktir.
"dasl &l ifadesi beraberindeki kisi yok edilmek istendigi zaman soylenilir. "<
kavrami kokten kazimak, soymak, azap gibi anlamlarin yan1 sira, bu davranisi ortaya
koyanin ayiplanmasina neden olan tehlikeli sey, kazanilmasi haram olan, sdylenmesi,
elde edilmesi kotii olan anlamlarina da gelir. Ragib (6. 502/1108), bu iki anlama,
"Kisinin dinini ve sahsiyetini kokten zedeleyen, isleyeni ayiplanmaya gotiiren

sakincali durum" olarak agiklamistir.33!

nma. o4
-

Kur’an’da, "&s2d" kalibiyla bir kez ve "&aL)" kalibryla ii¢ kez olmak {izere,

"o

toplam dort kez gegmektedir.®3? Allah’a (c.c) nispet edilen "&sid" seklindeki kullanim,
kokten yok etme veya tamamen ortadan kaldirma anlamini tasirken, "&au” seklindeki

ifade ise haram yemek anlaminda Yahudiler i¢in kullanilmistir.

329 Gad Suresi, 38/20; Insan Suresi, 76/28; Kasas Suresi, 28/35; Ytnus Suresi, 10/88; Taha Suresi, 20/31;
Muhammed Suresi, 47/4; Tbrahim Suresi, 14/18; Yasuf Suresi, 12/48; Tahrim Suresi, 66/6; Nebe
Suresi, 78/12; Fetih Suresi, 48/29.

330 Kurtubi, c. 4, s. 342, Razi, c. 7, s. 26; Zebidi, s. 247.

331 Al-i Imran Suresi, 3/118; Maide Suresi, 5/14, 64; 91; Miimtehine Suresi, 60/4; Isfehani, 566; Ibn

Manzir, Cilt: 2, 41; Isfehani, s. 566; Ibn Manzir, Cilt: 2, s. 41; Zebidi, s. 550; Isfehani, s. 565.

332 Taha Suresi, 20/61; Maide Suresi, 5/42, 62, 63.
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3.1.11. Sehata (ki)

Siddetli bir sekilde 6fkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
ise (ishat)tir. Sehata "b-F-u+" kokiinden tiiretilmis olan sehat kelimesi “Kizmak,
iclenmek, ofkelenmek” gibi anlamlara sahiptir. Ayni zamanda “Hosa gitmemek”
anlamini da igerir. Riza karsit1 olarak da tanimlanmistir. Ragib (6. 502/1108), bu terimi
"Cezayr hak eden yogun bir kizgmhik" olarak tanimlamistir. "Lal) kalibi ise
gazaplandirmak, ofkelendirmek, kizmak veya derin bir rahatsizlik olusturmak gibi
anlamlar tasir. Nitekim s6z konusu kavram, Allah’a atfen kullanildiginda azap etme,
cezalandirma cezalandirmay isteme, yasaklama ve anlamlarini tagir, 3%

"Lau" kelimesi, 6fke anlamina gelmekle beraber "—t" ile arasinda bazi ince
farkliliklar bulunmaktadir. """ esit ve yasit kimseler arasinda meydana
gelebilirken "bau" biiyiik ve iistiin olan bir kisiden kiigiik ve iistiin olmayan bir kisiye
kars1 ortaya gikar. Ornegin, bir hiikiimdarin muhafizina kizmasi durumunda "hau"
kelimesi kullanilabilir, ancak muhafizin hiikiimdara kizmasi durumunda bu kelime

kullanilmaz. "hkau" ilgi gostermeyip yliz ¢evirmeyi ifade ederken "w=t" ise azabi

gerektirir, 334

3.1.12. La’ane (¢)

Siddetli bir sekilde 6fkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
de (la’net)tir. "oal" kokiinden "4l kavrami, hayirdan uzaklastirmak ve kovmak
anlamina gelir. Ayrica, beddua etmek ve lanet etmek manalarinda da kullanilir.
Kelime, bir insana atfedildiginde, 6fkeyle beddua etmek ya da hakaret etmek
anlaminda kullanilir. Ancak Allah’a nispet edildiginde, O’nun gazabi sebebiyle bir
kulu hayirdan, magfiretten ve cennetten uzaklastirmasi veya mahrum birakmasi

anlamina gelir. Ragib (6. 502/1108), "Lanetlenmenin ahirette cezaya maruz kalmay1

333 Tbn Manzir, Cilt: 7, s. 191; Zebidj, s. 340; Ibn Manzir, Cilt: 7, s. 191; Bayrakls, Cilt: 6, ss. 120-121;
Isfehani, s. 570; Zebidi, s. 340-341.

3% {lyas Uziim, “Gazap”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi, c. 33, Istanbul, 1996, s. 435; Kurtubi,
Cilt: 15, s. 522.
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gerektiren bir durum ve diinyada Allah’in rahmetinden ve yardimindan mahrum
kalma" olarak tarif edilmistir.3%®

Damegani (478/1086), bu kavramin sekiz farklt manada kullanildiginm
belirtmis ve su sekilde agiklamustir: Sekil degistirme, cizye verme, Allah’in gazabi,
kabir azabi, hadd cezasi, beddua, kovma ve uzaklastirma, ates, diinyada suya batmak
ve bogulmak. 33

Bu ifade, Kur’an’da kirk bir defa gegmektedir. Bu ayetlerde, farkli baglamlarda
lanet konusu ele alinmaktadir. Bunlar arasinda, Allah’in inkarcilara laneti, Seytan’in
lanetlenmesi, cehennem ehlinin kendi koti amelleri nedeniyle lanetlenmesi,
miinafiklarin  kinanmasi, Yahudi ve Hristiyanlarin belirli eylemlerinden dolay1
lanetlenmesi, hak dini bilip bunu insanlardan saklayanlara yonelik Allah’in kinamast,
Allah’1 ve peygamberini incitenlerin lanetlenmesi, bir Miisliimani1 kasten dldiirenlerin
kinanmasi ve bilmeden bir Miisliiman kadina zina iftiras1 atanlarin lanetlenmesi gibi
konular yer almaktadir.3%’

Kur’an’da lanet kelimesi, Allah’a 32 yerde atfedilmistir. Siinni ulema,
Miisliimanlara lanet etmenin caiz olmadigi konusunda hemfikirdir. Ancak, li’an
ayetinde, kafir ve fasiklara lanet edilmesinin caiz olduguna isaret edilmektedir. Fukaha
da Ebu Cehil ve Ebu Leheb gibi kiifiir iizere 6len kimselere lanet etmenin caiz oldugu
konusunda hemfikirdir. Bunun yani sira, genel anlamda kafir, fasik ve zalimlere lanet
edilmesinin de uygun oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Nitekim Kur’an’da
"Allah’1n laneti zalimlere"” ve "Allah’in laneti fasiklara ve kafirlere olsun" ifadeleriyle
bu durumu agik¢a ortaya koymustur. Ancak, belirli bir kisiye, onun kesin olarak kafir
olduguna inanarak lanet etmek Islam hukukunda caiz degildir. Lanet, bir kisinin
Allah’in rahmetinden uzaklastirilmasini ve kiifiir tizere 6lmesini dilemek anlamina
geldigi i¢in, hicbir Miisliiman boyle bir istekte bulunamaz. Miisliimanlarin gorevi,

herkes icin iyilik dilemek ve insanlarin imanla dlmelerini arzulamaktir,3%®

335 sfehani, s. 547; Ibn Manzir, Cilt: 13, s. 387; Giindiiz, s. 54; Firdzabadi, s. 269; Gindiiz, s. 54;
Giindiiz, s. 55; Ibn Manzir, Cilt: 13, s. 387; Ibn Manzir, Cilt: 13, s. 387; Isfehani, s. 547.

336 Nisa Suresi, 4/47; Maide Suresi, 5/78; Nisa Suresi, 4/52; Maide Suresi, 5/64; Bakara Suresi, 2/89;
Nir Suresi, 24/7; Bakara Suresi, 2/159; Nur Suresi, 24/23; A’raf Suresi, 7/38, 44; Bakara Suresi,
2/161-162; ed- Damegani, s. 410.

337 Bakara Suresi, 2/159, 159; Nisa Suresi, 4/47, 52; Ankebt Suresi, 29/25.

338 A’raf 7/79; Bakara 2/89; Giindiiz, s. 55.
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3.1.13. Kahera (.4

Siddetli bir sekilde 6fkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
ise (kahir)dir. Kahir ",¢8" kavrami, zafer kazanma, egemenlik kurma, istiinliik
saglama gibi anlamlara gelir. Allah’in sifatlarindan biri olan "_l2-_»&" da bu anlamlar
icerir. Ezheri, bu sifatlar1 gili¢ ve otoritesiyle yarattiklarini zorlayarak arzuladigi tarafa
yonlendiren olarak beyan etmistir. ibn-i Esir ise "J&&" i¢in yarattig1 tiim varliklara
egemen oldugunu ifade etmistir. Onun kahr etmesi, zorla da olsa istedigini
yaptirmasidir. Bu kelimelerin kullanildig: ayetlere bakildiginda, genellikle gii¢, kuvvet
ve egemenlik anlamlarinda kullanildigi goriiliir. Dini baglamda, inkar edenlere yonelik
olarak Allah’a nispet edilen "kahr" kelimesi ve tiirevleri, suglulari kii¢iik diisiirme ve
asagilamay1 ifade eder. Allah’in bir kimseyi asagilamasi, O’nun gazabina ugrayan
kisilerle iliskilendirilmistir.3%°

Kur’an’da, tiirevleriyle birlikte " 2" kelimesi toplamda on yerde gegmektedir.
Alt1 kez "J&@" {i¢ kez "l bir kez ise "< " formunda kullanilmistir. " _s&l"
kelimesi, bir ayette Ben-i Israil’e iistiinliik saglama baglaminda Firavun’a atfedilmis,
bir digerinde ise "yetimi ezmeme" anlaminda Hz. Peygamber (s.a.v.) araciligiyla tiim
Miislimanlara hitap edilmistir. Diger kullanimlarda ise dogrudan Allah’a nispet

edilmistir ve O’nun mutlak gii¢ ve iistiinliigiinii ifade etmektedir.>*°

3.1.14. Mekate («ia)

Siddetli bir sekilde 6fkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
de (makt)tir. Mekate kokiinden "<& yogun bir diismanlik veya kin duygusunu ifade
eder. Fahreddin Razi (606/1209), "<as" kelimesini "u=x" kelimesinin en yogun hali
olarak tanimlamis ve Allah ile iligkilendirildiginde hoslanmama ve yasaklama
anlamlarmi tasidigini belirtmistir. Ayrica, bu kelime, bir kisinin toplum iginde

yiikseldikten sonra Allah’in gazabina ugrayarak asagilanmasi seklinde de

339 Jsfehani, s. 405; Ibn Manzir, Cilt: 5, 120; Ibn Manzir, Cilt: 5, s. 120; Zebidi, s. 496; Giindiiz, s. 58.
340 yisuf Suresi, 12/39; Ra’d Suresi, 13/16; Ibrahim Suresi, 14/48; Sad Suresi, 38/65; Ziimer Suresi,
39/4; Mi’min Suresi, 40/16; En’am Suresi, 6/18, 61; A’raf Suresi, 7/127; Duha Suresi, 93/9.
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aciklanmigtir. *! "<a" kavraminin insanlar arasinda nefret edilen veya kotii bir eyleme
duyulan kin anlamlarini tasidig1 da belirtilmistir. 342

Kur’an’da "<adl" alti yerde gegmektedir. Bu kelime, bir ayette koti bir yol
izlemeyi ifade ederken, dort ayette Allah’in 6fkesi ve bir ayette de kafirlerin 6fkesi

anlaminda kullanilmistir.3%3

3.1.15. Dagane (<)

Siddetli bir sekilde 6tkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
ise (edgan)dir. Dagane "(xx" kokiinden "ol diismanlik, nefret ve hing gibi
anlamlar tagiyan bir kavramdir. Ayrica, kalbin i¢cinde sakladig1 haset, diigmanlik, hile
ve aldatmalar1 ifade eder.®** Bu terim, Kur’an’da "obx" kalibiyla iki defa

gecmektedir; Muhammed Suresi’nin 29 ve 37. ayetlerinde yer almaktadir.

3.1.16. Sene’e (L&)

Siddetli bir sekilde 6fkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
de (senean)dir. Sene’e "L kokiinden "0bi", bugz etmek veya kin tutmak anlamina
gelir. Ayrica, siddetli bir kin beslemek anlaminda da kullanilmaktadir. "a 58 JL&" ise
bir topluluga karst derin bir kin beslemeyi ifade eder. Senean kavrami, Kur’an’da
"oLd" kalibryla iki kez karsimiza ¢ikar. Bu ayetler, Maide Suresinin 2. ve 8. ayetlerinde

bulunmaktadir.3*°

3.1.17. Galle (&)

Siddetli bir sekilde 6fkelenmek anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
ise (gill)dir. Galle, "3-¢" kokiinden tiireyen bir kavram olup diismanlik, kin besleme,

nefret ve kiskanglik gibi anlamlara gelir. Kur’an’da "J&¢" formunda ti¢ ayette yer alir.

341 Tbn Manzir, Cilt: 2, s. 90; Zebidi, s. 95; Razi, Cilt: 19, ss. 259, 294.

342 Zebidi, s. 95.

343 Nisa Suresi, 4/22; Fatir Suresi, 35/39; Mii’min Suresi, 40/10, 35; Saf Suresi, 61/3; Mii’min Suresi,
40/10; A’raf Suresi, 7/73; Had Suresi, 11/76; Fussilet Suresi, 41/27; Zuhruf Suresi, 43/74.

34 Tbn Manzir, Cilt: 13, s. 255; Kurtubi, Cilt: 7, s. 310.

345 [bn Manzir, Cilt: 1, s. 101; Zebidi, s. 286.
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A’raf Suresi 43. ayette, "cennette onlarin kalplerindeki kin temizlenir" ifadesiyle, Hicr
Suresi 47. ayette, “Onlarin goniillerinden diismanlik duygularimi ¢ikarip atariz”
seklinde ve Hasr Suresi 10. ayetinde, "Kalplerimizde iman edenlere karsi kot
diisiinceye yer birakma" duasiyla gegmektedir. Kelimenin tiirevleri ise on ii¢ defa
kullanilmis olup, elini baglama, eli sik1 olmak, ihanet etmek, demir halka veya agirlik

gibi anlamlar tagimaktadir.34°

3.2. SERT BiR SEKILDE CEZALANDIRMAK

Gayz kavraminin ortaya ¢ikardig1 davranis modellerinden bir digeri ise sert bir
sekilde cezalandirmaktir. Ceza sozliikte bir seyin degeri veya karsiligi olarak, masdar
olarak da bir eylemin tam karsiligin1 vermek anlamindadir. Kur’an’da ceza ve tiirevleri
yiizden fazla ayette yer alirken, ayn1 konuda gesitli hadislerde de sik sik kullanilir. 3/
Farkli ayetler ve hadislerde, Allah’in isledikleri giinahlarin cezasi olarak bazi kisilere
diinyada g¢esitli musibetler verdigi belirtilirken kisinin giizel amellerinin ise
giinahlari1 sevaba déniistiirebilecegi de vurgulanmaktadir.34®

Cezada temel prensip, verilecek ceza ile islenen fiil arasinda mantikli bir denge
bulunmasidir. Kur’an’da giinahlar ve suglar ancak misliyle cezalandirilacagi haber
verilerek denklik prensibinin 6zellikle azap konusunda énemli oldugu vurgulanmistir.
Ancak, bazi kutsal metinlerde belirli giinahlara daha agir cezalar 6ngoriilmesine
ragmen bu durum denklik prensibiyle uyumlu olarak agiklanabilir. Zira bu kisilere kat
kat ceza verilecek olmasi, inkara veya giinahlara onciiliik ettikleri, liderlik yaptiklar
veya mevkileri itibariyle glizel davranislar sergilemeleri gereken bir konumda
olmalarina ragmen bunu yapmayip diger insanlara kotii 6rnek olduklart durumlar icin
gecerlidir. Bu kisilere, kendi eylemlerinin yani sira baskalarinin isledigi giinahlardan
dolayr da ceza verilmesi durumunda, denklik prensibi zedelenmemis olacaktir. Bazi
ayetlerde ceza ve 0diil konusunda denklik ilkesinin gegerli olmadigini, iyi bir

davranisin en az on katina kadar odiillendirilecegi ve hatta bu konuda bir {ist

346 [bn Manzir, Cilt: 11, s. 499; Ragib el-Isfahani, s. 378; Ibn Manzir, Cilt: 5, s. 245.

847 “Insanlar isledikleri giinahlar yiiziinden sikintilara ve belalara ugrarlar. Ancak sabiwr gosterenlerin
glinahlar: affedilir.”, Buhari, Merda, 1; Miislim, Birr, 51.

348 En’am Suresi, 6/49; A’raf Suresi, 7/136; Taha Suresi, 20/124; Ziimer Suresi, 39/25-26; Hid Suresi,
11/114; el-Furkan Suresi, 25/70.

70



sirlamanin olmadig1 ifade edilmektedir. 34
3.2.1. Azebe (w¥)

Sert bir sekilde cezalandirmak anlaminda kullanilan kavramlardan biri
(azab)tir. Azab kelimesi "—-3-¢" kokiinden gelir. Bu kokten tiiretilmis olan sadece
" hali kullanilir. "Cezalandirmak, eziyet etmek, aci vermek, siddetli aghk"
anlamina gelen "<lall" kelimesi ise yine bu kokten tiiretilmis bir mastardir. "Uzun siire
azapta tutma" manasini ifade etmek igin "43e L= climlesi kullanihir. "daJll e
climlesi ise "Adam yeme ve igmeyi terk etti."” manasina gelmektedir. Ayrica, kilig,
kirbag ve dilin ug taraflari i¢in de "43=" terimi kullanilir. Bazilarina gore, "<)2=1" (el-
azabii) kelimesi tatli ve hos anlamina gelen "<»1\" (el-azebe) mastarindan tliremistir.
Bu goriise gore, " ifadesi "Onun hayatin1 mahvettim" seklinde yorumlanir. 3°

Elem (&) ve azap "<la=" kelimeleri Arapga kokenli olup, her ikisi de ac1 verme
anlamini igerir. Ancak azap terimi, elem terimine gore daha 6z ve kesin bir ifade sunar.
Azap, genellikle stirekli bir durumu ifade ederken; elem, gegici veya siirekli olabilir.
Bu nedenle, sinek 1s1r1g1 gibi gegici bir acty1 tanimlarken elem terimi kullanilabilirken,
azap terimi tercih edilmeyebilir. Ancak bu aci siirekli bir nitelik tasiyorsa " @mr-
AL Aza g (Bu gece sinek bana azap etti.) seklinde ifade edilebilir. Her azap, bir tiir
elemi igerse de her elem azap degildir. 3

Kur’an’da Azap kelimesiyle ayn1 kokten tiireyen 374 kelime bulunmaktadir.
Bu kelimelerin kirk biri ¢esitli fiil formlarinda kullanilmis, geri kalanlar ise farkli isim
tirevlerinde gelmistir. En sik kullanilan isim tiirevi, 264 defa gegen "laall"
kelimesidir. "Wa=" formu ise 39 kez kullanilmustir. Azap kelimesi gesitli zamirlerle
birlikte 21 kez gegmektedir. Izafet (baglilik) halinde kullanilanlarin dokuzu, Allah’n
azabma isaret eden "x=" seklinde gelmektedir. Ozellikle Cehennem azabindan
bahseden ayetlerde, bu azabin siddetini vurgulamak i¢in azap kelimesinden sonra "al-

pbe 2185 s~ ™ gibi kelimelerle ayetler tamamlanmistir. Kur’an’da gegen azap

kelimeleri iki farkli azaba isaret etmektedir. Birincisi, gecmis kavimlerin basina gelen

349 Bakara Suresi, 2/194; En’am Suresi, 6/160; Stira Suresi, 42/40; A’raf Suresi, 7/38; Hd Suresi, 11/19-
20; Ahzab Suresi, 33/30; Taberi, Cilt 8, s. 246; Bakara Suresi, 2/261; En’am Suresi, 6/160.

350 Tbn Manzur, Cilt: 1, s. 585; Zebidi, Cilt: 1, s. 370; Ragib, s. 330

351 Askeri, s. 263.
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musibetlerdir; digeri ise Cehennem azabidir. Bu azaplar, temelde Allah’in gazabinin
sonuglaridir. Musibetler, Allah’1n asi kimseler i¢in diinyadaki gazabinin sonuglaridir,
Cehennem ise Allah’in gazabinin ahiretteki sonucudur. Gegmis kavimlerin basina
gelen musibetler ne kadar biiyiik felaketler olursa olsun Cehennem gibi bir cezanin
yaninda bunlar daha hafif kalir. Yiice Allah, her topluma bir peygamber ve bir kitap
gondermis veya sadece bir peygamber gondermistir. Bir topluma bu ikisinden
herhangi birini géndermedigi miiddetge o topluma ne bu diinyada ne de ahirette azap
vermeyecektir. Bu ilkeyi vurgulayan Kur’an’daki ifade soyledir: "Biz bir peygamber
gondermedikge azap edecek degiliz." 32

Azap kavraminin gectigi ayetlere baktigimizda, insanlarin Allah’in gonderdigi
dini inkar etmeleri ve bu sebeple Yiice Allah’in gazabin1 ve dolayisiyla da azabini
celbeden nimetleri anlamamalar1 nedeniyle donemin peygamberini her zaman alaya
aldiklar1 goriilmektedir. Peygamberle alay etmekle kalmayip, sefihlikleri nedeniyle
ondan acele bir sekilde azap talep etmislerdir. Kur’an’da bu durum soyle ifade
edilmistir: “ Onlar, senden azabin bir an 6nce gelmesini istiyorlar. Ancak bilmeliler ki,
cehennem inkarcilari cepegevre kusatmistir.” Ancak azap gelip ¢attiginda, bu durumun
fayda saglamadigi bir pismanlik i¢ine girmislerdir. Kur’an’da bu durum, "Azabi
gordiiklerinde, derin bir pismanlik duyarlar” ifadesiyle anlatiimaktadir. Oysa biitiin
peygamberler, inkar eylemiyle karsilasinca timmetlerini olast bir azaba Kkarsi
uyarmislardir. "Eger sirt gevirirseniz, sizin basiniza gelecek olan o korkung giiniin
azabindan endise duyarim.” Diinyada cetin bir azapla yok edilen inkarcilar i¢in
Ahirette daha getin bir azap beklemektedir. "Ahiret azabi, hi¢ siiphesiz daha siddetli
ve kalicidir."33

Azap gorecekler sadece inkarcilarla sinirlt degildir. Ciinkii iman, tek basina
insan1 Allah’in gazabindan ve azabindan kurtarmaya yetmemektedir. Insanimn diinyevi
zorluklardan ve Cehennem azabindan korunmasi i¢in, imanin yani sira dinin emirlerini
miimkiin oldugunca yerine getirmesi ve yasaklardan kacinmasi gerekmektedir. Aksi
halde, kisi, azaba ugrayanlarin veya ugrayacaklarin arasina katilmis olur. "Giizel s6zler

Allah’a ulasir, O’nun hosnutlugunu kazanan davranislar ise katinda deger kazanir.

Fakat gizlice kotiiliik tasarlayanlar i¢in agir bir azap vardir." Azap, Yiice Allah’in

352 Jsra Suresi, 17/15.
358 Tevbe Suresi, 9/79; Ankebut Suresi, 29/54; Yunus Suresi, 10/54; Hud Suresi, 11/3; Taha Suresi,
20/127.
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hosnutsuzlugunun ve gazaplanmasinin bir yansimasidir. Yiice Allah, sebepsiz yere
gazaplanmaz; gazaplanmasinin tek sebebi, miikellef olan yaratiklarin O’nun emir ve
yasaklaria dikkat etmemesidir. O’nun hosnutsuzlugu ise insanin aleyhine olan bir
durumu isaret eder ve genellikle azapla sonuglanir. Azaba ugrayanlar kim olursa olsun,
Allah’tan baska hig¢ kimse onlara yardim edemez. Ancak, azaba miistahak olanlar, itaat
edip miimkiin oldugunca siikretseydiler, boyle bir azaba maruz kalmazlardi. "Eger
iman eder ve siikrederseniz, Allah size neden azap etsin ki? Siiphesiz Allah,

siikredenlere karsilik veren ve her seyi hakkiyla bilendir."3%*

3.2.2. Nekame (pd)

Sert bir sekilde cezalandirmak anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri
ise (intikam)dir. Intikam anlamma gelen "2l kavrami, Arapga kokenli "o-G-a"
fiillinden tiiremistir. Bu fiil, nefret duymak, diismanlik beslemek, intikam almak, bir
suca karsilik ceza vermek, hosnutsuzluk gostermek, tepki vermek, 6tke duymak ve
hincini almak gibi anlamlar tagir. Bu fiilden tiireyen @i Kelimesi ise cezalandirma
anlamini tagimaktadir. "a&5Y1" kelimesi ise cezalandirmak anlamina gelir. Taberi’ye
(310/923) gore, bu kelime Allah icin kullanildiginda, “hiikiimranligina erisilemeyen,
hicbir gili¢ tarafindan yenilgiye ugratilamayan ve cezalandirmak istediginde
engellenemeyen ylice ilah” anlamini tasir. Taberi, bunu sdyle agiklar: "Kainati yaratan
O’dur; tiim emirlerin yetkisi ve mutlak izzet yalnizca O’na aittir. Dokunulmazlik da
yalnizca O’na mahsustur.” Ayrica, Allah’in intikam sahibi olmasi, "Kendisine karsi
gelenleri cezalandirmasi1” seklinde tamimlanir.®%®

Fahreddin Razi (6. 606/1209), Allah (c.c) i¢in "6fkelenme™ ve "intikam alma”™
ifadelerinin kullanilamayacagini ifade etmis, bu tiir ifadelerin miitesabih olduguna ve
tevil edilmesi gerektigine dikkat ¢ekmistir. Razi, Allah i¢in 6fkeyi "cezalandirma

iradesi”, intikami ise "geg¢mis bir su¢ nedeniyle cezalandirma istegi” olarak

yorumlamaktadir.3%®

354 Fatir Suresi, 35/10; Al-i Imran Suresi, 3/91; Nisa Suresi, 4/147.

35 Kurtubi, Cilt: 6, s. 306; Giindiiz, s. 58; Isfehani, s. 741; Razi, Cilt: 6, s. 136; Razi, Cilt: 6, s. 136.;
Taberi, Cilt: 3, s. 406; Ibn Manzir, Cilt: 12, s. 590.

3%6 Razi, Cilt: 19, s. 536.
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Kur’an’da "a-3-¢" kokii ve tiirevleri toplamda on yedi kez gegmektedir. Bu
kok, "a2" olarak iki yerde, "sau" olarak iki yerde, "s3il" seklinde bes yerde, "asiv"
formunda bir yerde, "% olarak dort yerde ve "etin" seklinde {i¢ yerde kullanilmistir.
Intikam kelimesi, on ii¢ ayette Allah’a, bir ayette miinafiklara, bir ayette Ehl-i Kitab'a
ve iki ayette de kafirlere atfedilmistir. Bu kullanim, kelimenin farkli baglamlarda

adalet, cezalandirma ve ilahi hikmeti ifade ettigini gdstermektedir.®’

357 A’raf Suresi, 7/126; Maide Suresi, 5/59; A’raf Suresi, 7/126; Hicr Suresi,15/79; Rtim Suresi, 30/47;
Zuhruf Suresi, 43/25, 55; Maide Suresi, 5/95; Al-i iImran Suresi, 3/4; Maide Suresi, 5/95; Ibrahim
Suresi, 14/47; Ziimer Suresi, 39/37; Secde Suresi, 32/22; Zuhruf Suresi, 43/41; Duhan Suresi, 44/16;
Tevbe Suresi, 9/74; Maide Suresi, 5/59; A’raf Suresi, 7/126; Burlic Suresi, 85/8.

74



SONUC

Bu calismada, Kur’an’da hilm ve gayz kavramlarinin anlam derinligi,
baglamlar1 ve icerimleri incelenmistir. Hem bireysel hem de toplumsal diizlemde
onemli erdemleri ve kusurlar1 temsil eden bu kavramlar, islam ahlaki ve 6gretilerinde
insan davraniglarina rehberlik eden degerler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hilm, sabir,
yumusak huyluluk ve bagislama gibi olumlu davranislar1 temsil ederken; gayz, kontrol
altina alinmasi1 gereken bir 6fke ve kin hali olarak degerlendirilmektedir. Bu iki
kavramin karsit anlam ve kullanimlari, bireyler ve toplumlar arasi iligkilerde dengeyi
saglamak i¢in 6nemli ipuclart sunmaktadir.

Calisma kapsaminda Kur’an’daki hilm kavraminin Allah’in, peygamberlerin
ve Mislimanlarin sifati olarak gectigi, ayrica rilya baglaminda kullanildig: tespit
edilmistir. Hilm, 06zellikle Allah’in sifati olarak gegtigi ayetlerde merhamet,
bagislayicilik ve aceleci olmama gibi anlamlar1 desteklerken, peygamberlerin ahlaki
olgunluklarini ifade eden bir 6zellik olarak da ©one ¢ikmaktadir. Ayni sekilde
Miisliiman bireylerin iliskilerinde hilm ile hareket etmelerinin toplumsal baris1 ve
uyumu giiclendirdigi goriilmektedir.

Gayz kavramu ise, genellikle 6fkenin yogunlugunu ve kontrol edilmediginde
ortaya ¢ikabilecek zararli sonuglarini ifade etmektedir. Kur’an’da cehennemin bir
sifat1 olarak gecen gayz, ayrica kafirlerin ruh hallerini ve miiminlere kars1 tutumlarini
aciklamak icin de kullanilmaktadir. Gayzin 6fkenin siddetli bir bi¢imi olarak
degerlendirilmesi, onun bireysel ve toplumsal huzursuzluklarin kaynag: olabilecegini
ortaya koymaktadir. Buna karsin, miiminlerin gayzlarin1 kontrol etmelerinin ve
yutmalarinin, iistiin bir erdem olarak tesvik edildigi de goriilmektedir.

Bu iki kavramin analizinde, Kur’an’in bireylere yonelik ahlaki bir insa siirecine
rehberlik ettigi anlasilmaktadir. Hilm, insan iligkilerinde sevgi, hosgorii ve anlayisi
desteklerken; gayz, 6fke ve nefretten uzak durmayi, bu duygularin bireysel ve
toplumsal zararlarni dnlemeyi dgretmektedir. Dolayisiyla, bu iki kavramin Islam
ahlaki acisindan bir denge unsuru olusturdugu ve insanlari erdemli davranislara
yonlendirdigi sdylenebilir.

Hilm, bireylerin i¢ huzurunu ve toplumsal baris1 saglamak i¢in gelistirilmesi

gereken bir erdem olarak one ¢ikmaktadir. Allah’in, peygamberlerin ve Miisliiman
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bireylerin bir sifati olarak Kur’an’da yer bulan bu kavram, hosgorii, bagislama ve
agirbaslilik gibi  Ozellikleri temsil etmektedir. Hilm kavramimin bir bireyin
olgunluguna isaret etmesi, Islam ahlakinin bireyden topluma uzanan bir baris ve huzur
anlayisini tesvik ettigini géstermektedir. Ayn1 zamanda hilm, bireyin hem kendisiyle
hem de ¢evresiyle saglikli ve siirdiiriilebilir iliskiler kurmasinin anahtari olarak kabul
edilebilir.

Gayz ise, genellikle bireyin ve toplumun huzurunu tehdit eden bir duygu olarak
ele alinmaktadir. Kur’an’da cehennemin ve kafirlerin bir sifat1 olarak kullanilmasi,
gayzin olumsuz etkilerini ve bireylerin bu duyguyla nasil basa ¢ikmalar1 gerektigini
vurgulamaktadir. Gayz, insanin i¢sel diinyasinda yogun bir 6fke olarak ortaya ¢ikar ve
kontrol edilmediginde bireyler arasi iligkilerde yikici sonuglara yol acabilir. Ancak,
miiminlerin gayzlarin1 yutmalarinin 6viilmesi, bu duygunun kontrol altina alinmasi
gerektigini ve bunun bireysel olgunlugun bir gostergesi oldugunu agikca ortaya
koymaktadir.

Kur’an’da gecen gayz kavraminin anlamlari, kullanim baglamlari ve
dogurdugu davranis modelleri incelenmistir. Gayz, genellikle siddetli 6fke, kin ve
nefreti ifade eden bir kavramdir ve bireylerin i¢ diinyasindaki duygusal yogunluklari
sekillendirirken toplumsal davranislart da 6nemli Ol¢iide etkiler. Gayz kavraminin
analiz edilmesi, bireylerin ahlaki ve manevi gelisiminde ve toplumdaki uyumun
saglanmasinda bu tiir duygularin nasil yonetilmesi gerektigine dair derin bir anlay1s
sunmaktadir.

Gayz, Kur’an’da 6fkenin daha derin ve yogun bir hali olarak tarif edilmektedir.
Bu kavram, yalnizca bireysel bir duygu degil, ayn1 zamanda insan iliskilerinde ¢atigsma
ve huzursuzluk kaynag olabilen bir erdemsizlik hali olarak da ele alinmistir. Gayzin
yogunlugu, bireyin hem i¢sel huzurunu hem de toplumsal iliskilerini etkileyen
olumsuz sonuclar dogurabilir. Ancak bu duygu, dogru yonetildiginde bireylerin
kendilerini ve davranislarini anlamalarini saglayarak olumlu bir igsel degisim siirecine
katkida bulunabilir.

Kur’an, gayzin kontrol edilmesi gerektigini vurgulamakta ve bireylere bu tiir
duygularla basa ¢ikma yollar1 sunmaktadir. Gayzin kontrolii, bireyin ahlaki olgunluga
erismesi i¢in kritik bir adim olarak goriilmektedir. Gayz1 yutmak ve bu duyguya teslim

olmamak, miiminler i¢in dviilen bir davranis olarak tanimlanmistir. Bu baglamda, gayz
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kavrami iizerinden bireylere hem igsel dinginlik hem de toplumsal barigsin 6nemini
ogretmek hedeflenmektedir.

Gayzin asir1 ve kontrolsiiz bir sekilde ortaya c¢ikmasi, bireylerde erdemsiz
davraniglara yol acabilir. Bu tiir davraniglar arasinda siddetli 6fkelenmek, kin
beslemek ve asirt cezalandirma gibi tutumlar yer almaktadir. Calismada, bu
davraniglarin bireylerin igsel huzurlarini ve toplumdaki iligkilerini nasil olumsuz
etkiledigi ele alinmistir. Ofkenin ve gayzin, bireyler arasi iletisimde nasil bir engel
teskil edebilecegi ve bu duygularin yanlis yonlendirilmesinin toplumsal barisa zarar
verebilecegi tartisilmigtir.

Kur’an’da, gayz duygusunun olumlu bir sekilde nasil donistiiriilebilecegine
dair 5nemli mesajlar bulunmaktadir. Ofkeyi kontrol etmek, sabirli olmak ve hosgoriilii
bir tutum sergilemek, gayzin olumsuz etkilerini 6nlemek i¢in 6nerilen erdemlerdir.
Ayrica, intikam alma yerine affetmenin tesvik edilmesi, bireyler ve toplumlar arasinda
daha saglikli ve huzurlu iliskilerin olusmasina zemin hazirlamaktadir.

Gayz kavrami, bireylerin i¢sel diinyas1 ve toplumsal iliskileri tizerinde derin
bir etkiye sahiptir. Bu kavramin, Islam ahlakinda bireylere yonelik dnemli bir rehberlik
sundugu goriilmektedir. Gayzin dogru yonetimi, bireylerin manevi ve ahlaki olgunluga
erismeleri i¢in kritik bir adimdir. Bu ¢alismada ele alinan analizler, bireylerin gayz
gibi yogun duygularla basa c¢ikma kapasitelerini gelistirmelerine yonelik onemli
ipuclart sunmaktadir.

Gayz kavraminin derinlemesine incelenmesi, bireylerin ve toplumlarin hem
manevi hem de ahlaki gelisiminde 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu tiir duygularin
yOnetimi, yalnizca bireylerin i¢ huzurunu saglamakla kalmaz, ayn1 zamanda toplumsal
baris ve uyumun tesisine de katkida bulunur. Islam ahlaki gercevesinde gayzin
yonetimi, bireylerin daha erdemli bir yasam siirmeleri i¢in gii¢lii bir ahlaki temel
sunmaktadir.

Bu baglamda, hilm ve gayz kavramlarin bireysel ve toplumsal diizlemde
dengeli bir sekilde ele alinmasi, Islam ahlakinin temel degerlerini anlamak ve
uygulamak agisindan hayati bir Oneme sahiptir. Caligmanin sonucunda, bu
kavramlarin yalnizca teorik birer bilgi olmayip, ayni zamanda bireylerin ve
toplumlarin etik ve ahlaki davranislarima rehberlik eden pratik degerler oldugu

sonucuna varilmistir. Dolayisiyla, bu kavramlarin anlamlarin1 ve uygulama alanlarini
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derinlemesine incelemek, bireylerin manevi ve ahlaki gelisimlerine katki saglarken,

toplumsal barisin ve uyumun giiglenmesine de vesile olacaktir.
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