T.C.

DOKUZ EYLUL UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BIiLIMLERI ANABILiM DALI
TEMEL ISLAM BiLIMLERI PROGRAMI
DOKTORA TEZI

AMIR b. SERAHIL es-SA ‘Bl OZELINDE
SUNNETIi ANLAMADA
EHL-I RE‘Y ve EHL-1 HADIS YAKLASIMLARI

Tugba ALTUNCU

Danisman

Dr. Ogr. Uyesi Abdiilkadir PALABIYIK

IZMIR-2023



TEZ ONAY SAYFASI



YEMIN METNIi

Doktora Tezi olarak sundugum “Amir b. Serahil es-Sa‘bi Ozelinde Siinneti
Anlamada Ehl-i Re‘y ve Ehl-i Hadis Yaklasimlar1” adli ¢alismanin, tarafimdan,
akademik kurallara ve etik degerlere uygun olarak yazildigin1 ve yararlandigim
eserlerin kaynakgada gdsterilenlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanilmis

oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.
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Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
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Sah&be neslini gorerek onlarin yasantisimi ve ilmi yaklasimlarim takip
eden tabiin, islam bilgi, diisiince ve ahlakina dair temel birikimin sonraki nesle
aktarilmasinda onemli bir gorev iistlenmistir. Hadis ilminin muhafazasi, kayit
altina alinmasi1 ve ilimlerin sistemlesmesi ozellikle bu donemde yapilan
calismalara ve ortaya konulan goriislere dayanmaktadir. Bu nedenle giinimuize
tesir eden farkh islam anlayislarmn izlerini, tabiin neslini de kapsayan ilk
donemlerdeki sozli veya fiili yaklasimlarda bulmak mamkanduar.

Kafe bélgesinin 6nemli tabil alimlerinden Amir b. Serahil es-Sa’bi de,
Islami ilimlerin neredeyse tamaminda yetkinligiyle taninan, bu ilimlerin ortaya
cikis1 ve gelismesinde ¢ok ciddi katkilar: olan bir kisidir. SGUnnet malzemesinin
degerlendirilmesi noktasinda Miisliimanlar arasindaki iki farkh yaklasimdan
ehl-i hadis ve ehl-i re’y arasinda dengeyi kurabilen bir alim olmasi ve
goriislerinin her kesim tarafindan takip edilerek kaynak gosterilmesi onun ilmi
donamimim ve ilim ehli nazarinda kendisine duyulan giveni de gostermektedir.

“Amir b. Seréhil es-Sa’bT Ozelinde Siinneti Anlamada Ehl-i Re’y ve Ehl-i
Hadis Yaklasimlar1” ismini tasiyan bu tez giris ve dort boliimden olusmaktadir.
Giris boliimiinde c¢alismanmin amaci, yontemi, kaynaklar1 hakkinda bilgi
verilmistir. Birinci bolumde, Sa’bi’nin yasadigi donemde Kiife sehrinin yapisi
Sa’bi’nin hayati ve ilmi sahsiyeti iizerinde durulmustur. Onun ilmi sahsiyeti;

hoca 6grenci iliskileri, ilmi otoritesi, eserleri, diger ilimlere ilgisi yonuyle ele



alinmistir. Tkinci béliimde Sa’bi, Hadis ilminin metodolojisine yaptigi katkilar
yonuyle degerlendirilmistir. Uclincti boliim, Sa’bi’nin hadis ve siinnet anlayisinin
fikhina yansimasi yonuyle ele ahmmis; dordiincii ve son bélimde ise Sa’bi’nin
cesitli eserlerde bulunan goriisleri derlenerek, onun kendi rivayetleri ve o konuda
bilinen diger rivayetler ile mukayesesi yapilarak Sa’bi’nin diisiince sistemini
hangi rivayet alt yapisi iizerine bina ettigi ve onun kaynaklk ettigi ilmi gelenek

tespit edilmeye ¢cahisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sa’bi, Tabiin, Hadis, Re’y, K(fe
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The tabi’un, following the life and scholarly approaches of the generation
of Companions through observation; played an important role in transferring the
basic background of Islamic knowledge, way of thinking, and morality to the next
generation. The preservation and recording of the science of hadith and the
systematization of the sciences are especially based on the studies and opinions
put forward during this period. For this reason, it is possible to find the traces of
different Islamic understandings that have influenced our day, in the verbal or
actual approaches in the early periods that include the Tabi’un generation.

One of the most important natural scholars of the Kufa region, Amir b.
Sharahil al-Shabi was a competent person in almost all Islamic sciences and also
had a very serious contribution to the formation and development of these
sciences. The fact that he is a person who could balance between the two different
approaches that emerged among the Muslims in the evaluation of the sunnah-
followers of hadith (ehl-i hadith) and followers of opinion (ehl-i re’y), and that his
views were followed and cited by all segments, also reveals his scientific
competence and the trust he held in the eyes of scholars.

This thesis, named “Ahl al-Ra’y and Ahl al-Hadith Approaches on
Understanding Sunnah in Special of Amir b. Sharahil al-Sha’bi”, consists of an

introduction and four parts. In the introduction, information was provided

Vi



regarding the purpose, method, and sources of the study. In the first chapter, the
structure of the city of Kufa in the period when Sha’bi lived; the life and scientific
personality of Sha’bi were explained. His scientific personality; teacher-student
relations, his scientific authority, his works, his interest in other sciences are
discussed. In the second part, Sha’bi is evaluated in terms of his contributions to
the methodology of the science of Hadith. The third chapter is discussed in terms
of the reflection of Sha'bi's understanding of hadith and sunnah on his figh. In
the fourth and last part, Sha’bi’s fatwas in various works were compiled and
compared with his own hadith narrations and other known hadith narrations on
the subject; the infrastructure on which Sha’bi built his thought system and the
scientific tradition which he resourced were studied.

Keywords: Sha’bi, Tabiun, Hadith, Ra’y, Kufa
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GIRIS

Arastirmanin Onemi ve Amaci

Isloam’in Kur’an’dan sonra en &nemli ikinci kaynagi olan siinnet, ilk
devirlerden giiniimiize gelinceye dek miislimanlarin anlayigini, diisiince yapisini,
davranig modelini belirleyen yegane unsurlardan biri olmustur. Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan gelisen olaylar, siyasi ve itikadi ayriliklar, Miisliimanlar arasinda
ciddi anlamda par¢alanmalara sebebiyet vermis; ilim adamlarinin omuzlarina, siinnet
ve rivayet bilgisini elde etmek, korumak, dogru bir sekilde anlasilmasini, geregince
tatbik edilmesini ve aktarilmasini saglamak gibi 6nemli sorumluluklar yiiklemistir.
Bahsi gecen siyasi ve itikadi problemlerin en yogun oldugu sehirlerden bir tanesi de
Kufe’dir.

Kuruldugu giinden itibaren pek ¢ok sahabinin yerlestigi ve ilk Miisliiman
nesiller icin en énemli ilim merkezlerinden biri olan Kife, kisa siire igerisinde Islam
diisiince ve kiiltliriinii tiim ydnleriyle etkileyen bir sehir haline gelmistir. Kafe nin
sosyal yapisinin diger Islim sehirlerinden farkli olmasi, beraberinde kendine has
sorunlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis, bu problemlere karsi, sahabe ve tabiinin
¢Oziim iiretme yontemi her zaman 6nemini korumustur.

Tabiin doneminde Kife sehrinde i¢ karisikliklar ve siddetli catismalar
yasanmasina ragmen Islami ilimler agisindan bakildiginda, cok mithim gelismelerin
yasandigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim, rivayetlerin muhafazasi igin ehemmiyet
arzeden, kitabet, tedvin, cerh-ta’dil uygulamalari, isnad takibi gibi usuller bu dénemde
ortaya ¢ikmugtir. Gerek Hadis ilmi gerekse islami ilimlerin diger alanlarmin mstakil
bir hiiviyet kazanmaya baslamasi ve bu alanlara ait usul-kéidelerinin olusmasi; hicri
ilk iki asirda yasayan alimlerin goriis ve yaklagimlariyla yakindan irtibatlidir. Bu
nedenle Kiife’de Islam ilimlerinin hem terminolojik hem metodolojik niivelerini teskil
eden nice tabiin ulemasmin her biri ayr bir ¢alisma konusu olabilecek ehemmiyeti
haizdir. S6z konusu dénemi daha iyi anlayabilmenin yolu ise o zaman diliminde
yasamis alimlerin hayatlarini, goriislerini ve bu goriislerine tesir eden unsurlar

incelemekten gegmektedir.



Tabiin donemi icerisinde Kafe’de, gerek ilmi birikiminin viis’ati, gerekse
hayat1 ve kisiligi yoniiyle 6ne ¢ikan alimlerden biri, Amir b. Serdhil es-Sa’bi (6.
103/721)’dir. Onun ¢ok sayida sahabi ile bir araya gelme imkanina sahip olmasi, gerek
rivayetleriyle gerekse goriisleriyle sonraki nesillerin anlayisina tesir etmesi, Islam
diisiince tarihinde 6zel bir konum elde etmesini saglamigtir. Akran1 olan Ibrahim en-
Nehat ile birlikte o, Kife’nin ilmi yapisina yon veren Abdullah b. Mes’d un diisiince
gelenegini devralmis alimlerden biri olarak goriilmektedir. Ote yandan, Sa’bi’nin, re’y
kullaniminin yaygin oldugu Kife sehrinde yetismesine ragmen, Kklasik kaynaklar
icerisindeki imajinin, re’y karsithigr ile 6n plana ¢ikmis olmasi, oldukga dikkat
cekicidir. Islam ilim ve kiiltiir tarihinde Irak alimleri genel olarak re’y ekoliine, Hicaz
alimleri ise hadis ehline dahil edilmesine ragmen; Kife’de yetisen Sa’bi’nin ehl-i
hadise nisbet edilmesinin nedenleri ve yasadigi donemde onu Irak alimlerinden ayiran
hususlar: tespit etmek 6nem arzetmektedir.

Sa’bi’nin dikkat cekici bir diger yoni ise, genclik yillarinda, birbiriyle
micadele halindeki farkli gruplarin arasinda yer almasidir. Ik énce Emevi karsit1 bir
anlayisin temsilcisi olmasina ragmen, sonraki yillarda Emevi devleti idarecileriyle
yakin bir iligki kurmus ve 6nemli gorevler istlenmistir. Kife yoneticilerine karsi
mukarreb tavri, onun, devlet yonetiminde diger alimlerin bilemeyecegi bazi kararlara
vakif olmasmi miimkiin kilmaktadir. Bu yakinligin ilim elde etme noktasinda ona
genis imkanlar sunabilecegini, ayn1 zamanda onun hadis uydurma faaliyeti kargisinda
alinan bazi tedbirlerin devlet eliyle yapilmasina fikri anlamda katki saglayabilecegini
diisinmek miimkiindiir. Bu nedenle Emevi idaresinin destegini ve takdirini kazanan
bir devlet gérevlisi olmasinin; onun gorislerinin sekillenmesinde ve toplum igerisinde
yayginlagmasinda 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Emevi halifelerinin ona olan
tevecclihi ve tstlendigi vazifeler dikkate alindiginda, tesir alaninin yalnizca Kufe ile
sinirli degil, tiim Islam cografyasim kapsayacak kadar genis oldugunu séylemek yanlis
olmayacaktir.

Sa’bi, Hadis, Tefsir, Fikih, Siyer, Arap Dil ve Edebiyati gibi ilim dallarinin her
birinde s6z sahibi olan ¢ok yonlii bir alimdir. Ilim elde etme arzusu, dahil oldugu
siyasi hadiseler ve iistlendigi devlet gorevleri neticesinde ¢ok sayida seyahat
gergeklestirmistir. Bu durum, Kafe disindaki beldelerin rivayetlerine hakim bir alim

olmasi yonilyle onu, yasadigi sehir igerisinde ayricalikli kilmaktadir.



Kife’nin en seckin simalarindan biri olmasi vechiyle Sa’bi’nin naklettigi
rivayetler, ortaya koydugu hiikiimler, ilmi korumak icin aldig1 tedbirler, donemin
tartismal1 konularidaki yaklasimi ve goriisleriyle Islami ilimlerin tesekkiil safhasina
sagladig1 katkilar; sadece Sa’bi’yi degil s6z konusu donemi anlamak igin de bize
onemli bilgiler vermektedir.

Bu ¢aligmamizda, Sa’bi’nin hayati, hadis tarihindeki yeri, siinnet anlayisinin
goriislerine yansimast konular1 ele almacaktir. Bu baglamda Amir b. Serahil es-
Sa’bi’nin hoca-6grenci iliskisi kurmak suretiyle irtibatta oldugu kisiler, hadis ilminin
metodolojisine sagladigi katkilar, naklettigi rivayet sayilari belirlenmeye ¢aligilacaktir.
Diger yandan isnad kullanimi, kitabet, tedvin gibi hadisin korunmasina yonelik
gelismeler karsisinda tavrinin ne oldugu, devrinin siyasi ve kiiltiirel tartigmalarina
yaklasimlarini inceleyecegiz. Onun Kife sehrinde yasayan tabiin alimler ile benzer
oldugu veya onlardan ayrildig1 yonlere de yer yer temas etmeye calisacagiz.

Sa’bi’nin, o6zellikle ahkam ile ilgili ¢cok sayida rivayetinin olmasi, donemi
icerisinde onun 6zel bir yerinin oldugunu bizlere gostermektedir. Bu nedenle Sa’bi’nin
fikih icerikli rivayet malzemesine yaklasim tarzi ve onlar1 degerlendirme metodlarini
tespit etmeye gayret edecegiz. Bu minvalde ¢alismamizda tabiin donemi alimlerinden
olan Sa’bi’nin ictihddlarinin ve fikhi birikiminin ne sekilde olustugunu, verdigi
hiikiimlere nelerin tesir ettigini, fikhi birikiminin tizerinde sekillendigi siinnet ve hadis
birikiminin bir hadis ravisi zaviyesinden ortaya konulmasi ve gerek fikih gerekse hadis
ilimlerine dair goriisleriyle ortiisen ve aykirilik arz eden rivayetlerinin tesbiti ve
mukayesesi i¢in ¢alisilacaktir. Hz. Peygamber’den farkli rivayetler nakledildiginde,
Sa’bi’nin yaklagiminin ne oldugu, hangi sahabi hocalarin yolundan gittigi, onlarla

ayrisan hususlarin olup olmadig1 incelenmeye ¢alisilacaktir.

Arastirmamn Kaynaklan

Calismamiz Is1am medeniyetinin ilk iki asrin1 ve bu asirlarda yasamis bir tabiin
alimini ele almasi yoniiyle sahs1 ve goriislerini merkeze alan bir donem incelemesidir.
Konunun yapisi geregi ¢alisma farkli alanlardan pek ¢ok kaynaga bagvurmay1 zorunlu

kilmaktadir.



Ik bolimde Sa’bi’nin yasadig1 dénem icerisinde Kife, cesitli yonleriyle ele
alimmis ve Sa’bi’nin hayati incelenmistir. Bu nedenle 6zellikle tarih ve tabakat eserleri
baslica kaynaklarimizi olusturmaktadir. Bu eserlerin baginda et-Taberi’nin Tdrihu’I-
Umem ve’I-MUlOK, Belaziiti’nin Fiitihu I-Blldan adli eserleri gelmektedir. Ayrica
muasir donemde kaleme alinmis Mehmet Mahfuz Soéylemez’in  Bedevilikten
Hadarilige Kiife, Hisam Cuayt’in el-K{fe, Ahmed en-Necefi’nin Tarihu [-K(fe, Salih
Ahmed el-Ali’nin el-K{fe ve Ehliihe fi Sadri’l-Islam, Hiiseyin Kahraman’in Kiife 'de
Hadis Ilk U¢ Asir ¢alismalar1 KOfe tarihi hakkinda bize yol gdsteren calismalar
olmustur. ibn Sa’d’n et-Tabakdtu I-Kiibra, Zehebi’nin Siveru A ’lami n-Nibela, Eb{
Nuaym el-isbehani’nin Hilyetii’I-Evliya adl eserleri ise Sa’bi’nin hayatini incelerken
siklikla basvurdugumuz kaynaklardir.

Tezimizin ikinci boliimii Sa’bi’nin hadis ilmindeki yerini tespite yoneliktir. Bu
nedenle 6zellikle Hadis Usalune dair eserler olan Ramehiirmiizi’nin el-Muhaddisu 'I-
Fasil’1, Hatib el-Bagdadi’nin el-Cami li-Ahlaki’r-Ravi ve el-Kifdye fi Ilmi’'r-Rivaye
adl1 eserleri, Ibn Abdilberr’in Cdmiu Beydni’l-Ilm’i, es-Sehavi’nin Fethu 'I-Mugis’i
gibi kaynaklara muracaat ettik.

Tezimizin Ggunct ve dordinct bolimunde, Sa’bi’nin gerek naklettigi
rivayetler gerekse goriis ve uygulamalarin tespiti i¢in oncelikle hadis kaynaklari
basta olmak tizere, fikih, tarih ve tabakat eserlerine siklikla bagvurulmustur. Bu
rivayetlerin derlenmesinde Abdurrezzak b. Hemmam ve Ibn Ebi Seybe’nin el-
Musannef ’lerinden, gériislerinin tespiti igin ise Ibn Miinzir’in el-Evsat ve el-Israf
adli eserlerinden yararlanilmistir. Hadis anabilim dalina ait bir g¢alisma olmasi
nedeniyle temel hadis eserlerimiz, Buhari ve Mislim’in Sahih’leri, EbG Déavud,
Tirmizi, Nesai ve Ibn Mace’nin Stinen’leri ile, bunlarm iizerine yapilan hadis serhleri
calismamiz i¢in vazgeg¢ilmez kaynaklardir. $a’b1’nin goriislerinin fikhi mezheplere ne
sekilde tesir ettigini gorebilmek icin Islam Hukuku’na dair eserlere de siklikla
bagvurduk. Bu miiracaatlarimizda mezhebin temel kaynaklarindan faydalanmaya 6zen
gosterdik.

Tezimizi hazirlarken bilgisayar programlarindan da oldukca istifade etmis
bulunmaktayiz. Rivayetlerin igerikleri, hoca-6grenci iligkisi, ravilerin rivayet ettigi
hadis sayilarimi tespit gibi hususlarda Hddimu’l-Haremeyn ve Cevamiu’l-Kelim

programlarindan, klasik kaynaklarin biiylik bir boliimiinii ihtiva eden bir arsiv



hiiviyetinde olmasi sebebiyle el-Mektebetii’s-Samile ve Kuramer Kituphanesi
programlarindan yararlandik.

Yukarida bahsettigimiz temel kaynaklarin yani sira, Ulkemizde 6zel olarak
Sa’bi’yi konu alan ve mahiyeti hakkinda bilgi vermeyi gerekli gordiigliimiiz bazi
calismalar da bulunmaktadir. Bunlardan ilki Ahmed Urkmez’in 2009 yilinda
yaymlanmis olan “Tarih kaynaklarindan Ozgiin Bir Hadis¢i Portresi:Sa’bi” adh
makalesidir. Bu makalede Sa’bi’nin kisiligi, akranlari, siyasilerle iliskileri, hadis
ilminde kullandig1 bazi metodlari, zamaninin hadis problemlerine yaklasimi, ravi
olarak hakkinda yapilan degerlendirmeler gibi konular ele alinmis; rivayetlerinden
ornekler verilmistir. Ikinci ¢alisma Ertugrul Boynukalin’in 2018 yilinda nesredilmis
olan “Kiifeli Fakih Sa’bi ve Fikih Diisiincesi” adli eseridir. Eserde Sa’bi’nin fikhi
yoniine deginilmis ve c¢esitli konulardaki fetvalar1 konularina gore tasnif edilmistir.
Bizim ¢alismamiz ise Sa’bi’nin goriislerinin hem kendi naklettigi hem de temel hadis
kaynaklarindaki diger rivayetler ile mukayesesinin yapilmasi ve fikhi mezheplerin
yaklagimiyla karsilastirilmasi1 bakimindan bu ¢alismadan ayrilmaktir. Ugiincii calisma
Hiiseyin Kahraman’in “Ehl-i Rey Yurdu Kife'de Ozgiin Bir Hadis Alimi es-Sa’bi”
adiyla 2020 yilinda basilmis olan eseridir. Eserde hicri ilk asir Kife’sinin cografi,
toplumsal, siyasi ve kiiltiirel ozellikleri, Sa’bi’nin yetistigi ortam, baslangigtan
giinimiize kadar Hadis Tarihi ve Usulline dair birgok meselede goriislerine sik¢a
bagvurulan tabiin ulemasindan bu miimtaz sahsiyetin ustl-adab ile ilgili goriis ve
uygulamalari, Kiitiib-i Sitte icerisinde rivayet ettigi hadisler ve Sa’bi’nin fikhi
diistinceleri ele alinmistir. Tezimizde, Sa’bi’nin hadis ve siinnet anlayiginin fikhi
goriislerine yansimalar1 ve kaynaklarimizdaki ¢esitli goriislerinin incelenmesi yonuyle
bu eserden ayrilmaktadir. Bir diger ¢alisma ise Cahid Kara’nin 2020 yilinda “Amir es-
Sa’bi’nin  Siyer  Kaynaklarindaki ~ Rivayetlerinin ~ Muhteva  Agisindan
Degerlendirilmesi” isimli makalesidir. Adindan da anlasilacagi lizere, makalede
Sa’bi’nin siyer kaynaklarindaki rivayetleri sekil ve muhteva bakimindan incelenmistir.
Ayrica Diyanet Islim Ansiklopedisinde M. Yasar Kandemir tarafindan kaleme alimus
“Sa’bi” maddesi ile “Tarihte Mislimanlar Ansiklopedisi’nde Abdulvahap Ozsoy
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tarafindan yazilmis “Sa’bi” maddesini de bu ¢aligmalara eklemek miimkiindiir.
Bunun yaninda farkli cografya ve iiniversitelerde Amir b. Serahil es-Sa’bi

siklikla c¢aligilan bir sahsiyet olmustur. Hakkinda farkli lkelerde kitap, makale,



doktora ve yiiksek lisans gibi akademik aragtirmalar yapilmistir. Bu baglamda
ulasabildigimiz yabanci dillerde yazilmig kaynaklara elimizden geldigince ulasmaya

calistik ve bunlar tezimizde kullanmaya gayret gosterdik.

Doktora Tezleri:

1. Sudan Omdurman islam Universitesi’nde Hacer Muibarek es-Siddik Ibrahim
tarafindan kaleme alinarak 2005 yilinda tamamlanan Merviyyat ve Akval el-
Imam es-Sa’bi fi’t-Tefsir adl1 736 sayfalik bir doktora galismas1 bulunmaktadir.
Bu ¢aligmada Sa’bi’nin ¢esitli tefsir kitaplari igerisinde daginik halde bulunan
rivayetleri ve Kur’an ilimlerindeki goriisleri toplanarak incelenmistir. Ayrica
onun belli bir ayet hakkinda yapmis oldugu agiklamalari, sahdbe ve
kendisinden sonra yasamis alimlerin tefsirleriyle karsilastirilmistir.

2. Mekke Ummii’l-Kurd Universitesi’nde Aise bint Abid b. Miiflih el-Huzell
tarafindan 2014 yilinda tamamlanan “Tabakdtu r-Ruvat ani’l-Imam Amir b.
Serdhil es-Sa’bi” adli doktora tezi ¢alismamizda istifade ettigimiz diger bir
kaynaktir. 779 sayfalik bu c¢aligmada Sa’bi’den hadis nakleden ravilerin
durumlari, huccet, sikat, sadik, suyih, duafa, mecahil, metrukin seklinde yedi
ayr1 kategori altinda incelenmistir.

3. Cezair Batna Universitesi’nde Ali Cuday tarafindan 2015 yilinda tamamlanan
“Ictihadatii’l-Imam Amir b. Serdhil es-Sa’bi ve Eseruhe fi’l-Mezdhibi’l-
Fikhiyye” adl 452 sayfalik doktora tezi ise Sa’bi’nin ictihad ve fetvalarinda

ortaya koymus oldugu yontemi ve ser’i delillere yaklagimini ele almaktadir.

Yiksek Lisans Tezleri:

1. Abdulaziz b. Su(d b. Abdilaziz et-Tivale tarafindan Céamiatii’l-Imam
Muhammed b. Sufidi’l-islamiyye’de hazirlanan el-fmdmu’s-Sa bi’d-Daiye
baslikli yiiksek lisans tezi 154 sayfadan olusmaktadir. 1985 yilinda
tamamlanan calisma Sa’bi’nin hayati, ilim adamlarinin onun hakkindaki
goriisleri, Sa’bi’nin davet tisliibu, Sia’nin ona kars1 yaklasimi gibi konulari ele

almaktadir.



2. Sudan’da 2014 yilinda Camiatii’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-Ulimi’l-Islamiyye’de
Muhammed b. Ali et-Ticani tarafindan “Akvdlu Amir b. Serdhil es-Sa’bi fi't-
Tefsir Cem’an ve Dirdse: Min Hildali Camii’l-Beydn li’l-Imam et-Taberi
mine’l-Ciiz’i’lI-Hadi Asar Ila’I-Hamis Asar” baslikli bir yiiksek lisans tezi
hazirlanmistir. 227 sayfadan olusan bu ¢aligmada dirayet ve rivayet tefsir
eserleri tanitilmig, Sa’bi’nin yasadigi donem genel hatlartyla ele alinmustir.
Daha sonra Sa’bi’nin on birinci cliz ve on besinci ciiz arasinda yer alan
ayetlerdeki agiklamalar1 incelenmistir.

3. Medine Camiatii’l-Islamiyye’de Ibrahim b. Meyyancan tarafindan “el-
Asdru’l-Varide ani’l-Imam Amir b. Serdhil es-Sa’bi fi’l-AKide” isimli bir
yuksek lisans tezi yapilmistir. 1435/2014 yilinda tamamlanan bu galismaya
yazartyla iletisim kurmak suretiyle ulasmis ve kendisinin tavsiyelerini de almig
bulunmaktayiz. 620 sayfadan olusan bu arastirma, Sa’bi’nin itikadi gortislerini
toplamay1 amaglamaktadir.

4. Sudan’da 2014 yilinda Camiatii’l-Kur’ani’l-Kerim ve Ulimi’l-islamiyye’de
Velid Salih Ali Arrare tarafindan Akvdlu Amir b. Serdhil es-Sa’bi fi't-Tefsir
min hilali Camii’l-beyan li’l-Imam et-Taber? mine’l-Ciiz’il-Hadi ve’l-Isrin
ile’I-Ciiz 'il-Hamis ve’l-Igrin: Cem’an ve Dirase adli yiksek lisans tezi kaleme
almmistir. 210 sayfadan olusan bu ¢alismada Tefsir ilmi hakkindaki genel
bilgilerden sonra Sa’bi’nin hayat: ile ilgili bir bolim yer almaktadir. Eserde
Sa’bi’nin Ankebut, Rum, Lokman, Secde, Ahzab, Sebe, Fatir, Yasin, Saffat,
Sad, Zimer, Mii’min, Fussilet, Sura, Zuhruf, Duhan ve Casiye surelerindeki
goriisleri incelenmistir.

5. Sudin’da 2019 yilinda Camiatii’l-Kur’ani’l-Kerim ve Ulimi’l-Islamiyye’de
Ummii Seleme Ali Abdulbasit tarafindan Akvdlu Amir b. Serdhil es-Sa’bi fi't-
Tefsir min hilali Camii’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an 1li’l-Imém et-Taber?
min Biddyeti’[-Ciiz il-Evvel ild Nihayeti'l-Ciiz’il-Hamis: Cem’an ve Dirase
adli yliksek lisans tezi kaleme alinmigtir. 297 sayfadan olusan bu ¢alisma,
Sa’bi’nin Taberi tefsirinde birinci ve besinci ciizler arasinda yer alan ayetler

hakkindaki agiklamalarini toplayarak incelemeyi hedeflemektedir.



Makaleler:

1. Selahaddin el-Miineccid’in “Nusiisu min Kitdbi Mefkiid-Siyeru’l-Muliik [i’s-
Sa’bi” isimli makalesi 1982 yilinda Alemu’l-Kiitiib’te yayimlanmustir.
Calisma, EbG Hamid el-Girnati’ye ait “Tuhfetii’l-Acaib” adini tasiyan bir
yazma eser igerisinde Sa’bi’ye nisbet edilen bir eserden alintilarin mevcut
oldugu iddiasin1 tagimaktadir.

2. FevzZi Muhammed es-Saati’nin 1999 yilinda Ummii’l-Kurd Universitesi
dergisinde yayimlanan 102 sayfalik “Muhtardt min Rivdyati’s-Sa’bl et-
Tarihiyye an Asri’'r-Rasidin min Kitdbey Tarihi 'r-Rusul ve’l-Miiliik ve Vak ati
Siffin” adli makalesinde, Sa’bi’nin Rasid halifeler donemini konu alan tarihi
rivayetleri biraraya getirilmeye calisilmistir.

3. Mecdi Arafat'mn el-I’lam bi-Siyeri’l-A’lam: es-Sa’bi’l-Iméam isimli 2002
yilinda yayimlanan ¢ sayfalik makalesi $a’bi’nin hayati hakkinda genel bir
bilgi vermeyi amaglamaktadir.

4. Slleyman b. Muhammed el-Carullah tarafindan yazilmis el-fmdmu ’s-Sa 'bi ve
Inayetiihii bi’s-Sunneti adli makalesi 1425/2004 yilinda Mecelletii Camiati’l-
Imam Muhammed b. Sufidi’l-Islamiyye’de yayimlanmistir. Makale Sa’bi’nin
hayati ve ilim elde etmedeki yaklagimi, hadis Ogrenmek icin yaptigi
yolculuklari, hocalari, 6grencileri, hadis ve siinnete bagliligini ele alinmustir.

5. Ali Abdullah Tahir Ahmed’in “Merviyyatii Amir es-Sa’bi fi Tefsiri Sureti’l-
Bakara” baghgimi tasiyan makalesi 2010 yilinda Kahire’de Mecelletii
Kiilliyeti’ Dirasati’l-Islamiyye’de 67 sayfa olarak yayimlanmustir. Calisma ilk
olarak tefsir ve tevil kavramlari arasindaki farkliliga isaret etmektedir.
“Tabiin”in tanimin1 yapmakta ve tabii tefsirlerinin hitkmiini incelemekte daha
sonra Sa’bi’nin hayati, tefsir ilmindeki metodu ve Bakara suresindeki tefsirini
incelemektedir.

6. Hamid Muhammed Ham{d el-Miicerreb’in Masddiru Amir es-Sa bi fi 't-Tefsir
isimli makalesi 2011 yilinda Kuveyt Universitesi Mecelletii’s-Ser’iyye ve’d-
Dirasati’l-Islamiyye’de 60 sayfa olarak yayimlanmistir. Calisma Sa’bi’nin
tefsirinde faydalandigi usul ve kaynaklar hakkinda bilgi vermeyi

amaclamaktadir.



7. Muhammed Sa’d es-Siivey’ar’in Ricdlu Sadekii: es-Sa’bi baslikli bes sayfalik
makalesi 2014 yilinda Savtu’l-Ummet dergisinde yaymlanmistir. Calismada
Sa’bi’nin hayatina dair anektodlara yer verilmistir.

8. Zainab Omidian ve Maryam Azizian tarafindan Fars¢a kaleme alinmis
Mu’alefeha-i Tarih Negadri Sa’bi Ber Esds Rivayetha-i Ber Ca Mande Ez Vey
Der Mutln-i Klasik Tarihi adli bir makale bulunmaktadir. 2019 yilinda
yayimlanan makale Sa’bi’nin goriis ve rivayetlerinden harcketle Emeviler
donemi Arap-Islam kimliginin tesekkiiliine dair tespitler yapmaktadir.

9. Muhammed Salim Abdullah el-Harisi’nin 1443/2021 yilinda Mecelletu
Camiati Taybe’de yayimlanan Akvdlu’l-Imam es-Sa’bi fi Cerhi’r-Ruvat ve
Ta’dilihim adli bir makalesinde Sa’bi’nin ilmi kisiligine, onu, déneminin
alimlerinden ayiran yonlere deginilmis ve cerh-ta’dil ettigi kisiler
incelenmistir. Biitin bu calismalardan tezimizde istifade ettigimizi

sOylemeliyiz.

Diger Calismalar:

Sa’bi’yi konu alan bu kadar ¢ok calismanin olmasi, onun rivayet ve hukuk
tarihinde temeyytiz eden farkli kisiligini ve kendisinden sonraki nesiller tzerindeki
gliclii etkisini gostermektedir. Sa’bi farkli kisiligi ile Bati’da yapilan arastirmalarda da
dikkatleri iizerine ¢ekmis bir alimdir. Meb Islam Ansiklopedisi'nde Fritz Krenkow
tarafindan kaleme alinmis “Sa’bi” maddesi; Gualtherus Hendrik Albert Juynboll
tarafindan Encyclopaedia of Islam i¢in yazilmig “al-Shabi” baglikli bir ansiklopedi
maddesi bulunmaktadir. Ayrica pek ¢ok eserde Sa’bi’nin ilgi cekici kisiligine ve
goriislerine de atiflarda bulunulmustur.

Tezimizin igeriginde ulasabildigimiz tim bu c¢alismalar ile ¢akismamasina,
birbirini tamamlamasina yonelik diizenlemeler yapmaya calistik. Bununla birlikte
takdir edilecegi lizere kisiyi konu alan bir ¢calismada olmasi beklenen ¢ogu verilerin
alanin klasik kaynaklarina dayanmasi nedeniyle ortak veya benzer olmasi da
kaginilmazdir. Tezimiz, Sa’bi’nin hadis ve siinnet anlayisinin hiikiimlerine yansimasi
ve onun goriislerinin sonraki nesillere kaynakligini ortaya koymas1 yoniiyle tiim bu

calismalardan ayrilmaktadir.



Arastirmanin Muhtevas1 ve Metodu

Tezimiz, girig, dort ana boliim ve sonug kisimlarindan olugsmaktadir.

Birinci bolim, “Sa’bi’nin Yasadigi Donemde Kife Sehri”, “Sa’bi’nin Hayat1”
ve Sa’bi’nin IImi Kisiligi” olmak (izere ii¢ temel baslik altinda ele alinmistir. {1k baslik
altinda Kife sehrinin kurulusu, buna miiteakip Miisliimanlarin ihtiyaclarma binaen
olusturmus olduklar1 kurumlari, sehrin sosyal, kilttrel ve idari yapisi, ekonomik
faaliyetleri, dénemin siyasi-itikddi olaylar1 ve Kife sehrinin Islam diinyas: igin
bolgeselligi asan bir ekol olmasina zemin hazirlayan ilmi yapist ortaya konulmaya
calistlmustir. Ikinci baslik Sa’bi’nin hayatin1 konu almaktadir. Bu kisimda Sa’bi’nin
dogumu, nesebi, akrabalari, donemin siyasi ve itikadi hadiseleri karsisindaki tavri,
yonetimle iligkisi, tstlendigi vazifeler, fiziki Ozellikleri, ahlaki yapisi, vefati gibi
hayatina dair bilgiler incelenmistir. Son baslik altinda ise Sa’bi’nin ilmi kisiligi ele
alimmistir. Bu minvalde onun hocalar1 ve 6grencilerini tespit ederek irtibatta oldugu
isimleri ve iligki aglarin1 belirlemeye gayret ettik. Ayrica, yapmis oldugu ilmi
seyahatleri; Tefsir, Kiraat, Tarih, Siyer, Arap Dil ve Edebiyati gibi farkli alanlarda
yetkinligini ortaya koymaya calistik. Sa’bi’nin donemi igerisinde ilk eser te’lif
alimlerden biri olmasi nedeniyle kaynaklar i¢erisinde ismi zikredilen eserlerine de yer
verdik. Sa’bi’nin goriislerinin, devrine ve sonraki nesillere tesirinin izinin
surtilebilmesi icin bu bolim oldukca elzemdir. Onemine binaen, Sa’bi’nin hayatinin,
ilmi kisiliginin ve yasadigi sehrin oOzelliklerinin bir biitiinliigli korumak adina
incelemeye calistik.

ikinci boliimde Amir b. Serdhil es-Sa’bi’nin hadisciligini ve siinnet anlayisini
ortaya koymay1 amagladik. Bu nedenle ilk 6nce Sa’bi’nin hadis ilminin metodolojisine
sagladig1 katkilar yoniiyle ele aldik. Onun hadis usuliine dair konular hakkinda ilk
goriis belirten alimlerden biri olmasi, bu dikkat ¢ekici yoniiyle yaklagimlarinin Hadis
usulii eserlerinde genis yer bulmasina imkan saglamustir. ilim 6grenme ve dgretmede
uyguladig1 metodlara, meclis adabina, hadis tahammul usdliine dair ¢ok sayida hususu
bu bélimde inceledik. Donemin tartismalar1 konularindan olan kitabet, tedvin, mana
ile rivayet gibi konularda yaklagimini tespit etmeye calistik. Ayrica Sa’bi’nin temel
hadis kaynaklarinda yer alan merf( rivayetlerini konu basliklarimi ve sayilarinm

belirledik. Miirsel rivayetlerinin Hadis alimleri nazarindaki degerine isaret ederek
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marsel rivayetlerinden 6rnekler verdik. Bu kisimda ele aldigimiz bir diger hususta
onun siinnet anlayisidir. Sa’bi’nin kullandig1 “stinnet” ifadesiyle neyi kastettigini
incelemeye calistik. Ikinci boliimde basliklar altinda ortaya konulan sonuglar iigiincii
boliimiin anlasilmasina da katki saglayacaktir. Sa’bi’ye atfedilen Hadis ilmini
ilgilendiren terminolojik ve metodolojik problemler icerisinde bazi ihtilafli ve
birbiriyle c¢elisen rivayetlerin oldugu da siliphesiz bir gergektir. Bu nedenle
caligmamizda bu hususlara da zaman zaman deginilerek Sa’bi’nin asil diisiincesinin
ne oldugu, goriis degisikliginin olup olmadig1 da incelenmektedir.

Ugiincii boliim Sa’bi’nin hadis ve siinnet anlayismin fikhi goriislerine
yansimasini konu almaktadir. Sa’bi’nin rivayet ve siinnet birikiminden hiikiim ortaya
koyarken uyguladigi yontemler ve goriislerinde dayandigi kaynaklar ele alinmaktadir.

Dordinci bélimde Sa’bi’nin “hadis ve siinnetle ¢elisen yorumu” ve “sonraki
nesillere tesiri” olmak iizere iki kisim altinda incelemeye ¢alistik. Tk kisimda Sa’bi’nin
naklettigi merfd, mevkadf rivayetler ile ¢elisen goriisleri, kendisinden nakledilen farkli
gortisler ve temel hadis kaynaklarindaki rivayetlere aykiri olan goriisleri incelenmis,
Ikinci kisimda ise saz rivayetleri ve onun siinnet anlayisinin  sonraki nesilleri ne
sekilde etkiledigi, Ornekler zerinde tespit edilmeye ¢alisilmistir. Onun goriislerinin,
gerek sahdabe donemi gerekse yasadigi donem ve kendisinden sonraki alimlerin
goriisleriyle mukayesesi yapilarak, kendine munhasir yontemi ve ilmi bagimsizlig
hakkinda bir kanaate varilmaya calisilmaktadir. Ayrica ¢alismamizda Sa’bi’nin fikih
igerikli rivayet malzemesine yaklasim tarzi, onlar1 degerlendirme metodlarinin tespit
edilmesi amaglanmaistir.

Stiphesiz, Sa’bi’nin goriislerinin tamaminin derlenmesi imkan dahilinde
olmadig1 gibi, onun mevcut goriislerini tespit etmeye c¢alismak tek bir tez siirini
asarak ansiklopedik boyutlara ulasacagi bir gergektir. Nitekim Ibn Ebi Seybe’nin
Musannef’inde Sa’bi’ye atfedilen 2507 civarinda bir rivayetin oldugu, Abdurrezzak b.
Hemmam’in eserinde ise bu saymin 890 oldugu dikkate alindiginda; Onun klasik
donem eserleri icerisinde daginik halde bulunan goriislerinin tamaminin toplanarak
incelenmeye calisilmasi, lisansiistii tek bir akademik calisma cergcevesinde miimkiin
degildir. Bu nedenle ¢alismamizin amaci onun gorislerini tespit etmek degil, Hadis
ilimlerini ilgilendiren cihetle rivayet esasli anlayis ve tutumuna dayanan fikhi

konulardaki goriislerinde takip ettigi yolu tespit etmektir. Ozellikle ayn1 konuda Hz.
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Peygamber’den farkli rivayetler nakledildiginde Sa’bi’nin yaklasgiminin ne oldugu,
hangi sahabi hocalarinin yolundan gittigi veya onlarla ayristigi hususlarin olup
olmadig1 incelenmeye calisilmaktadir.

Uzmanlarinca takdir edilecegi iizere, Hicri ilk iki asirda yagamis olan alimlerin
goriisleri ve muhtelif ilimlerin tesekkiiliine kaynak teskil eden yaklagim tarzlarinm
tespit etmek; donemin karisik olan siyasi ve itikadi yapisi da goz oniine alindiginda
oldukca ciddi bir mesai ve dikkatli bir yaklagim gerektirmektedir. Bu dénem
alimlerinin gorislerini tespit edebilmek i¢in daginik halde bulunan ve ona atfedilen
gorilislerin ve uygulamalarin miimkiin oldugunca derlenmesi ve biitiinciil bir
yaklagimla ele alinmasi gerekir. Bu nedenle ilerleyen asirlarda bagimsiz bir mahiyete
biiriinen Islam ilimlerinin mensei sayilan ilk iki nesli, dzellikle tAbiinden birisini konu
edinen diger arastirmalardaki branglar arasi hassasiyeti haiz olan ¢aligmamiz
icerisinde, hadis, fikih, tarih, kelam, tefsir kaynaklarina da siklikla bagvurmak
durumundayiz. Biitiinciil bir yaklasimla hareket etme gayesi ayni zamanda
calismamizin yontemini de belirlemektedir. Bu amagla, $a’bi’nin miimkiin oldugunca
cesitli kaynaklardaki goriisleri toplanarak timdengelim ve tiimevarimsal bir yontemle
degerlendirilerek, onun kisiligi ve goriisleri hakkindaki ihtilaflar veya onun hakkinda
ortaya atilan menfi gorisler de ele alinmaktadir.

Tezin sorunlarini Ve amacini belirlememizin ardindan, ¢alismamiz hakkinda
bize yol gosterebilecek olan literatiirli tespit ettik. incelemelerimiz neticesinde onun
hayati, rivayetleri ve gorislerine dair ¢esitli veriler elde ettik. Bu verilerin
degerlendirilmesinde icerik analizi, nedensellik ve karsilastirma metodlarina
bagvurarak tutarli bir sonuca varmaya calistik.

Genel itibariyle tezimizde yer alan Arapga sahis ve eser isimlerinin yaziminda
TDV Islam Ansiklopedisi veya Kuramer programindaki yazim seklini esas aldik.
Ancak Arapca eserlerin yaziminda transkripsiyon isaretlerini kullanmadik.

Bagli bulundugumuz enstitiiniin yazim kurallarini esas alarak, dipnotlarda
kaynagin ilk gectigi yerde, Kitap isimlerini uzun olarak tam sekliyle yazdik. Sonraki
atiflarda ise yazarin soyadi ve sayfa sayisini vermekle yetindik. Ayni yazara ait birden
fazla kaynak olmasi durumunda atfin hangi esere ait oldugunu hatirlatan birkag kelime

ile kaynak gosterdigimizi belirtmeliyiz.
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BIiRINCi BOLUM
AMIR B. SERAHIL ES-SA’BI’NIiN HAYATI

Tarihi kaynaklara konu olan her kisi, sozleri, diisiinceleri ve uygulamalariyla
zamaninin ve kiltiiriiniin aynast durumundadir. Ancak ge¢misten yanstyan bu bilgi
hlizmesinin isaret ettikleri, “bugiiniin zihni” ile gegcmisi yorumlamak suretiyle degil,
tarihi olaylar arasindaki neden - sonug iliskisini goz Oniine alinarak incelenmelidir.
Bir kisiyi tanimak, onun zamanini, doneminin olaylarini, insanlar1 harekete geciren
amilleri, yetistigi ¢evreyi bilmeyi gerektirmektedir. Bu boliim altinda Oncelikle
sehirlerin  yapisinin, igerisinde meskiin olan insanlarin  bakis  agisini
etkileyebileceginden hareketle Sa’bi’nin yetistigi ortam merkeze alinarak yasadigi
donem genel hatlariyla ele alinacaktir. Daha sonra onun hayati ve ilmf kisiligi tizerinde

durulacaktir.

1.1. SA’BI’NiN YASADIGI DONEMDE KUFE SEHRi

Kife, Islam medeniyetinin olusmas1 ve gelismesinde dnemli katkilar1 olan
Islam sehirlerindendir. O, sahip oldugu kiiltiir gesitliligi ve siyasi farkliliklar1 en iyi
sekilde degerlendirerek etkileri giiniimiize kadar siirecek olan ve bdlgesel olmanin ¢ok
Otesine gegen en buyuk ilim ekollerinden birini ortaya ¢ikarmistir. Diger taraftan kendi
biinyesinde barmdirdig: farkliliklar, Islam devletini siirekli ugrastiracak problemlere,
catigmalara da sebebiyet vermis ve zaman zaman Siyasi otoriteyi tehdit eden, baski
altina almaya ya da sekillendirmeye calisan bir yapida tezahiir etmistir. Siyasi erki
sekillendirmeye calisgan bu yapiyi, bu sehirde yasayanlarin kimligini, yasayis
tarzlarii, kiiltiir ve diislince diinyalarini, gegmisten getirdikleri anlayis bigimini ve
idari yapiyla iligkilerini ¢esitli yonleriyle birlikte degerlendirmek; Sa’bi’nin diisiince
yapisini, davraniglarini, fetvalarini anlamay1 da kolaylastiracaktir. Bu nedenle Kife
sehri kurulusundan itibaren ele alinarak, ihtiya¢ karsisinda bina edilen kurumlari,
orada olusturulan sistemleri, ekonomik faaliyetleri, sehrin siyasal ve sosyal yapist,

genel hatlartyla tespit edilip tanitilmaya ¢alisilacaktir.
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1.1.1. Sehrin Kurulusu ve Fiziki Yapisi

Hz. Eb( Bekir (6. 13/634), Rastlullah’in vefatinin ardindan ortaya ¢ikan ridde
hadiselerini bastirdiktan sonra (11-12/632-633) Irak bolgesi (zerine seferler
diizenlemis ve bu bolgelerin fethedilmesi i¢in Halid b. Velid’i (6. 21/642) komutan
olarak gdrevlendirmistir. Halid b. Velid, ilk olarak Sasanilere karsi kabilesiyle birlikte
stirekli akinlar diizenleyen ve bolgeyi iyi taniyan Musenna b. Harise (6.15/636) ile
gii¢lerini birlestirerek Hire sehrini (13/634) fethetmistir.! Onun daha sonra Sam’a
yonelmesiyle birlikte Miisenna b. Harise’nin Sasaniler karsisindaki durumu oldukca
zayiflamistir.?

Hz. Omer (0.23/644) donemine gelindiginde fetih hareketleri Arap
Yarimadasi’nin biiyiikk boliimiinde tamamlanmis ve ilerleyis Kuzey’de Bizans,
Dogu’da ise Sasaniler olmak tizere devrinin iki 6nemli giiciinii karsisina alarak devam
etmistir.® Fethedilecek bolgelerin merkezden uzak olmasi nedeniyle, islam devletinin
sinirlari icerisinde; askeri harekati ve fethedilen bolgelerin idaresini kolaylastirmak, i¢
ve dis tehditlere kars1 giivenligi saglamak, ihtiya¢ duyuldugunda savasa hazir bir ordu
cikartabilmek, fetih hareketlerinin devamini saglamak ve ele gecirilen topraklarin
korunmasimi kolaylastirmak amaciyla bir {isse ihtiya¢ oldugu goriilmiis ve askeri
garnizonlar insa edilmistir.* Bu minvalde h. 16 yilinda kurulan Basra ve bundan
yaklasik bir sene sonra kurulan Kife sehri ilk ordugah sehirler olmustur.® Bolgenin
tarim ve hayvanciliga elverisli verimli topraklara sahip olmasi, ikliminin giizelligi,
ulasimin dogal engellerle kesilmemis olmasi, bdlgenin zenginligi gibi nedenler de

sehrin kurulus mahalinin seciminde 6nemli etkenlerdendir. Hz. Omer’in emriyle Sa’d

1 Eb0 Hanife ed-Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival, thk. Abdulmun’im Amir, Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, Kahire, 1960, ss. 111-112; Ebi Zeyd Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldin,
Divanu’l-Miibtede ve’l-Haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve Men Asarahum min Zevi’s-
Se’ni’l-Ekber, thk. Halil Sehade, Daru’l-Fikr, Beyrdt, 1408, Cilt: 2, s. 510.

2 Muhammed Ahmed Basiimeyl, el-Kadisiyye ve Meariku’l-1radk, Daru’t-Tlras, Kéhire, 1985, s.

292.

Hz. Omer Donemi fetih hareketlerinin ilerleyisi ile ilgili haritalar igin bkz. Chronas: Enter History,

“Chronas”, chronas.org, 30.03.2018.

Karl Vilhelm Zettersteen, “Kafe”, islim Ansiklopedisi - islam Alemi, Tarih, Cografya,

Etnografya ve Biyografya Lugati, MEB Yaynlari, 1977, Cilt: 6, s. 964.

5 Ebu’l-Hasen Ahmed b. Yahya el-Belazirf, Fiitdhu’l-Buldan, Daru ve Mektebetii’l-Hilal, Beyr(t,
1988, s. 270; Ebu’l Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Halid en-Nasiri es-Selavi, el-Istiksa li-Ahbari
Diiveli’l Magribi’l-Aksg, thk. Ca’fer en-Nasiri, Muhammed en-Nasiri, Daru’l-Kitdb, Darulbeyz3,
1418, Cilt: 1, s. 82; Hisam Cuayt, el-Kiife: Nes’etii’l-Medineti’l-Arabiyyeti’l-Islamiyye, 1.
Baski, Katib ve Kitab, Kuveyt, 1986, s. 15.
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b. Ebi Vakkas (0. 55/675) tarafindan Haddulazra® veya SOrestan’ denilen yerde insa
edilen sehir, kuruldugu bolgenin Araplara farkli gelen kizil kum seklindeki toprak
yapisi nedeniyle “Kiife” admi almistir.® Sehrin “bela, ser” anlamindaki “K{fan “dan®
veya “yuvarlak kum tepesi”, “insanlarm toplanma yeri”'° yada sehrin icinde bulunan
“Kufan” adli tepeye izafet ile “K{fe” ismini aldigin1 séyleyenler de bulunmaktadir.!

Sinirda ordugah olarak kurulan bir sehrin ¢evre tlkelere korku salmak igin
“bela, ser” anlami tasiyan bir ifade ile isimlendirilibilecegi diisiiniilse de sehrin kisa
siirede her milletten insanin ragbet ettigi bir yer olmasi, niifusun ilk birka¢ yil
icerisinde hizlica artmasi, en azindan kurulusunda bu topraklarin “bela, ser” olarak
algilanmadigin1 gostermektedir. Diger taraftan fetihlere kapi acan ya da bir zafer
sonucu elde edilen topraklar icin kotii anlamlar tasiyan bir ifadenin kullanilmasi
miimkiin goziikmemektedir. Hz. Peygamber’in kurak araziler icin dahi “corak”
anlamindaki “afirah” gibi ifadeleri kaldirarak “hadirah” ismiyle degistirmesi?
stinnette yer isimlerinin giizel olam1 cagristiracak sekilde konulmasi gerektigini
gostermektedir. Bu nedenle Kife isminin kokeni hakkindaki bu iddianin bolge
tarihinde yasanan ve miisliimanlar arasinda aci, keder birakan siyasi hadiselerin bir
sonucu olarak gérmek ya da sehirler ve ekoller arasinda siyasi-ilmi rekabetin getirdigi
bir yakistirmanin oldugunu diistinmek daha dogru goziikmektedir. “Kife” sozciigiiniin
“insanlarin toplanma yeri” anlaminda oldugunun sdylenmesi, sehrin islevselligi ve
elde ettigi 6zellik nedeniyle kelimenin sonradan kazandig: bir anlam olabilecegini akla
getirmektedir. Ote yandan kelimenin kdkeninin Arapga degil Siiryanice veya Fars¢a

kaynakli oldugu da diger iddialar arasindadir.®®

6 Eb0 Abdillah Yakat el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, Daru Sadir, Beyrit, 1995, Cilt: 2, s. 348;
Cilt: 4, 490.

T Belazuri, Futdh, s. 271.

8 Diger goriisler i¢in ayrica bkz. Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak ez-Zebidi, Tacu’l-Ards
min Cevahiri’l-Kamdads, thk. Ali Siri, 2. Baski, Daru’1-Fikr, 1424, Cilt: 12, s. 4609.

9 Yak{t el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, Cilt; 4, s. 491.

10 Sa’d b. Ebi Vakkas’m sehrin kurulusu sirasinda insanlara “Tekevvefi” (toplanmiz) demesi
nedeniyle sehrin isminin Kife olarak isimlendirildigi ifade edilmektedir. Bkz. Ebu’l-Fadl
Muhammed b Miikerrem Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, 2. Baski, Daru Sadir, Beyrit, 1414, Cilt: 9,
s. 311.

1 {bn Manzir, Cilt: 9, s. 311; Casim Aver, “Kofe”, DIA, Ankara, 2002, Cilt: 26, s. 339.

2 Ebuw’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemu’s-Sagir (er-Ravdu’d-Dani), thk.
Muhammed Sekéir Mahmiid, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrit, 1405, Cilt: 1, s. 218.

13 Ebd Hafs Sirdceddin Omer Ibnii’l-Verdi, Haridetii’l-Aciib ve Feridetii’l-Garaib, thk. Enver
Mahmiid Zenati, Mektebetii’s-Sekafeti’l-Islamiyye, Kahire, 1428, s. 118; Avel, s. 339.
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Kufe’yi fetheden Miisliman Arap toplumu ilk zamanlarda mimari agidan
oldukga zayi1f bir bilgi altyapisina sahip olmalarina ragmen sehrin planlanmasina dair
net ve gii¢lii bir vizyona sahiptiler. Sehrin, sahip oldugu sosyo-kulttrel dzelliklere ve
politik-stratejik zorunluluklar neticesinde modellendirildigini s6ylemek miimkiindiir.

Selman-1 Farisi (6.36/656) ve Huzeyfe b. el-Yeman’in (6.36/656) bolgede
yaptig1 incelemeler neticesinde* yeri belirlenen Kiife sehrinin i¢ dizayni da belli 61l
ve diizen igerisinde olusturulmustur. Genis arazi i¢erisinde dnce mescid insa edilmis
daha sonra bu mescid baz alinarak sehrin sinirlar1 kuzey, giiney, dogu ve bat1 yoniinde
atilan oklarla belirlenerek dairevi bir plan olusturulmustur.®® Ibadet mahali olarak tavaf
edilen Kabe’nin, miisliimanlarin dini mekan algis1 tizerindeki etkisi bdyle bir planin
olusmasinda 6nemli bir etkendir.'®

Sehrin yerinin belirlenmesinin ardindan ihtiya¢ duyulan tiim kurumlariyla
sehrin insasia baslanmustir. Tlk insa edilen yerlerden biri mescid olmustur.!” Sehirdeki
miisliimanlar1 bir araya getiren mescidler, Islam toplumunun olusmasinda birlestirici
bir unsur olmus teblig hareketinin merkezi haline gelmislerdir. Araplarin genel
itibariyle yar1 gocer bir kiiltiire sahip olmalari mimari konularda farkli kiiltiir
altyapisina sahip uzman kisilerden destek almalarini gerektirmistir. franli Rozbih b.
Bozorgmihr tarafindan oldukg¢a basit bir yap1 seklinde yaklasik kirk bin kisilik bir
mescid insa edilmis,’® Iran saraylarindan getirilen mermer siitun gibi devsirme
malzemelerle bu mescide “zulla” adi verilen bir gélgelik eklenmistir.!® Golgelik
yapiminda hurma kttikleri yerine mermer siitunlar kullanilmasi, Islim mimarisinde
farkl kiiltiirler arasindaki etkilesimi, dolayisiyla gelisim ve doniisiimiin de basladigini
gostermektedir. Ozellikle Emeviler déneminde miisliimanlarin fethettikleri yerlerde;
Hristiyan yapilar1 veya Bizans, Sasani eserleri karsisinda Islam kiiltiiriinii hakim kilma
arzusu, dogal olarak bir rekabete yol agmis devletin temsil giiciinii gésteren binalara

yatirrmlarda  bulunulmustur. Ozellikle Bizans ve Sasani gibi gucli ve Kkokli

4 Ebi’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, thk. Omer
Abdusselam Tedmri, 1. Baski, Daru’1-Kitabi’1-Arabf, Beyrdt, 1417, Cilt: 2, s. 352.

15 fbni’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 2, s. 354.

16 Mehmet Mahfuz Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, Ankara Okulu, Ankara, 2015, s. 38.

7 Ulker Aytekin, Hz. Osman Zamammnda Kife, (YUksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1995, s. 10.

8 Yak(t el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, Cilt: 4, s. 491.

19 bnii’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 2, s. 354; Kife mescidinin fiziksel dzellikleri i¢in ayrica bkz. Kazim
el-Cenabi, Mescidu’l-Kdfe, Daru’l-Cumhuriyyeti, Bagdad, 1966.
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medeniyetler karsisinda, fethedici kiiltiirin bir simgesi olmasi nedeniyle mescidler,
zaman igerisinde yapisal olarak da 6n plana ¢ikmis, miisliiman niifusun artmasi ile
birtakim degisiklikliklere ugramistir. Bu degisiklikler ilerleyen siirecte Islam
mimarisinin miisahhas bir kimlik kazanmasini saglamistir.

Kdfe mescidinde Hz. Ali (6. 40/661) donemine kadar mescidin icerisinde bir
minber bulunmamakla birlikte bu donemde Hint ardicindan bir minber yapilmagtir.°
Emeviler doneminde ise niifusun hizlica artmasi nedeniyle mermer siitunlar
getirtilerek mescid genisletilmis; iist diizey yoneticilerin Isldim topraklarinda ortaya
cikan karisikliklar ve gesitli tehditlerden korunabilmesi amaciyla mescide makstre
gibi unsurlar eklenmistir.?! Ayrica ihtiyaglar neticesinde genisletilen mescid yiiksek
surlarla ¢evrilmis, duvarlarina sehre acilan ¢esitli kapilar yapilmigtir. Mescidin ana
kapist Babu’l-Fil adi verilen kapi olmakla birlikte, Bdbu’l-Kinde, Bdbu’l-Musul,
Bdbu’r-Rahme (Babu’s-Stde) ve Babu’l-Cisr, Bdbu't-Temmdrin, Bdbu’l-Verrakin,
gibi yan kapilar1 bulunmaktadir.?? ibadetlerin rahat yapilabilmesi, secde esnasinda
yiize ve viicuda kumlarin yapismamasi i¢in mescid zeminine cakil taslar serilmistir.?
Mescidin temizligi ve bakimi Ziyad b. Ebihi’nin (6. 53/673) Kife valiligi doneminden
itibaren bu isle gorevlendirilen kisiler tarafindan yerine getirilmistir. Bununla birlikte
kabilelerin kendilerine ait kiigiik mescidleri de bulunmaktadir.

Mescidin miisliimanlar nazarindaki énemi nedeniyle Islam hukuk eserlerinde
mescide eklenen yapilar, mescidin islevi, mescidde yapilacak veya yapilamayacak
seyler hakkinda zaman zaman hukuki tartismalarin da yasandig gortilebilmektedir.
Sa’bi’nin maksureyi mescidin bir unsuru olarak kabul etmemesi, mescide kokular
siiriilmesini tavsiye etmesi, basini1 egerek zemindeki ¢ercop ve hasereleri aramasi,
kisinin kendi kabile mescidi igerisinde itikafa girebilecegini sdylemesi, siirekli

mescide giren ¢ikan bir kisinin mescide hiirmet i¢cin devamli namaz kilmasina gerek

2 Eb( Abdullah Muhammed el-Himyeri, er-Ravdu’l-Mi’tar fi Haberi’l-Aktar, thk. Thsan Abbas,
2. Bask1, Miiessesetii Nasir li’s-Sekafe, Beyrdt, 1980, s. 502.

2L Belazarf, Futdh, s. 272.

22 S@ylemez, Kife, s. 42; Ayrica bkz. Seyyid Hiiseyin b. es-Seyyid Ahmed en-Necefi el-Buraki,
Tarihw’l-K0fe, 3. Baski, Mektebetii’l-Haydariyye, Necef, 1388, s. 32; Salih Ahmed el-Ali, el-
Kiife ve Ehliihe fi Sadri’l-islam, Sirketu’]-Matbiiat li’t-Tevzi’ ve’n-Nesr, Beyriit, 2003, ss. 74-
77.

2 Belazur, Futdh, s. 272.
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olmadigini soylemesinde donemin mescid adab1 ve ibadet kiiltiiriine dair izleri gérmek
mumkdndtir.24

Kife sehrinde insa edilen ikinci 6nemli kurum ise bir idare merkezi
hiiviyetinde olan Daru’l-imére’dir.®® Sehrin kurulusu esnasinda Rozbih tarafindan
mescidin yanina inga edilmistir. Miisliimanlara ait ilk mimari eserlerden biri olan
Medine’deki ibadet ve yonetim mahali olan Mescid-i Nebevi’nin islevselliginin yeni
kurulan sehirde de devam etmesi istenmis, dolayisiyla bu modele uygun fakat
kurumsallasmanin getirdigi bir yenilik olarak mustakil bir bina seklinde insa
edilmistir. Atanan valilerin ikamet edip sehri idare ettikleri Daru’l-imare, mescidin
giineybatisinda bulunmakla birlikte aralarinda yalnizca dar bir sokak bulunmaktadir.?®
Ziyad b. Ebihi doneminde mescid genisletilince bu bina da yikilip oldukga muhkem
ve yiiksek bir bina olarak yeniden insa edilmistir.?’

Mescidin diger yanma Hz. Omer’in emriyle Kiinase ismi verilen bir pazar yeri
kurulmustur. Boylece ganimetlerle elde edilen gesitli iirinlerin burada alim satim
yoluyla nakit paraya doniistiiriilmesi kolaylastirilmistir. Bu pazar ayni zamanda ilmi
tartismalarin yapildigi, halkin uzman kisileri dinleyip bilgi edindigi, sorular sordugu
bir kiiltiir merkezi durumundadir.?® Pazar yeri ve mescidin yan yana olmasi, Islam
dininin diger bazi dinlerde goriilen diinyevi iglerden uzak bir yap1 sergilemedigini,
ibadet hayatinin ve diinyevi islerin bir arada yiiriitiilebildigini gdstermesi agisindan da
onem arzetmektedir. Ticaret ile ugrasilirken ibadetlerin aksatilmamasi bu birlikteligin
diger bir amacmi gostermektedir. Bunun yaninda toplum i¢in elzem olan ticaret
kurallarinin diizgiin islemesinde dini boyutu hatirlatan mescid ve idare tasarrufunu
ortaya koyan, uygulayan, denetleyen iméare ile birlikte pazarin da yeni kurulan
sehirlerin merkezi unsurunu olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Islim hukukuna
dair eserlerde aligveris bahsi 6nemli bir yer isgal etmesi yaninda bu eserlerde alic1 ve

saticinin haklarina dair pek ¢ok hiikme rastlanmaktadir. Pazar yerinin idare merkezine

2 Eb( Bekir Abdullah b. Muhammed el-Absi Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed
Avvame, Daru’l-Kible, 1427, Cilt: 3, ss. 182, 337, 483; Cilt: 5, s. 142; Cilt:6, s. 308.

% Bkz. Salih Ahmed el-Alf, ss. 77-81.

% Sgylemez, Kife, s. 44.

21 Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberf, Tarthu’l-Umem ve’l-Miil(k, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyr(t, 1407, Cilt: 2, s. 480.

8 Avcl, s. 339; Sevgi Badur, “Kife’nin Sosyal Ve Kiiltiirel Yapisina Genel Bir Bakis”, Sosyal ve
Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi, Cilt:2, Say1:4, 2016, s. 133; Ayrica bkz. Salih Ahmed el-Alf, s.
42.
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yakin olmast ise insanlarin haklarini aramasini da olduk¢a kolaylastirmistir. Bunu
Islam hukuk eserlerine yansiyan ifadelerde miisahade etmek miimkiindiir.

Kiinase, Kife sehrinde yasayan birbirinden farkli etnik gruplarin ortak
kullandiklar1, dolayisiyla, kiiltiir etkilesiminin veya fikri miicadelenin de yogun oldugu
bir yerdir. Cahiliye donemi panayirlarinda oldugu gibi, insanlar burada sahip olduklari
yeteneklerini sergiler, siirlerini soyler, tartisir ve bilgi aligverisinde bulunurlard:.?®
Emeviler doneminden 6nce tiiccarlar Kiindse’de mallarini uygun goérdiikleri bir yere
sererek satabiliyorlardi. Bu donemde tiiccarlarin pazar yerinde kendilerine ait belli bir
yeri bulunmamakta, bdyle bir yer edinilmesine de hos bakilmamaktayd:.*®> Ancak
Emeviler dénemine gelindiginde Ziyad b. Ebihi’nin valiliginden itibaren pazar esnafi
kendilerine ait belli bir yer edinmeye, bu yerler icin kira vermeye baslamislardir.®
Meslek erbablarininin bir araya gelmesiyle Kiinase icerisinde stiku’l-hezzazin, siiku’l-
berrazin, stiku’l-ganem, stku’l-haddadin, stiku’l-tahhanin, stku’s-sevik gibi satilan
mal ¢esidine gore boliimler olusmustur. Ik baslarda etrafi kapali olmayan agik pazar
statiisiinde olan kiindsede, daha sonra giivenlik problemlerinin ortaya ¢ikmasiyla
beraber tas ve tuglalardan diikkanlar insa edilmis, bdylece bu alan bir nevi kapali ¢arst
hiiviyetini kazanmgtir.3?

Sahn veya rahbe adi verilen Kife meydani ise mescid ve daru’l-imareyi
kusatmaktadir. Kullanim alanin1 daha ¢ok sosyal ve siyasi isler ile ilgili olan bu
meydan, savas gibi onemli zamanlarda askerlerin toplandig1, ganimetlerin dagitildig,
Cuma namaz1 i¢in uzaktan gelen kisilerin bineklerini bagladiklar1 genis bir alandir.3®
Cizye ve harag gelirlerinin bulundugu bina olan Ddru r-rizk ise sehrin dogu tarafinda,
Firat kopriisiine yakin bir bolgede insa edilmistir.3

Emeviler donemine gelindiginde Kife sehrindeki her kabilenin kendine ait

mahallesi, mescidi, mezarhig1 ile hususilesmis bir yapis1 bulunmaktadir.*> Mescidlere

29 Eb{Q Abdillah Yakdt el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udeba irsadii’l Erib ila Ma’rifeti’l Edib, thk. ihsan
Abbas, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrat, 1993, Cilt: 2, s. 754.

% Ebti Ahmed Hamid ibn Zenceveyh, Kitabu’l-Emval, thk. Sakir Zeyb Feyyaz, Merkezu’l-Melik
Faysal, Riyad, 1406, Cilt: 1, s. 253; Belazuri, Futlh, s. 293.

81 Ibn Zenceveyh, Cilt: 1, s. 253; Belaziiri, Fiitih, s. 293; Séylemez, Kiife, s. 52.

8 Avel, s. 339.

3 Sgylemez, Kife, s. 62.

3 Buraki, s.127.

% Bazi kaynaklarda Kiife’de mahalle mescidi oldugu bilgisi yer almaktadir. Bkz. Ebu’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve, thk. Ahmed b. Ali, Daru’l-Hadis, Kahire, 1421,
Cilt: 2, s. 113; Sehirdeki kabilelere ait baz1 mescidlerin listesi i¢in bkz. Cuayt, ss. 413-419.
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sehrin kadis1 tarafindan imam ve miiezzin atanir, bu gorevliler halka dini ilimlerin
ogretilmesinde 6nemli rol oynarlardi. Kife sehrinde mescidler disinda musalla adi
verilen resmi memurun bulunmadigi kiigiik namazgahlar da yer almaktadir. Kife
sehrinin kurulusundan &nce yakin bolgede Deyru Ummi Amr, Deyru Silsile, Deyru
Hurme adinda Lahmilere ait {i¢ 6nemli kilisenin mevcudiyetiyle birlikte*® sehrin
sosyal yapisina uygun olarak diger dinlere mensup kisilerin ibadetlerini yerine
getirebilmeleri, dini egitimlerini alabilmeleri maksadiyla kilise ve havralar da insa
edilmistir. Gayrimiislimlere ait ¢ok sayida dini yapinin bulunmasi, sehir icerisinde
niifus yogunluklarinin da fazla oldugunu gdstermektedir. Mevcut kiliselerin ¢ogu
Nasturi ve Yakubilere ait olmakla birlikte aralarinda 6nemli sayilabilecek bir ayrigma
bulunmamaktadir.®’

Kife sehrinin ilk donemlerinde sehrin giivenligini saglamak maksadiyla
olusturulmus bir siir mevcut degildir. Sehrin savunmasi daha ¢ok Firat nehrine uzanan
su kanallar1 yoluyla saglanmistir. Sehri g¢evreleyen str duvarlari ancak Abbasi
iktidarmin ilk yillarinda yapilmistir.®

Kife sehri aldig1 goglerle birlikte bolgede onemli bir merkez haline gelmistir.
Yogun niifusun ve ticari faaliyetlerin insasini gerektirdigi koprii ve gegitler, sulama
kanallari, hamamlar, degirmenler, hapishaneler, cibane adi verilen mezarliklar da
Kufelilerin ortak kullandiklari alanlardandir. Bu ortak kullanim alanlari igerisinde
hamamlarin ayr1 bir yeri vardir. Ozellikle Sasini ve Bizans topraklarmin
fethedilmesiyle Misliimanlar hamam adi verilen bir yapi ile karsilagsmislardi. Pek ¢ok
insanin ortaklasa kullandig1 bu yerlerin durumu hakkinda 6zellikle yeni fethedilen
topraklarda yasayan miisliimanlar arasinda tartismalar yasandigi goriilebilmektedir.
Hz. Peygamber’den, “Acem iilkesi size fetholunacaktir. Orada kendilerine “hamam”
adi verilen binalar bulacaksiniz. Erkekler oraya pestemalsiz girmesin. Hasta ve lohusa
olmasi disinda kadinlarimzin oralara girmesine engel olun”* seklinde nakledilen

rivayetin de bu tartismalarda etkisinin olabilecegini diisiinmek miimkiindiir. Sa’b1’nin,

% [bni’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 2, s. 353.

37 Sgylemez, Kife, s. 68.

% Yilmaz Can, “Hulefa-i Rasidin Déneminde Ortaya Cikan Ordugah Sehir Modeli Uzerine Bir
Degerlendirme”, Istem, Say1:6, 2005, s. 227.

3 EbQ Mervan es-Siillem? Abdulmelik b. Habib, Edebii’n-Nisai’l-Mevsim bi-Kitabi’l-iniye ve’n-
Nihaye, thk. Abdulmecid Tiirki, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrat, 1412, s. 232; ibn Mace, Edeb, 38.
Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami, 2. Bask1 el-Mektebetii’1-
Islami, Beyrat, 1403, Cilt: 1, s. 290.
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gbziin korundugu ve harama bakilmadigi siirece hamamlardan istifade edilmesini
savunan alimlerden biri oldugu goriilmektedir.

Kife sehrinin kurulusu sirasinda sehrin tertib isiyle EbG Heyyec b. Malik
gorevlendirilmis cadde ve sokaklarin uzunluklar1 belli oranlarda dizayn edilmistir.
Buna gore ana caddeler kirk, ara caddeler yirmi, sokaklar yedi zira olarak
hesaplanmistir.®® Isldm sehirlerinde mahalle igerisindeki yollarin genisliginin
belirlenmesinde Medine’deki mescidin etrafinda konumlanan mahallelerdeki yollarin
yedi zira genisliginde yapilmasinin etkili oldugu ve dolayisiyla bu uygulamaya Hz.
Peygamber’in kaynaklik ettigini soylemek mumkiindir.*! Kafe’nin kurulusunun ilk
yillarinda kargi-kamis gibi basit malzemeden insa edilen evlerin daha sonra ¢ikan bir
yanginda kolayca yanmasi iizerine, Hz. Omer, {i¢ oday1 gegmemek, niimayise
diismemek ve biiyiikliikte yarismamak kaydiyla kerpigten evler yapilmasina izin
vermistir.*? Kiife’de mahalleler ise etnisitelere veya dini yapilara gore boliinmiistiir.
Her biri kendi iglerinde egitim, ibadet, alisveris, toren, defin gibi ihtiyaglarin
karsilayabilecek miistakil bir 6zellik gostererek bir anlamda sehir igerisinde kiiciik
sehircikleri olusturan mahalleler kendi aralarinda menhec denilen yollarla
ayrilmiglardir. Bu ana yollar merkeze ulasmakla birlikte bes tanesi mescidin
kuzeyinde, dérdii giineyinde, ii¢ tanesi de dogu ve bat1 yonlerinde bulunmaktadir.*®
Kife dairevi bir plana sahip oldugu i¢in mahallelerdeki biitiin yollar merkezdeki alana
uzanmaktadir. Bu nedenle sehir igerisinde i¢ karisikliklar ortaya ¢iktiginda ilk olarak
stratejik onem arzeden bu alan ele gecirilmeye calisilmakta, dolayisiyla pek cok
catismanin mahali haline gelmektedir.

Mahalle sinirlarint olusturan yollarin orada yasayan belli kabileler tarafindan
kullanilmas: nedeniyle yabanci kabile mensuplarini farkli kabilelerin bolgesinde
gérmek ¢ok miimkiin degildir.* Sehir igerisinde yerlesimin kabile, din bag1 gibi ortak
ozellikler gbz Oniline alinarak olusturulmasi, sehirdeki farkli unsurlarin kaynagmasini

zorlastirmig, ancak belli bir gorlis altindaki insanlarin kolay orgiitlenmelerine

40 Taberf, Tarih, Cilt: 2, s. 479; Abdullah b. Abdilaziz Ebl Ubeyd el-Bekri, el-Mesalik ve’l-
Memalik, Daru’l-Garbi’l-Islami, 1992, Cilt: 1, s. 427.

Yilmaz Can, Islim Sehirlerinin Fiziki Yapisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1995,
SS. 41-42.

42 Tbnii’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 2, s. 354.

4 Taberi, Tarih, Cilt: 2, s. 479.

4 Soylemez, Kife, s. 76.
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sebebiyet vermistir. Araplarin biiyiik cogunlugunun yari gégebe veya gogebe kultir alt
yapisina sahip olmalar1 nedeniyle diizenli bir sehir algilarinin bulunmadigini, niifusun
da hizli bir sekilde artmasiyla mahallelerin, ¢arpik insa edilen evlerin olusturdugu
¢tkmaz veya dar sokaklar ile dolu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu durum aym
zamanda sehrin dairesel bir yapi ile insa edilmesinin dogal bir sonucu olarak ortaya
¢ikmis, etrafinda sur gibi koruma duvari bulunmayan sehrin savunmasina da olumlu
yonde katki saglamustir.*® Ancak sehrin yapisinda kabileler veya cesitli gruplar
arasindaki iletisimin Oniindeki fiziki engellerin mevcudiyeti, sehir halkinin bir biitiin
halinde hareket edememelerinin, sehir olarak ortak bir karar alinamamasinin ve
uygulama asamasinda “Kifeli” olarak tutarli davranis sergileyememelerinin 6nemli
sebeplerinden biri olmustur. iletisimin azhig1 ve kabilelerin geleneklerine siki bir
sekilde bagliligi, sehir sakinleri arasinda ayni1 konu hakkinda farkli diisiiniis-davranis
tarzlarimin ve farkli siyasi olusumlarin olmasini kagimilmaz kilmustir.

Hire sehrine yaklasik bes kilometre mesafede, Bagdat’a ise yiiz yetmis
kilometre uzaklikta olan Kife, tarim arazilerinin zenginligi ve énemli ticaret yollar
tizerinde bulunmasi nedeniyle stratejik agidan olduk¢a miihim bir konuma sahiptir. Bu
nedenle Azerbeycan, el-Cezire, Circan, Hemedan, Isfehan, Tuster, Ramehirmiz,
Nihavend gibi sehirlerin fethedilmesinde iis olarak kullanilmastyla biiyiik rol
oynamistir.*® Hemen hemen aym zamanlarda kurulan Kife ve Basra sehirleri igin
“Irakeyn” ve “Misreyn” tabirleri kullanilmistir. Bu sehirler Irak bolgesinin iki 6nemli
idari merkezini olusturmustur. Basra valisi Irak bdlgesinin gliney kesiminden sorumlu
olmakla birlikte Ahvaz, Fars, Kirman, Mekran, Sicistan ve Horasan boélgelerini idare
etmistir.*’ Trak’in orta ve kuzey kesiminden sorumlu olan Kife valisi ise sehrin
fethinde 6nemli rol oynadigi Hemedan, Re’y, Kazvin, Isfehan ve Azerbeycan’ idare
etmistir. Emeviler doneminde ise Kiife sehri bir siire de olsa Basra, Umman, Bahreyn,
Kirman, Sicistan, Horasan ve Maverailinnehir’i kapsayan Irak’in merkezi durumuna

gelmistir.*8

4% Sgylemez, Kife, ss. 75, 76.

4% Avcl, s. 339,

47 Sevgi Badur, Kife’nin Sosyal ve Dini Yapis1 (7-10. Yiizyil), (Yiksek Lisans Tezi), Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 2017, s. 4.

% Avel, s. 339.
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Sekil 1: Kiife Sehri Haritasi
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Kaynak: http://masjed-alkufa.com/index.php/permalink/3195.html
Sekil 2: Kife Sehri Plant
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Kaynak:https://www.saraer.org/books/files/ntmlbooks/femehrabkarbalaaalkoufah/part20.htm
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Sekil 3: Kiife Sehri Yollar
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Kaynak: https://www.researchgate.net/figure/Reconstruction-of-the-founding-plan-of-Kufa-
following-Heichem-Djait-above-and-L_fig93 280978242
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1.1.2. Sosyal ve Kiiltiirel Yapi

Kife sehri, Islam ile ortaya ¢ikan yeni Arapciligin sembolii ve odak noktasi
olmustur. GOcebe ge¢mise sahip Arap kabilelerinin egemen oldugu ve biiyiik
cogunlugu Arap olmayan yerlesik kiiltiire sahip milletlerin bir araya geldigi bir sehir
olarak Hicaz bolgesindeki Musliiman-Arap sehirlerinden farkli 6zellikler gostermekte
ve fetihler yoluyla elde edilen pek ¢ok sehir igin 6rnek kabul edilmektedir.

Yeni kurulan ordugah sehirlerin Isldimlastiriimasi ve asli giiciin elde tutulmasi
icin Misliman-Arap kabilelerinin bu topraklarda iskén edilmesi saglanmis, aralarinda
husumet bulunan birbirlerine muhalif kabileler farkli sehirlere yerlestirilmistir. Alinan
karar dogrultusunda Hasimogullar1 Kife’ye, hasimlar1 ise Basra’ya yerlestirilirken;
Adnani kabilelerinin biiyiilk ¢ogunlugu Basra’da, geri kalanlar1 Kife sehrinin bati
tarafinda, Kahtani koluna mensub Yemenli kabileler ise sehrin dogusunda iskan

edilmislerdir.*®

Birbirlerine rakip gruplarin aym1 bolgede iki farkli sehre
yerlestirilmesinin getirdigi rekabetin, daha sonraki siirecte siyasi ve ilmi micédelelere
de yansidigi goriilmektedir.

Hz. Omer Kife sehrinin kurulusu ve dizayn edilmesinde nesep alimleri Said b.
Nimran (6.70/690) ve Mesale b. Na’m’1 gorevlendirerek kabilelerin sehir igerisindeki
yerlesimini bu iki alim vasitasiyla saglamistir. Onlar Kafe sehrindeki kabileleri soy
bakimindan yakmligina gore yedi gruba/sancaga (Siib’a) aymrmislardir:>® Sehrin
ordugah vasfina sahip olmasi nedeniyle bu yerlesim ayn1 zamanda askeri birligi ifade
etmekte; boylece hem kabileler rahatca kontrol edilebilmekte hem de savas ve
isyanlarda kolaylikla karsi giic olusturulabilmekteydi. Sehrin kurulusu sirasinda
olusturulan ayn1 zamanda mahalle olma 6zelligi tasiyan yedili sancak su sekildedir:
Kinane, Cedile, Ehabis
Kudaa, Becile, Gassan, Has’am, Kinde, Hadramevt, Ezd
Mezhic, Himyer, Hemdan ve halifleri
Temim, Rebab, Hevazin
Esed, Gatafan, Muharib, Nemr, Dabia, Taglib
lyad, Akk, Abdulkays, Ehli Hacer, Hamra

o a0k~ w N F

49 Belaziir, Fiitih, s. 271; Avel, s. 339; Hiiseyin Kahraman, Kife’de Hadis ilk U¢ Asir, Emin
Yayinlari, Bursa, 2006, s. 13.
50 Taberi, Tarth, Cilt: 2, s. 481.
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7. Bekr, Tayy®!

Hz. Ali donemine gelindiginde ortaya ¢ikan siyasi konjonktir de g6z dnunde

bulundurularak bu yedili sancak yeniden tasnif edilmistir. Buna gore ortaya ¢ikan yapi

su sekilde olmustur:

1. Hemdan, Himyer

2. Merzhic, Eg’ar, Tayy

3. Kays, Abs, Zebyan, Abd-u Kays

4. Kinde, Hadramevt, Kudaa, Mehre

5. Ezd, Becile, Has’am ve Ensar

6. Bekr, Taglib ve Rabia

7. Kureys, Kinane, Esed, Temim, Dabbe, Rebab, Ml'izeyne52

Hz. Ali doneminde bu taksimat bir kez daha diizenlenmis ve sancak sayis1 bese

(ehmas) indirilmistir. Muaviye nin hilafete gegmesinden kisa bir siire sonra ise Ziyad

b. Ebihi tarafindan dorde (erbea) indirilmistir. Bu dort birlik;

1. Hicazlilar

2. Temim ve Hemdan

3. Bekr, Kinde, Rebia

4. Mezhic, Esed® seklindedir.

Bu gruplarin olugsmasinda Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan miicadelelerin

onemli bir etkisi bulunmaktadir. Yonetime gelen her kisi bu kabilelerin basina

sadakatinden emin oldugu kisiyi atamakta, bdylece sehri daha iyi kontrol etmeyi

amaglamaktaydi. Siyasi miicadelelerden sonra sehirler arasinda bazi kabileler

tamamen olmasa da yer degistirmistir. Nitekim, Cemel savasindan sonra Kiife sehrine

Basra’dan ¢ok sayida Hz. Ali yanlisi kisi gelirken; Siffin savasindan sonra ¢ok sayida

Hz. Osman yanlisinin Kife sehrinden Cezire ve Sam’a gittigi;>* Zeyd b. Ali’nin

(6.122/740) o6liimii sonrasinda Barik kabilesinin Yusuf b. Omer es-Sekafi’nin

51
52

53

54

Taberf, Tarih, Cilt: 2, s. 481; Aytekin, s. 11; Burdki, ss. 121-122.

Ebu’l-Hasen Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, thk. Stiheyl Zekkar, Riyad ez-ZirikIT,
1. Baski, Daru’l-Fikr, BeyrQt, 1417, Cilt: 2, ss. 235, 236; Dineveri, s. 146; Louis Massignon,
Hatatu’l-Kiife ve Serhu Haritatiha, ¢ev. Taki b. Muhammed el-Mus’abi, Daru’l-Verrak, 2009,
ss. 20, 21; Buraki, ss. 122, 123.

Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miberred, el-Kamil fi’l-Luga ve’l-Edeb, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru’l-Fikri’l-Arabf, Kahire, 1417, Cilt: 3, s. 259.

Hind Gassan Ebu’s-Sa’r, Hareketii’l-Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sekafi fi’l-Kfe, (Y Uksek Lisans
Tezi), Camiatii’l-Urdiiniyye Kiilliyetii’l-Adab Kismu’t-Tarih, 1980, s. 58.
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kendilerine yapacagi baskidan korkmasi nedeniyle Kafe sehrini terkederek, Kum
sehrine yerlestikleri bilinmektedir.>® Bu gibi siyasi olaylar kabilelerin bir kisminin yer
degistirmesine sebep olabilmistir.>®

Bedevi Kuzey Araplari gbgebe ve yar1 gbgebe yasamin sonucu olarak, sert
mizagli, kat1 kalpli, bilgisiz, bagimsizliga diiskiin bir yap1 sergilemektedirler. Guiney
Araplart “hadari” olarak anilmakla birlikte medeniyet seviyesi yiiksek, ¢cogu kitabi
dinlere mensup, bilgili, tarim ve zanaat gibi konularda mahir bir 06zellik
gostermektedirler.>’

Kife’ye yerlesen Giiney Arap kabileleri, cesitli boylartyla Ezd, Hadramevt,
Hemdéan, Himyer, Kinde, Has’am, Kudaa, Mezhig, Tay, Nahd, Barik, Becile ve Es’ar
kabileleridir. Giiney Araplart her ne kadar yerlesik hayata ge¢meleriyle Kuzey
Araplarina kiyasla daha iistiin bir medeniyete ve devlet gelenegine sahip olsalar da bu
durum tiim Giiney Araplar1 i¢in s6z konusu degildir. Nitekim onlarin arasinda Tayy
kabilesi gibi yar1 gdcebe olan kabileler de bulunmaktadir. Ote yandan Giiney Araplari
Kiufe sehri igerisinde kiiltiir seviyesi en yiiksek grubu olusturmaktadir. Bu nedenle
Kife’de ilim ehli kisilerin daha ¢ok bu kabilelere mensup oldugu goriilmektedir.*®
Kfe sehrinin idari yonetiminde s6z sahibi olan kesim ise Kuzey Araplaridir. Atanan
valilerin neredeyse tamamina yakinini Mudar kabilesi mensuplari olugturmaktadir.
Kureys, Kinane, Esed, Miizeyne ve ¢esitli kollariyla birlikte Kays Aylan Kabilesi
Kife’de varligini hissettiren 6nemli kabilelerdendir. Diger taraftan Kuzey Araplartyla
yakinliklar1 bulunmakla birlikte kiiltlir yapist yoniiyle farklilik gosteren alt kollariyla
Rebia, Iyad ve Temim kabileleri de Kife sehrinde iskan edilen kabilelerdendir.

Kfe igerisinde yerlesen Gliney ve Kuzey Arap kabileleri arasindaki farkliliklar
sehrin kurulusunu takiben 6ne ¢ikmis, Kafe nin kendine 6zgii bir yap1 kazanmasinda
etkili olmustur. Gliney Araplari, genellikle Yahudilik basta olmak iizere kitabi dinlere
mensup olmalari, yerlesik bir hayat tarzina, devlet ve teskilat gelenegine sahip olmalari
ile Kuzey Araplarindan ayrilmaktadir. Dogu Araplarinin ise yerlestikleri yer itibariyle
Bizans’a yakin olan kesimi Hristiyan iken Sasanilere yakin olan kesimi Zerdiist,

Maniheist ve gok cisimlerine tapmaktaydilar. Kfe’nin kurulusuyla birlikte sehre

5% Sgylemez, Kife, s. 109.

% Bkz. Muhammed Hiiseyin ez-Ziibeydi, “Hicretii’l-Kabaili’l-Arab 14 Kafeti Fi’l-Karni’l-Evveli’l-
Hicri Ve Eseruhe Fi’t-Tanzimati’l-Kabail”, Muerrihu’l-Arab, Cilt:9 1978, ss. 105-117.

5 Kahraman, Kife’de Hadis, s. 89.

%8 Sgylemez, Kife, s. 108.
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yerlesen Dogu Araplari, ¢gogunlukla Yemen kabileleriyle ittifak halindeydi. Tarihi
kaynaklar, Kiife sehrinin ilk yillarinda yaklasik on iki bin Yemeni kabile mensubunun
buraya yerlestigini, buna mukabil Kuzey Arap kabilelerine mensup kisi sayisinin sekiz
bin oldugunu, Hazar denizinin batisinda yer alan Deylemilerden ise dort bin kisinin
Kfe’ye yerlestigini belirtmislerdir.®® Ancak bu say1 kurulusunu takiben kisa bir siire
icerisinde hizlica artmis ve niifus kirk bin kisiye ulasmustir. Hz. Ali’nin Kafe’yi Islam
devletinin baskenti yapmasi sebebiyle Kiife niifus yogunlugu fazla olan biiyiik bir
merkez haline gelmistir.

Kiife sehrinde ortaya ¢ikan Siyasi ¢atismalar1 anlayabilmek i¢in bu kabilelerin
geemise dayali kendi aralarindaki ittifak ve diismanliklarinin da izlerini tespit etmek
gerekmektedir. Kabileler arasinda Cahiliye doneminden itibaren siiregelen birbirlerine
kars1 yaklasimlar1 veya olusturduklari sosyal bloklarin islamiyet’i kabulleri sonrasinda
da biiyiik Ol¢lide devam ettigi goriilebilmektedir. Kife sehrinde ikamet eden Arap
kabileler ve onlarin ittifak veya ¢atisma halinde bulunduklari gruplari su sekilde

gostermek mumkandur:

Tablo 1: Kife Sehrine Yerlesen Bazi Arap Kabilelerinin Muttefikleri®®

KABILE MUTTEFIK MUHALIF

Abs Amir b. Sa’saa, Fezdre, Temim,
Cusem, Sa’d b. Zeyd, Menat, Tay,
Zibyan, Kelb, Kinde

Amir b. Sa’saa Kureys (daha sonra bu iligki | Beni Hanife, Temim, Abs, Ziibyan,
bozulmustur) Fezare, Kureys, Gatafan

Cedile Kureys

Esed Gatafan Kinde

Esca’ Hazrec

Fezére Kelb, Temim, Abs, Hevazin, Cusem

b. Biikeyr, Amir b. Sa’saa , Beni

KOFE SEHRINDEKi KUZEY ARAP KABIiLELERI

Hilal,
Gatafan Esed, Tay, Sileym, Fezare, Amir b. Sa’sa, Kureys
i Kays Aylan Kelb
Kinéane Kureys, Miizeyne Huza, Hevézin

Kureys Kindne, Amir b. Sa’saa, Sakif,

Cedile, Temim, Kusayy

59 Belaziiri, Fiit(h, s. 272; Avci, s. 339.
80 Tabloda yer alan bilgiler icin bkz. Séylemez, Kife.

28



Kusayy Kureys
Muzeyne Kinane
Sakif Kureys
Stleym Gatafan, Hevazin, Hilal Beni Kilab
KABILE MUTTEFIK MUHALIF
.§ Abdu’l-Kays Lahmiler
=] Bekir b. Vil Temim, Taglib
% E Iyad Taglib, Nemir
E § Nemir
E ‘A | Rebia Lahmiler, Kinde Mudar
;3 E Taglib Iyad, Nemir Bekir b. Vail, Beni Ye’rub, Kays
=
‘a § Temim Lahmiler (bu ittifak hali daha | Bekir b. Vail, Malik b. Hanzala,
<«
sonra  bozulmustur), Kureys, | Abs, Lahmiler
Deylemiler
Teymullah Icl Esed, Miisaci’, Seyban
KABILE MUTTEFIK MUHALIF
Barik Beni Nimeyr
=¥
é Becile Has’am Kelb
< Es’ar AKk,
Pl
E Ezd Has’am, Tay
&) Hadramevt Kinde
as’am ecile zd, Benf Clizam
EEH Becil Ezd, Benf Cil
a = n - - - - - -
E E Hemdéan Himyer, Murad (Islami Dénem) Murad (Islamiyetten Once)
L
E E Himyer Mezhic, Hemdan Kelb, Rabia, Mudar
:” Kinde Kureyza Esed, Abs
= =
(a Kudaa
Mezhig Has’am, Murad Amir b. Sa’saa, Temimogullari
(Beni Sa’d, er-Rubab kolu)
Murad Hemdén (Islami Dénem) Hemdén (Islamdan Once)
Tay Gatafan Ezd, Esed

K@fe’nin ordugah olarak insa edilmesi sebebiyle savagmak i¢in bu bolgeye
gelen mukatilenin yanisira, sehrin ikliminin giizelligi, zenginligi gibi nedenlerle ondan
istifade etmek lizere Kiife’ye yerlesen kisiler de bulunmaktadir. Sehre ilk yerlesen ve
basindan beri Irak’in fethinde yer alan kisiler, “Ehlii’l-eyyam” ad1 verilen Kife i¢in
ayricalikli smnifi olusturmaktaydilar. Sehre sonradan yerlesenler ise “Revafid” adiyla
aniliyordu. Ehlii’l-eyyadm, Revafide gore yaklasik olarak on kat daha fazla atiyye
almasi sebebiyle iki siif arasindaki sorunlar Hz. Osman déneminden itibaren kendini

belli etmeye baslamistir.
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Sehrin sosyal yapist sadece Araplardan olugmamaktadir. Ticaret yollarinin
kesistigi bir noktada olmasmndan dolay1®® kurulusundan itibaren ilk birkag¢ yil
icerisinde Klfe, bolgenin 6nemli sehirlerinden biri haline gelmis, Bizans, Sasani ve
Sind bolgelerinden gelip Miisliiman olan ya da kendi inanglarini devam ettiren farkl
kiiltiir alt yapisina sahip gesitli dil, din ve irktaki insanlar i¢in bir karsilasma yeri
olmustur. Arap kabileleri disinda Kiife’de ¢ok ciddi sayida zimm1 topluluk yagamakta,
bunlarmn arasinda Iranli, Deylemi, Suriyeli, Cinli, Bizansli, Necranli, Hireli gibi pek
cok gayri miislim unsur yer almaktadir. Bu kisilere Islam hakimiyetini tanimak sart:
ile Klfe’ye yerlesmelerine izin verilmis, haklarina ve dini yasantilarina miidahale
edilmemis, bunun karsiliginda cizye ad1 verilen vergi alinmistir.

Aralarinda Tirklerin de bulundugu gayri Arap unsurlarin bir kismi fetihler
sonrasinda zamanla kendi istekleriyle Miisliiman olarak “mevali” denilen sosyal grubu
olusturmustur. Bu donem igerisinde “Mevali” kelimesi azatli kdle anlamina geldigi
gibi misliiman olup bir kabilenin himayesine giren kisiler i¢in de kullanilmaktaydi.
Miisliiman olan kisiler, o kabilenin nisbesi ile anilmaktaydilar. Araplarin sinirlarinin
genislemesine paralel olarak karsilastiklari, Iranlilar, Bizanslilar, Hintliler bu smifin
onemli unsurlarmi olusturmaktadir. Nitekim Kadisiye savasi sonrasinda yenilgiye
ugrayan Sasanilerden dort bin kisilik bir topluluk Miisliiman olmus; kisa siirede mevali
sinifi toplumun dnemli bir kesimini olusturmustur.®? Emevilerin ilk dénemlerinde
mevali sayisinin Kife’deki kisi sayisinin {igte birini olusturdugu, yirmi bin kisiye
ulast1g1 nakledilmektedir.5®

Kife sehrinin sahip oldugu bu karmasik yapi, kiiltiirinii de biiyiik ol¢lide
etkilemistir. Ozellikle sehrin eski medeniyetlere ev sahipligi yapan bir bdlgede
kurulmus olmasi; yeni sahiplerinin ilim, sanat, mimari gibi pek ¢ok konuda biiytik bir
birikimin varisi durumunda olmasini saglamistir. Miisliimanlar devraldiklar1 bu
birikimi kendi inang ve diisiince yapilariyla yogurarak sekillendirmislerdir. Zira, belli
bir inang sistemine bagl olan insanlarin bu sistemin tamamen diginda ve bu sisteme

aykir1 bir medeniyet kurmalarini beklemek miimkiin degildir.®*

61 Ali Hisni Harputlu, Tarihw’l-Irak fi Zilli Hiikmi’l-Umevi es-Siyasi el-ictima’i el-iktisads,
Daru’l-Maarif, Kahire, 1959, s. 364.

62 Kahraman, Kife’de Hadis, ss. 100-104.

6 Dineverf, s. 288.

6 Abdiilkadir Palabiyik, Turk Kultiriinde Peygamber Sevgisi, izmir, 2007, s.56.
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Idarf ve siyast yapilanmada kendilerine gérev verilmeyen mevali smifi daha
cok tarim, ticaret, zanaat gibi meslek dallartyla ilgilenir ve ilim ile mesgul olurlardi.
Kitaplar1 istinsah etmeleri, terciime faaliyetlerinde bulunmalar, ara¢ gerecler
tasarlayarak insanlara sunmalari, onlarin kiiltiir birikimlerinin beraber yasadiklari
topluluklara nazaran daha yiiksek oldugunu gostermektedir. Bu nedenle Emeviler
mevaliyi, cocuklarinin egitim islerinde istihdam etmisler ve bunun karsiliginda yiiksek

ticretler 6demislerdir.5®

1.1.3. idari Yap1 ve Ekonomik Faaliyetler

Hulefai Rasidin doneminde Irak bolgesinin Basra ile birlikte iki 6nemli idari
sehrinden biri olan Kiife; halki tarafindan fethi gergeklestirilen ve “Mah-i Kiife” adi
verilen pek ¢ok beldenin yonetim merkeziydi. Kife valisi tarafindan yonetilen bu
yerler arasinda Rey, Damgan, Kuhistan, Isfehan, Sevad bolgesi, Hemedan, Kazvin,
Azerbaycan gibi vilayetler bulunmaktaydi. Emeviler doneminde ise Kiife; Umman,
Bahreyn, Sicistan, Kirman, Maveraiinnehr ve Horasan’1 kapsayan genis bir bolgenin
merkezi durumundaydi.% Irak bolgesinin idarf merkezi ise sartlara gore bazen Kiife
bazen Basra olacak sekilde degisiklik gosterebiliyordu. Bu iki sehir arasindaki rekabeti
goren ve ortaya ¢ikan Siyasi-itikadi karisikliklardan emin olamayan Haccac, Basra ve
Kafe arasinda kalan bir bdlgeye Vasit sehrini insa etmis ve bdylece bolgedeki

67 Vasit sehri Emeviler

karigiklikliklara kolayca miidahale etmeyi amaclamistir.
yikilincaya dek Irak’in merkezi durumuna gelmistir.
Kiife sehri kurulusundan itibaren siyasi yonii birbirinden farkli olan idarecilerin

egemenligi altinda yer almigtir:

6  Adnan Demircan, islim Tarihi’nin ilk Doneminde Arap-Mevali iliskisi, 2. Baski, Beyan,
Istanbul, 2015, s. 105.

86 Avci, s.339.

67 Ebu’l-Hasen Eslem b. Sehl Bahsel el-Vasiti, Tarihu Vasit, thk. Kurkis Avvad, Alemu’l-K(tib,
Beyr(t, 1406, s. 38.
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Tablo 2: Sa’bi’nin Yasadig1 Donemde Kiife Idarecileri

. Abdurrahman b. Ummii’l-Hakem (58-59/678-679)
. Nu’man b. Besir (59-60/679-680)

HALIFE DONEMIN VALILERI
Hz. Omer 1. Sa’d b. Ebi Vakkas (17-21/638-642)
(17-23/638-644) 2. Ammar b. Yasir (21-22/642-643)
6 yil 3. Eb( Msa el-Es’ari (22/643)
4. Mugire b. Su’be (22-23/643-644)
1. Mugire b. Su’be (23-24/644-645)
Hz. Osman 2. Sa’d b. Ebi Vakkas (24-26/645-646)
(23-35/644-656) 3. Velid b. Ukbe (26-30/646-651)
12 y1l 4. Said b. el-As (30-35/651-656)
5. Ebll Misa el-Es’ri (35/656)
Hz. Ali 1. Umare b. Sihab (Géreve Baslayamadi)
(35-40/656-661) 2. Eb( Msa el-Es’ri (35/656)
4,5 y1l 3. Karaza b. Ka’b el-Ensari (36/657)
4. Eb( Mes’td el-Es’ari el-Ensari (36-38/657-658)
5. Hani’ b. Hevze en-Nehai (38-40/658-660)
Hz. Hasan 1. Mugire b. Nevfel el-Hasimi (40/661)
(40-41/661)
6 ay
1. Abdullah b. Amr b. el-As (41/661)
2. Mugire b. Su’be es-Sekaff (41-50/661-670)
Muaviye 3. Ziyad b. Ebihi es-SekafT (50-53/670-673)
(41-60/661-680) 4. Abdullah b. Halid el-Emevi (53-55/673-675)
20 yil 5. Dahhak b. Kays el-Fihri (55-58/675-678)
6
7

Yezid b. Muaviye
(60-64/680-683)

1. Ubeydullah b. Ziyad (60-64/680-683)

3,5yil

1. Muéviye 1. Amir b. Mes’iid el-Cumahi (64/684) (Kiife halk
(64/683) tarafindan)
40 gun

Abdullah b. Zibeyr
(64-66/683-685)
2 yil

1. Abdullah b. Yezid el-HatmT (64-65/684-685)
2. Abdullah b. Mu’ti el-Adevi (65-66/686)

Mubhtar es-Sekaff
(66-67/686-687)
1,5 yil

Mubhtar es-Sekaff
(Kufe bagkent / Kifeye bagli eyaletlere vali atamalari
yapmistir)

Abdullah b. Zibeyr
(68-71/687-690)
2,5 yil

1.Musab b. Zibeyr
2.Haris b. EbT Rebfa

Abdllmelik b. Mervan
(71-86/690-705)
15 yil

1. Katan b. Abdillah (71/690) (40 giin)

2.Bisr b. Mervén (71-75/690-694)

Vekil: Amr b. Hureys el-Mahzumi

3. Haccéc b. Ydsuf es-Sekafi (75-96/694-715)

Velid b. Abdulmelik
(86-96/705-715)
10 y1il

1. Haccéc b. YQsuf es-Sekafi (75-96/694-715)

Stleyman b. Abdulmelik
(96-99/715-717)
2,5yl

1. Yezid b. Muhelleb (96-99/715-717)

Omer b. Abdulaziz
(99-101/717-720)
2 yil

1. Abdulhamid b. Abdurrahman b. Zeyd el-Hattab
(99-101/717-720)

Yezid b. Abdulmelik
(101-105/720-724)
4 yil

1. Mesleme b. Abdulmelik (101/720)
2. Omer b. Hubeyre el-Fezeri (102-105/720-723)
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Kdfe idari yapis1 igerisinde farkli teskilatlardan sorumlu gorevliler
bulunmaktadir. Bu devlet memurlarinin maaslar1 beytii’l-malden karsilanmaktadir.

Ust diizey devlet memurluklarmin en &nemlisi siiphesiz valilik gorevidir.
Hulefa-i Rasidin déneminde valiler oldukga sinirli yetkilere sahip olmuslardir. islam
devletinin sinirlarinin hizli bir sekilde genislemesiyle birlikte fethedilen topraklarda
yonetim zafiyetinin ortaya ¢ikmamasi igin halifeler, yetkilerinin bilyiik bir kismini
valilere devretmislerdir. Halifeler bu 6nemli gbreve yapilan atamalarda “sadakat™
esas almis, ozellikle Emeviler doneminde merkezi otoritenin zarar gérmemesi ve
kendilerine kars1 bir gii¢c olusmamasi i¢in daha ¢ok giivene veya kabile yakinliina
dayali atamalar yapmiglardir. Genis yetkilere sahip olan wvaliler, bulunduklari
bolgelerde bagimsiz yoneticiler olarak hareket etmislerdir. Valilerin bolgedeki
icraatleri ve istihbari 6neme sahip haberler, berid teskilatina mensup gorevliler
tarafindan raporlastirilarak sik sik halifeye sunulmus; bu yolla valilerin ve merkeze
uzak vilayetlerin denetimi saglanmistir.%® Irak bolge valisi tarafindan sehrin yonetimi
icin atanan “Sahibu’l-Kife” adi verilen amil, valinin yerine dini, askerf, adli, mali ve
giivenlik islemlerini yerine getirirdi. Bununla birlikte atamalarda s6z hakki, iist diizey
yoneticiler olan valiye ve halifeye aitti.®®

Kife sehri idaresi igerisinde kendilerine “dihkan” adi verilen gorevliler de
bulunuyordu. Sasanilerden ele gecirilen vilayetlerin idari yapisinda kdy ve kiiciik
beldelerin reisligini iistlenen dihkan adi verilen ydre beyleri, Islimi kabul etmeleri
sartiyla yerlerinde birakilmis bunun sonucunda Islam idari teskilat: icerisine dahil
olmuslardir. Sehir igerisindeki kiiciik yapilarla idare arasindaki bagi saglayan
dihkanlar bir nevi halk temsilcisi olarak halkin sorunlarini yonetime tastyor, bagh
olduklar birimde vergileri toplayarak vergi amillerine teslim ediyor, kdylerde umumi
alanlardaki bakim, onarim, diizen, asayis ve giivenligi sagliyorlardi. Ayrica
diizenlenen seferlere de silah ve asker yoniiyle destek veriyorlard:.”

Daha once de bahsedildigi gibi, Kife sehrinin kurulusunda kabilelerin

iR}

aralarindaki yakinliklarina gore diizenlenmis “esha’” adi verilen yedi askeri bolge

olusturulmustur. Bu askeri bolgeler “irafet” adimi tasiyan birimlere ayrilmakta

8  Ziyad b. Ebihi’nin valilikten hoslanmamasimin nedenlerinden biri berid gérevlisine duydugu

korkudur. Bkz. Eba Amr Ahmed b. Muhammed Ibn Abdi Rabbih, el-Ikdii’l-Ferid, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrdt, 1404, Cilt: 2, s. 207.

8 Sgylemez, Kife, ss. 207, 208.

0 Faruk Siimer, “Dihkan”, DiA, Istanbul, 1994, Cilt: 9, ss. 289, 290.
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irafetlerin herbirinin basinda ise “arif” unvani verilen bir kisi bulunmaktadir. Askeri
yonetimi kolaylagtirmak i¢in Hz. Ali doneminde birlik sayis1 bese diistiriilmiis, Ziyad
b. Ebihi doneminde ise dort bolgeye indirilmistir. Menakibe bagl olarak gorev yapan
arif, sorumlu oldugu irafet icerisinde mukatilenin tespitini yapan, savaslarda
baslarinda bulunarak onlar1 idare ve gorev yerlerine sevk eden, savas sonrasinda
ganimetlerini ve maaslarin1 dagitan kisidir. Ayrica savas sirasinda vefat eden kisilerin
kaydin1 divan defterlerinden diisiiriir, irafet igerisinde sug isleyen kisileri tesbit eder,
yardima muhtag kimseleri ise valiye bildirirdi. Ik dénemlerde kabile ve boylarin
karar1 ile secilen arifler, daha sonra valiler tarafindan atanmaya baslanmustir.”
Sa’bi’nin de Haccac doneminde boyle bir goreve atandigr goriilmektedir.

Insanlar arasinda ortaya ¢ikan hukuki problemleri ser’i hiikiimlerle ¢6zme
amactyla Hz. Peygamber déneminde vazedilen kadilik vazifesi Hz. Omer déneminde
sistemli bir hale getirilmigtir. Toplumu etkileyen ve yonetim agisindan onemli bir
kurum olmasi nedeniyle Kife’deki kadilik kurumuna atamalar, halife veya bdlge
valileri tarafindan yapilmistir. Kife’ye bagh vilayetlerdeki kadilik goérevlerine
atamalar ise bu bdlgenin adalet teskilatinin sorumlusu olan Kife kadisi tarafindan
yapilmaktaydi. Devlet idaresindeki hakim giicii Araplarin olusturmast nedeniyle bu
vazifeye genellikle Araplar atanirdi. Hiikiim verecek kisinin Islami ilimlerde yetkin
bir kisi olmasi, ayn1 zamanda Arap Orf ve diisiince sistemini bilen ve buna gore yorum
yapabilen bir kigi olmasi beklendiginden -istisnalari olmakla birlikte- mevali unsurlar,
kadilik gorevine atanmazlardi. Kararlarinda bagimsiz hareket eden kadi, mescidin bir
yerine serilen kilim iizerinde oturarak giinliik davalara bakardi. Ote yandan
mahkemenin diizenini saglamakta el-cilvaz, el-hares/eminu’l-kadi adi verilen
gorevliler kadiya yardimci olmaktaydi. Bu gorevliler mahkemede diizenin saglanmasi,
davali, davaci ve sahitlerin sistemli bir sekilde konusmasi ve suglu bulunan kisinin
cezalandirilmasinda kadiya yardimei olurlardi. Ayrica mahkemenin kaydini tutan bir
de katip bulunmaktadir. Kadi tarafindan verilen agir cezalar ise ancak halifenin veya

valilerin onay1 alinarak uygulanmaktaydi.’

T Soylemez, Kife, ss. 222-226.
2 Soylemez, Kife, ss. 226-232.
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Tablo 3: Kife’de Gérev Yapan Kadilar

Kiife Kadilar1 Gorev Yaptig1 Donemler
Selman b. Rebfa (6. 30/651) Hz. Omer
Abdullah b. Mes’ad (6.32/652) Hz. Omer
Urve b. Ebi Ca’d el-Bariki (6. 70/690) Hz. Omer
Eb0( Kurre b. Seleme el-Kindi (6. 71/691) Hz. Omer
Surayh b. el-Haris (6.78/698) Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Hasan, Muaviye, Yezid b. Muaviye
Abide b. Amr el-Hemedanf (6.69/689) Hz. Ali
Amr b. Kurre Kadi Sureyhten sonra
Mesrdk b. el-Ecda’ (6.63 /683) Mudviye (Ziyad b. Ebih)
Abdulmelik b. Umeyr el-Kurasi (6. 136/754) Mudviye (Ziyad b. Ebih)
Sa’d b. Nimran el-HemedanT (70/690) Abdullah b. Zibeyr
Abdullah b. Utbe el-Huzeli (6. 74/ 693) Mubhtar es-Sekafi, Mus’ab b. Ziibeyr
Abdurrahman b. Ebi Leyla (6.83/702) Abdulmelik b. Mervén (Haccéc)
Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe el-Hizelt | Abdulmelik b. Mervan (Haccac)
(6.94/713)
Said b. Cibeyr (6. 95/714) Abdulmelik b. Mervan (Haccéc)
EbQ Birde b. EbT Musa el-Es’ari (6.103/722) Velid b. Abdilmelik (Haccéc)
Ebd Bekir b. EbT Masa el-Es’ari Velid b. Abdilmelik (Haccéc)
Amir b. Serahil es-Sa’bi (6. 103/722) Velid b. Abdiilmelik (Haccéc)
Omer b. Abdulaziz (Abdulhamid b. Abdurrahman b. Ziyad)
Yezid b. Abdiilmelik (Omer b. Hiibeyre)
Abdilmelik b. Umeyr (6. 136/753) Sa’bi’den sonra
Seri b. Ismail el-Hemedani (6.7?) Sa’bi’den sonra
Hiseyin b. Hasen el-Kindi Yezid b. Abdilmelik
Kasim b. Abdirrahman el-HuzelT (6. 116/734) Yezid b. Abdulmelik

Ekonomik Faaliyetler: Kiafe sehrinin bulundugu bolge, verimli arazileri ile
Mezopotamya’nin 6nemli tarim ve hayvancilik merkezlerinden biridir. Kife sehrinin
ingas1 sonrasinda Sasaniler doneminden kalma hasar gormiis su kanallar1 onarilarak
tarimin gelistirilmesine gayret gosterilmistir. Batakliklarin 1slahina ¢aba sarfedilmis,
kanallar agilarak bu alanlar tarim arazilerine doniistiiriilmiis, tarim arazilerinin zarar
gérmemesi i¢in de Firat nehrinin kenarlarna setler insa edilmistir. Biitiin bunlar
sonucunda Kufe sehrinin kendine yeten, idareye kiilfet getirmeyen ekonomik bir gtice
sahip olmasi amaglanmis ve biiyiik 6lciide basariya ulasilmistir.”® Ozellikle Emevi

Halifesi Omer b. Abdulaziz’in (6.101/720) tarima yénelik aldig1 ve uygulamaya

3 Belazuri, Fitdh, ss. 284-287; Ebu’l-Ferec Kudame b. Cafer, el-Harac ve Smaatu’l-Kitabe,
Daru’r-Resid, Bagdat, 1402, s. 169.
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koydugu kararlar bu bdlgede tarimsal faaliyetlerin olduk¢a artmasini saglamistir.
Omer b. Abdiilaziz, Firat nehri kenarinda sahipsiz, islenmeyen arazilerin ekilip
bicilmesini amaclay1p ikta olarak Kifelilere dagitmis, diger taraftan setlerin yikilmasi
sonucu sular altinda kalan arazileri de ihya eden kisilere vermistir.”* Sahipleri
tarafindan terkedilen topraklarin ise verim oranlarina gore kiraya verebilme serbestisi
getirmistir.” Omer b. Abdiilaziz’in hilafetinden sonra da tarim arazilerine dnem
verilmeye devam etmistir. Bu arazilerde piring, mercimek gibi bakliyatlar; bugday,
arpa vb. tahillar; susam, seker kamisi, pamuk, tiziim, hurma, zeytin, sarimsak, sogan
gibi iiriinler yetistirilmis ayrica gicek ve fide iiretimi yapilmustir.’® Kiife’de tarim iiriin
cesitliligi nedeniyle bitkisel yag iiretimi de gelismistir. Genis meralar, aricilik, biiyiik
ve kiiclikbas hayvancilik i¢in uygun bir yetisme ortami hazirlamistir. Bunun yanisira
Firat nehri yakinlarina kurulmus olan Kafe’de, balik¢ilik da 6nemli bir ticari
faaliyettir. Tarim ve hayvancilik disinda gemi ve sandal yapimi gelismis bunun
sonucunda deniz ticareti artmistir. Ayrica ev araglarinin, dokuma {iriinlerinin, savas
malzemelerinin yapimi, koku-esans dretimi ile ilgilenen kimseler bulunmasinin
yaninda; demircilik, kumas boyama, deri isleme, kuyumculuk, ¢émlek yapimi gibi is
kollar1 da bulunmaktaydi. Ancak bu alanlarda c¢alisanlarin daha ¢ok idari yapida fazla
s6z sahibi olmayan, askeri faaliyetlere katilmayan kimselerden olustugu; biiyiik
boliminan de gayr-i Arab olduklar1 s6ylenebilir.

Kife’nin dogu-bat ticaret yollar1 iizerinde bulunan Hire sehrine yakinlig1 yani
cografi konumu, ticaretin de gelismesini saglamistir. Hire, Kafe’nin kurulusu ile
birlikte 6nemini kaybetmis; baskent olmasi, niifusunun kalabalik olusu, sehrin canlilig1
vb sebeplerle Kiife sehri 6ne ¢ikmistir.

Sehir ekonomisinde harac, cizye, usur gibi halktan alinan vergiler de 6nemli
bir yer tutmaktadir. Bunlardan harac vergisi, miilkiyeti devlete ait olup halka kullanma
haklarmin verildigi araziler ile miilkiyeti gayrimiislim halka ait olan arazilerden

alinmaktayd1.”” Hire hari¢ Kiife arazilerinin tamam ise Basra nin aksine harac arazisi

4 Bu yaklasimin hadis ve fikih eserleri icerisinde yansimalar1 da goriilmektedir. Mesele, Hz.

Peygamber’den nakledilen “Kim olii bir araziyi ihya ederse o arazi onundur” seklindeki
rivayetlerle ele alinarak tartigilmistir.

> Ibn Zenceveyh, Cilt: 2, s. 634.

6 Ibn Zenceveyh, Cilt: 1, s. 210; Belaziiri, Fiith, s. 265; Soylemez, Kiife, ss. 265-272.

7 Celal Yenigeri, Islim’da Devlet Biitcesi, istanbul, 1984, s. 190.
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idi.”® Islam devletinde yasayan gayrimiislimlerden alman cizye vergisi ise Kur’an’a
dayanmakla birlikte;”® cocuklar, kadimlar, din adamlari, savasmaya giicii yetmeyenler
ve fakirligi nedeniyle 6deme giicii olmayan kimselerden alinmamaktayd:.®® Gumriik
vergisi olarak bilinen usir, Islam devleti sinirlar1 igerisine disaridan gelen tiiccarlardan
alinmaktaydi.? Kifeye bagl olan beldelerdeki harac ve cizye gelirleri toplanarak
Kiufe’ye getirilir, zekatlar ise kayit altina alinarak sistematik bir sekilde o bolgenin

yoksul halkina dagitilirdi.

1.1.4. DOnemin Siyasi Hadiseleri

Her ilim ve sanat erbabi igin kendi donemi ve oncesindeki dinf, ilmf, siyasi,
kultirel hadiseler bir¢ok agidan 6nem arzeder. Sa’bi’nin ilmi ve siyasi durusunu ve
goriislerini, bu ¢er¢evede degerlendirmek iizere, dnceki asra ve kendi devrine 6zetle
temas etmekte fayda vardir. Nitekim Sa’bi doneminde, islam tarihinde 6nemli siyasi
hadiseler yasanmistir. Bunlar genis toplum kesimlerini etkiledigi gibi, Sa’bi’nin

hayatini, goriis ve tutumlarini sekillendirmede etkili olmustur.

1.1.4.1. Hulefa-i Rasidin Donemi

Kife sehrinin icerisinde barindirdig1 sosyal ve kiiltiirel anlamdaki cesitlilik
ona, diinyanin kiiciik bir minyatiiri olma 06zelligi vermis, Miisliiman, Yahudi,
Hristiyan, Mecusi, Hindu, Budist, Mazdek, Gnostik, Maniheist gibi dinlere mensup
pek cok insanin birbirleriyle karsilasmalarina,® kiiltiirlerini tanimalarma, ilmi ve
siyasi hareketlilik sonucunda ciddi tartismalarin yasanmasina neden olmustur.
Bolgedeki anlagsmazliklar farkli din ve irka mensub olan insanlar arasinda oldugu

kadar ayn1 inanca ayni irka sahip insanlar arasinda da vuku bulmustur.

8 Sgylemez, Kife, s. 304.

" “Kitap ehlinden Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah ve Rasilunun yasak kildigin yasak
saymayan ve hak dine uymayan kimseler ile, kiiciilmiis olarak kendi elleriyle cizye verinceye kadar
savasin.” et-Tevbe 9/29.

8  Kudame b. Cafer, s. 225.

8 Yenigeri, s. 189.

8  Hiiseyin Kahraman, “Sosyal Degisim Siirecinde Kife Hadis¢iligi”, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi, Cilt:6, Say1:2, 2006, s. 89.
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Kife’de hakim giicii olusturan Araplar, Arab-1 Aribe de denilen Kahtaniler ve
Arab-1 Miista’ribe olarak bilinen, aslinda Arap olmayip sonradan Araplasan Adnaniler
olmak {izere temelde iki gruba ayrilmaktadirlar. Bu iki biiyiik grup arasinda gegmisten
gelen rekabet Islami dénemde de varligini siirdiirmiis; bu gruplar strekli olarak
birbirleriyle miicadele etmislerdir. Kiife sehrinde niifusun biiyiik boliimiiniin Kahtani
kabilelerine dayanan Giliney Araplarindan olusmasina ragmen, gerek sehrin idaresinin
gerekse iilkedeki diger vali ve yoneticilerin Kuzey Araplarindan segilmesi,
hosnutsuzlugu da beraberinde getirmistir. Kife’de Kahtaniler sayica ¢ok olmalarina
ragmen, devletin asli giicii olarak goriilmemis bu nedenle zaman zaman isyan
hareketlerinin merkezinde yer almislardir.

Islam dininin getirdigi temel ilkelerden biri olan “insanlarin esitligi” prensibi
uyarinca kisa zamanda biiytik boliimii Miisliiman olan Giiney Araplari, Rastlullah’in
vefatinin ardindan siyasi tistiinliigiin Kuzey Araplar1 yoniinde degistigini, kabileciligin
one cikmaya basladigini diisiinerek Kureys kabilesinin iktidarini kabul etmemis;
gecmisten gelen rekabetin de etkisiyle, siyasi niifuz kazanabilmek adina i¢lerinden
yalanci peygamberler ¢ikartarak biiyiik oranda irtidat etmislerdir. “Biz Muhammed’e
peygamber olusu nedeniyle tabi olduk. Ebii Bekir’'in hakimiyetini kabul etmeyiz”
sOzleri, onlarn bakis acisini Ozetler niteliktedir. Ayrica onlarin “Zekat vermeyiz”
diyerek Islam devleti ile olan hukuki sorumluluklarmi yerine getirmemeleri, Hz.
Peygamber’in vefati sonrasi irtidat eden kabileler iizerinde Islam hakimiyetini yeniden
tesis etmeyi zorunlu kilmistir. Ridde savaslar1 sonucunda irtidat eden pek c¢ok kabile,
yeniden Isldim’a dondiiriilmiis; Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in halifeligi déneminde
idari tasarrufta kabileler aras1 denge politikasi izlenmistir. Ancak bdlgenin heterojen
yapisi nedeniyle Kife halkini tamamen memnun etmek higbir donem miimkiin
olmamus sehrin kurulusunu takiben Hz. Omer déneminde goreve getirilen valiler Sa’d
b. Ebi Vakkas, Ammar b. Yasir, Ebl Mdsa el-Es’ari ve Mugire b. Sube, halkin
sikayetleri sonucunda gorevden almmustir.3® Bu nedenle Hz. Omer, Kafe’yi “Vali
begenmeyen, valilerin de kendisini sevmedigi sehir” seklinde tavsif etmistir.* Hz.

Osman donemine gelindiginde bu dengenin Umeyyeogullari lehine degismesi, tiim

8 Avc, s. 340.
8 [bnii’1-Esir, el-Kamil, Cilt: 2, s. 414.
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Islam beldelerinde oldugu gibi Ku’fe’de de ozellikle Yemeni kabileler iizerinde
huzursuzluga yol agmustir.

Hz. Osman déneminin sukunet ile gegen ilk yillarindan sonra halifeliginin
ikinci alt1 yilinda Islam devletininin dogal sinirlara ulasmasi, fetihlerin azalmasia
ve ordugah sehri olarak kurulan Kuafe'nin i¢ siyaset ile daha yogun bir sekilde
ilgilenmesine sebep olmustur. Ote yandan halifenin uyguladigt Emevi politikasi
sebebiyle tepki, valilerden halifeye yonelmistir. Bu donemde yeniden vali olarak
atanan Sa’d b. Ebl Vakkas ile beytii’l-malden sorumlu olan Abdullah b. Mes’ad
arasinda idari bir tasarruftan dolay1 anlasmazlik ortaya ¢ikinca Hz. Osman, Kife
valiligine getirdigi Sa’d’1 gorevden alarak yerine anne bir kardesi Velid b. Ukbe’yi
vali olarak atamistir.%% Bes yil bu gorevi yiiriiten Velid bir sikayet iizerine gorevden
azledilmis yerine yine Umeyyeogullarindan Said b. el-As b. Umeyye atanmgtir.% Hz.
Osman’mn valiliklere ve &nemli biitiin gorevlere Umeyyeogullarindan atamalar
yapmasi, halkin arasinda huzursuzluklara sebep olmustur. Ozellikle Irak’in fethinde
bulunmadiklar1 i¢cin Kafe’nin diger sakinlerinden daha az atiyye alan, sehir
yonetiminde ¢ok fazla s6z sahibi olmayan ve bolgeye goclerle yerleserek ¢cogunlugu
olusturan “revadif”,%’ sehirde ¢ikan huzursuzluklarda etkin rol oynamustir.

Fetih hareketlerinin azalmasiyla birlikte, Hz. Omer doneminde garnizon
kentlerinin kurulus amacina baglh olarak kendilerine maas baglanan; hayvancilik,
tarim, ticaret ve sanat ile ugrasmalarina higbir sekilde izin verilmeyen® diizenli
birliklerin ganimetten elde ettikleri gelir diismiis, bunun sonucunda da ekonomik
sikintilar yasanmaya bagslamistir.

Hz. Osman ekonomik krizi asmak i¢in mukatilenin elindeki mallarin1 Hicaz ve
Yemen’e gotiirmesine izin vererek ticaret yasagini kaldirmus,®® Firat ve Dicle
kenarindaki verimli devlet arazilerinin kiraya verilmesi kararini almistir. Ancak

yuksek gelir getirebilecek bu verimli topraklarin Hz. Osman’in emriyle Kureys’in ileri

8 Belaziri, Ensab, Cilt: 5, s. 516.

8  Eb{ Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebf, Siyeru A’lami’n-NUbela, thk. Suayb

Arnait, 3. Baski, Miiessesetii’r-Risale, BeyrQt, 1405, Cilt: 3, c. 446.

Tahsin Kogyigit, “Rasid Halifeler Devrinde Yeni Sehirlerin Kurulusu Ve iskan Faaliyetleri”, islam

Tarihi ve Medeniyeti: Rasid Halifeler Dénemi, Siyer Yaymlari, Istanbul, 2018, Cilt: 2, s. 982.

8  Mustafa Zeki Terzi, Hz. Peygamber ve Hulefdi Risidin Doneminde Askeri Teskilat, Samsun,
1990, s. 30; Mehmet Mahfuz Soylemez, “Hz. Osman Dénemindeki Ekonomik Krizin Garnizon
Kentlere Etkisi - Kife Ornegi”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:2,
Say1:3, 2003, s. 64.

8 Jbnii’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 2, s. 480.
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gelenlerine verilmesi Kiife igerisinde mevcut olan sorunlarin daha da biiyiimesine yol
acmustir. Nitekim, arazilerin Kureyslilere verilmesine itiraz eden Malik el-Ester
onderligindeki bir grup, konusmak icin vali Said b. el-As’in yanina gitmis ancak
valinin “Bu araziler Kureysin bahgesidir” sozii lzerine “Bizim kiligla alip
kazandigimiz bu araziler nasil size ait oluyormus?” diyerek valiye, halifeye,
Umeyyeogullarma olan tepkilerini ortaya koymustur.%

Bu grup sehirde fitne ¢ikardiklar1 gerekgesiyle dnce Sam’a daha sonra Hims
sehrine siiriilmiis,* ancak dile getirdikleri sorunlar idareciler tarafindan ¢oziimsiiz
birakilinca zaman igerisinde taraftar kazanarak gerek Kife’de gerekse diger beldelerde
giiclenmelerine sebep olmustur. Ustelik siirgiin edilen grubun énemli bir kismimin
kabile reisi veya sehrin ileri gelenlerinden olmasi huzursuzluklarin daha da artmasina
zemin hazirlamistir.®2 Halife, ortaya ¢ikan karisikliklarin altinda yatan nedenleri tespit
etmek ve sorunlar1 ¢dzmek amaciyla valiler toplantis1 diizenlemisse de®® muhalifleri
memnun edecek bir sonuca varilamamistir. Bunun iizerine sehirdeki muhalif unsurlar,
Malik el-Ester’i Kife’ye cagirarak Medine’ye giden vali Said b. el-As’t sehre
sokmamig, Kife valisinin degistirilmesini, yerine Yemenli Ebll Misa el-Eg’ari’nin
gecirilmesini talep etmislerdir.** Hz. Osman ise Kafelileri yatistirmak icin bu talebi
kabul etmek zorunda kalmistir.®> Ancak gerek Kife, gerekse diger sehirlerde ortaya
c¢ikan Hz. Osman karsithgi, kisa bir siire igerisinde biiyilk bir isyan hareketine

doniismiis bu olaylar neticesinde Hz. Osman sehit edilmistir.%

% Belaziiri, Enséab, Cilt: 6, s. 152; Taberd, Tarih, Cilt: 2, s. 637; Ebd Muhammed Ahmed Ibn A’sem
el-KOfl, Kitabw’l-Futdh, thk. Ali Sird, 1. Baski, Daru’l-Adva, BeyrQt, 1411, Cilt: 1, s. 384;
Muhammed Siiheyl Takkids, Tarihu’l-Hulefai’r-Rasidin: el-Fiitiihat ve’l-incazati’s-Siyasiyye,
1. Baski, Daru’n-Nefais, 1424, s. 408.

9% Seyf b. Omer el-Esedi, el-Fitne ve Vak’atii’l-Cemel, thk. Ahmed Ratib Armis, 7. Bask1, Daru’n-

Nefais, Beyrat, 1413, ss. 35-36; Belazuri, Enséb, Cilt: 6, s. 155-156; Eb( Adillah Muhammed b.

Yahya el-Es’ari, et-Temhid ve’l-Beyan fi Makteli’s-Sehid Osmén, thk. Mahmad Yasuf Zayid,

1. Baski, Daru’s-Sekafe, Doha, 1405, s. 69.

Kifeli muhalif gruplarin Hz. Osman’a gonderdigi ve onu ikaz ettikleri bazi mektuplarin metni igin

bkz. Ebl Zeyd Omer b. Sebbe en-Numeyri, Tarihu’l-Medineti’l-Munevvere, thk. Fehim

Muhammed Seltit, Daru’l-Esfehani, Cidde, 1399, Cilt: 3, s. 1142; Ibn A’sem el-K0ff, Cilt: 1, 389-

390.

9 [bni’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 2, s. 512.

% Eb{ Ali Ahmed b. Muhammed Ibn Miskeveyh, Tecaribu’l-Umem ve’t-Teakibu’l-Himem, thk.
Ebt’l-Kasim Imami, 2. Baski, Suriis, Tahran, 2000, Cilt: 1, s. 431.

% Eb( Hafs Omer b. Muzaffer el-Kindi Tbnii’l-VerdT, et-Tarfh, 1. Baski, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyr(t, 1417, Cilt: 1, s. 144,

%  Eba’l-Hasen Ali b. el-Hiseyin el-Mes’(idi, Muriicu’z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, thk. Esad
Dagir, Daru’l-Hicre, Kum, 1409, Cilt: 2, s. 343-346; EbG Muhammed Abdullah b. Mislim ed-
Dineveri Ibn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, thk. Halil el-Mansir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyr(t, 1418, ss. 40-41.
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Hilafet makaminin temsilcisi Hz. Osman’in Medine’ye gelen kalabalik bir grup
tarafindan Kkatledilmesi Islam devleti sinirlar1 icerisindeki tiim sehirlerde toplumsal
catismay1 artirmis, mevcut ayrismayi1 derinlestirmis ve problemleri i¢inden ¢ikilmaz
bir hale getirmistir. Bu nedenle Hz. Osman’in sehadetinden sonra halife olan Hz.
Ali’nin dort yillik hilafet donemi yogun Siyasi i¢ miicadelelerle gecmistir. Muaviye
Hz. Osman’1n katillerini istiyor, Hz. Ali ise Hz. Osman’1 bir kisinin degil, biiyiik bir
isyanct grubun sehit ettigini, katillerinin kolay bir sekilde bulunamayacagin
sOyliiyordu. Ortaya ¢ikan siyasi yapida Hz. Osman’in Kkatillerinin  bulunup
yargilanmasint bekleyerek higbir olaya karismayanlar oldugu gibi, Hz. Ali karsiti
eylemlerin fiilen icerisinde bulunanlar ve Hz. Ali’nin destekgileri bulunmaktaydi.

Islam’dan 6nce mevcut olan HAsimi-Emevi cekismesi, Hz. Osman’imn
vefatindan sonra daha goriiniir hale gelmistir. Nitekim Kafe ve Basra gehirlerinin
kurulusunda dikkate alinan, birbirleriyle husumeti olan kabilelerin farkli sehirlere
yerlestirilmesi ilkesi, rakip iki sehrin hilafet hususunda farkli tutum sergilemelerine
neden olmus;®” Kiife genel itibariyle Hz. Ali taraftarlarmi, Basra ise muhaliflerini
desteklemistir. Hz. Osman’in katledilmesinden sonra isyancilar sirasiyla Hz. Alj,
Talha (6.36/656) ve Ziibeyr’e (0.36/656) halife olmasini teklif etmis ancak tekliflerini
kabul ettirememislerdi. Malik el-Ester, Hz. Ali’nin yanina giderek hiladfet makaminin
doldurulmas1 ve otorite boslugunun ortadan kaldirilmasi gerektigini sdylemis,
sonrasinda elini tutarak ona biat etmistir.® Hz. Ali’yi destekleyenler arasinda Hz.
Osman’in Kkatline yol agan Malik b. Haris el-Ester (6.37/657) gibi isyana fiilen
katilanlarin olmas1 ve bu grubun 6nemli isimlerine Hz. Ali tarafindan idari gorevler
verilmesi Hz. Ali aleyhtarligini artirmigtir.%

Hz. Ali halife olunca selefinin donemindeki valilerin tamamini gérevden alarak
yerine yeni valiler atadi.'® Atamalarinda Hz. Osman déneminde idari gorevlere
getirilmeyen Yemenli Araplari segmeye 0zen gosterdi. Ancak goreve atanan bu

valilerin bir kism1 Emevi yanlis1 ayaklanmalar sebebiyle sehre giris dahi yapamadilar.

9 Omer Ferrth, Tarihu Sadri’l-islim ve’d-Devleti’l-Umeviyye, Daru’l-ilm li’l-Melayin, Beyr(t,
1390, s. 104.

% Taberf, Tarth, Cilt: 2, s. 700.

9 Nasr b. Muzahim el-Minkar?, Vak’atii Siffin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, 2. Baski, el-
Miiessesetii’l-Arabiyyetii’l-Hadise, Kahire, 1382, s. 12.

100 Ahmed b. Ebi Ya’k(b b. Ca’fer el-Ya’kabi, Tarihu’l-Ya’kabi, thk. Abdulemir Mihenna,
Sirketii’l-A’lemi lil-Matb(at, BeyrQt, 1431, Cilt: 2, s. 77.
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Sam’da Hz. Osman’in kanli gémlegini caminin minberine astirarak halktan destek
isteyen ve Hz. Ali’yi isyancilarla ayn1 ¢izgide olmakla suglayan Muaviye’nin yerine
atanan Sehl b. Huneyf (6.38/658) ile Kife’de Ebli Musa ¢l-Es’ari (6.42/662) yerine
atanan Umare b. Sihab bu ayaklanmalar nedeniyle gorevlerine baslayamadilar.'* Bu
nedenle Hz. Ali, EbG Mdisa el-Es’ari’yi bir siireligine de olsa gorevde birakmak
durumunda kald1.1%2 Hz. Osman’in politikalarini siddetle tenkit eden Hz. Aise,*®
Talha ve Zibeyr de, Hz. Osman’in Kkatillerinin bulunmasini isteyerek Hz. Ali’nin
karsisinda yer almis ve Hz. Aise ile beraber Cemel Savasina (35/656) katilmislardir.
Bu savasta Hz. Ali Kife sehrinin destegini almak istemigse de vali Ebli Misa el-Eg’arf,
meseleyi Kureys’in i¢ cekismesi olarak gorerek tarafsiz kalmayi tercih etmistir.}%4 Hz.
Ali’nin ustiinliigii ile sonuclanan Cemel Savasi’ndan sonra hilafet merkezi Kife’ye
tasinmustir.!®® Verilen bu stratejik kararda Kife'nin diger sehirlere nazaran Hz. Ali
taraftarlart bakimindan daha yogun bir niifusa sahip olmasi ve Hz. Ali’nin, Hz.
Osman’in kanin1 dava ederek kendisine biat etmeyen Muaviye’ye yonelik yapacagi
sefer etkili olmustur. Zira Kiife, Muaviye’nin valilik yaptig1 Sam’a Medine’den daha
yakin bir sehirdir. Ote yandan Hz. Ali, Peygamber emaneti Medine’yi Siyasi
mucadelenin iginde bir savas alani1 haline getirmek istemiyor, hiladfet meselesinin
sadece Kureys’in degil ayn1 zamanda tiim miisliimanlarin ortak bir sorunu oldugunu
goOstermek istiyordu.

Hz. Ali Cemel Savasi sonrasinda Cerir b. Abdillah’t (6.51/671) Muaviye’ye
elci olarak gondererek ondan kendisine biat etmesini istemistir. Ancak Muaviye elgiyi
aylarca oyalamis bu siire igerisinde cesitli ittifaklar kurmaya ve ordusunu
giiclendirmeye c¢alismistir. Kafe’ye olumsuz cevapla donen Cerir, halifeye
Muaviye’nin Sam’da savas hazirliklar1 yaptigim da bildirmistir.!°® Hicri 36 yilinin

sonlarinda iki ordunun Siffin’e ulasmasiyla karsiliklt ¢atismalar ve miibarezeler

101 {bnii’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 2, s. 565.

102 gseyf b. Omers. 101.

108 EbG Nasr Mutahhar b. Tahir Makdist, Kitabu’l-Bed ve’t-Tarih, ed. Clement Huart, nsr. Arnist
Liru, Mektebetii’l-Miisenna, Bagdad, 1916, Cilt: 5, s. 205.

104 Seyf b. Omer, s. 142; Taberi, Tarth, Cilt: 3, s. 27; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, Cilt: 2, s. 589; Sihabuddin
Ahmed b. Abdilvahhab en-Niveyri, Nihiyetii’l-Ereb fi Fiinini’l-Edeb, 1. Baski, Daru’l-Kitub
ve’l-Vesaiku’l-Kavmiyye, Kahire, 1423, Cilt: 20, s. 50.

105 Celaluddin Abdurrahman b. Ebf Bekr es-Suy(tf, Hiisnii’l-Muhadara fi Tarthi Masr ve’l-Kahire,
thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Misir, 1387, Cilt: 2, s. 93;
Seyyid Siileyman en-Nedvi, Muhammed en-Nedvi, Siretii’s-Seyyideti Aise Ummi’l-Mii’minin
Radiyallahu Anhe, 1. Baski, Daru’l-Kalem, 1424, s. 316.

106 {bnii’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 2, s. 629.

42



baslamis bu durum fasilalarla {i¢ dort ay kadar siirmiistiir.1%” Leyletii’l-herir denilen
giinde en siddetli haline ulagsan ve Hz. Ali’nin iistiinligi ile ilerleyen savas, Muaviye
tarafinin mizraklariin ucuna Kur’an sayfalarini takmalar1 ve “Aramizda Allah’in
kitab hakem olsun” diyerek taktiksel bir yola basvurmalariyla sona ermistir. %

Iki taraftan secilecek birer hakem ile son kararmn verilmesi kararlastirilmis ve
Hz. Ali tarafinin hakemi, savasa katilmayan Ebl Mdasa el-Es’ar], Muaviye tarafinin
hakemi ise Amr b. el-As olmustur. Hakemler aralarinda hem Hz. Ali’nin hem de
Muaviye’nin halifelik iddiasindan el g¢ektirilerek yeni halifenin bir stra tarafindan
secilmesini kararini almalarina ragmen, 6nce soz alan Eb( Mdsa el-Es’ar, Hz. Ali’yi
halifelikten azlettigini agiklamus,'®® ancak daha sonra séz alan Amr b. el-As,
Muaviye’yi halife ilan etti§ini duyurmustur. Boylece islam diinyasinda iki bashlik
olusmus, Muaviye yalnizca Sam valisi olarak degil en azindan bir kesim icin halife
tinvaniyla anilan gii¢lii bir lider olarak ortaya ¢ikmistir. Tahkim hadisesinden sonra
Hz. Ali’nin ordusundan bir grup, hitkkmiin yalnizca Allah’a ait oldugunu soyleyerek
hakem olayini kabul eden herkesi tekfir etmistir. “Hariciler” diye anilan bu grup Kife
yakinlarindaki HarGra mevkiine giderek kendilerine yeni bir halife ve imam tayin
etmislerdir. Hz. Ali bunlar1 goriislerinden dondiirmeye caligsa da basarili olamamus iki
yil boyunca bu gruplarla savagmistir. Hz. Ali hicri 40 yilinda Harici Abdurrahman b.

Miilcem tarafindan zehirli hanger ile sehid edilmistir.1

1.1.4.2. Muaviye Dénemi ve iktidar Miicadeleleri

Hz. Ali’nin katledilmesinden sonra Kife, Mekke, Medine gibi sehirler Hz.
Hasan’a (0.49/669); Suriye ve Misir bolgesi ise Muaviye’ye (0.60/680) biat etmistir.
Hz. Hasan halife olunca Muaviye’ye bir mektup gondererek ondan kendisine biat
etmesini istemis ancak bu istegi Muaviye tarafindan karsilik gérmemistir. Bunun

tizerine Hz. Hasan Kife’de kendisini destekleyenleri savasa ¢agirmistir.

107 Tbnii’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 2, ss. 646-648; Hz. Ali’nin Muaviye’yi miibarezeye davet etmesi ile
ilgili rivayetler i¢in ayrica bkz. Minkari, s. 275; Dineverf, s. 170.

108 bnii’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 2, ss. 666, 667.

109 Ebu’l-Fida’ Ismail b. Omer ibn Kesir el-Bidaye ve’n-Nihaye, thk. Ali Siri, 1. Bask1, Daru ihyai’t-
Turasi’l-Arabf, 1988, Cilt: 7, ss. 306-308.

10 bn Halddn, Cilt: 2, s. 646.
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Kufelilerin savasa isteksiz olduklarin1 goéren Hz. Hasan, valilerine mektup
yazarak onlardan asker talep etmistir. Toplanan ordudaki disiplinsizlik, dncii birligini
komuta eden Ubeydullah b. Abbas’in (6.58/678) ve Kife’nin ileri gelen esrafinin

Muaviye saflarina katilmasi*!

gibi nedenlerle Klfelilere sitem ederek, bazi sartlarla
Muaviye’ye biat etti.!'? Buna gore Hz. Hasan’in, ailesinin ve taraftarlarmin can
giivenligi saglanacak; Muaviye vefat edinceye kadar halife o olacak; vefatindan sonra
ise yeni halife, olusturulan bir sura tarafindan secilecekti.’'® Sa’bi ise bu durumu su
sOzlerle ifade etmektedir: “Hz. Hasan hilafeti Muaviye'ye birakinca Mudviye ona
“Haydi kalk ve insanlara bu karari duyuracak yonde bir konusma yap” dedi. Bunun
tizerine Hz. Hasan minbere ¢ikarak Allah Tedlaya hamdii senada bulundu ve soyle
soyledi: “Yonetimi insanlarin sulh bulmast ve kan dokiilmesine engel olmak
maksadiyla Mudviye'ye biraktim.”” Ardindan “Bilmem, belki bu gecikme sizi denemek
ve bir zamana kadar sizi faydalandirmak icindir”*'* ayetini okudu. Daha sonra
istigfar ederek minberden indi. '™

Muaviye ile yapilan anlasma sonrasinda farkli siyast yapilara ayrilmis Islam
diinyasinda catismalar biiyiik 6l¢iide durmus Miisliimanlar1 birlestiren bu yila “Amii ’I-
Cemda” [Birlik yili] denilmistir. Hz. Hasan Ktfe’den ayrilarak Medine’ye gitmistir.!
Muaviye idareye geldiginde devlet teskilatinda ©onemli diizenlemeler yapmis,
kendisinin yillarca valilik yaptig1 ve oldukea giiclii oldugu Sam’1 bagkent ilan etmis ve
devleti on idari bolgeye ayirmustir.*!” Bu on bolge (1) Sam, (2) Kife, (3) Basra, (4)
Ermeniyye, (5) Mekke, (6) Medine, (7) Afrika, (8) Misir, (9) Yemen, (10) Horasan
eyaletleridir. Ayrica gerek karadan gerekse deniz yoluyla; Bizans, Horosan, Sind ve
Ifrikiyye bolgelerine yonelerek fetih hareketlerine yeniden hiz vermistir.

Sif ve Harici diisiincesinin yogun oldugu Irak’t kontrol edebilmek i¢in bu

gruplarla miicadeleye baslamistir. Muaviye halife olur olmaz Samlilardan olusan bir

11 Belazirf, Ensab, Cilt: 3, s. 50.

12 pnip’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 3, ss. 5-7.

13 Belaziirf, Ensab, Cilt: 3, ss. 40-42.

114 Enbiya 21/111.

115 Celaluddin Abdurrahmén b. Ebf Bekr es-Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mensdr, Daru’l-Fikr, Beyr(t, ty.,
Cilt: 5, s. 688; Ayrica bkz. ibn Ebi Seybe, Cilt: 16, s. 130 Cilt: 21, s. 149; Ebi Abdillah Muhammed
Hakim en-Nisabdri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Daru’t-Te’sil, Beyrit, 1435, Cilt: 5, s. 414,
Eb0 Bekir Ahmed b. Hiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, Dairetii’l-Maarif, Hindistan, 1352,
Cilt: 8, s. 173; Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, thk. Hamdi
b. Abdulmecid es-Selefi, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1983, Cilt: 3, ss. 26, 87.

116 [bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Cilt: 6, s. 246.

17 Harputlu, s. 80.
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orduyu Kife yakinlarinda Nuhayle mevkisindeki Haricilerin izerine gonderdi. Ancak
Sam birliginin maglup olmasi iizerine, stratejik bir hamle daha yaparak bolgenin
onemli diger giiclinli yani Hz. Ali taraftarlarin1 maas ve eman vermemek ile tehdit
ederek Haricilere karsi savasa zorladi. Boylece Muaviye halifeligi doneminde kii¢iik
capli Haricl isyanlar1 disinda fiili bir isyan hareketi ile karsilasmadi. Valiler, Hz. Ali
taraftarlariin giiciinii iyi yoOneterek bu isyanlar1 kolay bir sekilde kisa siirede
bastirdilar. Muaviyenin Kife’ye atadigit Mugire b. Su’be, Ziyad b. Ebih, Abdullah b.
Halid, Dahhak b. Kays ve Abdurrahman b. Abdillah es-Sekafi (Ibn Ummi’l-
Hakem)’in aldig: sert tedbirler isyanlarin yayilmasini ve Haricilerin guc elde etmesini
engelledi. Ozellikle ibn Ummi’l-Hakem’in 59/678 yilinda Kiife etrafindaki yerlesim
yerlerinden Banikya’da Hariciler ile savagmasi Kuafe Hariciligini tamamen ortadan
kaldirmustir. '8

Muaviye doneminde Sifler kismen de olsa kontrol altindaydi. Yonetim,
Haricilere karsi bir gii¢ olarak kullandiklar1 Hz. Ali taraftarlarina karsi, ekonomik ve
siyasi baski hissettirmek suretiyle Haricilere nazaran daha miisamahakar bir politika
izledi. Liderleriyle yakin iliskiler icerisinde olarak kendilerine kars1 ortaya ¢ikabilecek
muhalefeti pasifize etmeye gayret gosterdi. Ote yandan Mugire b. Su’be’nin vefatinin
ardindan Kife valisi olan Ziyad b. Ebih sehirde Hz. Ali propagandasina kars1 giiclii
onlemler aldi. Bu dogrultuda Hucr b. Adi (6.51/671) ve arkadaslarindan yonetim
aleyhindeki sozlerinden vazge¢melerini, Hz. Ali propagandasi yapmamalarini istedi.
Bunun karsiliginda biitiin ihtiyaclarmin karsilanacagi teminatini verdi. Hucr b. Adi ve
arkadaslar1 Emevi yonetimi tarafindan yapilan teklifleri kabul etmeyerek idam edildi.
Onlarin eylemleri -s6zI0 dahi olsa- tarihte ilk Sii hareket olarak kabul edilmektedir.

Muaviye, Hz. Osman donemi olaylarini iyi analiz ederek, ayni hatalari
tekrarlamamus, siyasi konjonktlre uygun davranmak suretiyle devlet yonetiminde
basaril1 bir politika izlemistir. Bu amagla Emevi ailesine mensup kisilere verdigi idari
gorevleri olduk¢a smirli tutmus, devlet siyaseti ve yapilanmasinda diger Arap
kabileleri ile ittifak igerisinde olmustur. Arap kiiltiiriinde kabileciligin 6nemini bilen
Mudviye, Sam valiligi esnasinda Suriye’nin en gii¢lii kabilelerinden bir olan Beni Kelb
kabilesine mensub Meyslin bint Bahdal ile evlenerek, Kudaa ve diger Yemeni

kabilelerin destegini arkasina almistir. Ote yandan devletin biiyiik idarf bolgelerine

118 Kahraman, Kife’de Hadis, s. 35.
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atamalarmi kendi kabilesi disindaki bazi 6nemli kabileler arasindan yapmistir. Bu
dogrultuda Kife ve Irak Bolgesini Hz. Ali-Muaviye miicadelesine dogrudan
katilmayan ve Hz. Hasan’1n hilafetten ¢ekilmeye ikna etmeye ¢alisan Sakif kabilesinin
idaresine vermistir. Bu bolgelere atadigi Mugire b. Su‘be, Ziyad b. Ebih, Ubeydullah
b. Ziyad Sakifogullarma mensup valilerdir.}*® Fakat bu donemde devletin siyasi yapis
tamamen Arap asabiyeti lizerine insa edilmis, Arap olmayan unsurlara ayni yaklagim
gOsterilmemistir.

Mugire b. Su‘be’nin kendisine daha 6nce vermis oldugu tavsiyeye uyarak,
Arap kabileleri arasindaki tesirini kullanan Muaviye, oglu Yezid’i veliaht tayin etmis,
idaresini devraldig1 devleti hanedanliga doniistiirmiistiir. Muaviye’ye en biiylik itiraz
ise Hz. Hiseyin, Abdullah b. Zlbeyr, Abdurrahman b. Ebi Bekir ve Abdullah b.
Omer’in aralarinda bulundugu Medine’deki sahabilerden gelmistir.

Muaviye, oglunu veliaht tayin etmesinden birkag yil sonra vefat etmistir.

1.1.4.3. Yezid Donemi Siyasi Olaylar:

Yezid (0.64/683) babasimin vefat haberiyle birlikte kendisinin halife oldugunu
ilan etmis ve cesitli vilayetlere elgiler gondererek kendisi adina biat alinmasini
istemistir. Ozellikle iktidarma karsi oldugunu bildigi Hz. Hiiseyin, Abdullah b.
Ziibeyr’in biatinin mutlak surette alinmasini istemistir.*?°

Hz. Hiseyin (6.61/680), Medine valisinin baskis1 tizerine daha giivenli bir yer
olacag diisiincesiyle tiim aile fertleriyle birlikte Mekke’ye gitmistir. Kendisinden 6nce
Mekke’ye giden Abdullah b. Ziibeyr’in etrafinda ise bir grup Emevi muhalifi
toplanmis bulunmaktaydi.!?! Emevilerin yogun baskilarindan bunalan Kiife esrafindan
el-Miiseyyeb b. Necebe, Rifa’a b. Seddad, Habib b. Miizahir; Stileyman b. Surad el-
Huza’nin evinde biraraya gelerek Hz. Hiseyin’i Kufe’ye davet etmeyi

kararlastirmislardir.}?> Hz. Hiiseyin’e Kife’ye gelmesi icin ¢ok sayida mektup

19 frfan Aycan, “Emevi Iktidarimin Devaminda Sakif Kabilesinin Roli”, AUIFD, Cilt:36 1997, s.
139.

120 Mehmet Mahfuz Soylemez, Kiife’nin Siyasi Tarihi, Ankara Okulu, Ankara, 2015, s. 129.

121 Mehmet Mahfuz Séylemez, Gii¢ ve Iktidar Kiife’de Iktidar MiicAdelesi, Diisiin Yayincilik,
Istanbul, 2011, s. 147,148.

122 bnii’1-Esir, el-Kamil, Cilt: 3, s. 133.
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gonderilmis ve Kife’ye geldigi takdirde onu halife kabul edip destekleyeceklerini
sdylemislerdir.1?3

Bunun iizerine Hz. Hiiseyin, amcasmin oglu Mislim b. Akil’i Kufe’ye
gondermistir. Miislim, Kiife’de Hz. Hiiseyin adina on iki bin veya on sekiz bin kisiden
biat almistir.®* Hz. Hiiseyin’in gelmekte oldugunu 6grenen ve Kife’deki biiyiik
cogunlugun Hz. Hiiseyin’i destekledigini goren vali Ubeydullah b. Ziyad Kife halkini
tehdit etmis; Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas komutasinda hazir bulunan dért bin kisilik
orduyu Hz. Hiiseyin’in {izerine gondermistir. Hz. Hiiseyin ve yanindaki yetmis iki kisi
muhasara altina alinarak aglik ve susuzluga maruz birakilmis ve bu ordu tarafindan
acimasizca sehit edilmistir.!?® Kerbela Hadisesi olarak anilan bu katliam, biyuk bir
infiale yol agmis ve Emevi Develtinin yikilisina dek siirecek olan isyanlarda dnemli
rol oynamustir.

Hz. Hiiseyin’in katledilmesinden sonra Emevilere karsi muhalefet oldukga
geniglemistir. Abdullah b. Ziibeyr, Hz. Huseyin katledildigini duyunca ona yeterli
destegi saglayamayan Irak ve Kife halkin1 kinamis ve Hicaz bolgesinde de Emevi
karsitlarinin destegini almistir. Medine’de muhalif Abdullah b. Hanzale ve sekiz
oglunun, yanindaki adamlariyla birlikte Harre’de oOldiiriilmesi iizerine Harre
Savasindan kacan kisiler Mekke’ye gelerek Abdullah b. Ziibeyr’e sigmmuslardir.12

Boylece Abdullah b. Ziibeyr tiim Hicaz boélgesinin lideri konumuna gelmistir.
Bunun iizerine Yezid Kabe’yi kusatmistir. Iki ay siiren ve Kéabe’nin de yakildig
muhasara Yezid’in 6liimii ile sona ermistir. Yezid’in yerine gegen II. Muaviye ise
rahatsizlig1 sebebiyle kirk gilinliik halifeliginin ardindan gérevden ayrilmis ve kisa bir

siire sonra da vefat etmistir.

1.1.4.4. Abdullah b. Zibeyr Donemi ve Muhtar es-Sekafi Hadisesi

Islam diinyasindaki siyasi rekabet ve otorite boslugunda Basra, Kife ve
Suriye’nin bir kisminda Emev1 karsit1 olan halk Abdullah b. Ziibeyr’e biat etmistir.

Islam iilkelerinde dogu ve bati temelli iki ayri lidere dayanan ayrilik vukii bulmus;

123 Belazirf, Ensab, Cilt: 3, s. 158.

124 Muhammed Bakir el-Meclisf, Biharu’l-Envar, Miiessesetii’l-Vefa, Beyr(t, 1403, Cilt: 44, s. 335.
125 §gylemez, Giig ve Iktidar, ss. 145-181.

126 Mustafa Sabri Kiigiikasc, “Harre Savas1”, DIA, Istanbul, 1997, Cilt: 16, s. 246.
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Misir ve Filistin bolgesinde Mervan b. Hakem, dogu vilayetlerinde ise Abdullah b.
Zibeyr hiikiim siirmiistiir. Mervan idareye gelir gelmez Merc-i Rahit adi verilen
savasta Adnanilerin en biyik kabilelerinden olan Kaysi kabilesinin lideri ve Abdullah
b. Ziibeyr’in en onemli destek¢isi durumundaki Dahhak b. Kays ile {i¢ bin civarinda
Kays menstibu kisi dldiiriilmiistiir. Bu olay Kaysilerin hafizasinda derin surette yer
almis ve onlart Emevi karsiti bir cehpenin igerisinde kalict olmalarina sebebiyet
vermistir.*?” Emeviler yeniden saltanatini devam ettirmis ancak yillarca bir arada
yasayan birlik halinde olan Kahtanilerle Adnanilerin yeniden diisman olmalarina
sebebiyet vermistir. Dolayisiyla bu olay Emevilerin saltanati altinda ¢6ziilmesi zor
olan biiyiik bir sosyal sorun olarak ortaya ¢cikmistr. 128

Kife’de ise Hz. Hiiseyin’i Kife’ye cagiran ancak ona yeterince destek
vermedikleri ve onu yalniz biraktiklar i¢cin pismanlik duyan Emevi karsitt bir grup
ortaya ¢ikmistt. “Tevvablin™ adi1 verilen bu topluluk Siileyman b. Surad’in evinde
toplanarak Hz. Hiiseyin’in intikami i¢in miicadele etmeyi kararlastirmiglardi. Bu
amaglarmi gerceklestirmek i¢in ilk Once cevre illere mektup yazarak destek
toplamiglardir. Emevilere kars1 harekete gecen bu hareket Aynu ’I-verde denilen yerde
Ubeydullah b. Ziyad komutasindaki birlikler tarafindan maglip edilmistir (65/685).1%°

Ayni1 donemde Kiife’de Emevi karsiti yeni bir hareket daha ortaya ¢ikmaktaydi.
Tevvabtin hareketi sirasinda Abdullah b. Ziibeyr’in valisi Abdullah b. Yezid tarafindan
tutuklu olan Muhtar es-Sekafi (0.67/687), serbest birakildiktan sonra kendisinin
Muhammed b. el-Hanefiyye nin murahhasi oldugunu, onun tarafindan Hz. Hiiseyin’in
intikamini almak tizere gorevlendirildigini 6ne siirmiis, etrafinda ¢ogunlugu Yemenli
kabile mensuplar1 ve mevaliden olusan genis bir kitle toplamistir. Tevvabin hareketine
destek vermedigi i¢in halkin destegini kaybeden Abdullah b. Yezid yerine Kife
valiligine Abdullah b. Mu’tl atanmistir. Yeni vali otoriteyi yeterince saglayamamus;
Muhtar es-Sekafi Kife valisi Abdullah b. Mu’ti’ye (6.74/693) kars1 savasarak Kafe’yi
kisa siirede ele gecirmistir (66/685).1° Muhtar, Kife’de kendi iktidarimi kurarak
biirokrat atamalarini yapmig, mevaliye deger veren bir yaklagim sergilemistir. Ganimet

paylarin1 Araplar ve mevali arasinda esit bir sekilde dagitmasi nedeniyle Araplarin

127 Henri Lammens, “Merc Rahit”, Islim Ansiklopedisi, MEB, 1979, Cilt: 7, s. 755.
128 | ammens, ss. 754-755.

129 Taber, Tarth, Cilt: 3, s. 423.

130 fbnii’1-Esir, el-Kamil, Cilt: 3, s. 290.
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biliylik ¢ogunlugu tarafindan tepki gérmiistiir. Ermenistan, Azerbeycan, Medain,
Musul ve Horasan eyaletlerine de hakim olan Muhtar, bu bolgelere de kendi valilerini
atamistir.’® Muhtar’m Ibrahim b. el-Ester komutasinda Ubeydullah b. Ziyad’in
tizerine gonderdigi ordu, bu savastan zaferle ¢ikmis, Ubeydullah b. Ziyad ve Husayn
b. en-Niimeyr &ldiiriilmiistiir.’*> Fakat Abdullah b. Ziibeyr’in Basra’da vali olarak
gorev yapan kardesi Mus’ab b. Ziyadd daha once Kife’den Muhtar’in baskilari
sonucunda kendisine sigian Kiife esrafinin da destegiyle biiyiik bir ordu hazirlayarak
Muhtar’in iizerine gidip onu maglup etmis ve bu savas sonucu Muhtar
oldiiriilmiistiir(67/687).1*3 Muhtar’in Isldim akidesine uymayan birtakim inanclara
sahip olmasi, mevallye dayanmasi nedeniyle Araplarin tepkisini ¢cekmesi, Kife’de Hz.
Hiiseyin’in katledilmesinden sorumlu tuttugu ¢ok sayida kabile reisini 6ldiirmesi ve
hareket noktasi olarak gosterdigi Ibnii’l-Hanefiyye nin ona gercekte destek vermemesi
gibi sebeplerle etrafindaki toplulugun bir kismi dagilmis ve basarisiz olmustur.!3
Bununla birlikte bu hareket Kafe’de “irklar arasi esitlik™ fikrinin ilk defa ortaya ¢iktigi,
mevalinin IslAm toplumu icin siyasete yon verebilecek dnemli bir gii¢ elde ettigini
gostermesi acisindan énemlidir.

Kofe’nin yeniden Abdullah b. Ziibeyr’in idaresine ge¢mesinden itibaren
Mus’ab, Muhtar’in komutanlarindan Ibrahim b. el-Ester’e Suriye basta olmak iizere
bat1 vilayetlerinin valiligini teklif ederek onu yanina ¢gekmistir. Ayrica Miihelleb b. Ebi
Siifre’yi de Abdiilmelik b. Mervan (0.86/705) idaresindeki Emeviler ile aralarinda
tampon bir bolge olusturmasi i¢in Cezire, Ermeniyye ve Azerbeycan valiliine
atamistir. Miihelleb daha sonra bu gorevden alinarak Haricilerin tizerine génderilmis
yerine Ibrahim b. el-Ester getirilmistir.1®

Abdulmelik b. Mervan ise Muhtar’in 6liimii sonrasinda Abdullah b. Ziibeyr’i
hakimiyeti i¢in bir problem olarak gérmekteydi. Bu nedenle Mus’ab b. Ziibeyr’in
tizerine bir ordu gondermistir. Deyru Cesalik’te yapilan bu savas sonrasinda Mus’ab

ve Ibrahim el-Ester 6ldiiriilmiis; Miihelleb ise Abdulmelik b. Mervan’a biat etmistir.

181 {bnii’1-Esir, el-Kamil, Cilt: 3, s. 301.

132 bnii’1-Esir, el-Kamil, Cilt: 3, s. 329.

133 Taberf, Tarth, Cilt: 3, $5.496-497.

13 Ebu’s-Sa’r, s. 250.

135 irfan Aycan, “Mus’ab b. Ziibeyr”, DiA, Istanbul, 2006, Cilt: 31, s. 227.
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Bunun iizerine Kiife halki da Abdulmelik b. Mervan’a biat etmek durumunda kalmig!3®

ve Kife’de Mervaniler idaresinde yeniden Emevi donemi baslamistir.

1.1.4.5. Abdulmelik b. Mervan Donemi

Abdullah b. Ziibeyr hareketi ortadan kaldirildiginda Abdulmelik b. Mervan
Haricilerin {izerine gitmis ve Kife, yillarca siirecek olan Harici isyanlarina sahne
olmustur. Abdulmelik, kardesi Bisr b. Mervan’1 Irak valisi olarak tayin etmistir.*’ Bisr
valiligi sirasinda genellikle HaricT isyanlari ile ugragmis, bir sene sonra Amr b. Hureys
el-Mahzumi’yi Kafe’de vekil olarak birakarak Basra’ya gitmistir. Bisr’in
rahatsizlanarak Olmesi ilizerine dagilmayi oOnlemek isteyen Abdulmelik sert ve
acimasizligiyla meshur olan Haccac b. Yisuf es-Sekafi’yi (6.95/714) Irak valisi olarak
gorevlendirmistir.**® Haccac aldigi sik1 &nlemler neticesinde Emevi karsit1 her tiirlii
hareketi defetmeyi bagarabilmistir. Harici lider Sebib’in ve arkasindan Medain valisi
Mutarrif’in ¢ikardig isyanlar1 bastirmis ve Sebib’i Kiife’den ¢ikartmustir,*3®

Haccac’in uzun yillar Sam valiligi yapmasi nedeniyle burada ¢ok gii¢lii bir etki
alan1 vardi. Bu nedenle isyanlari bastirma konusunda Suriye’deki askerlere de
basvuruyor, onlara deger veriyor ve atiyyeye ortak ediyordu. Dolayisiyla bu durum
Irak bolgesindeki askerlerde bir rahatsizlik olusmasina sebebiyet vermistir.1*° Sicistan
hiikiimdar1 Rutbil iizerine gonderilen Haccic’m komutanlarindan Ibnii’l-Es’as, kis
mevsiminin gelmesini gerekce gostererek bu miicadelelere ara vermek ve gelecek sene
devam etmek istedigini bir mektupla Haccéc’a belirtmistir. Ancak onun bu talebi kabul
edilmemis ayrica tehdit edilerek sert bir uslupla karsilik verilmistir. Bunun iizerine
Ibnii’l-Es’as Irak’ta muhalefetin de destegini alarak HaccAc’a karst isyan karari
almistir. Ibnii’l-Es’as 6nce basarilar saglamis ve Haccdc’1 zor duruma diisiirmiis olsa

da Sam askerlerinin destegini alan Haccédc’a kars1 uzun siire kars1 koyamamugtir. 24

136 fbn Halddn, Cilt: 3, s. 45.

137 fbnii’1-Esir, el-Kamil, Cilt: 3, s. 383.

138 Taberd, Tarih, Cilt: 3, s. 547; Tbnii’1-Esir, el-Kamil, Cilt: 3, s. 420.

139 Mahmad Ziyade, el-Haccac b. YOsuf es-Sekafi el-MUftera Aleyhi, Daru’s-Selam, 1415, ss. 222-
234.

140 Gerald R. Hawting, The First Dynasty of Islam, 2. Baski, Routledge, London, 2000, ss. 66-70;
W. Montgomery Watt, islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri (The Formative Period of Isllamic
Thought), gev. Ethem Ruhi Figlali, Sa-to Ilahiyat, Istanbul, 2001, s. 85.

141 bn Halddn, Cilt: 3, s. 61.
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Haccéc bu hadise sonrasinda Ibnii’l-Es’as’a destek verdigini tespit ettigi Hristiyan ve
Necranl Yahudilere Hz. Osman déneminde uygulanan vergileri tekrar yiiklemistir. 42

Haccac devamli surette Irak bolgesinde meydana gelen isyanlarin direncini
kirmak, bu bolgeleri kontrol altinda tutmak i¢in Basra ve Kife arasindaki bir bolgeye
Suriyeli savasgilarin karargahi olarak tesis ettigi Vasit sehrini kurmus (83/702), kendi

destekgileri olan Samlilar1 bu bdlgeye yerlestirmistir.43

1.1.4.6. Yezid b. Abdulmelik Dénemine Kadarki Surec

Abdulmelik b. Mervan’in vefatinin ardindan, hilafete sirasiyla Velid b.
Abdulmelik, Siileyman b. Abdulmelik, Omer b. Abdulaziz ve Yezid b. Abdulmelik
geemistir. Ancak bu donemler, Emevilerin ilk zamanlarina kiyasla daha sakindir. Bu
nedenle kisaca bu donemlere de isaret etmek istiyoruz.

Abdulmelik b. Mervan’in vefatindan sonra halife olan Velid b. Abdulmelik
doneminde Haccéac Irak valiligi gorevine devam etmistir. Abdulmelik déneminde
Emevi devleti biiylik bir ekonomik giice kavustugu i¢in yeni halife doneminde fetih
hareketleri ve imar faaliyetleri yeniden hizlanmigtir. Bu donemde Endiiliis, Buhara,
Semerkand, Nesef, Harezm, Tuleytula gibi yerler fethedilmis, Mescid-i Nebevi
genisletilmistir.1** Velid; Haccic ve Kuteybe b. Miislim gibi devlet ricalinin destegini
alarak tahtin1 kardesine degil oglu Abdulaziz’e birakmak istemesine ragmen, bu istegi
Haccac’in vefati ile sekteye ugramis ve bunu gergeklestirememistir.

Velid’in vefatinin ardindan Kelbi kabilesinin destegini alarak halife olan
Stileyman b. Abdulmelik doneminde daha onceki iktidart destekleyen Kaysi kabilesi
ve Kelbiler arasinda catigsmalar artmistir. Halife Siileyman’in idari konulardaki en
biiylik yardimcist Yezid b. el-Miihelleb b. Ebi Sufre, daha 6nce alt1 sene kadar Horasan
valiligi yapmis ancak bu gorevinden Haccac’in istegi ilizerine azledilmisti. Onun da
etkisiyle Siileyman, kardesi Velid donemindeki valileri ve 6nemli gorevdeki kisileri
azlederek goreve baslamistir. Bu durum Kelbi kabilesi gibi Yemenli kabilelerin

Kaysilerden bir intikami olarak degerlendirilebilir.**® Siileyman b. Abdulmelik

142 Ahmet Hamdi Furat, Hanefi Mezhebinin ilk Olusum Dénemi Kife Ekolii-Sosyal Yapinn
Hukuka Etkisi, Yalm, Istanbul, 2009, s. 38.

143 Tbnii’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 3, s. 514; Zettersteen, s. 966.

144 Dineverf, ss. 327, 328.

15 Furat, s. 40.
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hastalig1 nedeniyle yerine amcasinin oglu Omer b. Abdulaziz’i veliaht olarak tayin
etmistir. Velid déneminde Hicaz valiligi yapan Omer b. Abdulaziz’in istisareye dnem
vermesi, halka karsi adaletli tavr1 ve dindarligi nedeniyle o, daha dnceki Emevi
idarecilerinden farkli goriilmiis bu nedenle bir kisim alim tarafindan Beginci Rdsid
Halife olarak kabul edilmistir. Hilafet makamina geldikten sonra yapici ve bariscil
tutumuyla tilke igerisinde catigmalara engel olarak huzuru saglamigtir. Ayrica askeri
harekatlar1 durdurmus yalnizca disaridan gelecek saldirilara karsit savunma izni
vermistir. Toplum igerisinde her unsura deger veren Omer b. Abdulaziz gerek
mevalinin gerekse gayri miislimlerin haklarini muhafaza etmis; mevcut olan
aksakliklar tespit ederek gerekli tedbirleri almis ve diizeltilmesine yonelik ¢alismalar
yapmistir. Ancak iki yillik halifeliginin ardindan vefat etmis yerine Yezid b.
Abdulmelik gelmistir.

Topladig1 vergileri merkeze gondermemesi nedeniyle Omer b. Abdulaziz
doneminde tutuklanan Yezid b. Miihelleb; Yezid b. Abdulmelik’in halife olmasiyla
hapisten kagmis ve Basra’da Ezd ve Rebia’nin destegini alarak isyan ¢ikarmistir. Kisa
siirede Yezid b. Miihelleb isyan1 bastirilmis o ve yakinlar1 6ldiiriilmiistiir.**® Bununla
birlikte Kife’de Siileyman b. Abdulmelik doneminden Yezid b. Abdulmelik donemine
gelinceye dek kiiglik ¢apli birkag Harici isyan1 disinda 6nemli sayilabilecek bir i¢
hareketlilik olmamustir.

Siyasi olaylar karsisinda Kife sehrindeki bazi kabilelerin yer aldiklar siyast

bloklar1 su sekilde gostermek miimkiindiir.

Tablo 4: Kife’deki Kabilelerin Siyast Olaylardaki Tutumu

Taraftar Blok Kabile

Hz. Ali Taraftarlar Gatafan, Abdu’l-Kays, Bekir b. Viil, Becile, Beni Cu’fi, Ezd (Bir kismi),
Has’am, Hemdan, Himyer, Kinde (Bir Kismi1), Mezhi¢, Murad, Neha’, Tay

Emeviler Esed, Esca’, Sakif, Bekir b. Viil, Temim, Es’ar, Ezd, Kinde, Kudaa

Hariciler Esca’, Rebfa, Temim, Hadramevt,

Abdullah b. Zlbeyr Bekir b. Vail, Temim ve Kinde (Muhtar es-Sekafi’ye Karg1), Ezd, Neha’

Muhtar es-Sekafi Becile, Hemdéan, Himyer, Mezhig, Nahd, Nehad’ Tay

146 fbnii’1-Esir, el-Kamil, Cilt: 4, ss. 123, 130.
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1.1.5. itikadi Yap1

Irak, eski medeniyetlerin kesisme noktasinda bulunmasi nedeniyle iranlilarin,
Keldanilerin, Yunan ve Hintlilerin olusturmus olduklar1 bilim, diisiince, kiiltiir ve
sanatinin izlerini tagiyan bir yapidaydi. Maniheist, Deysan, Mazdek, Sabii vb inang
sistemine sahip insanlar olmakla birlikte Hristiyan ve Yahudi olanlarin da yer aldig1
bu toplum; insanlarin tavir, davranis, konugsma, yasama, inanig bicimlerini analiz
etmelerine ve onlar iizerinde diisiinmeyi saglamistir. Bu anlayis ve diisiiniis
farkliliklari Irak bolgesinde 6zellikle de ¢ok kimlikli Kife sehrinde insanlarin kitleler
halinde miisliiman olmasiyla cesitli Isldm firkalarmin olusmasina ve ortaya ¢ikan bu
firkalarin gelismesine sebebiyet vermistir. S6z konusu bu yapr Kifelilere siipheci,
sorgulayan, her isittigine kolay inanmayan bir 6zellik kazandirmistir. Diger yandan
kiiltiir alt yapisinin farkli olmasi ortaya ¢ikan problemlerin kendine has ve Hicaz
bolgesinden daha fazla olmasini saglamstir.

Hicri ilk asirda meydana gelen siyasi mucadeleler ve bunun sonucunda 6len
insanlarin ¢oklugu, itikadi alana da yansimis; Muaviye ve taraftarlar1 yasanan biitiin
olaylarin Allah’in bir takdiri oldugunu Onun asla yanilmayacagini sdylemislerdir. Bu
anlayisin bir tezahiirii olarak Emevi halifelerine “d¥ Gal jpalill 2 < dil I anl 0 2«
4L (13 7 gibi lakaplar verilmistir. Ubeydullah b. Ziyad’in Hz. Hiiseyin i¢in sdylemis
oldugu “Onu insanlar degil, Allah 6ldiirdii” ifadesi de bu anlayigin farkl bir sekildeki
yansimasidir. 4’

Yasanan hadiseler ve insanlarin yaklagimlari, kader hakkinda daha sonra akli
tartismalara kapi aralamis ve tartismaya agilmasina sebebiyet vermistir. Bunun
sonucunda Cebriyye, Kaderiyye gibi mezhepler ortaya ¢ikmustir. Diger taraftan siyasi
miicadeleler esnasinda taraftar toplamak, askerlere motivasyon saglamak vb sebeplerle
dinf unsur ve sdylemler, Islam inancini tam benimseyememis kisiler tarafindan siklikla
kullanilmustir. Tlahi giiciin bir kisiye intikal etmesi, tesbih, tecsim, hulil, mehdilik gibi
yaklagimlari, bunun bir sonucu olarak gérmek muimkundir. Muslimanlar arasinda
travmaya sebebiyet veren hadiselerden sonra Haricilik, Sia, Miircie, Mu’tezile gibi

ciddi boliinmeler ortaya ¢ikmis ve belli prensipler altinda sistemlesmeye basglamistir.

147 Hiiseyin Kahraman, Ehl-i Re’y Yurdu Kiife’de Ozgiin Bir Hadis Alimi Amir es-Sa’bi, 1. Bask,
Emin Yayinlari, Bursa, 2019, s. 40.
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Halk arasinda yogun bir sekilde tartigilan siyasi olaylar; blyutk ginah meselesi, amel-
iman iligkisi baglaminda itikadi sorunlara yol agmustir.

Diger din ve kiiltiirlerde yaygin olan anlayislarin kiiltiir aligverisi neticesinde
az ya da ¢ok bir sekilde miisliimanlar arasinda yayildigi veya farkli kiliflara biirtindiigt
gorulebilmektedir. Bu disiincelerin hicri ikinci asrin baslarindan itibaren daha ¢ok
Kife’de ortaya ¢ikmasi, taraftar kazanmasi veya en dnemli savunuculariin Kifeli,

olmasi sehrin sosyal ve Siyasi yapisindaki karmasikliktan ileri gelmektedir.

1.1.6. Ilmi Yap1

Réasid halifeler doneminde fetihlerin hizlanmasi ile birlikte ¢ok sayida
gayrimiislim niifus Islom egemenligi altina alinmustir. Ancak bu niifus yogunlugunun
hizli ve kontrolsiiz bir sekilde ortaya ¢ikmasi sonucunda Islam dinini korumak, onu
gayrimiislim unsurlar arasinda tanitip yaymak ve dogru bir sekilde anlagilip
ogrenilmesini saglamak amaciyla Hz. Omer tarafindan Kofe sehrine Hz. Peygamber’in
en yakinlarindan biri olan Abdullah b. Mes’(id muallim olarak gonderilmistir. Kisa
siire icerisinde ashab-1 secereden ii¢ yliz, Bedir savasina katilan yetmis sahabi Kife
sehrine yerlesmistir.1*® Onlar arasinda Abdullah b. Mes’iid, Hz. Ali, Ebli Musa el-
Esari, Bera b. Azib, Sa’d b. Ebi Vakkas, Hiizeyfe b. Yeman, Selméan-1 Farisi, Ammar
b. Yasir, Mugire b. Su’be gibi sahabiler yer almaktadir. Hz. Ali, Kife sehrindeki ilim
ehlinin ve fakihlerin ¢oklugunu gordiigiinde “Allah in rahmeti Abdullah b. Mes 'iid 'un
tizerine olsun. Bu gehri ilim ile doldurdu. Onun 6grencileri bu sehrin kandilleridir”
diyerek onun, ilmi faaliyetlerinden 6vgiiyle sdzetmistir.

Hz. Ali, Abdullah b. Mes’id ve Kife sehrine gelen diger sahabilerin ilmi
yaklasimlar1 ve gayretleri neticesinde Kife, fikih, hadis, kiraat ve Arap dili gibi ilim
sahalarinda bir ekol haline gelmistir. Kiife sehrine yerlesen sahabe sayisinin ¢ok
olmast nedeniyle bu bolgede onemli derecede rivayet kiltiirii olusmus, Medine
bolgesinden sonraki en Onemli ilim merkezlerinden biri Kafe olmustur. Hz.
Peygamber’i gormeyen ancak onun hayatini, yasayis tarzini, s6z ve fiillerini 6grenmek

isteyen tabiin ise sahabe meclislerinde ilim 6grenmeye ragbet etmistir. ibn Sirin’in

148 Eb Abdillah Muhammed b. Sa’d el-Hasimi Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, thk. Thsan Abbas,
Daru Sadir, BeyrQt, 1968, Cilt: 6, s. 9.

54



(6.110/729) Cemacim’den dnce Kiife’de hadis 6grenimi ile ilgilenen dort bin kisinin
oldugunu haber vermesi, bu ragbetin biiyiikliigiinii de ortaya koymaktadir.'*® Kiife’de
tabiin doneminin 6ne ¢ikan isimleri ise Abide, Alkame, Mesrik, Kadi Surayh ve Haris
el-A’ver’dir.*°

Kife’de Abdullah b. Mes’d ve Ogrencilerinin yolunu en iyi bilen iki kisi
olarak Ibrahim en-Nehai ve Sa’bi’nin isimleri 6n plana ¢ikmistir. Sa’bi Mesrik un
yolundan giderek Hz. Ali’nin, Medine ehlinin ve diger bolgelerin rivayetlerini almis;
Ibrahim en-Nehai ise yalmzca Abdullah b. Mes’d un &grencilerinin yolunu takip
ederek Kiife bolgesindeki rivayetlerle yetinmisgtir.!>!

Sehirde bulunan asir1 gruplarin yol acgtigi fitne ve olaylarin, hadis rivayet
Kiiltiirtine zarar vermesine engel olabilmek igin Kife alimleri tarafindan cesitli
tedbirler ortaya konulmustur. Muhtar es-Sekafi hadisesine kadar isnad hakkinda soru
sorulmamas1 ancak daha sonra insanlarin itham edilerek isnad sorgulamasinin
yapilmasi, ayrica ehli hadise hadis iiretmesi igin taleplerin ulagmasi, giiven
probleminin biiyiikliigiinii ve yasanan kirilmay1 ortaya koymaktadir.*® Bu nedenle
rivayet, sened ve metin tenkidinin, cerh-tadil yaklasiminin bu bolgede daha giiglii ve
daha yogun ortaya ¢iktigini, ilk isnad arastirmalar1 yapanlarin biiyiik dl¢iide Kafeli
oldugunu sdylemek miimkiindiir. 1°3

Calkantili olan siyasi ve itikadi yapmin yol agtigi hadis uydurmaciligi ve
tedlisin yaygin olmasi, bolgeler arasindaki rekabetin de etkisiyle zaman zaman Kife
hakkinda olumsuz bir algitya sebep olabilmistir. Ozellikle Varrak el-Humeydi’nin
Medinelilerden naklettigi bir rivayet oldukga ilgi gekicidir. Buna gore, Medineliler
Iraklilar1 denemek maksadiyla yetmis rivayet uydurup bunlar1 Kife ve Basra’ya
gondermisler, Basralilar bu rivayetlerin uydurma oldugunu sdyleyerek kabul etmemis

ve onlar geri ¢evirmistir. Kifeliler ise her bir rivayete senedler eklemek suretiyle

149 Eb( Muhammed el-Hasen b. Abdirrahman er-Ramehirmiizi, el-Muhaddisu’l-Fasil beyne’r-Ravi
ve’l-Vai, thk. Muhammed Accéc el-Hatib, 3. Baski, Daru’l-Fikr, Beyr(t, 1404, s. 408.

150 Eb{i Bekir Muhammed b. Halef Veki’, Ahbaru’l-Kudat, thk. Abdulaziz Mustafa el-Muragi, 1.
Baski, el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kibra, Beyr(t, 1366, Cilt: 2, s. 228.

151 Ebu’l-Hasen Ali b. Abdillah el-Basri Ali b. el-Medini, el-ilel, thk. Muhammed b. Alf el-Ezherf, el-
Faruku’l-Hadise, Kahire, 1427, s. 72; Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 151.

152 Ep( Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Cami li Ahlaki’r-Ravi ve Adabi’s-Sami, thk.
Mahmiid Tahhan, Mektebetii’l-Maérif, Riyad, 1403, Cilt: 1, ss. 130, 131.

153 Kahraman, Kife’de Hadis, s. 344.
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onlar1 Medinelilere ulastirmistir.’®* Ancak s6z konusu rivayette bulunan tutarsizlik,
Kifelilerin uydurma rivayetleri kabul etmeleri elestirilirken Medinelilerin deneme
amagli dahi olsa uydurma rivayetler ortaya koyup kontrol edemeyecekleri bir alana
bunu ulastirmalar olarak goriilmektedir. Bu nedenle rivayeti vaz eden kisinin aslinda
Basra’y1 yiiceltirken, Kife’ye karst dogrudan, Medine’ye karst ise dolayli yoldan
giiven sarsict bir algi olusturdugu, dolayisiyla bu rivayetin Medineliler tarafindan
sOylenemeyecegi asikardir.

Imam Ziihri de Irak bolgesinin rivayetleri hakkinda “Buradan bir karis olarak
ctkan rivayet malzemesi, dondiigiinde bir kula¢ olur” dedigi nakledilmektedir.®® Bu
sOzlerin temel sebebinin Kife bolgesinin hadis alimlerine karsi olan giivensizlikten
daha ziyade, Irak bolgesindeki $id ve ehl-i siinnet dis1 addedilen itikadl olusumlarin
faaliyetleri, hadis uydurmalar1 ve sahip olduklar1 etki alanlariyla bu rivayetleri
yaymalari oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Irak bolgesi alimlerinin sosyal
orgii tizerindeki karisikliklarin farkinda olduklari, onlarin isnad sistemi ve cerh-tadil
gibi yontemleri gelistirerek uyguladiklari, bu yolla hadisi korumaya calistiklar:
gorulebilmektedir.

Kurulusundan itibaren Kife sehrinde ortaya c¢ikan ihtiyaglara, soru ve
sorunlara ilim ehli kisiler tarafindan cevaplar verilmis, ¢oziimler iretilmistir. Gerek
ilim ile ilgilenen kisi sayisinin fazlaligi, gerekse ilim aldiklar1 ¢ok sayida sahabinin
sehre yerlesmesi nedeniyle Kife'nin 6zel bir yeri bulunmaktadir. Ayn1 problem
hakkinda rivayet malzemesinin her bolgeye yeterince ulasmamasi, ilmin elde edildigi
sahabi hocalarin yaklasim tarzinda, ravilerin anlayisinda, hadis tenkid kriterlerinde,
hikim istidlal ederken rivayet malzemesinde farkliliklar ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Bu nedenle giin yiiziine ¢ikan problemlere birbirinden degisik ¢éziimlerin
sunuldugu da olmaktadir. Bununla birlikte Kuife, ilk asirlardan itibaren gelisen
metodolojisi ile Medine’den sonra ikinci bir ekol olmus ve bunu kabul ettirmistir.
Imam Malik”’in kendisine sorulan bir soruya verdigi cevap, “Samlilar’in gériisii
seninkinden farklidir” soziiyle kesilince, “Samlilar fikih ilminde ne zamandan beri séz

sahibi oldu. Bu ilim Medine ve Kiife ehline aittir” ifadesi, Kuafe fikhi ve

154 Halil b. Abdillah Ebd Ya’la el-Halilf, el-irsad fi Ma’rifeti Ulemai’l-Hadis, thk. Muhammed Said
Umar Idris, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1409, Cilt: 1, s. 419.

155 Ebia Bekir Ahmed Ibn Ebi Hayseme, et-Tarihu’l-Kebir, ed. Salah b. Fethi Hilal, el-Faruku’l-
Hadise, Kahire, 1427, Cilt: 2, s. 395.
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metodolojisinin  kabuliinii ortaya koymaktadir.?>®

Enes b. Sirin’in “Kafe’ye
ulastigimda sehirde dort bin kisinin hadis, dort yiiz kisinin ise fikih ile ilgilendigini

gordiim.” s0zU, sehirde fikih metolojisinin gelisimine dair 6nemli bir kayittir.

1.2. SA’BI’NiN HAYATI

Bu baslik altinda Amir b. Serahil es-Sa’bi’nin dogumu, nesebi, akrabalari,
yasadig1 c¢evre, siyasi tercihleri, aldig1 vazifeler, itikadi goriisleri, fiziki 6zellikleri,
ahlaki ve vefati konular1 ekseninde incelenecektir. Donemin siyasi, itikadi, fikr?
yapisindan nasil etkilendigi ve doneminin olaylar1 karsisimdaki tavr tespit edilmeye

calisilacaktir.

1.2.1. Dogumu ve Nesebi

Sa’bi’nin dogum tarihi ile ilgili olarak tarihi kaynaklarda farkli rivayetler yer
almaktadir. Halife b. Hayyat (6. 240/855), Sa’bi’nin dogum tarihini h. 21 y1li olaylar
icerisinde zikrederken®’ sonraki dénemlerde yer alan bazi kaynaklarda hicri 17, 19,
20, 26, 28, 30 ve 31 tarihleri nakledilmektedir.'®® Halife b. Hayyat ile ayn1 dénemlerde
yasayan Ibn Sa’d (6. 230/845) ise te’lif etmis oldugu Tabakat adl1 eserinde, herhangi

bir tarih zikretmeksizin Sa’bi’nin kendisine isnad edilen Celila yilinda®® dogduguna

156 Eb0 Omer Ydsuf b. Abdillah en-Nemeri ibn Abdilberr, CAmiu Beyani’l-llm ve Fadlih, thk.
Fevvaz Ahmed Zemerli, 1. Baski, Daru Ibn Hazm, 1425, Cilt: 2, s. 307.
157 EbG Amr Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-Omeri, 2. Baski,
Miiessesetii’r-Riséle, Beyr(t, 1397, s. 149.
158 Ebi Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi es-Sem’ani, el-Ensab, thk.
Abdurrahman b. Yahya, 1. Baski, Dairatii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabad, 1382, Cilt: 8, s.
106; Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen ed-Dimeski ibn Asakir, Tarihu Dimesk, thk. Amr b. Gurdme
el-Amravi, Daru’l-Fikr, 1415, Cilt: 25, s. 338; Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn
Hallikén, Vefeyatii’l-A’yan ve Enbaii Ebnii’z-Zaman, thk. hsan Abbas, Daru’s-Sadir, Beyrit,
t.y., Cilt: 3, s. 15; Hacer Miibarek es-Siddik Ibrahim, Merviyyat ve Akval el-imam es-Sa’bi fi’t-
Tefsir, (Doktora Tezi), Camiati Omdurman el-islamiyye Kiilliyetii Usdli’d-Din, Omdurman,
2005, s. 38; Abdulaziz b. Sutid b. Abdilaziz et-Tivale, el-imamu’s-Sa’bi’d-Daiye, (Yiiksek Lisans
Tezi), Camiatii’l-fimam Muhammed b. Sufidi’l-Islamiyye, Suudi Arabistan, 1405/1985, ss. 22-24.
Celiila savasini ibn Hayyat h. 17. senenin hadiseleri igerisinde zikretmektedir. Bu savas Ibn Esir’e
gore h. 16, bazi tarihgilerin goriisiine gore h. 19 yilinda vuk’ bulmustur. Bkz. Halife b. Hayyat, s.
136; Belaziiri, Fiitih, s. 261; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 2, s.345; Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed
b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, 1. Baski, Dairetii’l-Maarif en-
Niz&miyye, Hindistan, 1326, Cilt: 5, s. 68.
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dair bir rivayeti aktarmaktadir.'®® Bu rivayet sebebiyle onun diinyaya geldigi sene,
Cellld Savasi’nin hangi tarihte gergeklestigi yoniindeki goriislere paralel olarak
incelenmis ve buna bagli olarak farkli tarihler dile getirilmistir.

Amir b. Serahil’in dogum yili hakkinda net bir tarih vermek miimkiin
gozilkmese de, genel kabul onun Hz. Omer’in halifeligi doneminde®®! Kife’de yedi
aylik veya ikiz olarak dogdugu yoniindedir.'®> Muhakkik alimlerin ¢oguna gore h. 19.
yili s6z konusu tarihler igerisinde en giiclii goriistiir.’®® Bazi miiellifler onun Hz.

Omer’in sehid edilmesinden sonra'® 165

ya da Hz. Osman’1n halifeligi esnasinda™" ya da
Hz. Ali’nin halifeligi sirasinda dogdugunu da ifade etmektedirler. Ancak bu iddialar
kuvvetli kabul edilmemektedir.

Annesinin Sasaniler ile yapilan Kadisiye yahut CelGla Savasi esirlerinden
oldugu iddia edilmekteyse de®® Sa’bi’nin, “Miisliimanlar, Meddin giinii Kisra nin
cariyelerinden bazilarini esir aldilar. Onlar diinyanin degisik bolgelerinden
getirtilerek Kisra icin yetistirilmislerdi. Benim annem de bu cariyelerden birisidir. %'
ifadeleri dikkate alindiginda annesinin Celdla Savasi’ndan Once gergeklesen
Medain’in fethi sirasinda ele gegirilen esirlerden oldugunu sdylemek daha dogru

olacaktir. Bu yaklasim, Sa’bi’nin dogdugu yila dair sdylemis oldugu rivayeti de

160 fbn Sa’d, Cilt: 6, s. 248; Zehebi, Sa’bi’nin Cella savasimnin vuku’ buldugu y1l dogdugu yéniindeki

Ibn Uyeyne’den gelen rivayeti, senedinde yer alan Seri b. Ismail’i giivenilir bumamasi nedeniyle
munker olarak nitelendirmistir. Bkz. Zehebi, Siyer, Cilt: 4, s. 295.

161 Eb( Bekr Ahmed b. AlT Hatib el-Bagdadi, Tarithu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma’r(f, Daru’l-
Garbi’l-Islami, Beyrit, 1422, Cilt: 14, s. 143; Vek?’,Cilt: 2, s. 425.

162 Eb( Muhammed Abdullah b. Mislim ed-Dineveri ibn Kuteybe, el-Maarif, thk. Servet Ukkase, 2.

Baski, el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Amme, Kahire, 1413, s. 595; Ebd Gays Muhammed Hayruddin

ez-Zirikli, el-A’1am: KAmisii Teracim, nsr. Ziibeyr Fethullah, 15. Bask1, Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin,

Beyr(t, 2002, Cilt: 3, s. 251.

Bu husustaki bazi degerlendirmeler igin ayrica bkz. Siileyman b. Muhammed el-Carullah, “El-

Imamu’s-Sa’bi ve Inayetiihii bi’s-Siinneti”, Mecelletii CAmiati’l-imam Muhammed b. Suiidi’l-

islamiyye, Say1:48, 1425, ss. 23-27; Hiizeli, Tabakétu’r-Ruvat ani’l-imam Amir b. Serahil es-

Sa’bi, (Doktora Tezi), Camiatii Ummu’l-Kurd, Mekke, 2014, ss. 60-65.

164 Ebi Abdillah Mogultdy b. Kilic, ikmalu Tehzibi’l-Kemal fi Esmai’r-Rical, thk. Ebd
Abdirrahman Adil b. Muhammed, Ebti Muhammed Usame b. Ibrahim, el-Faruku’l-Hadise, 1422,
Cilt: 7, 5. 129.

185 ibn Kuteybe, el-Maarif, s. 450; Eba Ishak Cemaliiddin Tbrahim b. Ali es-Sirazi, Tabakatu’l-
Fukah4, thk. Thsan Abbas, 1. Baski, Daru’r-Raid el-Arabf, Beyrit, 1970, s. 81.

166 Taberi, Tarih, Cilt: 2, s. 470; Ebu’r-Rebi’ Siileyman b. Musa el-Kelai, el-iktifd’ bima
Tedammenehi min Megazi Resiilillih ve’s-Selaseti’l-Hulefa, thk. Muhammed Kemaleddin
izzeddin Ali, Alemi’l-Kiitiib, Beyr(t, 1417, Cilt: 4, s. 260; Ali Cuday, ictihadatii’l-imam Amir
b. Serahil es-Sa’bi ve Eseruhe fi’l-Mezahibi’l-Fikhiyye, (Doktora Tezi), Batna Universitesi
Beseri ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi Islami ilimler Boliimii, Cezair, 2015, s. 14. Farkli bir
degerlendirme igin bkz. Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 101.

167 Belazuri, Futah, s. 259; Tivale, s. 28.
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anlagilir kilmaktadir. Ote yandan Sa’bi’nin annesi, Sasanilerle yapilan savas
sonrasinda, Beni Abs kabilesinden bir kisinin cariyesi olarak ¢ocuk sahibi olmus;
ancak bu kimsenin vefat etmesi {lizerine Sa‘bi’nin babasina verilmis ve Beni Abs
kabilesi icerisinde yasamaya devam etmistir.'®® Onun Kife sehrine gelmeden 6nce
Sasani Devleti igerisinde cariye olarak hayatini siirdiirmesi aslen hangi etnik yapiya
dahil oldugunun tespitini zorlastirmaktadir. Bununla birlikte savaslarin daha ¢ok
Bizanslilarla, ticari faaliyetlerin ise iilkenin sahip oldugu yollar nedeniyle Dogu
ilkeleriyle yapiliyor olmasi annesinin bize Arap olmadigini diisiindiirmektedir.
Sa‘bi’nin babasi Kife sehrinin ilk kurralarindandir.'®® Hz. Omer déneminde
[slAm ordusunda savaslara katilan bir kisi oldugu bilinmekle birlikte ne zaman
miisliman oldugu, sahabi olup olmadigi, vefat1 ile ilgili elimizde bir bilgi
bulunmamaktadir. Babasinin Irak’in fethine katilan bir asker olmasi onun ehlii’l-
eyyamdan oldugunu gdstermektedir. Ehlii’l-eyydm Hz. Omer déneminde revafide
gore on kat daha fazla ata ile yaklasik onikibin dirhem ata alan bir siniftir. Dolayisiyla
Sa’bi’nin Kife’de orta halli bir aile igerisinde yetistigini sdylemek miimkiindiir.
Sa’bi’nin dogum tarihinde oldugu gibi babasinin ve dedesinin ad1 lizerinde de
goriis birligi bulunmamaktadir. Tabakat eserlerinde daha ¢ok “Amir b. Serahil”
seklinde yer almakla birlikte, baz1 kaynaklarda babasinin adinin “Abdullah” oldugu,
“Serahil” isminin ise dedesine ait oldugu belirtilmektedir. Onun tam ismi ile ilgili;

o Amir b. Serdhil b. Abd b. Zi Kibar*™

1688 Taberi, Tarih, Cilt: 2, s. 470; Bu bilginin isnad1 zayif kabul edilmistir. Bkz. Muhammed b. Tahir

el-Berzenci, Sahihu ve Daifu Tarthi’t-Taberi, Daru Tbn Kesir, Dimesk, 2007, Cilt: 8, s. 295;

Muhammed b. Ali et-Ticani, Akvalu Amir b. Serahil es-Sa’bi fi’t-Tefsir, (Ylksek Lisans Tezi),

Camiatii’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-Ulami’l-islamiyye, Sudan, 2014, s. 55-57; Kahraman, Amir es-

Sa’bi, s. 100; Meyyancan, s. 32. Bir diger goriise gore ise Sa’bi’nin annesi ilk 6nce Beni Abs’tan

olan bir adamla evlenmis ondan bir ¢ocuk sahibi olmus, daha sonra ise Sa’bi’nin babasiyla

evlenmis bu evlilikten Sa’bi dogmustur. Bu nedenle $a’bi’nin Celdla yilinda dogmasi makul
goriinmemektedir. Bkz. Velid Salih Ali Arrare, Akvalu Amir b. Seréhil es-Sa’bi fi’t-Tefsir min
hildli Camii’l-beyan 1i’l-imdm et-Taberi mine’l-Ciiz’il-HAdi ve’l-Isrin ile’l-Ciiz’il-Hamis
ve’l-Isrin, (Yiiksek Lisans Tezi), Camiatii’l-Kur’4ani’l-Kerim ve’l-Ulimi’l-Islamiyye, Sudén,

2014, s. 40.

Fritz Krenkow, “Sa’bi”, islam Ansiklopedisi - islim Alemi, Tarih, Cografya, Etnografya ve

Biyografya Lugati, MEB Yayinlari, Istanbul, 1979, Cilt: 11, s. 266; Tivale, s. 28.

170 7{i Kibar, Yemen’in “Kayl” ad1 verilen reislerinden biridir. Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed el-
Bagdadi ed-Darekutn?, el-Mu’telif ve’l-Muhtelif, thk. Dr. Muvaffik b. Abdillah b. Abdilkadir,
Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrat, 1406, Cilt: 4, s. 1965; Ebii Nasr Ali b. Hibetillah ibn Makila, el-
ikmal fi ReFi’l-irtiyﬁb ani’l-Mii’telif ve’l-Muhtelif Mine’l-Esma ve’l-Kiind ve’l-Ensab,
Daru’1-Kiitiibi’l-1imiyye, Beyrdt, 1411, Cilt: 7, s. 139.
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veya Eb( Omer’dir.

o Amir b. Abdillah b. Serdhil*™

o Amir b. Serdhil b. Abdillah*™

o Amir ibn'"® Serdhil b. Ma bed es-Sa 'bi*™

e Amir b. Serdhil b. Mes’iid b. Kays Zi La 've es-Sa ’bi*™

seklinde farkli kullammlar karsimiza ¢ikmaktadir. Kiinyesi ise Ebl Amri’®
177

Soyu Himyeri’lerden Hassan b. Amri® b. Kays b. Mudviye b. Ciisem b.

Abdiisems b. Vail b. Gavs b. Katan b. Arib b. Ziiheyr b. Eymen b. EI-Hemeysa b.

Himyer’e dayanmaktadir.}”® Hassan b. Amr, Himyeri Devleti’nde Yemen’in sosyal ve

171

172

173

174

175
176
177

178

179

Zehebi, Siyer, Cilt: 4, s. 295; Ibn Hacer el-Askalant, Tehzib, Cilt: 5, s. 65; Ayrica bkz. Tivéle, ss.
16-17.
Eb0 Nasr Ahmed b. Muhammed el-Buhari el-Kelabazi, el-Hidaye ve’l-irsad fi Ma’rifeti Ehli’s-
Sika ve’s-Sedad, thk. Abdullah el-Leysi, 1. Baski, Daru’l-Ma’rife, Beyrtit, 1407, Cilt: 2, s. 556.
O kelimesindeki hemze-i vasil iki 6zel isim arasinda baba-ogul miinasebeti bildirdiginde
yazidan diiser. Ancak bu kelimeden sonra gelen isim anne veya dedenin ismi olursa hemze diismez.
“n1” kelimesinin yazihistyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustafa Meral Cértii, Arapca Dilbilgisi
Sarf, 26. Baski, [FAV, Istanbul, 2017, ss. 58-60.
Ebu’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed el-Ikri el-Hanbeli Ibnii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari
Men Zeheb, thk. Abdulkadir el-Arnadt, Mahmid el-Arnait, Daru Tbn Kesir, Dimesk, 1406, Cilt:
2,s.24.
Yakat el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udebd, Cilt: 4, s. 1475.
Ibn Sa’d, Cilt: 6, s. 247.
Ahbaru’l-Kudat adli eserde yer alan bir rivayette Miizahim b. Ziifer Sa’bi’ye “Ya Eba Omer”
seklinde seslenmektedir. Sa’bi hakkinda bu kullanim, ad1 gegen eser disinda bagka bir kaynakta
yer almamaktadir. Bu durum eserde yazim yanlist olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir. Bkz.
Veki’, Cilt: 2, s. 426; Carullah, s. 17; Ibrahim b. Meyyancan, el-Asaru’l-Varide ani’l-imam Amir
b. Serahil es-Sa’bi Rahimehullah fi’l-Akideti, (Yiksek Lisans Tezi), el-Camiatii’l-islamiyye
Kiilliyetii’d-Da’ve ve Usiili’d-Din Kismu’l-AKide, Medine, 1435, s. 27.
Bazi1 kaynaklarda Hassan b. Amr’1n adi, Sa’ban b. Amr olarak da zikredilmektedir. Zeyniiddin EbQ
Bekr Muhammed b. Musa el-Hazimi, Ucéletii’l-Miibtedi ve Fudéletii’l Miintehi fi’n-Neseb, thk.
Abdullah Kenniin, Kahire, 1973, s. 78.
Ibn Sa’d, Cilt: 6, s. 256; Ebu’l-Mehasin Yusuf b. Ahmed el-Yagmiri, Niiru’l-Kabes el-Muhtasar
mine’l-Muktebes, thk. Rudolf Sellheim, Franz Steiner Verlag, Weisbaden, 1964, s. 238;
Farkliliklar icin bkz. Ibn Asakir, Cilt: 25, s. 340; Yakiat el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udeb4, Cilt: 4, s.
1476; Sa’bi’nin atalar1 olan Himyeriler, Arab-1 Aribe de denilen, Araplarm iki ana kolundan
Kahtanilere mensup, Giiney Arabistan’da yasayan, koklii medeniyetlere ev sahipligi yapan ve pek
¢ok yonden Hicaz Araplarindan farkli ozellikler tasiyan bir kralliktir. Hicaz bolgesi ile
karsilagtirildiginda bdlge cografyasinin agik denizlere ulagmasi ve topraklarinin bereketli olmast
Himyerilerin tarih boyunca istilalara ugramasina, sehir meskunlarmin siirekli savasa hazir
olmalarina neden olmustur. Sahip olduklar1 cografi konum, ticari faaliyetlerin ve kultir
etkilesiminin artmasina yol agmuistir. Yerlesik idari yap1, ekonomik faaliyetler, mimari tarzi, yazil
kiiltiirtin bulunmasi, sosyal hayat, dil, din ve gelenekler bakimindan Hicaz bolgesi Araplarindan
onemli farkliliklar gostermektedir. Ornegin, ingd edilen su bentleri ve su kanallart Yemen
bolgesinde yiiksek zirai faaliyetin oldugunu ortaya koymaktadir. Himyerilerde dini inan¢ donemler
icerisinde farkliliklar gostermektedir. Miladi olarak V. asra kadar puta, atese ve gok cisimlerine
tapma seklinde c¢oktanrili bir dini yap1 sergileyen Himyerilerde daha sonra mevcut yapinin
devaminin yani sira Yahudilik, Hiristiyanlik gibi kitabi dinler yayginlik kazanmistir. Himyeriler,
birbirleri ile rekabet halinde olduklar1 Babil, Asur, Habes, Fenikeliler ile aym dil ailesine mensup
olmalar1 nedeniyle birbirlerine benzer kelimelere sahiptiler ve aracisiz olarak iletisim kurup
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I180 ads verilen reislerindendir. Amir

idari yapisinda hususi bir konuma sahip olan kay
b. Serahil’in dedelerinden Ali b. Hassan b. Amr ve evlatlar1 Yemen’de Hemdan
kabilesinden “Ahmir” denilen bir toplulugun arasina girmislerdir. Bu nedenle o, aslen
Himyeri kabilesinden olsa da Hemdanlilar arasinda sayilmaktadir.'8 el-Himyeri, el-
KGfi, el-Hemdani ve el-Kibari onun sahip oldugu nisbeleridir.

Amir b. Serahil’in, “Sa’bi” nisbesine atfedilmesi ve bu nisbeyle taninmasi
hususunda birtakim farkli goriisler ileri siirtilmektedir. Buna gore;

Yemen’deki “Zu’s-Sa’beyn” adindaki dag, Hassan b. Amr’in ve ¢ocuklarinin
yerlestigi dagdir. Hassan b. Amr’in burada vefat ettigi ileri siiriilmiis, bu nedenle onun
soyundan gelenler bu daga nisbetle anilmistir.’®? Onlarin neslinden Yemen’de ikdmet

edenler Al-u Zi Sa beyn, Misir ve Magrib’te ikamet edenler el-Us b, Sam’da ikamet

edenler Sa baniyyiin, Kife’de ikamet edenler Sa biyyiin olarak isimlendirilmistir.183

anlagabilmekteydiler. Kuzey Arabistan’dan farkli olarak bolgede “miisned” adi verilen yazi
kullanilmaktaydi. Bu yazi kuvvetli bir goriise gore bugiin kullanilan Arap yazisinin kdkenini
olusturmaktadir. Hicaz bolgesinde de bu yazi ticari faaliyetler neticesinde yayilmistir. Kabilenin
sahip oldugu bu yiiksek medeniyet seviyesi sonraki nesilleri ilmi, fikri anlayis ve dini kabuller
yoniiyle etkiledigini sdylemek miimkiindiir. Bu kiiltiir havzasi, fertlerini, tutum, davranis, diisiiniis
ve zihniyet bakimindan etkiledigi gibi dilini, inancini, ortaya koydugu deger ve normlarini nesilden
nesile aktarir. Bu aidiyet kisinin icerisinde belirdigi kiiltiir birikimini, bagli oldugu yapinin
zenginligini ortaya koyar. $a’bi de bu koklii medeniyetin bir varisi durumundadir ve onu,
davranisinda, sozlerinde, giyim-kusaminda, kisacasi hayatmnin ¢esitli alanlarinda bir sekilde
yansttir. Nitekim Sa’bi’nin rivayetlere yansiyacak kadar dikkat ¢eken ve Himyerilere adin1 veren

Yemen’e 6zgili koyu kirmizi clibbeler giymesi bu yoniiyle sasirtict degildir. Sa’bi’nin ilim adami1

kimligine sahip olmasinda bu yiiksek medeniyetin katkilarin1 géz ardi etmemek gerekir. Bkz.

Nes’et Cagatay, islimdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara, 1957, s. 25; Hiiseyin

Algiil, “Himyeriler”, DiA, istanbul, 1998, Cilt: 18, s. 62; Veli Atmaca, “Hadiste 1srailiyata Bakis

II- Ka’bu’l-Ahbar”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:3, Say1:3, 1997, s. 164.

Islamiyetten dnceki Arap yarimadasinda feodal bir yapiya sahip olan Himyeri Devleti “mihlaf” ve

“mahfed” adi verilen genis arazilerin olusturdugu idari bdlgelere ayrilmistir. Bunlardan mihlaflar

en genis bolgeyi olusturmaktadir ve mahfedlerin birlesmesinden tesekkiil etmektedir. Mahfedler

icerisinde de kasr ve kaleler bulunmaktadir. Mihlaf sahiplerine kayl (¢ogulu akyal), mahfed
sahiplerine ise Z{ (¢ogulu ezva) denilmektedir. Bu unvan sahipleri kendi bolgelerindeki i¢ islerinde
bagimsiz ve egemen olmakla beraber hitkkiimdarlarinin otoritesini ve liderligini de tanimaktaydilar.

Kayl iinvanl kisilerin 6nemi sadece sahibi olduklar1 mihlafi yonetmeleri ile de sinirli degildir.

Nitekim Himyeri devletinde Krallarin “mesamine” adi verilen ve hanedan mensuplari arasindan

secilmig sekiz kisilik bir kabinesi bulunmaktadir. Eger kral vefatindan sonra yerine ge¢cmesi igin

bir veliaht birakmamigsa mesamine iiyeleri arasindan yeni bir kral segilir ve akyal arasindan bir
kisi de mesamine ad1 verilen bu yardimcilar komitesine alinirdi. Béylece kayl hanedanin yeni iiyesi

olurdu. Bkz. Cagatay, s. 25; Algiil, s. 62.

181 jbn Sa’d, Cilt: 6, s. 247; Meyyancan, s. 29; Ummii Seleme Ali Abdulbasit, Akvalu Amir b. Seréhil
es-Sa’bi fi’t-Tefsir min hilali Camii’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an Ii’l-imam et-Taberi min
Bidayeti’l-Ciiz’il-Evvel ildA Nihayeti’l-Ciiz’il-Hamis, (Yiiksek Lisans), Camiatii’l-Kur’ani’l-
Kerim ve’l-Ulimi’l-Islamiyye, Sudan, 2019, s. 34.

182 fbn Sa’d, Cilt: 6, s. 246; Ibn Kuteybe, el-Madrif, s. 449; Zehebi, Siyer, Cilt: 4, s. 298.

183 Zehebf, Siyer, Cilt: 4, s. 297; Ayrica bkz. Ahmed Urkmez, “Tarih Kaynaklarindan Ozgiin Bir
Hadisgi Portresi: Sa’bi”, Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 28, 2009, s. 126;
Tivéle, s. 20.
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Sa’bi de, Himyeri kabilesinin Kiife’ye yerlesen kolu olan Sa’biyylin’a mensib oldugu
icin, kendisine es-Sa 'bi denilmis ve bu nisbe ile meshur olmustur.

Bu husustaki bir diger iddia ise Hassan b. Amr’in lakabinin “Sa’bdan’ oldugu
goriisiinden yola ¢ikilarak yapilmistir. Bu goriise gore onun neslinden gelenler bu
lakaba nisbet edilmistir. Dolayisiyla “Sa’ban” Himyerilerde bir kabile adi olarak
Hassan b. Amr’in ¢ocuklarina izafe edilmistir. Ayrica bu nisbe Hemdan kabilesinin
bir koluna da atfedilmektedir.'8*

Her ne kadar bir kabile baglantis1 kurulmus olsa da bu nisbenin -gorebildigimiz
kadariyla- Amir b. Serahil disinda kullanildig: kisi say1s1 oldukga smirlidir.®° Tabakat
kitaplart incelendiginde bu kisilerin rivayet sayilarinin da oldukc¢a az oldugu, pek
¢ogunun durumlarinin mechtl oldugu goriillmektedir. Bu isimlerin gerek dogum-vefat
tarihleri, tabakalari, gerekse hoca 6grenci iliskilerine bakildiginda Amir b. Serahil’den
sonra yasadiklari ve bir ¢ogunun Amir es-Sa’bi ile ilgileri goriilebilmektedir.
Dolayisiyla bu kullanimlar, ondan dnce boyle bir nisbenin kullanimi hakkinda bize
kabile baglantisin1 gosterebilecek bir bilgi vermemektedir.

Amcas1 Kays b. Abd’dan bahseden kimi eserlerde goriilebilecek “es-Sa’bi”
ifadesi ise bir nisbe olmaktan daha ziyade s6zl edilen kisinin Sa’bi’nin amcasi olan
Kays b. Abd oldugunu vurgulamak i¢indir. Zira o, tabakat ve cerh ta’dil eserlerinin
biiylik ¢ogunlugunda ya hicbir nisbe kullanilmadan ya da yalnizca “el-Hemdani”
nisbesiyle zikredilmistir. Hakkinda bahsedilen yegane bilgi ise Abdullah b. Mes’(id’un
Ogrencisi ve Sa’bi’nin amcasi oldugu yoniindedir. Kimi eserlerde bu bilgi o kadar 6ne
cikarilmistir ki bashk “Sa’bi’nin amcasi” seklinde verilmis,'®® boylece Sa’bi ile
akrabalig1 isminin Oniine gegcirilmistir. Dolayisiyla isminin yaninda gorulebilecek bu
ifadenin bir kabileye aidiyetinden daha ¢ok Amir es-Sa’bi’ye izafe edilmek igin

kullanildigin1 s6ylemek miimkiindiir.

184 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri ibnii’1-Esir, el-Liibab fi Tehzibi’l-Ensab, Daru Sadir,
Beyr(t, 1400, Cilt: 2, s. 198.
Kaynaklarda tesbit edebildigimiz bu isimler sunlardir: el-Haccac es-Sa’bi (6.?),Zekeriyya b. Isa
es-Sa’bi (6.?), Ibrahim b. Miisa et-Teymi es-Sa’bi (6.?) Mufaddal b. Muhammed b. Ibrahim b. el-
Mufaddal b. Said b. Amir b. Serdhil es-Sa’bi (Mufaddal b. Muhammed es-Sa’bi) (6.308/920)
Muhammed b. Abdillah es-Sa’bi, Muhammed b. Ahmed es-Sa’bi, Abdullah b. Muzaffer es-Sa’bi,
Abdullah b. Davud b. Amir b. er-Rebfa el-Hureybi es-Sa’bi, Seyyar b. Muhammed es-Sa’bi,
Abdullah b. Amir b. Seréhil es-Sa’bi, Mudviye b. Hafs es-Sa’bi, Isa b. Ebi Azze es-Sa’bi, Ebi
Seleme Siileym mevla es-Sa’bi.
18 Ep( Abdillah el-Arabi Halil b. Muhammed, el-Feraid ala Mecmai’z-Zevaid, Daru’l-imam el-
Buhari, Katar, 1429, s. 356.
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Sonug olarak, Sa’bi’nin veladet yoluyla elde ettigi “kimligi” ve bunun
kaynaklardaki yansimasi tlizerinde dikkat c¢ekici hususlar bulunmaktadir. Bunlardan
ilki, klasik tabakat kitaplarinda Arap asilli meshur alimler hakkinda alisik oldugumuz
uzun neseb bilgisinin Sa’bi hakkinda verilmemis olmasidir. Nitekim, onun nesebi ile
ilgili bilgi yalnizca {izerinde ihtilaf bulunan baba ve dede adindan olugmakta, soyunun
Hassan b. Amr’in ¢ocuklarina dayandigi ifade edilmektedir. Neseb ve ensab bilgisinin
cok 6nem arzettigi bir toplumda goriislerine siklikla basvurulan bir alim hakkinda bu
anlamda sinirlhi bilgilere sahip olmak, maddi-fiziksel imkansizliklar nedeniyle mi
yoksa bilingli bir tercih mi oldugu hususunda diisiinmeyi gerekli kilmaktadir. Arap ile
gayri-arap unsurlar arasinda; toplum nazarinda makbul bir kabileye mensup olan ile
onemli bir vasfa sahip olmayan -ya da istihfaf edilen- bir kabileye mensup olan kisiler
hakkinda bilgilerin serdedilisinde yer yer kendisini hissettiren tisluptaki farkliliklar,
yasaklanan nesep taassubunun farkli bir yonden tezahiirii olabilecegini akla
getirmektedir.

Beraber yasadiklar topluluklara fikri ve psikolojik olarak iistiinliik kurma,
siyasi ve toplumsal konularda rol kapma, insa edilen devletin asli ve hakim guci olma
gibi sebeplerle 6zellikle Emeviler ddneminde Arap irk¢iliginin cahiliye donemi kabile
asabiyetinden ¢ikarak, deger olarak yiikseldigi, mevéaliye karsi baskilarin ve menfi
yaklagimlarin ortaya konuldugu, idari gorevlerin saygin ve deger goren kabileler
arasinda dagitildig1 goriilebilmektedir. Icten ige gergeklesen bu hakimiyet miicadelesi
yalnizca siyasal anlamda degil, toplumda farkli alanlarda da kendisini gostermektedir.
Bu yaklasimin telifata da yansiyabilecegi, agik¢a olmasa da yer yer uslupta, teferruata
girilip girilmemekte, meth u senada, asir1 veya hafif ifadeler kullanmada, nesebi kisa
veya uzun vermede kendini gosteren ipuglar1 bulundugunu sdylemek yanlis olmasa
gerektir. Bunun yanisira giinliik hayatta ya da te’lif edilen eserlerde “mevla”, “mevali”,
“Acem”, “Iraki” gibi acik ifadelerle “baskalik”, diger bir deyisle “miibayenet” vurgusu
gorulebilmektedir.

Ote yandan Amir b. Serahil’in atfedildigi “—=3 kelimesinin anlami da
dikkate alinmalidir. Bu ifade daha ¢ok kabileden biiyiik topluluk i¢in yani “halk”,
“insan toplulugu” anlaminda kullanilmakta ve aslinda “genelleme” ve dolayisiyla
“siradanlik” ifade etmektedir. Soy birligi fikrine dayali olarak kabileler ve boylar genel

olarak asagiya dogru, biiyiikliik, 6ncelik ve sonralik, fur(luk bakimindan gesitli
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isimlerle anilarak hususilesmekte ve ayr1 bir kimlik kazanmaktadirlar. Hususilesen bir
kabileye yahut bir boy ile degil de “halk”a atfedilmek bir anlamda Sa’bi’nin aslinin
Arap oldugu ancak toplum nazarinda 6nemsenen, deger goren bir kabileye mensub
olmadigr ya da bulundugu toplum nezdinde “bir yabanci” oldugu imasmi da
beraberinde tasimaktadir. Bu durumu Adnani ve Kahtani arasindaki rekabetinin bir
neticesi olarak gormek miimkiindiir. Haccac’a kars1 giristigi miicadele sonrasinda
Haccac’in Sa’bi’ye soyledigi “Senin gibiler, kavmine onder olarak tavsiye edilmedigi

’

halde seni onder yapmadim mi”, “Senin gibilerin kavmine takdim edilmemesine
ragmen seni one c¢tkarmadim mi?”, “Senin gibiler Halifeye temsilci olarak
gonderilmemesine ragmen seni halifeye temsilci yapmadim mi? 8" gibi ifadeler de bu
tutumun izlerini tasimaktadir. Ancak kabilesi hakkindaki genel algidan siyrilarak
ilmiyle veya diger 6nemli vasiflariyla toplum nazarinda 6ne ¢ikmis bir alime dikkat

cekmek, onu tanimak i¢in devamli olarak uyari mahiyetinde bdyle bir nisbenin

kullanilmast ve onun bu nisbeyle sohret bulmast muhtemeldir.

1.2.2. Akrabalar: ve Yasadig1 Cevre

Sa’bi ikiz olarak dogmustur. Ancak kardesiyle ilgili herhangi bir anektodun
nakledilmemesi, kaynaklarda onun hakkinda bir bilgi bulunmamasi ya erken yasta
vefatina ya da toplum yapist bakimindan 6ne ¢ikmasi zor olan bir kimlige isaret
etmektedir. Bu da kardesinin kiz olabilecegini diisiindiirmektedir. Nitekim diger
kaynaklarda temas edilmemesine ragmen Nesefl de ikizinin kiz oldugunu ifade
etmektedir.!® Emeviler doneminin iinlii sairi A’sa Hemdan ile evli olan kardesinin
onun ikizi olmast muhtemeldir. A’sd Hemdan ayn1 zamanda $a’bi’nin
kayinbiraderidir.'® Sa’bi’nin evliliklerine veya ¢ocuklarina dair ¢ok fazla bir bilgi

bulamamakla birlikte Abdurrezzak b. Hemmam’in Musannef’inde onun heniiz hayatta

187 fbn Sa’d, Cilt: 6, s. 249.

188 Ep( Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi, el-Kand fi Zikri Ulemai Semerkand, thk. Yusuf el-
Hadi, Vizarati’l-Evkaf, 1378, s. 603.

189 [bn Asakir, Cilt: 34, s. 478; Zehebf, Siyer, Cilt: 4, s. 185; Tivale, s. 29.
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iken bir kizin1 kaybettigi nakledilmistir.!®® Kaynaklarimiz1 taradigimizda Sa’bi’nin
Abdullah®®! ve Said!®? isimli ¢ocuklarmin oldugunu tespit etmis bulunmaktayiz.'%
Amir es-Sa’bi’nin satir aralarinda zikredilmis, smirli da olsa bir kisim
akrabalar1 kaynaklarda yer almaktadir. Ugiincii asirda yasayan muhaddis tarihci
Muhammed el-Cenedi Sa’bi’nin torunlarindandir.'®* Daha once bahsettigimiz
Abdullah b. Mes’td’un dgrencilerinden Kays b. Abd; Sa’bi’nin amcasidir.?® Serf b.
[smail el-Hemedani amcasmin ogludur.'®® Sa’bi’nin kadilik yaptig1 yillarda onun
katipligini yapmistir.'®” Bu nedenle onun Ismail adinda baska bir amcasimin oldugu
sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. ibn Sa’d, Seri b. Ismail’in Hemdan kabilesinin es-

8

Saidiler kolundan oldugunu sdylemektedir.!®® Sa’bi’nin bir diger amcasmin oglu

190 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 569.

191 Hasan el-Basri ile Sa’bi’den hadis naklettigi, fakat halinin mechul oldugu ifade edilmistir. Bkz.
Ibn Sa’d, Cilt: 7, s. 162; Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, thk.
Hasim en-Nedvi, Daru’l-Fikr, t.y., Cilt: 5, s. 157; Ebi Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti Ibn
Hibban, es-Sikat, thk. Serefiiddin Ahmed, Daru’1-Fikr, 1395, Cilt: 7, s. 6.

192 Onlij tarihci Muhammed el-Cenedi’nin ismi Ebdi Said Mufaddal b. Muhammed b. ibrahim b.

Mufaddal b. Said b. Amir b Serahil seklinde zikredilmektedir. Dolayisiyla onun nesebi Sa’bi’nin

Said ismindeki ogluna dayandirilmaktadir. Ebd Said el-Mufaddal el-Mukri Cenedi, Fedailu

Mekke, thk. Eb( Ubeyde Clide Muhammed, 1441, s. 58.

Baz1 eserlerde (c=) yerine (¢») yazilmak suretiyle matbaa hatalar1 da yapilmistir.. ibn Kesir’in el-

Bidaye ve'n-Nihaye eserinde (=il sle o siudl o o ) 2 5) seklinde bir ibare gegmektedir.

Ancak Daru’l-Fikr baskisinda olan bu ifade diger yayinevlerindeki baskilarda bulunmamaktadir.

Nitekim Abdullah b. Eb1’s-Sefer Sa’bi’nin 6grencisidir. Burada (oe) yerine (c2) ifadesi sehven

konulmustur. (7/304, 15/357) Yine ayni sekilde Ibn-i Kesir’in Daru’l-Fikr (3/249,295) ve Daru’l-

Kitiibi’l-ilmiyye (5/341) yaymlarindan nesredilen Tefsir’inde (=i jale (n slae ge 4w )

ifadesinde de yanliglik bulunmaktadir. Ayni hatayr farkli eserlerde Miicalid b. Said, Hisam,

Husayn b. Abdirrahman, Abdurrahman b. Abbas igin yapildigmi veya Ebi Amr Amir b. Amir es-

Sa’bi seklinde hatalarin bulundugunu da ifade etmeliyiz.

194 Yasar Kandemir, “Sa’bi”, DIA, Istanbul, 2010, Cilt: 38, ss. 217-218.

19 Buhari Sa’bi’nin amcasinin ismini Kays b. Abde olarak zikretmektedir. ibn Ebi Hatim bu ifadenin
hatali oldugu goriisiindedir. Buhari, Cilt: 7, s. 148; Ebli Muhammed Abdurrahman b. Muhammed
Ibn Ebi Hatim, Beyanu Hatai’l-Buhari fi Tarthihi, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-
Yemeni, Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabad, t.y., s. 103; Kays b. Abdillah olarak da
zikredilmistir. Bkz. Eba Omer Yisuf b. Abdillah en-Nemeri ibn Abdilberr, et-Temhid li ma fi’l-
Muvatta mine’l-Meéni ve’l-Esanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi, Muhammed Abdulkebir el-
Bekri, Vezaratu Umumi’l-Evkaf ve’s-Suiini’l-Islamiyye, Magrib, 1387, Cilt: 8, s. 297.

19 Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belht el-Ka’bi, Kabélu’l-Ahbar-ve Ma’rifetu’r-Rical, thk.
EbG Amr el-Hiiseyni, Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, Beyrdt, 1421, Cilt: 2, s. 246; Eb Omer Ydsuf b.
Abdillah en-Nemeri ibn Abdilberr, el-Istigna fi Ma’rifeti’l-Meshurine min Hameleti’l-Ilmi bi’l-
Kuna, thk. Abdullah Merhdl es-Sevalime, Daru Ibn Teymiyye, Riyad, 1405/1985, Cilt: 2, s. 1145.

197 Mogultay b. Kilic, Cilt: 5, s. 220.

198 fbn Sa’d, Cilt: 6, s. 369.
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Abdullah b. Haris’tir.®®® Amcasmin oglu olarak zikredilen bir diger isim ise
Muhammed b. Mervan’dir.?%

Kaynaklarda Sa’bi’nin mevlasi olarak gosterilen kisiler ise Ebli Seleme Siileym
el-Hemdani,?®* Ebi Osman Sevzeb,?%? Marik veya Merzik,?%Miislim,?** Ebu’l-A’1a
Said b. Muslim el-Yeskeri,?® isa b. Ebi Izze Messak,?% Zekeriyya,?®’ Siileyman,?%
Gassan b. Rebi’ b. Hiiseym’dir.?%®

Sa’bi ve ailesi Yemenli olmasi dolayisiyla Kife sehrinin dogu tarafinda ikamet
etmistir. Sehrin dogu tarafi Firat nehrine bakarken bat1 tarafi ¢ollere bakmaktaydi. Bu
nedenle sehrin dogusu batisina gore daha degerliydi. Sa’bi bu bolgede Yemenlilerin
yerlesmesini niifuslarinin nisbeten daha fazla olmasma baglamaktadir.?!® Ancak
Kahtani kabileler niifus bakimindan yogunlukta olsalar dahi gerek kendi i¢lerindeki
ayriliklar gerekse Emevilerin tutumu nedeniyle yonetimde yeterince sdz sahibi

olamamuislardir.

199 Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Eb( David, Sualatu Ebi Ubeydi’l-Acurri li-Ebi Davad, thk.
Muhammed b. Ali el-Ezherf, el-Faruki’l-Hadise, 1431, Cilt: 1, s. 33. Onun Sa’bi’nin kizkardesinin
oglu oldugu da ifade edilmistir. Bkz. EbG Abdillah Muhammed Hakim en-Nisabdri, Ma’rifetii
Ulumi’l-Hadis, thk. Seyyid Mu’zam Hiiseyin, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyr(t, 1397, s. 246.

200 fbn Asakir, Cilt: 12, s. 238.

201 fbn Hibban, es-Sikat, Cilt: 6, s. 414; Eb0 Ahmed Abdullah el-Curcani ibn Adi, el-Kamil fi’d-
Duafii’r-Ricél, thk. Mazin Muhammed es-Sersavi, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1434, Cilt: 5, s.
348.

202 Eb( Abdillah Stfyan b. Said b. Mesrik el-Kaff Stfyan es-Sevri, Tefsiru’s-Sevrf, thk. Eb( Cafer
Muhammed, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrit, 1403/1983, Cilt: 121; Buhari, Cilt: 4, s. 261; ibn
Hibban, es-Sikat, Cilt: 6, s. 451.

208 S(ifyan es-Sevri, s. 95.

204 bn Sa’d, Cilt: 1, s. 370.

205 Ebl Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrat, 1371, Cilt: 4, s. 453; Ebi Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti Ibn
Hibban, el-Mecrihin mine’l-Muhaddisin, thk. Hamdi Abdulmecid, Daru’s-Sumay’i, Riyad,
1420/2000, Cilt: 10, s. 482; Sem’ani, Cilt: 13, s. 510.

206 Eb David, Sualatu Ebi Ubeydi’l-Acurri li-Ebf Davad, Cilt: 1, s. 33.

207 Ep( Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kurasi ibn Ebi’d-Diinya, el-israf fi Menazili’l-Esraf, thk.
Fadil b. Halef el-Hammade, Daru Atlasi’l-Hadra, Riyad, 1433/2012, Cilt: 1, s. 213; Ibn Asakir,
Cilt: 19, s. 229.

208 Eb{i Bekr Muhammed b. ibrahim b. Ali ibnii’l-Mukri, el-Mu’cemu li ibni’l-Mukri, thk. EbQ
Abdilhamen Adil b. Sa’d, Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 1419/1998, s. 154; Ebl Sa’d Mansir el-
Hiiseyn er-Razi Abi, Nesru’d-Durri fi’l-Muhadarat, thk. Halid Abdulgani Mahfit, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrit, 1424/2004, Cilt: 2, s. 111.

209 Yahya b. el-Huseyin el-Ciircani es-Seceri, Tertibu’l-Emali’l-Hamisiyye, thk. Muhammed Hasen,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat, 1422/2001, Cilt: 2, s. 110.

210 Belaziri, Futdh, s. 272.
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1.2.3. Siyasi Tercihleri ve Aldig1 Vazifeler

Rasid halifeler donemi, Sa’bi’nin ¢ocukluk ve ilk genglik yillarmin gectigi
zaman dilimidir.?t* ilmi ve fikri olgunluk donemi ise Emeviler dénemine
rastlamaktadir. O, Hz. Osman’in hilafetinin ikinci yarisindan itibaren yavas yavas
ayrigmalarin baglayip muhalif seslerin yiikseldigi, sehadetiyle ¢atismalarin arttigi,
sonraki yillarda ise siyasi ve itikddi mezheplerin taraftar kazanip giic buldugu
calkantil1 yillar igerisinde yetismistir. Bu nedenle yasi geregi miimeyyiz bir vasfa sahip
olmadigi bu dénemde ortaya ¢ikan Siyast olaylardaki yaklasimi kaynaklarda ¢ok fazla
yer almamaktadir. Onun igerisinde yer aldig1 olaylar daha ¢ok Emeviler donemine
rastlamaktadir. Yasadigi Kife sehri ise zaman zaman Emeviler aleyhinde gelisen
cesitli isyanlara ev sahipligi yapmis muhalefet hareketlerinin en yogun oldugu bir sehir
haline gelmistir. Bunun sebepleri arasinda Kiife sehrinin sosyal yapisinin ve ekonomik
durumunun etkili oldugunu da sdylemek mumkuinddr.

Sa’bi’nin genglik yillarinda siyasi izlenimlerde bulundugu, Hz. Peygamber
dénemi ve sahabenin yaklasimlari {izerinde bilgi elde etmeye calistigr goriilmektedir.
Sosyal iliskilerini siirdiirmedeki gayreti ve iletisim yetenegiyle ¢ok fazla grubun
igerisinde yer alarak farkli goriis ve diisiinceye sahip insanlar1 tanimaya ¢aligmistir.
Sa’bi genglik yillarinda Hz. Ali yanlisi bir tutum sergilemesine ragmen farkli siyast
gruplar icerisinde de kendisine yer bulabilmistir.

Emevilerin Irak valisi Ziyad b. Ebih’in (53/673) halka yaptig1 konusmalardan
oldukca etkilendigini “Ziydd'dan daha hatib bir kimseyi gormedim.”?'? “Giizel
konugan insanlari isittigimde hata yapacagi endigesiyle susmalarini isterim. Ancak
Ziydd ' sézii, uzadikca daha da giizel olurdu**® sozleriyle ifade etmektedir. Ziyad b.
Ebih, baglarda Hz. Ali’nin saflarinda yer almakla birlikte onun vefatinin ardindan bazi
sebeplerle Muaviye’ye katilarak Emeviler doneminde Irak bolge valiligi gorevini
yerine getirmis bir kimsedir.

Sabi ayrica Yezid b. Muaviye’ye karst muhalefetin simgesi haline gelen ve
Kfe dahil islam beldelerinin yarisina hakim olan Abdullah b. Ziibeyr (6.73/692)’in
Kfe valileri Abdullah b. Yezid el-Hatmi ve Abdullah b. Muti’ el-Adevi’nin yaninda

211 Tivale, s. 7.
212 Zehebt, Siyer, Cilt: 3, 496.
213 Taber, Tarih, Cilt: 3, s. 198.
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katip olarak bulunmustur.?!* Bu goreve atanan kisilerin birtakim sirlara ve 6nemli
meselelere sahit olmasi nedeniyle, kendisinde diiriistliik, ketumiyet, giizel yazi
kabiliyeti, ifade glictl, karakter ve ahlak sahibi olma gibi 6zellikler aranir ve idarecilere
yakin bir mesaide bulunurdu.?!® Sa’bi’nin bu gorevine ragmen kabilesi gibi Hz. Ali
yanlist bir tutum izledigi goriilmektedir. Nitekim bir siire Sii gorilisii benimseyerek
reislik derecesine yiikselmistir. Ancak daha sonra bazi agiriliklarini gérerek onlardan
ayrilmis ve insanlar1 bu gruplara karst uyarmaya baglamistir. Nitekim bu donem
igerisinde Hz. Hiiseyin’in intikamini1 alma iddiasiyla harekete gegen Muhtar es-Sekafi
isyanmna (66/685) babasiyla birlikte ilk katilan kisilerden olmustur.?!® Muhtar es-
Sekafi’nin isyan ¢agrisina olumlu karsilik verenlerin ¢cogunun Hemdanlilar ve adina
el-Hamra denilen grubun olusturmasi, onun siyasi tercihlerinde kabilesinin tesirini
gostermektedir. Sa’bi de babasiyla gerek Muhtar’in Ibrahim el-Ester’e gonderdigi ilk
heyette, gerekse Mubhtar ile birlikte giden ikinci heyette yer almasina ragmen,?!’
Sa’bi’nin bu olaylar sirasindaki gozlemleri ve yasadigi hadiseler Muhtar es-Sekafi
hareketine kars1 siipheyle yaklagmasina neden olmustur. Onun giivenini zedeleyen
olaylardan biri, Muhtar’im Muhammed b. Hanefiyye’den kendisine geldigini iddia
ettigi mektub ile ilgilidir. S6z konusu mektubun hikayesini anlatan S$a’bi, onun sthhati
hakkinda siiphe uyandiracak bazi degerlendirmelerde bulunmaktadir. Nitekim
Muhammed b. Hanefiyye adina yazilan mektubu Ibrahim b. el-Ester’e veren kisi olan
Sa’bi, mektubu miihiirlemek i¢in dokiilen kursunun parlamasi nedeniyle onun aksam
yazildigindan siiphelenmis; mektubu Ibrahim b. el-Ester’e verirken onun Muhammed
b. Hanefiyye tarafindan yazildigi hususunda babasiyla birlikte taniklik etmemis ve
sessiz kalmistir.?!® Mektupta Muhammed b. el-Hanefiyye igin “mehdi” ifadesinin
kullan1lmas1 da s6z konusu siipheyi artirmistir. Gergegi 6grenmek amaciyla, mektubun
yazildig1 ana taniklik ettigini sdyleyen herkesi tek tek dolasmis ancak acem bir kisi

hari¢ herkes mektubun gdzlerinin 6nilinde yazildigini ifade etmistir. Kalan bir kisi ise

214 Eb( Hatim Muhammed el-Busti ibn Hibban, Mesahiru Ulemai’l-Emsar ve A’lamu Fukahai’l-
Aktar, thk. Merzik Ali Ibrahim, Daru’l-Vefa, Manstra, 1411, s. 77; Ibnii’l-imad, Cilt: 2, s. 25.

25 fbrahim Za’rir, Ali Ahmed, Tarihu’l-Asri’l-Emevi es-Siyasi ve’l-Hadari, Camiatii Dimesk,
Dimesk, 1416, s. 137; Tivale, s. 60.

216 Taberf, Tarih, Cilt: 3, s. 437.

217 Belaziri Sa’bi’nin yalnizca ilk heyete, Dineverl ise yalmzca ikinci heyete katildigm
belirtmektedir. bkz Bel&ziri, Enséb, Cilt: 6, ss. 385-386; Dineveri, ss. 288-289; Taberi, Tarih, Cilt:
3, ss. 437-438.

218 Taberf, Tarih, Cilt: 3, ss. 438-439.
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mektubu yazilirken gérmedigini ancak Muhtar’a sonuna kadar gilivendigini dile
getirmesi lizerine Sa’b1’nin sahitlerin dogruyu sdylemedigi ve siiphesinde hakli oldugu
yoniindeki kanaati giic kazanmistir. Bunun lizerine Hicaz’a gitmis fakat burada da
mektubun Muhammed b. Hanefiyye tarafindan yazildigima dair bir kanit
bulamamistir.Y® Bu hususta kesin bir bilgi elde edememesi iizerine Sa’bi babasiyla
beraber Muhtar’a biat ederek Ibrahim el-Ester komutasinda savasa katilmustir.
Sa’bi’nin Muhtar es-Sekafi hareketine kars1 siipheleri savas esnasinda ise giiclenerek
devam etmistir.

Catismalar sirasinda Muhtar’in  “Zafer bugiin aksama kadar Nusaybin
taraflarindan gelecek” sozlinlin ardindan Ubeydullah b. Ziyad’in 6ldiirtildiigii ve Sam
ordusunun yenilgiye ugratildigi haberi ulasinca savascilar arasinda Muhtar’in gaybi
bildigi ve vahiy aldig1 yoniinde sozlerin telaffuz edilmeye baslanmasi??® Sa’bi’nin
dikkatini ¢ekmistir. Ayrica onun, Muhtar’in kendisini peygamber ilan ettigine dair bir
yaziy1 gdrmesi;??! Muhtar’in Hz. Ali’den bir mektup aldigini iddia etmesi de Sa’bi
tarafindan kabul edilmemistir. Muhtar’m ordusunda, Islam’in en temel konularina
aykirt gali fikirlerin artmig olmasi, itikadi diisiince farkliliklart sebebiyle Sa’bi’nin
onlardan ayrilarak Medain’e gittigi ve bir siire orada kaldig1 iddia edilmistir.??
Sa’bi’nin Muhtar’dan kacarak gittigi bu sehrin Medain oldugu ifade edilmis olsa da
hareketin ilk zamanlarinda Abdullah b. Ziibeyr’in hakimiyetindeki bu sehrin
Muhtar’1n kisa siirede ele gecirdigi sehirlerden biri olmasi bu iddiay1 zayiflatmaktadir.
Diger bir iddia ise onun Medine’ye gittigi yoniindedir. Nitekim onun Medine’de sekiz
veya on ay boyunca kaldig1, Ibn Omer’den hadis isittigi ve Haris el-A’ver’den de hesap
ilmini 6grendigi nakledilmektedir.?%3

Sa’bi’nin karsilastigi bu hadiseler onun rivadyet alma ve degerlendirme
metodunu da etkilemistir. Yalanin, taassubun yayginlhigini yakinen goéren $a’bi’nin
ismi, aldig1 rivayetlerin isnadini sorusturan ilk kisilerden biri olarak kaydedilmistir.

Ayrica Siyasi konjonktiir nedeniyle farkli sehirlerde kalma zorunlulugu onun hadis

219 Belaziirf, Ensab, Cilt: 6, s. 380; Dineverd, ss. 289-290; Taberf, Tarih, Cilt: 3, s. 439.

220 Taberf, Tarih, Cilt: 3, s. 482.

221 Ebh Yasuf Ya’kub b. Siifyan el-Fesevi, el-Ma’rife ve’t-Tarih, thk. Ekrem Ziya Umerd,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrat, 1401, Cilt: 2, ss. 32, 255.

222 Hatib el-Bagdadi, Tarih, Cilt: 14, s. 143.

223 ibn Sa’d, Cilt: 6, s. 248.
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aldig1 hocalarinin sayisinin fazla olmasina ve problemlere daha genis bir bilgi ile
bakabilmesini saglamistir.

Sa’bi, Abdulmelik b. Mervan heniiz Emevi halifesi olmadan 6nce Emevi
sarayinda ona hadis, siyer ve megazi dersleri vermistir.??* Haccic Kife valisi
oldugunda, Sa’bi’yi ve ilmi kisiligini yakindan tanima firsati1 bulmustur. Zaman zaman
bazi getrefilli konularda Sa’bi’ye danisan Haccac, onu Hemdan kabilesine arif olarak
atamis ve maas baglamistir.?> Ayrica onu Sicistan bolgesinin hiikiimdari Rutbil’e elgi
olarak gdndermistir. Ancak daha sonraki siiregte Emevi komutani Ibnii’l-Es’as’in
Rutbil {izerine gitmeyi ertelemek istemesi, Haccac’in bu istege hakaretvari bir iislupla
cevap vermesi yeni bir isyanin fitilini alevlendirmistir. ibnii’l-Es’as, Kife’nin 6nde
gelen kisilerini ve ilim adamlarin1 Haccac’a kars1 savasmaya davet etmistir. Nitekim,
Haccac’in Irak bolge valisi oldugu yillar (75-95/694-713), Sa’bi ve bolgedeki Emevi
karsit1 olan kisilerin kat1 bir Siyasi otoritenin altinda baski igerisinde yasadiklar1 bir
zaman dilimidir. Ayrica Haccac’in dini konulardaki birtakim uygulamalarini dogru
bulmayan ilim adamlar1 bu isyana fiilen katilmiglardir. Bu sebeple etrafina ¢ok sayida
kisi toplayan Ibnii’l-Es’as, isyan hareketine baglamistir. Bu isyana katilanlardan biri
de Sa’bi’dir. Haccac’in mii’min bir kisi oldugunu sdyleyen kimseye, Sa’bi’nin “Ben
de onun Allah’1 inkdr edip taguta iman ettigine sahitlik edebilirim”??® seklinde karsilik
vermesi, ayrica, “Emevilerle giinah endisesi yasamaksizin savagsin. Yeryiiziinde
onlardan daha zdlim ve hiikmiinii zuliim altinda idare eden baska bir kavim
bilmiyorum” sozleri de muhtemelen bu doneme aittir.??” Ayrica Haccac’mn hutbe
verdigi sirada Sa’bi ve Ebli Burde nin konustugu, kendilerine, “/mam hutbe verirken
mi  konusuyorsunuz” denmesi Uzerine, “Ona karsi susmakla emrolunmadik”
demeleri,??® Haccac ve Emevilere karsi ilk dénemlerdeki muhalif yoniinii ortaya
koymaktadir.

Sa’bi’ye Irak halki ve Sam ahalisinin birbirleriyle miicadelesi soruldugunda,

“Sam ahalisi bizi her zaman yenecektir, zira onlar hakki inkar etmisler ancak birlik

24 Hakki Dursun Yildiz, “Abdiilmelik b. Mervan”, TDV Islaim Ansiklopedisi, istanbul, 1988, Cilt:
1,s. 270.

225 Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebf, Tezkiretii’l-Huffaz, thk. Zekeriyya
Umeyrat, Daru’1-Kiitibi’ I-ilmiyye, Beyrdt, 1419, Cilt: 1, ss. 66, 67.

226 [bn Ebi Seybe, Cilt: 16, s. 91.

227 Taberf, Tarth, Cilt: 3, s. 635.

228 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 226.
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olmuglardir. Siz ise ayriliga diistiiniiz, Allah dagilmis olan bir toplulugu birlik halinde

7229 geklinde atesli sozler sdylemesi, Irak

hareket eden bir topluluga muzaffer kilmaz
halkin1 Emevilere karsi toplamaya c¢alistiginin bir gostergesidir. Sa’bi’nin bu konudaki
sOzlerini duyan Haccac, “Su habis Sa’bi’ye de bakin. Sayet imkénim olursa ona
diinyayr dar edecegim” demistir.”° Emevilerin isyam kisa bir siirede bastirmasi
lizerine Sa’bi, kagarak 6liim endisesiyle bir miiddet gizlenmistir. Kuteybe b. Miislim
komutasinda Horasan seferine katilanlarin affedilecegini duyunca orduya katilmis ve
yaklastk on ay Fergana bolgesi yakilarinda kalmistir.?®! Bu dénem icerisinde
bilgisiyle dikkat ¢cekmis, Kuteybe’ nin yazismalarini yapmaya baslamistir. Bir taraftan
da Haccac’1n katibi ve danigmani olan Yezid b. Miislim’e mektup yazarak Haccac’tan
kendisine eman vermesi i¢in konusmasini istemistir. Ancak Yezid, Haccac’a kendisi
hakkinda bir sey sdylemeye cesaret edemedigini, Haccac’in halki kabul edip dinledigi
bir giin gelip ona sugunu itiraf etmesini, ondan af dilemesini tavsiye etmis ve kendisini
sahit olarak gosterebilecegini belirtmistir. Bunun {izerine Sa’bi Haccac’in huzuruna
girmistir. Onu goren Haccac ile aralarinda sdyle bir konusma gectigi nakledilmistir:
Haccac: “Sen Sa’bi degil misin?”’

Sa’bi: “Evet, Allah emirin iglerinde yardimcisi olsun.”

Haccac: -Ben idareye geldigimde senin maasin su kadardi. Senin gibilerin maasi
artirtlmamasina ragmen senin maasini artirmadim mi?

Sa’bi: Evet, Allah emirin islerini rast getirsin.

Haccac: -Senin gibilerin kabilesine onderlik yapmamasina ragmen seni kabilene
onder yapmadim mi?

Sa’bi: Evet, Allah emirin iglerini iyilestirsin.

Haccac: Senin gibi biri 6ne ¢ikarilip kavmine takdim edilmemesine ragmen seni
kavmine arif yapmadim mi1?

Sa’bi: Evet, Allah emirin islerini diizeltsin.

Haccac: -Senin gibilerin halifeye temsilci olarak gonderilmemesine ragmen, seni
halifeye el¢i yapmadim mi?

Sa’bi: Evet, Allah emirin islerini yoluna soksun.

229 Ahmed b. Abdullah el-Isbehani Ebsi Nuaym, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya, es-Seade,
Misir, 1394, Cilt: 4, s. 315.

230 7Zehebl, Tezkiretii’l-Huffaz, Cilt: 1, s. 67; Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 117.

281 Bkz. Ticani, ss. 63-65.
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Haccac: -Oyleyse, Rahman’in diismani ile birlikte hareket etmenin nedeni nedir?
Sa’bi: Allah emirin islerini rast getirsin. Bize Oyle bir fitne ugradi ki o fitnede biz, ne
mittaki olan iyilerden ne de giinahkar olan guclilerden olabildik. Fakat ben Yezid b.
Miislim’e hatalarimi artik bildigimi, kusurlarimdan dolay1 pisman oldugumu, bunu
emire bildirmesi ve benim i¢in eman almasini istedim. Fakat o bunu yapmadi.

Bunun Uzerine Haccéc, Yezid’e donerek; “Durum onun soyledigi gibi midir”
diye sormus, Yezid’in Sa’bi’yi onaylamasi ve mesguliyeti nedeniyle kendisine bunu
iletemedigini sdylemesi lizerine Haccac, Sa’bi’yi affetmistir. 232

Haccac’in Sa’bi’yi affederek cikip gitmesine izin vermesi, $a’bi’nin onun
yaninda degerli oldugunu, daha sonraki siirecte de onun bilgisinden istifade edeceginin
bir isaretidir. Nitekim bu olaydan kisa bir siire sonra halifenin kendisine danisacagi
kadar yakininda bulunan bir kisi haline gelmis, halifenin ¢ocuklarinin egitimi ile
ilgilenmis, kadilik, el¢ilik gibi 6nemli gorevler tistlenmistir.

Halife Abdulmelik, Haccac’a bir mektup yazarak g¢ocuklarinin egitimi ile
ilgilenmesi i¢in kendisine ilmi ve fikh1 toplayan, akilli, zeki, ahlak ve kisilik sahibi bir
kisiyi gondermesini istediginde Haccac ona Sa’bi’yi gondermistir.?®® Sa’bi bu dénem
icerisinde halifenin yakinlarindan otuz kisinin egitimiyle bizzat ilgilenmis ve bu
vazifesi karsihiginda kendisine iki bin dirhem maas verilmistir.?3* Ayrica bu dénemde
Bizansa elci olarak gorevlendirilmistir.?*®

Abdulmelik b. Mervan’in nezdinde Sa’bi saygi duyulan, gilivenilen bir kisi
olmasi nedeniyle halifenin bazi Siyasi veya hususi konulari Sa’bi ile istisare ettigi
goriilmektedir. Bunlardan bir tanesi Abdulmelik’ten sonra kimin halife olacag: ile
ilgiliydi. Sa’bi’nin, kardesi Abdiilaziz ile yakinligini bilen Abdiilmelik ondan
Abdulaziz ile kendisi arasinda araci olmasini ve veliahtliktan vazgecerek gorevi oglu
Velid’e birakmasi icin onu ikna etmesini istemistir. Sa’bi halifenin bu istegini

kirmayarak Misir’a gitmis ve Abdiilaziz ile konusmustur. Neticede Abdiilaziz

232 pn Sa’d, Cilt: 6, s. 249.

23 Bazi kaynaklarda Abdulmelik b. Mervan mektubunda Sa’bi’nin kendisine gonderilmesini
istemistir. Ya’kabi, Cilt: 2, s. 201; Ebt Bekir Muhammed b. el-Hasen ibn Dureyd, Ta’lik min
Emali b. Dureyd, thk. Seyyid Mustafa es-Sendsf, el-Meclisu’l-Vatani, Kuveyt, 1401, s. 175; ibn
Asékir, Cilt: 25, s. 384; Tivale, s. 62.

234 Gualtherus Hendrik Albert Juynboll, “Al-Shabi”, The Encyclopedia of Islam, Leiden, 1995, Cilt:
9, ss. 163-164.

235 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem ve’l-Mul(k, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1412,
Cilt: 7, ss. 93, 94; Tivéle, s. 63.
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veliahtliktan ayrilmig yetkileri genisletilerek Misir  valiligi  gdérevini  devam
ettirmistir.?®

Sa’bi’nin  Abdulmelik doneminde Basra’ya kadi olarak atandigi
nakledilmektedir.?®’ Bunun yanisira, Haccac tarafindan Ebd Burde yerine Kdfe
kadiligina atanmistir.>*® Babii’l-filin kosesinde bu gorevi yerine getirir, davalar1 karara
baglard1.?® Ancak baz aciliyeti olan durumlarda evinde karar verdigi olurdu.?*°

Sa’bi, Omer b. Abdulaziz dénemine gelindiginde halifenin istegi {izerine Irak
valisi Abdulhamid b. Abdirrahman tarafindan yeniden Kife kadiligina atanmugtir.4
O, bu gorevini yaklasik olarak bir yil siirdiirmiis daha sonra affin1 istemistir. Ancak
bu gérevini Yezid b. Abdilmelik doneminde de iistlenmistir. Irak bolge valisi Omer b.
Hiibeyre tarafindan yeniden kadilik gorevine atanan Sa’bi, kendisinden valinin gece
sohbetlerine de katilmasi istenince “Giindiiz hiikiim isi gece sohbet. Birinden beni
bagisla” diyerek affin1 istemistir.?#> Ayrica Ibn Hiibeyre Sa’bi vasitasiyla Miislim b.
Said’e mektup ulastirmustir.?43

Sa’bi’nin Emevi devleti icerisinde Onemli goérevlerde bulunmasi devlet
politikalarin1 ve yoneticilerini yakindan tanimasina, halka gizli olan bazi hususularin
kendisine asikar olmasina imkan saglamistir.

Sa’b1’nin Emeviler donemi bazi idarecilerinin yonetim sekilleri ve kabiliyetleri
hakkinda degerlendirmeler yaptigi da goriilmektedir. O, Muaviye b. Ebi Stfyan, Amr
b. el-As, Mugire b. Siibe ve Ziyad b. Ebih’i “duhat-1 arab” olarak tanimlamistir.
Muaviye’yi aceleci karar vermeyip sabirli olmasi ve tahammiilii ile, Amr b. el-As’1
problemleri ¢c6zme kabiliyetiyle, Mugire b. Su’be’y1 hazircevapliligi ve atak olusuyla,
Ziyad b. Ebih’i ise biiyiik kiiclik herkesi iyi yOnetmesi, onlara uygun sekilde

davranmasiyla methetmistir.?** Sa’bi’nin s6z konusu devlet ricalinin zekalarm

26 ya’kibi, Cilt: 2, ss. 201, 202; Ayrica bkz. Kahraman, Sa’bi, ss. 123-124.

237 [bn Abdi Rabbih,Cilt: 1, s. 20; Hiizeli, s. 82; Ayrica bkz. Arrare, s. 60.

2% Bazi kaynaklarda ise Eb(i Burde yerine atanan kardesi Eb(i Bekir b. Ebi Musa’dir ve onun vefat:
sonrasinda Sa’bi bu géreve atanmustir. Bkz. Ibnii’1-Cevzi, el-Muntazam, Cilt: 7, s. 94; Veki’,Cilt:
2, s. 413; Cilt:1, 296; Tbn Asakir, Cilt: 26, s. 57.

239 {bn Sa’d, Cilt: 6, s. 252; Taberi, Tarih, Cilt: 4, s. 81.

240 Ebi Abdillah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-ilel ve Ma’rifetii’r-Rical, thk. Muhammed b. Al
el-Ezheri, Daru’l-Far(k, Kahire, 1434, Cilt: 1, s. 115.

241 Ticanf, ss. 74-75.

242 yeki’,Cilt: 2, s. 414; Ayrica bkz. Arrare, s. 60.

23 Veki®,Cilt: 2, s. 426.

24 1bn Ebi Hayseme, Cilt: 1, s. 552.
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tanimlamak icin kullandig1 “duhat-1 arab” ifadesi daha sonra yayginlagmis ve kimi

zaman farkli isimlerin eklenmesiyle kapsami genislemistir.

1.2.4. itikadi Gériisleri

Sa’bi’nin yasadigi donemde Kiufe, meydana gelen siyasi olaylar neticesinde
itikddi ayriliklarin  basladigi, bu nedenle ehl-i bidat ve ehl-i slnnet olarak
nitelendirilecek olan fikri yapilarin olustugu ve sistemlesmeye basladigi bir sehirdir.
Ozellikle Hz. Ali’nin Kife sehrinin destegini almasi ve bu sehri kendisine bir iis
yapmast; bolgedeki pek ¢ok alimin Sia mensubu olarak itham edilmesine neden
olmustur.?*® Sa’bi ise hayat1 boyunca bir ¢ok grubun igerisine girmis, bu gruplarmn
ozelliklerine yakinen vakif olmustur. Genglik yillarinda bir siire Sii hareketlerinin
icerisinde yer almig, ancak Muhtar es-Sekafi hadisesinde oldugu gibi bu hareketlerin
icerisinde yalanin, taassubun, itikadi problemlerin ¢ok yaygin oldugunu gormiistiir.
Miinekkid kimligiyle duydugu her sozii inceleyen, analiz eden bir yapiya sahip olan
Sa’bi, kabilesinin pek ¢ok ferdinden farkli olarak Siflik hareketi icerisinde uzun sire
duramamustir. Onlart siirekli elestirmis insanlar1 bu topluluga kars1 uyarmigtir. Muhtar
es-Sekafi’nin ordusunda biiyiik cogunlugunu olusturan ve ellerindeki sopalar1 silah
olarak kullanmalar1 nedeniyle kendilerine “Hasebiyye” denilen Kife’deki bir kisim
mevali hakkinda Sa’bi “Hasebiyye’'den daha ahmagim gérmedim” demektedir.?4
Onlar hakkindaki su ifadeleri de oldukca agirdir:

Gordiim ki onlar gerceklesmemis mucizeler pesindeler. Onlardan Ali’ye nisbet
edecegim bir yalan kasiliginda kélem olmalarimi yahut evimi altinla doldurmalarin
ya da evimi haccetmelerini istesem itiraz etmeden bunu yaparlar. Ancak asla onun

hakkinda yalan bir soz séylemeyecegim.?*’

245 Sehristani; A’mes, Sa’bi, Alkame, Haris el-A’ver gibi alimlerin isimlerini “Imamiyye ve Sia’nin

diger siniflarindan olanlar” ifadesi minvalinde zikretmektedir. Bkz. Ebu’l-Feth Taclddin
Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (Dinler, Mezhepler ve Felsefi
Sistemler Tarihi), cev. Prof. Dr. Mustafa Oz, Litera, Istanbul, 2015, s. 252.

246 Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi Eba Bekir el-Hallal, es-Stinne, thk. Atiyye ez-Zehrani, Daru’r-
Raye, Riyad, 1989, Cilt: 3, s. 496; Eb(’l-Kasim Hibetullah b. Hasen el-Lalekal, Serhu Usiili
itikadi Ehl’s-Siinne ve’l-Cemaa, thk. Ahmed b. Sa’d b. Hamdén el-Gamidi, Daru Taybe, Suudi
Arabistan, 1423, Cilt: 8, s. 1549; Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye,
Minhacu’s-Siinneti’n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami’s-Sia el-Kaderiyye, thk. Muhammed Resad
Salim, Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Su‘ad el-islamiyye, 1406, Cilt: 1, ss. 22, 29, 36; Ayrica
bkz. Hizeli, s. 71.

247 Bahsel el-Vasiti, s. 173; Ibn Abdi Rabbih,Cilt: 2, s. 249.

74



Sizi sapkin arzulart olanlara karst uyariyorum. Onlarin en serlileri
Rafizilerdir. Onlar bu Gmmetin Yahudileridir. Yahudilerin Hristiyanlara bugz ettikleri
gibi Islim’a bugzederler. Onlar Islim’a ragbet ettiklerinden veya Allah’tan
korktuklart i¢in girmediler. Bilakis miisliimanlardan nefret ettikleri ve onlara olan
diismanliklarindan dolayr girdiler. Stiphesiz Ali -Allah ondan razi olsun- onlart ateste
yakti ve baska beldelere siirdii. Onlarin arasinda Abdullah b. Sebe vardi. Ibn Sebe
San’a yahudilerindendi. Ali onu Sabat’a siirdii.>*®

Sa’bi Hz. Peygamber’in immeti i¢erisinde Hz. Ali hakkinda oldugu kadar hig
Kimseye yalan isnad edilmedigini belirtmektedir. Bu ifadeleri, Hz. Ali taraftarlig:
kisvesi altinda Islam’1n itikAdi ve ameli yoniine zarar verecek birtakim olusumlarin
Kife’de yayginlasmaya basladiginin ve Sa’bi’nin de onlarla miicadele ettiginin bir
gostergesi olarak gérmek miimkiindiir. Sa’bi’nin yasadigi donem icerisinde Rafiza
isimli bir itikadi grub heniliz mevcut degildir. Ancak heniiz sistemlesmemis olsa dahi
diisiince olarak gelismeye baslayan bir toplumsal hareketliligin Sa’bi tarafindan
farkedilmesi ve sonraki nesillerin anlayisi dogrultusunda Rafiza’ya atfedilmesi
muhtemeldir. Nitekim ayni1 ifadelerin kimi zaman Sia, kimi zaman Réafiza, kimi zaman
ise Hagebiyye kavramlariyla aktarilmasi bunu gostermektedir. Dolayisiyla bu
ifadelerle itikadi goriiglerinin tamami tesekkiil etmis bir mezhebin degil diisiince ve
kiiltiir alt yapisinin kastedildigi kanaatindeyiz.

“Eger Sia bir kus tiirii olsaydi akbaba; dort ayakl bir hayvan olsaydi esek
olurdu.”®® diyerek kotii bazi vasiflarin bunlara atfedilmesi gibi, bu grubun
Mislimanlar arasinda kotii yonleriyle 6ne ¢iktigini belirtmistir.

Sa’bi, “Kendilerine peygamber gonderildikten sonra ihtilaf eden bir tmmetin

batil tarafi hak tarafina istiin gelir” **

sOzilyle miisliimanlari birlik olmaya ¢agirmas;
“Miiminleri ve Hagimogullarindan salih kimseleri sev, Rafizi olma.?®! Kuran ile amel

et ama Haruri olma. Bilmediklerini Allah’a havale et ama Miircie’den de olma.

28 1bn Abdi Rabbih,Cilt: 2, s. 249.

249 fpn Sa’d, Cilt: 6, s. 248; Urkmez, s. 135; Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 130.

250 Ali b. el-Hiiseyin Ebu’l-Ferec el-Isbehani, Mekatilu’t-Talibin, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Daru’l-
Ma'’rife, Beyrit, t.y., s. 77; Ebu’l-Kéasim Siileyman b. Ahmed et-TaberanT, el-Mu’cemu’l-Evsat,
thk. Tarik b. Ivadullah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. Tbrahim, Daru’1-Haremeyn, Kahire, 1415,
Cilt: 7, s. 340.

Sa’bi’den nakledilen bu rivayette bazen “Sia”, bazen “Rafiza” bazen ise “Hasebiyye” terimleri
kullanilmistir. bkz. Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Tirkiye
Diyanet Vakfi, Ankara, 1993, s. 17.
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Stiphesiz ki basina gelen iyilikler Allah’dan kotiiliikler de kendindendir, Kaderiye 'den

252 siizleriyle,

olma. Hayirla amel edeni gordiigiinde Hintli bir kéle bile olsa onu sev.
ayrismalara kars1 insanlar1 uyarmistir. Onun Islam itikadin1 bozmaya ¢alisanlara kars1
Hz. Peygamber’in hadislerini delil gostererek miicadele etmesi ve inananlar1 temel
prensipler altinda biraraya toplama gayreti kendisinden sonra siinni miiellifler
tarafindan ilminin genisligi ve biiylik bir alim olusuna vurgu yapilmasini saglamistir.

Hz. Osman’in Kkatledilmesinin ardindan insanlarin Hz. Ali’yi seven Hz.
Osman’dan nefret eden; Hz. Osman’1 seven Hz. Ali’den nefret eden; her ikisini de
seven ve her ikisinden nefret eden seklinde dort parcaya ayrildigini sdyleyen Sa’bi,
kendi ¢izgisinin onlarim her ikisini de sevmek oldugunu ifade etmistir.?>

Islam tarihi icerisinde ilk buyuk ihtilaf, hilafet meselesi iizerinde ¢ikmustir.
Ozellikle dért halife ddSneminde yasanan savaslar sonrasinda hilafete kimin daha layik
oldugu, Hz. Peygamber’in hilafet i¢in kimi 6nerdigi ve imamet meseleleri hakkinda
farkli firkalar olusmaya baslamistir. Nitekim Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’in halifeligi Hz. Ali’den gaspettigine yonelik iddialar ortaya atilmis ve bu
minvalde hadisler vazedilmistir. Bunun karsisinda olan bir kesim ise Hz. Ali ve
taraftarlarini kotiileyen sozler sdylemekteydi. Sa’bi islam tarihinde hilafet ve imamet
konularinda yaganan siyasi olaylari reddetmemekle birlikte dncekiler hakkinda koti
konusmamayi ilke edindigi goriilmektedir. Sa’b1’ye Hz. Osman ve Hz. Ali’nin durumu
sorulmus “Kryamet giiniinde onlarla diisman olmak istemem. Allah hepimizi affetsin”
seklinde yanitlamistir.®* Kendisinin ulastig1 besyiiz sahabinin tamaminin da Hz.
Osman, Hz. Ali, Talha ve Ziibeyr’in cennetlik oldugunu sdylediklerini; hocasi
Mesruk’tan ise Hz. Eb{i Bekir ve Omer’i sevmenin ve faziletlerini bilmenin stinnetten
olduguna dair goriisiinii nakletmektedir.?®® Yine Hz. Ali’ye dayandirdig1 bir rivayete
gore Ras(lullah, Hz. Ebf Bekir ve Hz. Omer’e bakarak “Su ikisi, nebiler ve resuller
disinda Cennet genglerinin efendileridir. Ey Ali bu soylediklerimi onlara haber verme”
demistir.

Sa’bi’nin yasadigi donem incelendiginde, miisliimanlar arasinda yasanan

A A e .

22 ibn Sa’d, Cilt: 6, s. 248; Bkz. Hiizeli, ss.74-75; Ticant, s. 60; Meyyancan, s. 58.

23 fbn Asakir, Cilt: 25, s. 371; Ayrica bkz. Abdulvahap Ozsoy, “Sa’bi”, Tarihte Muslimanlar, Ed:
Irfan Aycan, OTTO, Ankara, 2020, Cilt:1, ss. 319.

2% Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 321; Urkmez, s. 143,

255 Ahmed b. Hanbel, el-ilel, Cilt: 1, s. 271, 452; Hiizell, s. 77; Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 130.
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olusturdugu travma neticesinde Ma’bed el-Ciihent (83/702) ve onun yolundan giden
bir grup insanin kaderi inkar ederek insanlarin eylemlerinde hiir oldugunu dile
getirdikleri gorilmektedir. Bu gruba gore insan, fiilini tam anlamiyla segme ve yapma
giiciine sahiptir. Sa’bi ise bu goriise siddetle karsi ¢cikmistir. Abdulkahir el-Bagdadi
Sa’bi’yi, Kaderiyyeye karst siddetli tavir gosteren alimlerden biri olarak
nitelendirmistir.?>®

Sa’bi kader ile ilgili agiklamalar da yapmaktadir. “Onlarin yaptiklar: her sey

257

defterlerde kayithidir ve kiigiik biiyiik her sey yazilidir ayetini, insanlarin

yaptiklarinin, onlar o fiili gergeklestirmeden evvel takdir edildigi seklinde

aciklamigtir.®

Sa’bl kadere iman etmenin, hayir ve serrin Allahtan geldigine
inanmanin, Islamin bir gerekliligi olduguna dair RasGlullah’tan bir rivayet de
aktarmaktadir.®® Ayrica “Bilin ki, kime bir iyilik/hayir isabet ederse o Allah’tandir.
Kime bir kotiiliik gelirse o nefsindendir. Sakin Kaderiyye’den olmayin!”, “Haywr da
ser de Allah’tandwr, Kaderiyyeden olmaymn!” gibi ifadeleriyle kaderi tamamen inkar
eden gruplara kars1 tavrim ortaya koymaktadir.?%°

Sa’bi’nin yasadig1 asirda ortaya c¢ikan siyasi catigmalar, itikddi alana da
yansimasi sonucu, Mu’tezile, Cebriyye, Kaderiyye, Miircie gibi pek ¢ok mezheb,
birbirinden farkli fikirleriyle bir kimlik kazanarak tesekkiil etmeye baslamistir.
Allah’1n sifatlari, sirke sebep olan hususlar, biiylik giinah isleyenlerin durumu, kader,
mucize, kiyamet alametleri, amel-iman iligkisi gibi pek ¢ok meselenin tartigildigi bu
donemde tabiln alimler, Hz. Peygamber’den kendilerine sahabe yoluyla gelen
gelenegi korumaya calismiglardir. Bu goriisler daha sonra genellikle ehl-i siinnet
olarak anilmig ve buna aykari fikirler ehl-i bid’a ve ehl-i heva olarak isimlendirilmistir.

Sa’bi “ehlii’l-ehva” ifadesini ilk kullanan alimler arasindadir. Bu ifadeyi, “sahip

olduklar fikirlerin kendilerini atese diisiirecegi topluluk” olarak tanimlamustir.!

26 Epd Mansir Abdulkahir el-Bagdadi, Usiilu’l-iman, thk. ibrahim Muhammed Ramadan,
Mektebetii’l-Hilal, Beyr(t, 2003, s. 243.

37 Kamer 54/52-53.

2% Muhammed b. Eb7 Bekr el-Cevziyye ibnii’l-Kayyim, Sifau’l-Alil i Mesaili’l-Kada’ ve’l-Kader
ve’l-Hikme ve’t-Ta’lil, Daru’l-Ma’rife, Beyrit, 1398, s. 42.

259 fbn Mace, Siinne, 10.

260 Eb0 Abdirrahman Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, es-Stinne, thk. Muhammed b.
Said b. Salim el-Kahtani, Daru Ibni’l-Kayyim, Demmam, 1406, Cilt: 2, s. 559; ibn Asakir, Cilt:
25, s. 372.

%1 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 320; Ebl Amr Osman b. Said ed-Dani, er-Risaletu’l-
Vifiye li Mezhebi Ehli’s-Siinne fi’l-itikadat ve Usili’d-Diyanét, thk. Dags b. Sebib el-Acmi,
Daru’l-fmdm Ahmed, Kuveyt, 1421/2000, s. 268.
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Sa’bi, toplumsal birlikteligi ve insanlarin birbirlerine karst sorumlulugunu
ifade eden “cemaat” fikrini de Onemsemekte ve cemaatin gerekliligine vurgu
yapmaktadir. Ona gore, cennet saadetini isteyen kisinin, Miisliimanlarin cemaatine
katilmalar1 elzemdir. Sabitb. Aclan “Enes b. Mdlik, Said b. Miiseyyeb, Hasan el-Basri,
Said b. Ciibeyr ve Sa’bi’ye ulastim. Onlarin her biri bena cemaat icerisinde olmayi ve
heva ehlinden uzaklasm: emretti” demektedir.?%? Bu ifadelerde heva ehlinin karsisinda
stinneti esas alan cemaatin konumlandirildig1 goriilmektedir.

Sa’bi’nin bugiin kelam ilminin konular1 igerisinde yer alan pek ¢ok hususta
goriis belirttigi goriilmektedir. Bunlardan biri kiifriin mahiyeti ile ilgilidir. Kufur, insan
ve toplum hayatina biiyiik zarar vermekte ve bir denge lizerine kurulan diinya nizamini
bozucu bir etki gostermektedir. Allah Teala risaletin ilk ve temel gdrevi olarak tim
peygamberleri; giizel ahlaki ve insani degerleri ¢iiriiten; gerek insanliga verdigi zararin
biyiikliigii, gerekse tevhid ilkesini bozarak yaratanin verdigi nimetlerin inkara yol
acmas1 nedeniyle kiifrii ortadan kaldirmalar1 i¢in gorevlendirmistir. Sa’bi, Kur’an-1
Kerim’de yer alan “Fitne, 6ldiirmekten daha kotiidir” ayeti®® hakkinda fitnenin
“kiifiir” olduguna isaret etmis®®* ve boylece diinya iizerindeki en kétii sey olarak kiifrii
gordiglinii ortaya koymustur. Onun, insan-insan, insan-toplum ve insan-yaratici
arasindaki saglikli iletisime engel olan kiifriin sebeplerine de yer yer isaret ettigi
goriilmektedir. ( < sethlls cially (5l 1265 ayetinde zikredilen (<ual ) kelimesinden
maksadi “sihir”, (£sell ) ifadesinin ise “seytan” ve “kahin” oldugunu ifade
etmistir.2%® Sihrin ve seytanin pesinden gidilmesini; ve bdylece herhangi bir seyin
Allah Teala’nin iradesinin 6niinde bir giic olarak konulmasini sirk olarak gérmiistiir.

Sa’bi, “Sabwr imamn yarisi, siikiir imanmin yarisi, yakin ise imanin
tamamidir”®®" demektedir. Bu ifade, Allah’a iman etmenin geregi olarak ibadetlerin

devamli olarak yerine getirilmesi, zorluklara sikintilara karsi tahammiil edebilmeyi, ve

%2 Meyyancan, ss. 57, 426.

%63 Bakara 2/217.

264 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 3, s. 660.

265 Nisa 4/51

26 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 7, s. 136; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Cilt: 3, s. 974;
Sa’lebi, Cilt: 10, s. 405; Meyyancan, s. 93; Ahmed, s. 669.

267 Eb0 Osman el-Horasani Said b. Mans(r, es-Stinen, Daru’l-Eltke, Riyad, 2012, Cilt: 7, s. 271; Eb(
Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebf Télib, el-Hidaye ila Buliigi’n-Nihaye, nsr. es-Sahid el-Bisihi,
Mecmuatii Buhtisi’l-Kitab ve’s-Siinne, 1429, Cilt: 9, s. 5739; Eb’l-Hasen Ali b. Muhammed el-
Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uydn, thk. Seyyid b. Abdilmakstid, Daru’1-Kiitiibi’l-[Imiyye,
Beyr(t, t.y., Cilt: 4, s. 347.
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8 Sa’bi’nin bu sdz ile amel-iman

verilen nimetlere siikretmeyi gerektirmektedir.?®
iligkisi kurdugu anlagilmaktadir. Bu s6z kimi zaman Hz. Peygamber’e kimi zaman ise
Abdullah b. Mes id’a atfedilmistir.

Yalan soyleyen kimsenin miinafik oldugu gériisiindedir.?®® Ozellikle hadisci
kimligi nedeniyle, islam’a dair bilgilerin saglam ve dogru olmasmi énemsemis, bu
nedenle niyetine bakilmaksizin yalan sdyleyen kisinin Islama zarar verecegini
diisiinerek yalani itikadi bir problem olarak ele almistir. Sa’bi, Kiife ulemasi igerisinde,
imanin s0z ve amel oldugu, artip azalabilecegi yoniinde goriis belirten alimler arasinda
zikredilmektedir.?’® Bundan da anlasilacag: {izere o, ameli imanm bir ciiz’ii olarak
gormektedir.

Teganni gibi insan1 Allah Teala’y1 anmaktan uzaklastiran seylerin ve bu islerle
stirekli mesgul olmanin, insanin kalbinde nifakin filizlenmesine yol agacagini, bunun
mukabilinde devamli olarak Allah’1 zikretmenin suyun tohumu yesertmesi gibi kalpte
iman1 yesertecegini ifade etmektedir.?’! Sa’bi, iman ile dalaletin bir mii’'minin
kalbinde biraraya gelemeyecegi goriisiindedir. Bu nedenle 6zellikle Emevi karsiti
oldugu dénemde zalimligiyle meshur olan Haccac’1 kiifiir ile itham etmesi onun bu
yaklagimiyla iligkilidir.

Sa’bi’ye gore, Kur’an ve siinnetin kaynaklik ederek olusturdugu Islam kimligi
ve bunun Miisliimanlar iizerindeki yansimasi, muhafaza edilmesi gereken bir husustur.
Bu nedenle Muslimanlarin diger din mensuplarindan davranis, diisiiniis, hal, tavir,

ahlaki degerler vb acilardan farkli yonlerinin bulunmasi dogaldir. Fakat Sa’bi bu

268 yakin, Kalbin nazar ve istidlalden sonra elde ettigi bilgidir. Kiginin dinin esaslarmi bulmasi ve

saglam bir bilgi olarak iman etmesi yakin ifadesiyle karsilanirken; yakinin geregi ile amel etmek,
nefsi arzu ve isteklerine sabretmek, tembellik ve rahat arzusuna kargi dinin emirlerini yerine
getirmek imanin yarisi olarak gériilmiistiir. Bkz. Gazzali, Thya, Cilt: 4, s. 61-70.
269 [bn Ebi Seybe, Cilt: 13, s. 151; Eb Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kurasi Ibn Ebi’d-Diinya, es-
Samt ve Adabu’l-Lisan, thk. Fadil b. Halef el-Hammade, Daru Atlasi’l-Hadra, Riyad, 1433, Cilt:
3, S. 623; Eb( Bekr Céafer b. Muhammed b. el-Hasen el-Firyabi, Sifatu’n-Nifak ve Zemmu’l-
Miinafikin, thk. Abdurrahman b. el-Maisri el-Eseri, Daru’s-Sahabe 1i’t-Turas, Misir, 1408, s. 66;
Meyyancan, s. 109.
Kife ulemasi igerisinde ayni goriisii paylasan alimler, Alkame, Esved b. Yezid, Ebt Vil, Said b.
Ciibeyr, Rebi’ b. Hiiseym, Ibrahim en-Nehai’dir. Bkz. Ebi Abdullah b. Muhammed Ibn Batta, el-
Ibanetii’l-Kibra, thk. Riza Mu’ti vd., el-Mektebetii’l-Islami, Riyad, 2005, Cilt: 2, s. 814; Ebu’l-
Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, el-Iman, thk. Muhammed Nasiruddin
el-Albant, el-Mektebii’l-Islami, Amman, 1416, s. 243; Ebi’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed el-
Hanbeli Ibn Receb, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buharf, thk. Ebi Muéz Tarik b. Avdullah, Daru
Ibni’1-Cevzi, ed-Demmam, 1422, Cilt: 1, s. 5; Meyyancan, s. 316.
211 Eb( Abdillah Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Ta’zimu Kadri’s-Salat, Mektebetii’d-Dar, Medine,
14086, Cilt: 2, s. 636.
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farklilig1, kiyafet siislenme vb gibi sekilsel yonlerden de gozetmis, higbir surette
misriklere benzememenin gerektigine isaret etmistir. Nitekim miisriklerin kiyafetine
benzeyen giyim kusam sahiplerinin, ehli sirke sekilsel olarak da muhalefet etmeleri
yoniinde ikazlarda bulunmustur.’’? Onun miisriklere veya diger din mensuplarma
benzememe ilkesinin fikhi goriislerine de tesir ettigi goriilmektedir. “Sizden dncekilere

99273

farz kilindigi gibi sizin tizerinize de orug farz kilindi”*" ayeti kerimesi hakkinda Sa’bi,

Hristiyanlarin oru¢ konusundaki tasarruflarimi aktararak Miisliimanlarin onlara
benzememeleri yoniinde bir agiklama yapmustir.>’

Sa’bi Allah Tedla’nin bazi isim ve sifatlar1 hakkinda da agiklamalarda
bulunmus ve “Samed” ifadesini, “yemek yemeyen ve igecek igmeyen” olarak
tanimlamigtir.?’

Bir kimsenin Allah’in yarattig1 bir sey icin, “Bunu neden yaratt1?”, “Bununla
neyi murad etti?” gibi sorular sormasini dogru bulmamaktadir.?’®

Mucizeler, Allah Teala’nin izni ve onayi ile Peygamberlik iddiasinda bulunan
kisinin ortaya koydugu, ondan sudir eden olaganiistii olaylardir. Islam alimleri ise
genel itibariyle mucizelerin varligim1 tarihsel bir olgu olarak kabul etmisler,
peygamberlik iddiasinin ve vahyin dogrulanmasi i¢in gerekli gormiiglerdir. Sa’bi’nin
Hz. Peygamber’in mucizeleri hakkinda dile getirdigi birtakim rivayetler
bulunmaktadir. Sa’bi’nin Abdullah b. Mes’d’dan naklettigi Rastlullah zamaninda
Mekke’de ayin ikiye yarilmasi hususundaki rivayeti buna 6rnek olarak verebiliriz.

Sa’bi, riiyetullah ve gayb ile ilgili Hz. Aise’den Mesrik araciligiyla su rivayeti
aktarmaktadir: “Ug sey vardwr ki onlardan bir tanesini dahi iddia eden kisi Allah’a
karst iftirada bulunmugs olur. Onlardan biri Hz. Muhammed’in Rabbini gérdiigiinii
iddia eden kisidir. Digeri Hz. Peygamber ’in kendisine Allah Tedla tarafindan indirilen

bir seyi gizledigini iddia eden, bir digeri ise Hz. Peygamber’in yarin ne olacagini

272 fbn Asakir, Cilt: 61, s. 154.

213 Bakara 2/183.

274 Sa’bi “Biitiin bir seneyi oruglu dahi gegirmis olsam, aym Ramazan’a mi1 yoksa Sa’ban’a mu ait
oldugu hususunda siipheye diisiilen giinde oru¢ tutmam. Ciinkii Ramazan ay1 bize farz kilindigi
gibi Hristiyanlara da farz kilinmisti. Ancak onlar orucu havanin daha serin oldugu mevsimlere
kaydirdilar. Onlardan sonra gelen nesil, kendilerini giivende hissetmek i¢in bu otuz giiniin bir giin
oncesinden ve bir giin sonrasindan oru¢ tutmaya basladilar. Daha sonra gelen nesiller de onlari
takip ettiler. Boylece oruglar elli giine kadar ¢ikt1.” demektedir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt:
3,s.153.

215 Said b. Mansr, Cilt: 8, s. 468.

216 Eb( Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 319.
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bildigini iddia edendir. Allah Teald “De ki: Goklerde ve yerde Allah’tan baska hi¢bir
kimse gaybi bilemez "?"" buyurmaktadir.?’

Kiyamet alametleri olarak ifade edilen birtakim hadiseler iizerinde de goriis
belirtmektedir. Buna gére deccal ve batse, Hz. Peygamber zamaninda ortaya ¢ikmustir.
Kur’an-1 Kerim’de zikredilen batse-i kiibranin ( 43l 1279 mahiyeti ve gergeklesecegi
zaman hakkinda iki farkli goriis bulunmaktadir. Abdullah b. Mes’id’un kanaatine gore
Batse, miisriklerin Bedir gazvesinde ugradiklar yenilgi iken Ibn Omer ve ibn Abbas,
kiyametin kopmasi olarak degerlendirmislerdir. Sa’bi de bu hususta Ibn Mes’ad ile

ayni1 kanaati paylasmaktadir.
1.2.5. D1s Goriiniisii ve Ahlaka

Sa’bi, fiziki goriiniis olarak oldukca zayif, kisa boylu bir kisidir. Zayiflig

nedeniyle giydigi kiyafetler {izerinde kimi zaman bol dururdu.?® «

Sayet anne
rahminde stkistiriimasaydim kimse benim karsimda duramazdr’? der, onun bu kadar
zay1f goriinmesinin sebebini soranlara “Anne karminda sikistirimigim da ondan”
diyerek ikiz olarak dogdugu imastyla cevap verirdi.?

Kiyafetine oldukca 6zen gosterir, giyimi insanlar tarafindan begenilirdi. Bir
tarafin1 agag1 sarkitarak beyaz bir sarik takardi. Koyu kirmiz1 bir dis elbisesi vardi.
Bazen de Yemen giyinisi olarak kirmizi, uzun kollu, 6nii agik bir elbise lizerine kirmizi
bir sarik takardi. Sa’bi’nin ipek islemeli sar1 ve yesil sallari, ¢igek desenli keten
pestemallar1 vardi.?8® Usfur ile boyanmus elbiseler, sar1 izar, dokunmus pestamal, ipek-
ylin karigimi yesil baslik, Aden yapimi hirka, giyiminde tercih ettigi kiyafetler

arasindaydi. Debbaglanan kiirkiin temiz oldugunu ve giyiminde herhangi bir mahzur

217 Neml 27/65.

278 Bkz. Buhari, Tefsir, 7; Miislim, Iman, 287; Tirmizi, Tefsir, 6.

279 Duhan 44/16.

280 jbn Sa’d, Cilt: 6, s. 255; Ali Abdullah Tahir Ahmed, “Merviyyatii Amir es-Sa’bi fi Tefsiri Sureti’l-
Bakara”, Mecelletii Kiilliyeti’d-Dirﬁsﬁti’l-islamiyye, Cilt: 1, Say1: 28; Kahire, 2010, s. 664.

21 fbn Abdi Rabbih,Cilt: 2, s. 96; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulmu’min es-Serisi, Serhu
Makamati’l-Hariri, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrat, 1427, Cilt: 3, s. 184; Cuday, s. 14.

282 pn Sa’d, Cilt:6, s. 247; Tivale, s. 30.

283 Ebii Hanife “Sa’bi’yi ipek giysiler i¢inde sairlerle otururken gérdiim” demektedir. Bkz ibn Sa’d,
Cilt: 6, s. 251; Ebu’l-Muzaffer Yasuf b. Kizoglu Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir’atu’z-Zaman fi
Tevarihi’l-A’yan, thk. Muhammed Berekat vd., Daru’r-Risaleti’l-Ilmiyye, Dimesk, 1434, Cilt:
10, s. 381; Semsuddin EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebl, Tarihu’l-islim ve
Vefeyatu’l-Mesahiri’l-A’1am, thk. Bessar Avvad Ma’rif, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrit, 2003,
Cilt: 3, s. 70.
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olmadigin1 sdyleyen Sa’bi, samur ve tilki derisinden abasi veya boyanmis kiirkler
icinde namaz kilar, aslan derisi iizerine otururdu.?®* Yaninda Yemenlilere 6zgii mahalli
kilic1 ile dolasirdr. 28°

Insanlara  “Sefih  kimselerin  seni  horlamayacaklari,  dlimlerin  ise
ayiplamayacag bir kiyafet giy”?® diyerek tavsiyelerde bulunan Sa’bi, insanlarin
giyim kusamina ve kendi dis goriiniisiine dikkat etmemelerini hos karsilamazdi. Hafs
b. Giyas, el-A’mes’e “Sa’bi’nin yamina gitmekten seni alikoyan sey nedir” diye
sordugunda A’mes, “Sa’bi’nin yamna gittigimde o beni goriir gormez benimle
egleniyor ve “Bu hi¢ alim gériintisti miidiir? Bu ancak bir dokumacinin sureti olabilir”
diyor. Oysa Ibrahim en-Nehai nin yanina gittigimde o bana ikramda bulunuyor ve
bana giizel sozler sdylilyor” demistir.?8” Bu hadise Sa’bi’nin giyime ve dis goriiniise
onem verdigini gostermektedir. Ote yandan Sa’bi’nin ddénemi icerisinde liiks
sayilabilecek kaliteli kumaglar giymesi onun devlet ricalinden olmasinin bir sonucu
olarak gorulebilir. Nitekim halk ile icice yasayip Uzerinde gorkemli sayilabilecek
kiyafetler tasimasi, insanlar nazarinda devlet otoritesini hatirlatici, muhatabina
cekidlizen vermesini hal diliyle belirten, mesafe koyucu bir unsurdur. Ayrica Sa’bi’nin
devlet gorevlerinde bulunmasi, makami temsil etmesi ve sik sik idarecilerle goriismesi
de onun guzel giyinmesinin nedenlerindendir.

Sa’bi, sa¢ ve sakalina da gerekli 6zeni gosterir, onlar1 kina ile boyardi. Haccac,
Sa’b1’yi Sicistan bolgesinin Tiirk hiikiimdar1 Rutbil’e gonderdiginde, Rutbil’in, “Bu
sagimin boyasi da nedir. sa¢ ya siyahtir ya beyazdw” sozii lizerine Sa’bi, “BoOyle
yapmak stinnettendir” diyerek cevap vermistir.?®® Bu ifadeyle o, sa¢1 kima ile
boyamanin kendisinin de iginde bulundugu Arap kiltir/gelenegine ait bir 6zellik
oldugunu belirtmek istemistir.

Sa’bi kendisine sdylenen ¢irkin bir s6ze cevap olarak dahi kotii veya kiifiirli
bir s6z soylemez bundan siddetli bir sekilde kaginirdi. Kendisine fahis bir s6z sdyleyen

kisiye, “Sayet dogru soyliiyorsan Allah beni, yalan soyliiyorsan seni bagislasin”

284 fbn Sa’d, Cilt: 6, s. 252-254; Tivale, ss. 31, 32.

85 yeki’,Cilt: 2, s. 426.

28 Ebi Nuaym, Hilyetii’l-Evliy4, Cilt: 4, s. 318; Yak(t el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udeb4, Cilt: 4, s. 1477.
287 Zehebt, Siyer, Cilt: 4, s. 307.

28 Ibn Sa’d, Cilt: 6, ss. 252-254; Ayrica bkz. Tivale, s. 30.
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diyerek cevap vermistir.?®® Bu davranigi onun ilim insanmin sayginligini ve vakarimi
korumaya yonelik bir tavir olarak diisiinmek miimkiindjir.

Sa’bi’nin sahip oldugu Ozelliklerinden bir tanesi de merhametli olusudur.
Ozellikle kolelerine kars1 olduk¢a merhametli idi. Haklarina riayet eder, onlara asla
vurmaz, gii¢ yetiremeyecegi bir isi onlara yiiklemezdi.?®® Sayet onlara kars1 kotii bir
s0z sdylerse dzgiir olacaklarini ifade ederdi.?®*

Sa’bi, bir nevi zeka ve strateji oyunu olan satrang ve bilye oyunlarini oynar;
bundan keyif alird1.?®? Sagina yaktig1 kina yerlesinceye dek kiziyla zar oynadigi
nakledilmistir.?®®> Bu onun problem ¢dzmeyi ve diisiinmeyi seven bir karakterde
oldugunu gostermektedir. Sa’bi’nin ilim ehlince hos karsilanmayan bu davranislarini
degerlendiren Ma’mer ise onun satran¢ oynamasini, kirmizi giysiler giymesini, ok
atmasin1  Haccac’dan  gizlenmesi nedeniyle taninmamak i¢in  yaptigim
soylemektedir.?®* Sa’bi’nin neseli, niiktedan, eglenerek vakit gecirmeyi seven ve uzun
stiren ders halkalarindan sikilan, hareketli bir kisi olusu dikkate alindiginda giinliik
hayatinda gesitli oyunlar oynamas1 miimkiindiir. Ozellikle ilim 6grenmek isteyen
kisilere gamdan, kederden uzak durmalarini tavsiye etmesi; mizah, oyun vb
uygulamalarin ilim 6grenmede motivasyonu yiikseltici bir unsur olarak goérdiigini
gostermektedir. Sa’bi canlilik, hayat enerjisi ve yapilan bir ise karsi tutkunun 6nemini,
“Sayet asik olmamigsan ve hevdanin ne oldugunu bilmiyorsan ¢éldeki deveden farkin
yoktur.”2% sgzleriyle ifade etmektedir.

Sa’bi’nin insanlarla arasinda gegen konusmalar incelendiginde onun zeki ve
hazir cevap bir kisi oldugu, anlam ifade etmeyen, fayda vermeyen sorulara tahammiil
edemedigi ve alayct bir tutum izledigi goriilmektedir. Onun pek c¢ok sz ve
davraniginda bu yaklagimini tespit etmek mimkundir. Nitekim asagida verecegimiz

birka¢ 6rnek onun bu yoniine isaret etmektedir:

289 jbn Hallikan, Cilt: 3, s. 14; Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvini, Asaru’l-Bilad ve Ahbaru’l-
ibad, Daru Sadir, Beyrit, t.y., s. 49; Hiizeli, s. 79; Arrare, s. 47.

20 Fesevi, Cilt: 2, s. 602.

21 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 9, s. 447.

292 Ep{ Urve el-Ezdi Ma’mer b. Rasid, el-Cami, thk. Habiburrahman el-A’zam1i, Mektebetii’l-Islami,
Beyr(t, 1403, Cilt: 10, s. 467; Eb( Abdillah el-Kurasi ez-Zubeyr b. Bekkar, el-Fukaha ve’l-
Muzah, thk. Hiiseyin b. Haydar el-Hasimi, 1439, s. 104; Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 127.

293 Ep{ Muhammed Abdullah b. Mslim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Uy@nu’l-Ahbar, Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrtit, 1418, Cilt: 1, s. 445.

294 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 10, s. 467.

2% Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 327.
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Kife mescidine omuzunda esya tastyan bir adam gelmisti. Esyalarini yere
indirerek Sa’bi’ye “Iblisin bir karisi var mi” diye sordu. Sa’bi “Bu diigiine ben sahid
olmadim” demesi Uzerine adam, “Bu Irak dlimi sorulan sorulara cevap vermiyor”
diyerek sitem etti. Sa’bi “Beni birakip da onu ve soyunu, dost mu ediniyorsunuz “?%®
ayetini okuyarak “Evet onun bir esi var. Onun ziirriyyeti yalnizca bir estendir” diye
cevap verdi.?®” Bunun (zerine adam “Onun esinin adi nedir” diye sordu. Sa’bi
“Onlarin diigiiniinde bulunmadim” diyerek cevapladi1.?®® Sonra ellerini kaldirarak
“Bize fikih ilminden hacamatin yapilisina dek pek ¢ok hususu dgreten Allah’a
hamdolsun” dedi. Iblisin esinin adin1 soran kisiye “Diigiinlerine sahit olmadim” sozii
onun faydasiz sorulara tahammiil edemedigini gostermesi agisindan Onemli bir
ornektir.

Bir baska oOrnekte Sa’bi, kendisine soru soran kisinin algilayisinin zayif
olduguna dair izlenimini hakaretamiz bir uslupla dile getirmistir. Sa’bi, esiyle
otururken yanina gelen bir kisinin, “Hanginiz Sa’bi” diye sormasi iizerine, “Bu”
diyerek esini gostermis; adamin daha sonra ona donerek Ramazan’in ilk giinii
kendisine hakaret eden kisinin tuttugu orucunda sevap alip almayacagini sormasi
lizerine, “Sayet sana ahmak dediyse sevabini alir” cevabimi vermistir.2*® Muhtemelen
Sa’bi’nin bu uslupta cevaplar vermesi kendisine sorulan abes sorularin ¢oklugu
karsisinda bunalmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim yasadigi donemin genel bir
ozelligi olarak ilim, kitaplardan degil, bir alime danisarak, meclislere gidilerek
ogreniliyordu. Bunun disinda insanlarin eski inanglarindan tasidigi izlerin kolay
silinememesi, her kisinin goriis belirterek ortaya yeni seyler atmasi, alimlerin {izerine
bliyiik bir yiik yiiklemistir. Soru ve sorunlarin ¢oklugu yaninda insanlarin kavrayis
diizeyinin zayif olusu eklenince kimi zaman sabrin zorlastigi, tahammiil sinirlarinin
asildig1 zamanlar da olabilmektedir. Bu husustaki bir baska 6rnek de su sekildedir:

Sa’bi bir giin Hz. Peygamber’den “Sizden biriniz parmaklarint topraga

degdirip agzina gotiirmek suretiyle olsa dahi muhakkak sahur yapsin” rivayetini

aktarmig, orada bulunan bir adam, “hangi parmaklar” diye sorunca $a’bi, ayak

2% Kehf 18/50.

297 Eb0 Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-C4ami li Ahkdmi’l-Kur’an, thk. HisAm Semir
el-Buhari, Daru Alemi’l-Kitib, Riyad, 1423, Cilt: 10, s. 420.

2% Ep{ Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Hayevan, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat, 1424/2003, Cilt:
6, s. 403; Fesevi, Cilt: 2, s. 603; Hiizeli, s. 80; Urkmez, s. 138.

29 bn Abdi Rabbih,Cilt: 7, s. 167.
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bagparmagini tutarak “iste bu” diyerek cevap vermistir.3®® Sahurun 6nemine dair
aktardig bir rivayette vermek istedigi mesajin meclistekiler tarafindan anlagilamamasi
ve insanlarin sekle-zahire yonelmesi nedeniyle Sa’bi olmazi gostermis, bdylece
insanlarin rivayeti yorumlayarak mesaj1 kavramalarini istemistir.

Sa’bi’nin sabrini1 zorlayan sorular karsisinda esprili cevaplar vermesinin bir
diger amaci da insanlari diisiinmeye sevk etmek istemesidir. O, insanlarin diisiinmeden
sordugu sorular karsisinda ince bir anlam tasiyan, zeka eseri niikteli sézler sarfeder;
bu da, muhatabinin zihninde verilen cevabin kalic1 olmasina yol agardi. Sa’b1’nin kimi
zaman bunu bir 6gretme metodu olarak uyguladig goriilebilmektedir. Kendisine bir
kisi gelip abdest alirken giir sakallarini 1slatmasinin gerekli olup olmadigini sorunca,
Sa’bi, sakallarinin arasina parmaklarini sokup hilallemesini sdylemistir. Ancak
adamin, “onun islanmamasindan korkuyorum” cevabi lizerine $a’bi, “O zaman
geceden suya batir” diyerek cevap vermistir.>%! Sa’bi boylece muhatabinin génliindeki
evhami gidermeye c¢alismig ve hilallemenin yeterli olacagini  onun zihnine
yerlestirmistir.

Bir baska kisinin de, “Ihrama giren birinin cildini kasimasi caiz mi” diye
sormasi lizerine Sa’bi, kisaca “Evet” cevabini vermistir. Fakat adamin bu cevapla
yetinmeyip, “Mikdar: nedir?” diye sormasi iizerine Sa’bi “Kemik gériiniinceye kadar”
demistir.3%2

Sa’bi sakalagsmay1 da oldukga severdi. Bir gln, ¢ok ciddi iki kisi arasinda
ylirtidiigiinii géren bir adam, ona nasil oldugunu sorunca Sa’bi, “izdirap iginde”
diyerek cevap vermistir.>® Kendi yaptig1 sakalar karsisinda sdylenen zekice, zarif ve
diistindiirticti sozlerlerden biiyiik keyif alirdi. Bir giin Amir b. Yesaf’a, “Gel Hadis
ehlinden kagalim” demis bunun iizerine gittikleri yerde yasanan bir hadise su sekilde

3

nakledilmistir: “...Beraber ¢iktik. Yash bir ihtiyar ile karsilastik. Sa’bi ona “ne is
yaparsin” diye sordu. Adam yama yaptigini sdyleyince Sa’bi, “Kirik bir kiiptimiiz var.

Bizim i¢in onu yamar misin” dedi. Adam, “Sayet bana kumdan bir dikis ipligi

30 Apf, Cilt: 2, s. 105; Cuday, s. 62.

301 Ebg Bekr Muhammed b. Halef Tbnii’l-Merzuban, Zemmu’s-Sukala, ed. Me’miin Mahmid Y4sin,
Daru bn Kesir, Sarika, 1412/1991, s. 53; Ebu’l-K4dsim Mahmid b. Amr Zemahseri, Rebiu’l-
Ebrar ve Nusisu’l-Ahyar, Miiessesetii’l-A’lemi, Beyrit, 1412, Cilt: 2, s. 67; Arrare, s. 50.

32 Ebu’l-Meali Muhammed b. el-Hasen ibn Hamdin, et-Tezkiretu’l-Hamddniyye, Daru Sadur,
Beyr(t, 1417, Cilt: 9, s. 368; Cuday, s. 62.

303 Arrare, s. 50.
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bulursan, neden olmasin” diyerek cevapladi. Sa’bi bu cevap lizerine gozlerinden yas
gelinceye dek giilmiistiir.”3%

Bazen kendisine sorulan sorularin din ile degil gorgii kurallar1 ve toplumun
genel kabulleri ile irtibatli olusuna vurgu yapmustir. Sa’bi’ye bir adam gelip “Insanlar
yemek yerken onlara selam verebilir miyim” diye sordugunda Sa’bi, “Onlarla yemek
yemek istersen selam ver” demistir.3® Baska bir 6rnekte de bir kisi Sa’bi’ye sinegin
yenilip yenilemeyecegini sordugunda Sa’bi, “Istahliysan ye” diye cevap vermistir.3%®
Sa’bi’nin bu tiir sorulara verdigi 6rnekleri cogaltmak miimkiindiir.

Sa’bi giinliik yasantisinda oldukca konuskan bir mizaca; ibrahim en-Nehaf ise
cekingen ve tutuk bir yapiya sahiptir. Ancak fetva verdikleri zaman Ibrahim en-Nehai
acilir konustuk¢a konusur; Sa’bi ise sessizlesirdi.’’” Sa’bi siipheli olan hususlardan
sakinmak gerektigini, “Ribdyt ve siipheli isleri birak ve seni siipheye diisiirmeyenlere
gel” diyerek belirtmektedir.3%®

[lim meclisi igerisinde olmaktan, miizakere etmekten ve insanlara bilgisini
aktarmaktan oldukga keyif alirdi. Onun bu 6zelligi Yunus b. Ebi ishak tarafindan su
sozlerle aktarilmistir: “Sa 'bi ile beraberdim. Insanlar ona ikindi namazindan aksam
namazi vaktine kadar sorular sordular. Sa’bi: “Bana tatl yedirmis olsaydiniz bu
kadar keyif almazdim” demistir.>®°

Insanlarla iletisimi kuvvetli olmakla birlikte, sakalasmay1 ve latifeyi seven bir
tabiata sahipti. Onun bu 6zelligi, toplum igerisinde etki alaninin da giiclii olmasini
saglarken, Ote yandan kimi zaman onun tenkide ugramasina da neden olmustur. Sa’bi
evinde sohbet sirasinda bir saka yapmasi iizerine kendisine, “Ey Ebu Amr, saka mi
yapryorsun?” diye sorulmus, Sa’bi “Yammiza gelenler de hep okuyor, gidenler de.
Stkintidan élecegiz” demistir. 310
Sa’bi’nin bir diger 6zelligi ise haya sahibi olmasiydi. Goziinii ¢irkin seylere

kars1 kapatirdi. Bir giin hamama girdiginde orada iizerinde izar1 olmayan bir adam

304 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, Cilt: 1, s. 67.

305 Abf, Cilt: 2, s. 105.

306 Abf, Cilt: 2, s. 105.

307 Zehebi, Siyer, Cilt: 4, s. 303; Urkmez, s. 131; Abdulbastt, s. 42.

308 veki’,Cilt: 2, s. 239; Eb(i Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 312.

3 Hatib el-Bagdadi, Tarih, Cilt: 14, s. 146.

310 Ebf Nuaym, Hilyetii’l-Evliy4, Cilt: 4, s. 324; Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 138.
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gormiis ve gozlerini kapatmistir. Adam, “Ne zamandan beri korsiin” diye sorunca
Sa’bi, “dllah senin értiinii aldigindan beri” diyerek cevap vermistir.3!

Sa’bi’nin Kife sehrinde beraber yasadiklari kitap ehline karsi da oldukga
hosgoriilii oldugu goriilmektedir. Hristiyan bir kisiye, “Allah’in selami ve rahmeti
tizerinize olsun” diyerek selam vermesi {lizerine ona verdigi bu selam hakkinda

sorulmus Sa’bi de, “O Allah’in rahmetinde degil mi? Sayet Allah’in rahmetinde

olmasayd helak olurdu” demistir.3*?

Sa’bi ilm-i siyaseti bilen idarecilerin karsisinda usullince inandiklarini
sOylemekten ¢ekinmeyen bir kisiydi. Bu nedenle idareciler surekli olarak kendisinden
goriis alir ve ona danisirlardi. Onun siyasetten anlayan yoniini, Haccac’a isyan ettikten
sonra onun yanina girisi ile ilgili Sa’bi’den anlatilan bir rivayette gormek mimkindr.

“Ellerim baglanmis bir sekilde vali Haccac’in saraymna
gotiiriildiim. Kapiya vardigimda Yezid b. Miislim ile karsilastim. Bana,
“Sa’bi, sen ilim sahibi bir kisisin. Tasidigin ilme yazik olur. Ancak
bugtin araci olunacak bir giin degildir. Haccac’in karsisina ¢iktiginda
ona sirke ve nifaka bulastigini itiraf et. Umulur ki kurtulursun.” dedi.
Sonra Muhammed b. el-Haccac ile karsilastim. O da bana Yezid ile ayni
seyleri soyledi. Haccac’in yanina girdigimde bana, “Bize baskaldiran
ve hakkimizda kotii sozler soyleyenlerden birisi de sen misin?” diye
sordu. Su sozlerle cevap verdim: “Allah valiyi 1slah etsin. Evlerimizi
hiiziinlere gark etti. Yakinlarimizla bagimizi kesti. Hayatimizi dara
soktu. Gecelerce uyku gormedik, Uzerimize korku coktl. Bizi dyle bir
arada bwrakti ki ne takva sahibi iyilerden ne de gii¢ sahibi
giinahkarlardan olabildik.” Bunun iizerine Haccac, “Vallahi dogru
sOyledin. Bize isyan etmekle iyilik etmediler, ginaha girip isyan
etmeleri sebebiyle de herhangi bir giice sahip olmadilar” diyerek beni
serbest birakti.®*®

Sa’bi comert, yardimsever bir kisiydi ve etrafindakilere de infak etmeyi tavsiye
ederdi. “Kisi diinyada Allah rizast icin bir seyi geride biraktiginda Allah ahirette o
39 314 <«

seyden daha hayirli olani kendisine verir.”, Kim kendisini sadakanin sevabina,

fakirin sadakaya muhta¢ olmasindan daha fazla muhta¢ gérmezse onun sadakast

311 {bn Asakir, Cilt: 25, s. 417; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Tbnii’l-Cevzi, Ahbaru’z-Ziraf ve’l-
Miitemacinin, thk. Bisam Abdulvehhab el-Céni, Daru ibn Hazm, Beyrit, 1418, s. 62; Muhammed
b. Sa’d Siivey’ar, “Ricalu Sadekii: es-Sa’bi”, Savtu’l-Ummet, Cilt: 46, Say1: 2; Hindistan, 2014,
s. 12,

312 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 312; Cuday, s. 17.

313 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 325; Cuday, s. 17.

314 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 314.
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2315

kabul edilmez ve yiiziine ¢arpilir. sOzleri bu minvalde ifade ettigi sozlerdendir.

Onun bu sozlerini hayatinda da tatbik ettigini, vefat eden akrabalarmin borglarini
odedigi aktarilmistir.318

Sa’bi giizel, anlamli, insan1 derin diisiincelere sevkeden sozlerden hoslanirdi.
Bu nedenle siirlerle de ilgilenmis, dinlemekten ve okumaktan biiyiik keyif aldig1
nakledilmistir. “Hilm, riza aninda degil ofke aninda belli olur” beytine gonlu en ¢ok

takilan kisilerden biri oldugu ifade edilmistir.3!’

1.2.6. Vefati

Sa’bi Kife’de aniden rahatsizlanarak bir Cuma giinii vefat etmistir.®'® Dogum
yilinda oldugu gibi vefat ettigi tarih lizerinde de farkli goriisler bulunmaktadir. Hicri
103 yilindan 110 yilina dek her bir sene onun vefat ettigi yil olarak rivayet edilmistir.
Ancak biyografi yazarlari i¢in 103 ve 104 yil1 en ¢ok kabul goren tarihler olmustur.
Onun dogum ve vefat yillar lizerindeki belirsizlik yasina da yansimis, 77, 79, 82, 86
veya 97 yasinda vefat ettigi ifade edilmistir.®®® Sa’bi yashligi déneminde gorme
yetisini biiyiik 6lgiide kaybetmistir.3?° Yaslilik dénemi ile ilgili sikayetlerini bir siirle
ifade etmistir:

Nefsim titreyerek bana éliimden dert yaniyor

Stiphesiz ki ey nefsim ben seni yetmisten sonra yedi yil daha tasidim

Sayet ey yalanci nefs bana bir arzu ihdas edersen

Uc sene seni ancak seksene tagir®®*

Onun kabrinin yeri hakkinda ise Nesefi, Medain mezarliginda tas bir mezar
lizerinde “Bu Amir b. Serdhil es-Sa’bi’nin kabridir” ibaresinin bulundugunu

soylemektedir.®?? Kiafe ile Medain sehirleri arasindaki mesafe diisiiniildiigiinde

315 Eb( Hamid Muhammed bin Muhammed el-Gazzali, ihyau Ulimi’d-Din, Daru’l-Ma’rife, Beyrit,
ty., Cilt: 1, s. 226.

816 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, Cilt: 1, s. 64.

317 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 327.

818 Hizelf, s. 110.

819 ibn Sa’d, Cilt: 6, ss. 255, 256; Buhari, Cilt: 6, s. 450; Hatib el-Bagdadi, Tarih, Cilt: 14, s. 149;
Nesefi, s. 603; Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 126; Tivale, s. 35; Ticani, ss. 100-101.

320 [bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 337.

%1 fbn Sa’d, Cilt: 6, s. 255, Cuday, s. 33, Ticant, s. 100.

322 Neseff, s. 603.
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Nesefi’nin soziinli ettigi bu mezarin makam kabri olabilecegi ihtimali akla
gelmektedir.

Sa’bi’nin vefati ilim insanlar1 arasinda derin bir iiziintiiye sebep olmustur.
Hasan el-Basri’ye onun vefati haber verildiginde “Cok yasli ve dlim bir kimseydi.
Miisliimanlar arasinda ¢ok miistesna bir yeri vardr” demektedir. Benzer ciimleler ibn
Sirin tarafindan da ifade edilmistir. 323
catigmalar1 altinda bazi veri tahrifat¢ilarinin kasten ilan edip ortaya atarak yaymaya
calistigr kiiciik tarih degisikliklerinden kaynaklanabilmesi muhtemeldir. Ayrica
Sa’bi’nin dogum ve vefat tarihlerinin muhtelif olmasindan kaynaklanan boslukta;
tarihi, ilmi, inanct ve toplumu sekillendirmeyi diisiinen bazi rivayet istismarcilarinin
hedefi haline gelmesine sebep olabilecegi daima g6z oniinde bulundurularak Sa’bi
hakkinda ortaya atilan garip ifadelerde veya ona dayandirilarak aktarilan birbirine zit,

aykir1 bazi rivayetlerde ihtiyatli olunmasi gerekmektedir.

1.3. SA’BI’NIN iLMi KiSiLiGi

Tabiin nesli alimlerinden olan $a’bi, hocalarinin sayisinin fazlaligi, yetistirdigi
ogrencilerinin goklugu, ¢esitli ilim alanlarindaki birikimi, metodolojilerine katkis1 gibi
nedenlerle kendi dénemi icerisinde 6ne ¢ikmis, kendisinden sonraki nesillere de tesir

etmistir. Bu baslik altinda onun ilmi kisiligi ¢esitli yonleriyle ele alinacaktir.

1.3.1. Hocalari

Isnad degerlendirmesinde hususi bir yeri olan dogum-vefat tarihleri, ilk
donemlerden itibaren miinekkid muhaddisler tarafindan mevzu rivayetlerin ve yalan
sOyleyen ravilerin tesbit edilmesinde basvurulan yontemlerden biri olmustur. Siifyan
es-Sevri’nin (6.161/778) “Rdviler yalan konustuklarinda biz de onlara tarih bilgisiyle
karsilik verirdik” sozii, Hafs b. Giyas’m (6.194/810) “Hadis aldiginiz seyhin yalan

soylediginden siiphelendiginizde, kendi yasi ve hocasinin yasiyla onu hesaba ¢ekiniz”

323 Eb( Nuaym, Hilyetii’l1-Evliya, Cilt: 4, s. 310.

89



ifadeleri®®* goz dniine alindiginda; ravilerin vefat tarihlerinin bilinmesinin, rivayetlerin
sthhatinin tespitinde, uydurma olan ile makbul olan haberi ayirmada, sahihi
sakiminden kurtarmada ne kadar onemli oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim,
Endilusla alim EbG Abdullah el-Humeydi (6.488/1095), vefeyat bilgisi, ilel ve
mu’telif-muhtelif dallarinin, tUzerinde ihtimam gosterilmesi gereken U¢ ilim olarak
siralamistir. 3 Ote yandan, devrinde herkesin itimat edip fikrine miiracaat ettigi,
ziyaretinde bulundugu ruhle bir 4lim olan Sa’bi’nin dogum ve vefat tarihleri hakkinda
cok sayida farkliligin olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu durum ayni1 zamanda onun rivayet
aldig1 bazi hocalarinin veya hadis tahammiiliinde bulundugu bir kisim grencilerinin
tespitini zorlastirmakta, bazi rivayetlerinin ittisal ve inkitas1 hakkindaki hiikmiin
ihtilafli olmasina yol acabilmektedir.

Sa’bi; pek cok sahabenin hayatta oldugu bir asra ulagmistir. Sahabe ile ayn1
mecliste oturarak onlardan sifahi olarak hadis almig ve Rasilullah’in siinnetini
ogrenmistir. Kagirdigir pek ¢ok hususu ise sahabe meclislerine katilan tabiinin ileri
gelenlerinden almistir.

Ibn Sa’d (6.230/845) Sa’bi’yi, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Abdullah
b. Amr, Cabir b. Abdullah, Numan b. Besir, Ebi Hureyre ve diger sahabilerden hadis
nakledenlerin tabakasi olarak addettigi ikinci tabakaya dahil eder ve bu bolime
Sa’bi’nin biyografisiyle baslar. ibnii’l-Cevzi (6.597/1201) de onu Kife ulemasimnin
ikinci tabakasindan saymaktadir. Bununla birlikte Hakim en-Nis&buri (6.405 /1015),
Zehebi (6. 748/1348) ibn Hacer (6. 852/1449) ve Suyhti, Sa’bi’yi iiciincii tabaka
icerisinde degerlendirmektedir.3?® Bir diger baslikta ise Ibn Hacer onu Ibn Sirin ve
Hasen el-Basri gibi tabiinin orta tabakasina atfetmektedir.

Sa’bi, kendi ifadesiyle bes yiiz sahabiye ulasmis*?’ ve onlarin pek ¢ogundan

hadis nakletmistir. el-Icli’ye (6. 261/875) goére Sa’bi’nin hadis isittigi sahabi

%4 Ebii Amr Osman b. Abdurrahman Takiyyuddin Ibnii’s-Salah, Ma’rifetii Envai Ulumi’l-Hadis
(Mukaddime), thk. Nureddin Itr, Daru’l-Fikr, Suriye, 1406, s. 380.

325 bnii’s-Salah, Mukaddime, s. 381; Talat Kogyigit, Hadis UsQlii, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara, 1967, ss. 151-153.

326 fbn Sa’d, Cilt: 6, s. 246; Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve, Cilt: 2, s. 43; Hakim en-Nisabari, Ma’rife,

ss. 323-326; Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, Cilt: 1, s. 63; Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn

Hacer el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, thk. Muhammed Avvame, Daru’r-Resid, Suriye, 1406, s.

287; Celaliddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suy(tl, Tabakatii’l-Huffaz, 1. Baski, Daru’l-

Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1403, s. 40; Ayrica bkz. Tivale, s. 36; Carullah, s. 47.

Ibrahim el-Harbi’den nakledilen bir rivayete gore Sa’bi sahdbeden 34 kisiyle goriigmiistiir. Ancak

goriinen o ki, Sa’bi’nin goriistligii veya hadis aldig1 sahabi hocalar1 bu sayinin ¢ok iizerindedir.

Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve, Cilt: 2, s. 44; Hiizeli, s. 94.

327

90



hocalarinin sayis1 kirk sekizdir.®?® Zehebi (6. 748/1348) ise onun hadis naklettigi 48
sahabinin ismini verdikten sonra elli sahabiden rivayetinin bulundugunu
belirtmektedir.3?® Ibn Hibban (6. 354/965), Nesefi (6. 537/1142) ve Sem’ani (.
562/1166) ise Sa’bi’nin Hz. Peygamber’in ashabi igerisinde yiz elli kisiden hadis
aldigmi  soylemektedirler.®®® Sa’bi’nin bu ifadelerine ragmen, sonraki eserler
icerisinde hocalarinin sayisinin oldukga diisiik olmasinin sebepleri arasinda, Sa’bi’nin
dogum ve vefat tarihleri lizerinde farkli goriislerin olmasi yer almaktadir. Diger
taraftan Sabi, ulastig1 her sahabiden de hadis nakletmis degildir.
Sa’bi’nin hadis naklettigi hocalari en genis sekliyle Mizzi nin Tehzibu 'I-Kemal
adl1 eserinde yer almaktadir.33! Bu isimler: 33
1. Abdu Hayr el-Hemedan1 (6. 81/701)

Abdullah b. Abbas (6. 68/ 687)

Abdullah b. Amr b. As (6. 63/682)

Abdullah b. Biireyde (6. 115/734)

Abdullah b. Cafer b. Ebf Talib (6.85/704)

Abdullah b. Ebi Evfa (6.87/706)

Abdullah b. Halil el-Hadramt, (6. 81/701)

Abdullah b. Mu’kil b. Mukrin (6. 88/707)

Abdullah b. Muti’ (6. 74/693)
. Abdullah b. Omer b. Hattab (6. 73/692)
. Abdullah b. Utbe b. Mes’0d (6. 74/693)
. Abdullah b. Yezid el-Hatm (6.69/688)
. Abdullah b. Zubeyr (6.73/ 692)
. Abdurrahman b. Abdirabbi’l-Ka’be (6.?)
15. Abdurrahman b. Ebi Leyla (6.83/702)
16. Abdurrahmén b. Ebza (6.70/689)

© 0o N o g kB~ w D
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328 Eba’l-Hasen Ahmed b. Abdillah el-K(ff el-Icli, es-Sikat, thk. Abdulalim Abdulazim el-Bestevi, 1.
Baski, Mektebetii’d-Dar, Medine, 1405, Cilt: 2, s. 12; Tivéle, s. 38.

329 7ehebf, Siyer, Cilt: 4, s. 296; Ayrica bkz. Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 144.

30 fbn Hibban, es-Sikat, Cilt: 5, s. 186; Nesefi, s. 603; Sem’ani, Cilt: 8, s. 106; Kahraman, Amir es-

Sa’bi, s. 144; Meyyancan, s. 23.

Sa’bi’nin klasik kaynaklarda yer alan hocalarinin isimlerini birarada gorebilmek i¢in bkz. Tivale,

ss. 37-42; Carullah, ss. 58-60.

332 Ebii’l-Haccac Cemaliddin Yasuf b. Abdirrahman el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal fi Esmai’r-Rical,
thk. Bessar Avvad Ma’rif, 1. Baski, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrdat, 1980, Cilt: 14, ss. 29-31.

331
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17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24,
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44,
45,
46.
47.
48.

Abdurrahman b. Haris b. Hisam (6.43/664)
Abdurrahman b. Semure (6.50/670)

AdT b. Hatim et-Tal (6.68/688)

Aise bint Ebi Bekr es-Siddik (6.58/678)

Ali b. Ebf Talib (6.40/661)

Alkame b. Kays en-Nehai (6. 62/682)

Amir b. Sehr el-Hemedant, (6.?)

Amr b. Hureys (6.85/704)

Amr b. Meym(n el-Evdi (6.75/695)

Amr b. Umeyye ed-Damri (6.59/679)

Asim b. el-Adevi (6.?)

Avf b. Malik el-Escai (6.73/693)

Bera b. Azib (6.71/690)

Bireyde b. Husayb (6.63/682)

Cabir b. Abdillah (6.78/697)

Cabir b. Semure (6. 74/693)

Cerir b. Abdillah el-Beceli (6. 51/671)

Dahhék b. Kays (6.64/683)

Ebd Bekr b. Abdirrahman b. el-Haris (6. 93/693)
EbQ Biirde b. Ebi Misa (6.103/722)

EbQ Cebire b. Dahhéak (6.?)

Eb( Cuhayfe Vehb b. Abdillah es-Stivai (6. 74/694)
Eb{ Hureyre Abdurrahman b. Sahr ed-Devsi (6.58/678)
Ebl Mes™ad el-Ensari (6.?)

Eb( Musa el-Es’ari (6.42/662)

Eb0 Said el-Hudri (6.74/694)

Ebi Sa’lebe el-Hiiseni ( Ciirstim b. Nasim) (0. 75/695)
Eb( Seleme b. Abdirrahman b. Avf (6.94/713)
EbG Serftha Huzeyfe b. Esid el-Gifari (6.?)

EbG Sevr el-Hidant (6.?)

Ebt Vail Sakik b. Seleme (6.82/701)

Enes b. Malik (6. 93/712)
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49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.
79.
80.

Esma bint Umeys (6.40/661)

Es’as b. Kays el-Kindi (0. 40/661)
Fatima bint Kays (6.54/674)

Ferve b. Museyk (6.?)

Harice b. Salt el-Burcumt (6.7?)

Haris b. Abdillah el-A’ver (6. 65/685)
Haris b. Malik Ibnii’1-Bersa (60/680)
Hasan b. Ali b. Ebi Talib (6.49/670)
Hubsi b. Ciinade (61/681)

Huiseyin b. Ali b. Ebf Talib (6. 61/681)
Imran b. Husayn (6. 52/672)

lyad el-Esari (6.?)

Ikrime Mevla Abdullah b. Abbas (6.104/723)
Ka’b b. Ucre (6.51/671)

Karaza b. Ka’b (6.50/670)

Kays b. Abd es-Sa’bi (6.7)

Kays b. Sa’d b. Ubade (6. 59/679)
Malik b. Sahhér (6.?)

Mesrdk b. el-Ecda’ el-Hemdant (6. 62/682)
Meymdne bint el-Haris (6.51/671)
Mikdam b. Ma’dikerib (6.87/706)
Mirhab (EbQ Mirhab) (6.?)

Mudviye b. EbT Stfyan (6. 60/680)
Muaviye b. Stiveyd b. Mukrin (6.?)
Mugire b. Su’be es-Sekafi (6.50/670)
Muhammed b. Es’as b. Kays (6.67/687)
Muhammed b. Safvan el-Ensari (6.?)
Muhammed b. Sayfi el-Ensari (6.?)
Mubharrir b. EbT Hureyre (6. 100/719)
Nizal b. Sebre el-Hilalt (6. ?)

Nu’man b. Besir (6.65/685)

Rebi b. Huseym (6.65/685)
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81. Sa’d b. Ebi Vakkas (6. 55/675)

82. Said b. Zeyd b. Amr b. Nufeyl (6.51/671)
83. Sem’an b. Miisennec (6.?7)

84. Semdre b. Cundeb el-Fezari (6.59/679)
85. Sufyan b. el-Leyl (6.7)

86. Siiveyd b. Gafele (6. 80/699)

87. Surayh b. el-Haris el-KadT (6. 80/699)
88. Surayh b. Hani (6.78/698)

89. Ubade b. Samit (6.34/655)

90. Umeyr b. Said en-Nehai (6.107/726)
91. Urve b. Ebi’l-Ca’d el-Bariki (6.61/681)
92. Urve b. Mudarris (6.7)

93. Urve b. Mugire b. Su’be (6. 90/709)
94. Ummii HanT bint Ebf Talib (6.50/670)
95. Ummii Seleme (6.62/681)

96. Usame b. Zeyd b. Harise (6. 54/674)
97. Vabisa b. Ma’bed (6.89/708)

98. Vehb (Herim) b. Hanbes (6.?)

99. Verrad es-Sekafi (?)

100. Zeyd b. Erkam (6. 68/687)

101. Zeyd b. Sabit (6. 45/666)

102. Zir b. Hubeys (6.82/701)

103. Ziyad b. Ayyas (6.?)

Baz1 sahabilerden S$a’bi’nin hadis isitip isitmedigi hususunda ihtilaf

bulunmaktadir. Sa’bi’nin hadis isitmedigi ifade edilen bu sahabiler:
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Fadl b. Abbas (6. 13/635)% |, Muaz b. Cebel (6. 17/638)***, Omer b. Hattab

(6.23/664) 335, Abdullah b. Mes™id (6.32/652)3%, Ubade b. Samit (6.34/654)%, Talha
b. Ubeydullah (6.36/656)%8, Habbab b. Eret (6. 37/657)%°, Ali b. Ebi Talib
(6.40/661)%°, Asim b. Adi (6. 40/661)*L , Amr b. As (6.43/664)%2, Zeyd b. Sabit b.
ed-Dahhak (6.45/665)**, Ummi Hani Fahita bint Ebi Talib (6.50/670)%*, Ka’b. b.
Ucre (6.52/672)%%, Usame b. Zeyd (6. 54/674)%, Aise bint Ebi Bekr (6. 58/678) 347,

333

334

335

336

337

338

339

340

341

342

343

344

345
346

347

Ibn Ebi Hatim’e gore Sa’bi Fadl b. Abbas’a erismemistir. Nitekim Fadl’m vefat ettigi tarih olan h.
13 senesiyle Sa’bi’nin dogumu arasinda en az dort bes senelik bir zaman dilimi bulunmaktadir.
Bkz. Eb0 Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi Ibn Ebi Hatim, el-Merasil, thk.
Siikrullah Nimetullah Kucani, Miiessesetii’r-Risale, Beyr(t, 1418, s. 159.

Ibn Ebi Hatim, el-Merasil, s. 159; Hakim en-Nisabdri, Ma’rife, s. 111.

Ibn Ebi Hatim, el-Meréasil, s. 160; Mizzi, Cilt: 14, s. 29; Eb( Said Salahuddin Halil b. Keykeldf el-
Ala’1, Camiu’t-Tahsil fi Ahkami’l-Merasil, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi, Alemii’1-Kiitib,
Beyrdt, 1407, s. 204.

fbn Ebi Hatim, el-Merasil, s. 160; Hakim en-Nisabari, Ma’rife, s. 111; Ala’3, s. 204; Ibn Hacer el-
Askalani, Tehzib, Cilt: 5, s. 68; Ticani, s. 88.

Ala’1, s. 204.

Mizzi, Cilt: 14, s. 29; Ala’1, s. 204.

Ebl Zer’a Veliyyuddin Ahmed b. Abdirrahim el-Irdki, Tuhfetii’t-Tahsil fi Zikri Ruvati’l-
Merasil, thk. Abdullah Nevvare, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1419, s. 164.

Sa’bl’nin Hz. Ali’yi gordiigii, onun bazi vasiflarini saydigi, onun arkasinda namaz kildig1 ancak
ondan hadis isitmedigi ifade edilmistir. Bkz. ibn Sa’d, Cilt: 247; Hakim en-Nisabiiri, Ma’rife, s.
111; Ebd Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Muhalla bi’l-Asar, thk. Abdulgaffar Siilleyman
el-Biindari, Daru’l-Fikr, Beyrit, 1424, Cilt: 6, ss. 188, 469; Cilt: 9, s. 92; Ibn Hacer el-Askalanf,
Tehzib, Cilt: 5, s. 68.

Asimm b. Adi’nin yash olmasi nedeniyle Sa’bi’nin ona erisemedigi ifade edilmistir. Bkz. ibn Ebi
Hatim, el-Merasil, s. 159; Ala’1, s. 204.

Yahya b. Main Sa’bi’nin Amr b. As’tan rivayetlerini miirsel olarak kabul etmektedir. Bkz. Ala’,
s. 204; 1réki, s. 164.

Hakim en-Nisabari, Ma’rife, s. 111; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzib, Cilt: 5, s. 68.

Ibn Hacer el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, Cilt: 5, s. 68.

Ibn Hazm, Cilt: 5, ss. 229-230.

Sa’bi’nin Usdme b. Zeyd’den cesitli hadis kaynaklar1 icerisinde yer alan ve aralarinda ufak tefek
farkliliklar bulunan iki hadis metni bulunmaktadir. Bu hadis metinlerinin her ikisi de Usame b.
Zeyd’in Arafattan ayrilirken Rastlullah’m terkisine binmesini konu almaktadir. ibn Hatim’in
Merasil adli eserinde Sa’bi’nin Usdme b. Zeyd’den bu hadisi isitmesinin miimkiin olmadig1 ifade
edilmektedir. Bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Merasil, s. 159; EblG Muhammed Abdurrahman b.
Muhammed ibn Eb7 Hatim, ilelii’l-HadTs, thk. Sa’d b. Abdullah el-Hamid, Halid b. Abdurrahman
el-Cerisi, Metabiu’l-Hamidl, 1427, Cilt: 3, s. 231; S0z konusu rivayetler igin bkz. Ahmed b.
Hanbel, Misned, Cilt:5 s. 207; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, Cilt: 1, s. 179.

Sa’bi’nin Hz. Aise’den hadis isitmedigi, rivayetlerinin miirsel oldugu, Sa’bi’nin Hz. Aise’den
aldip rivayetlerin genellikle Mesriik araciligiyla oldugu ifade edilmistir. Bkz. ibn Ebi Hatim, el-
Merasil, s. 158; Hakim en-Nisabari, Ma’rife, s. 111; Ala’i, s. 204; Iraki, s. 164; Ibn Hacer el-
Askalani, Takribu’t-Tehzib, Cilt: 5, s. 68; Bununla birlikte Ebl Davud, Sa’bi’nin Hz. Aise’den
hadis isittigini séylemektedir. Bkz. Ebti David, Sualatu Ebi Ubeydi’l-Acurri li-Ebi Davdd, s. 60.
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Semdre b. Ciindeb (6. 60/680)**8, Ummii Seleme (6.62/681)*%°, Avf b. Malik
(6.73/692)%°, Abdullah b. Omer b. Hattab (6.73/693)*!, Ebl Said el-Hudri Sa’d b.
Malik b. Sinan el-Ensari (6.74/693)%*2, Mikdam b. Ma’dikerib®® (6.87/706), Eb
Cebire b. ed-Dahhak (6.?)%%*tir. Sa’bi’nin ilme kars1 arzu ve istiyaki sebebiyle rivayet
geleneginde pek dikkat cekmeyen ancak Peygamberi bilginin tasiyicist olmasina itibar
ederek sadece kendisinin hadis aldig1 sahabiler de vardir. Nisablri’nin tesbitine gore
bu sahabiler Amir b. Sehr Eba Kentid el-Hemedani (6.?), Urve b. Mudarris et-Taf (6.?),
Muhammed b. Safvan el-Ensari (6.?)%°, Herim b. Hanbes / Vehb b. Hanbes’dir.(5.2)%®
Tabii neslinden Sem’an b. Miisennec (6.?) ve el-Hizhaz b. Mizan (6.?)’dan da sadece
Sa’bi rivayette bulunmustur.®®’ Sa’bi’nin Kiitiib-i Sitte icerisinde kendisinden

rivayette bulundugu hocalar1 ve rivayet sayilari su sekildedir:

348 Ebh Hatim Sa’bi’nin Semfre b. Ciindeb’ten rivayet alip almadig1 hususuna siipheli yaklasmis ve

“Sa’bi’nin Semdre b. Ciindeb’den rivayet alip almadigint bilmiyorum. Ciinkii onunla kendisi
arasinda bir ravi vardir” demektedir. Ibn Ebi Hatim, el-Merasil, s. 160; Ayrica Ibn Ebi Hatim
Sa’bi’nin Semiire’den bir rivayeti olmadigini, Semure-Sa’bi-Firas-Su’be senedinde hata oldugunu,
Semiire ve Sa’bi arasinda Sem’an b. Miisennec’in oldugunu ifade etmektedir.Diger taraftan
Sa’bi’yi Semiire’den hadis alan dgrencileri arasinda zikrettigi goriilmektedir. ibn Ebi Hatim, el-
Cerh ve’t-Ta’dil, Cilt: 6, s. 323, Cilt: 4, s. 154.

39 Jbn Hacer el-Askalani, Tehzib, Cilt: 5, s. 68; Ebli Davud, Sa’bi’nin Ummii Seleme’den hadis

isittigini ifade etmektedir. Bkz. Ebti Davad, Sualatu Ebi Ubeydi’l-Acurri li-Ebi David, s. 55.

Ebi Hatim, Sa’bi’nin Avfb. Malik el-Escai’den hadis rivayet etmesinin miimkiin olmadigini ifade

etmektedir. Tbn Ebi Hatim, el-Merasil, s. 159.

1 fbn Ebi Hatim, el-Merasil, s. 159.

32 Tbn Hacer el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, Cilt: 5, s. 68.

%3 QOlusan ihtilaf muhtemelen isim benzerligi nedeniyledir.ibn Ebi Hatim Sa’bi’nin Mikdam b.
Ma’dikerib ile Hims sehrinde karsilastigim belirtmektedir. Ibn Ebi Hatim, ilelii’l-Hadfs, Cilt: 5, s.
622; Bununla birlikte ibn Ebi Hatim, “Sa’bi’nin Sam’da Mikdam Eba Kerime disinda baska bir
kimseden hadis aldigin1 bilmiyorum” demektedir. [bn Ebi Hatim, el-Merasil, s. 159; Eb{( Davud
da Sa’bi’nin Mikdam b. Ebi Kerime’den hadis isittigi goriigiindedir. Nitekim kendisine “Sa’bi,
Mikdam b. Ma’dikerib’ten hadis isitti mi” diye soruldugunda o “Mikdam b. Ebi Kerime’den isitti”
demistir. Bkz. Eb( David, Sualatu Ebi Ubeydi’l-AcurrT li-Eb7 Dav({d, s. 85.

354 Tbn Hacer el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, Cilt; 5, s. 68.

3% Bazi eserlerde isminin Muhammed b. Sayfi oldugu seklinde ifadeler bulunmaktadir. Bazen ise
Muhammed b. Safvan ve Muhammed b. Sayfi farkli kisiler gibi zikredilmektedir. Bkz. Ahmed b.
Abdullah el-isbehani Ebti Nuaym, Ma’rifetii’s-Sahabe, thk. Adil b. Yusuf el-Azzazi, Daru’l-
Vatan, Riyad, 1419, Cilt: 1, s. 174; Eba Abdillah Muhammed b. Tbrahim el-Kinani Ibn Cemaa, el-
Menhelii’r-Ravi fi Muhtasar Uldmi’l-Hadisi’n-Nebevi, thk. Muhyiddin Abdurrahman
Ramazan, Daru’l-Fikr, Dimegk, 1406, s. 76.

36 Hakim en-Nisabiri, Ma’rife, s. 157; Hizelf, s. 96.

357 {bn Hacer el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, Cilt: 5, s. 66-67.
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Tablo 5: Kittib-i Sitte’deki Rivayetlerinin Hocalarina Gére Dagilimi®®

358

Abd Hayr b. Yezid
Abdullah b. Abbas
Abdullah b. Amr
Abdullah b. el-Halil
Abdullah b. Mes’td
Abdullah b. Mu’kil
Abdullah b. Muti’
Abdullah b. Omer
Abdullah b. Uthe
Abdurrahman b. Ebf Leyla
Abdurrahman b. Ebza
AdT b. Hatim

Aise bint Ebi Bekr
Ali b. Ebi Talib
Alkame b. Kays
Amir b. Sehr

Asmm el-Adevi
Bera b. Azib

Besir b. Sa’d
Bireyde b. Husayb
Cébir b. Abdillah
Cabir b. Semure
Cerir b. Abdillah

Eb( Birde b. Ebf Musa Amir b. Abdillah

Eb( Cebire b. ed-Dahhak

Eb( Cuheyfe Vehb b. Abdillah

Eb( Hureyre

EbG Kerime Mikdam b. Ma’dikerib

Ebl Mdsa el-Esari
Eb( Mirheb
Ebii Said Sa’d b. Malik

Eb( Seriha Huzeyfe b. Useyd

Eb( Seleme b. Abdirrahman
Enes b. Malik

Fatima bint Kays

Habib b. Mileyke (Eb( Sevr el-Ezdf)

B

13

M ED T
- 1 -
9 1 2
- 1 1
- 2 -
- - 1
2 |- -
5 2 1
- 1 1
- 1 -
12 | 7 8
- 1 1
p 2 -
5 1 3
- 2 -
- - 2
10 2 1
1 -
9 5 8
2 1 -
5 1 2
3 1 2
- 1 2
- - 1
1 2 2
- 1 -
- 1 -
- 1 -
3 1 2
1 1 -
11 3 5
- - 1

, oW W gk

N

P o N

iM

Toplam

35
10

N 0O R PR RN

28

Tabloda yer alan kisaltmalar; (B) Buhari’nin es-Sahth; (M) Muslim’in es-Sahih, (ED) Eb{
Davud’un es-Siinen, (T) Tirmizi’nin es-Stinen, (N) Nesii’nin es-Stinen, (IM) Ibn Mace’nin es-
Suinen eserlerine igaret etmektedir. Daha sonraki tablolarda da bu sekilde kullanilacaktir.
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37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53
54
55
56
57
58
59
60
61
62
63
64
65
66
67
68

bulundugu raviler ve rivayet sayilar1 EK-1’de gosterilmistir.

Hérice b. Es-Salt

Haris b. Abdillah el-A’ver
Haris b. Malik b. Bersa
Herim b. Hanbes

Hubsi b. Ciinade es-SelQIt
Imréan b. Husayn

lyad b. Amr el-Esari
Ikrime

Ka’b b. Ucre

Ka’b b. Mati’

Karaza b. Ka’b

Kays b. Sa’d

Mesrlk b. El-Ecda’
Mugire b. Su’be
Muhammed b. Safvéan
Muhammed b. Sayfi
Muharrir b. EbT Hureyre
Nu’man b. Besir

RebT b. Huseym

Sem’an b. Miisennec
Siibey’a bint el-Haris
Siiveyd b. Gafele
Surayh b. Hani

Surayh b. el-Haris

Urve b. Ca’d el-Bariki
Urve b. Mudarris

Urve b. Mugire b. Su’be

Ummii Han? Fahita bint Ebi Talib
Ummii Seleme Hind bint EbT Umeyye

Vehb b. Hanbes

Verrad es-Sekafi (Katibu Mugire b. Su’be)

Yahya b. Talha

Sa’bi’nin cesitli hadis kaynaklar1 igerisinde kendisinden en

- 4
3 9
- 1
1 1
- 1
- 3
1 1
- 2
- 1
- 1
1 1
2 3
11 57
- 5
1 4
2 3
- 1
3 44
- 2
- 2
1 1
- 4
- 5
- 1
1 12
1 8
- 7
- 1
1 5
1 1
- 7
1 1

cok rivayette
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1.3.2. Ogrencileri

Sa’bi’nin hadis ilmindeki genis bilgisi ve bu alandaki sohreti nedeniyle ¢esitli
beldelerden ilim 6grencileri onu ziyaret etmis ve ondan hadis nakletmislerdir. Onun
cesitli kaynaklarda zikredilen ¢ok sayida dgrencisi bulunmaktadir.3>°

Mizzi’nin Tehzibu 'I-Kemal adli eserinde Sa’bi’nin 6grencileri olarak zikrettigi
isimler sunlardir: 3¢

1. Abbas b. Zurayh (6.111/730)
Abdu’l-A’1a b. Amir es-Sa’lebi (6.121/739)
Abdu’l-A’1a b. Ebi’1-MUsavir (6.161/778)
Abdullah b. Avn (6. 151/768)
Abdullah b. Beride (6.115/734)
Abdullah b. Ebi’s-Sefer (6.121/739)
Abdulllah b. Siibriime (0.144/762)
Abdulmelik b. Said b. Ebcer (6.141/759)
Abdurrahman b. Said b. Vehb el-Hemedani (6.111/730)
. Amr b. Mansir el-Mesriki (0.?)
. Asim b. Stileyman el-Ahvel (6.142/760)
. Ata b. es-Séib (6.136/753)
. Avn b. Abdillah b. Utbe b. Mes’td (6. 110/728)
. Bedr b. Osman (6.141/760)
. Cabir b. Yezid el-Cu’fi (6. 127/745)
. Davud b. Abdillah el-Evdi (6.?)
. Dévud b. Eb1 Hind (6. 139/757)
. Davud b. Yezid el-Evdi (6. 151/768)
. EbG Anbes Amr b. Mervan en-Nehai (67?)
. Ebli Bigr b. Beyan b. Bisr (6.131/749)
. EbQ Cerir Abdullah b. el-Hasen (6.?)
. EbQ Ferve Urve b. Haris el-Hemdant (6.131/749)
. Ebl Hamza Sabit b. Ebi Safiyye es-Sumali (6.?)

© o N o g bk wDN

N N N N T vl T e e O i o e
W N P O © © N O U W N BB O

%9 Sa’bi’nin klasik kaynaklarda yer alan &grencilerinin isimlerini birarada gorebilmek igin bkz.
Tivéle, ss. 48-51, Arrére, ss. 71-75; Carullah, ss. 60-66.
30 Mizzi, Cilt: 14, ss. 32-33.
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24,
25.
26.
217.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44,
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.

Ebd Hanife en-Nu’man b. Sabit (6.150/767)

Ebl Hayyan Yahya b. Mes’1d b. Hayyan et-Teymi (6.145/763)
Eba Husayn Osman b. Asim el-Esed? (6. 127/745)
Ebi ishak Amr b. Abdillah es-Sebi’i (6.126/744)
Ebi Ishak Siileyman b. Ebi Siileyman es-Seybani (6.128/746)
Ebd Leyla Abdullah b. Meysere el-Harisi (6.171/788)
Ebu’z-Zinad Abdullah b. Zekvan (6.129/747)
Eclah b. Abdillah (6. 145/763)

Esméa b. Ubeyd (6.141/759)

Esas b. Sevvar (6.136/754)

Fudayl b. Meysere (6.150/767)

Firés b. Yahya el-Hemedani (6. 129/747)

Fudayl b. Amr el-Fekimf (6.110/729)

Gaylan b. Cerir (6.129/747)

Hakem b. Uteybe (6.113/732)

Halid b. Seleme el-Mahzimf el-Fa’fa (6.132/750)
Haris b. EbT Matar (6.141/759)

Hilal b. Stileyman (6.?)

Husayn b. Abdirrahman es-Silemi (6.136/754)
Ibrahim b. Muhécir (6.121/739)

Isa b. Ebi Izze el-K{ff (6.7)

Ismail b. Ebi Halid (6.136/754)

[smail b. Salim (5.131/749)

Katade b. Diame (6.117/735)

Mansdr b. Abdirranman el-Gudani (6. 131/749)
Mansir b. Mu’temir (6.132/750)

Mekhul b. Ebi Mislim es-Sami (6. 112/731)
Meymin Ebld Hamza el-Aver (6.131/749)

Mugire b. Muksim ed-Dabi (6.136/754)
Muhammed b. Kays el-Esedi (6.141/759)
Muhammed b. Salim (6. 141/759)

Muhammed b. Sevka (6. 141/759)
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56. Masa b. Abdilmelik (6.)

57. Masa b. Umeyr el-Anberi (6. 141/759)

58. Masa b. Umeyr el-Kurasi (6. 141/759)

59. Mutarrif b. Tarif (6.133/751)

60. Mucalid b. Said (6.144/762)

61. Omer b. Ebi Zaide (6.150/767)

62. Rabia b. Yezid ed-Dimeski (6.?)

63. Said b. Amr b. Esva’ (6. 120/738)

64. Said b. Mesrak es-Sevri (0. 125/743)

65. Said b. Yezid el-Ahmesi (6.131/749)

66. Salih b. Salih b. Hayy (6.153/770)

67. Seleme b. Kiheyl (6. 121/739)

68. Seri b. Ismail (6. 141/759)

69. Seyyar Ebu’l-Hakem (6.122/740)

70. Simak b. Harb (6. 123/741)

71. Suleyman el-A’mes (0.147/765)

72. Ta’me b. Gaylan (6.?)

73. Tarik b. Abdirrahman el-Beceli (6.141/759)

74. Tevbe b. Keysan el-Anberi (6. 131/749)

75. Ubeyde b. Mu’tab ed-Dabi (6.141/759)

76. Ubeydullah b. Ebi Cafer el-Misri (6.7?)

77. Ubeydullah b. Ebi Umeyye et-Tanéfist (6.?)

78. Ubeydullah b. Humeyd b. Abdirrahman el-Himyeri (6.121/739)

79. Vebre b. Abdirrahman (6.116/734)

80. Yahya el-KindT1 (6.?)

81. Yainus b. Ebi Ishak es-Sebii (6.152/769)

82. Zekeriya b. Eb1 Zaide (6.147/765)

83. Zlibeyd el-Yamt (6.122/740)

Stiphesiz bu isimleri farkli kaynaklara basvurmak suretiyle cogaltmak

miimkiindiir. Nitekim Aise bint Abid b. Miiflih el-Hiizeli, Ummii’l-Kura
tiniversitesinde yapmus oldugu Tabakdtu r-Ruvat ani’l-Imdm Amir b. Serdhil es-Sa ’bi

isimli doktora ¢aligmasinda Sa’bi’nin 6grencileri ve sthhat durumlar1 hakkinda bilgi
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vermigtir. 779 sayfalik bu tez calismasinda, 0, $Sa’bi’nin 6grencilerini yedi ayri
kategoride (1-el-Huccetii’l-Esbat, 2-Sikat, 3- Sadlk 4-Suyth 5-Duafa, 6-Mucahil 7-
el-Metrukiin) ele almistir. Hiiccet baslig1 altinda 12, sikat baslig1 altinda 143, sadik
bashigr altinda 24, suyth baslig1 altinda 21, duafa bashigi altinda 45, miicahil bashgi
altinda 90, metruk@in baglig1 altinda ise 13 ravi olmak {izere 348 raviyi, haklarindaki
miinekkid goriislerini esas alarak degerlendirmistir.®®! Biz de bu ¢alismay1 esas alarak
Sa’bi’den hadis nakleden metriik ve zayif ravilerin ¢esitli kaynaklardaki dagilimina
EK-3 ve EK-4’te gosterdik. Cesitli hadis kaynaklari igerisinde Sa’bi’den ¢ok sayida
rivayeti bulunmasi sebebiyle dikkat ¢ceken 6grencileri ve hadis sayilarina ise EK-2’de
yer verdik. Burada Kittb-i Sitte eserleri igerisinde Sa’bi’den hadis nakleden ravileri
tespit edecegiz.

Tablo 6: Kitiib-i Sitte’deki Rivayetlerinin Ogrencilerine Gore Dagilimi

B M ED T N iM  Toplam

1 Abbas b. Zerih 1 1
2 Abdu’l-A’1a b. Ebi’l-Musavir 1 1
3 Abdullah b. Avn 2 2 1 5 1 11
4 Abdullah b. Biireyde b. Husayb 1 1 1 3
5 Abdullah b. Ebi Sefer 8 5 4 7 1 25
6 Abdullah b. Siibriime 1 1
7 Abdulmelik b. Said (ibn Ebcar) 2 1 3
8 Amr b. MansQr 1 1
9 Asim b. Siileyman el-Ahvel 9 16 3 2 14 5 49
10 = Atdb. es-Séib 1 1
11 Avn b. Abdillah 1 1
12 | Bedrb. Osman 1 1
13  Beyan b. Bisr 2 1 1 3 7
14 Cébir b. Yezid b. el-Haris 5 5
15 Dévud b. Ebi Hind 20 8 17 12 6 63
16 | Davudb. Yezid el-Evdi ez-Ze&firi 2 1 3
17 | EbQ Ferve Urve b. el-Haris 1 1 1 3
18  Eb0 Hamza Meymdn el-A’ver 2 1 3
19  Eb0 Hamza Sabit b. Ebf Safiyye es-Sumali 1 1
20 | Eb0 Hariz Abdullah b. EI-Hiseyn 1 1
21  Eb0 Hayyéan Yahyab. Said et-Teymt 5 5 1 1 4 16
22 | Ebd Husayn Osman b. Asim 1 2 3 6
23 Eba Ishak Amrb. Abdillah b. Ubeyd 3 1 5 3 12

31 Ravilerin isimleri i¢in bkz. Hiizeli, Tabakatu’r-Ruvat, ss. 646-690.
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24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53
54
55
56
57
58
59
60

Ebi Ishak Siileyman b. Ebi Siileyman es-Seybani

Ebu’z-Zin&d Abdullah b. Zekvan
Eclah b. Abdillah

Es’as b. Sevvar

Fadl b. Yezid

Firas b. Yahya

Gaylan b. Cerir

Hakem b. Uteybe

Hureys b. EbT Matar

Husayn b. Abdirrahman

Ibrahim b. Muhécir

[sa b. Ebi Izze

Ismail b. Ebi Halid

Ismail b. Salim

Katade b. Diame

Malik b. Migvel

Mansur b. Mu’temir

Mugire b. Muksim

Muhammed b. Abdirrahman b. Ebi Leyla
Muhammed b. Salim

Mutarrif b. Tarif

Miicalid b. Said b. Umeyr

Omer b. Ebi Zaide

Said b. Amr b. Esva’ (ibn Esva’)
Said b. Mesrak

Said b. Yezid

Salih b. Hayyan (Salih b. Salih b. Hayy )
Seleme b. Kiiheyl

Seri b. Ismail

Seyyar b. Ebi Seyyar

Suleyman b. Mihran el-A’mes
Tevbe b. Ebi’l-Esed el-Anberi
Ubeydullah b. Humeyd

Vebera b. Abdirrahman

Yunus b. Ebi Ishak

Zekeriya b. Ebi Zaide

Ziibeyd b. El-Haris Tyami

10

15

=N R RN

17

w N DN

N P NN

13
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10

13

18

18
32

28
39
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1.3.3. ilim Yolculuklar:

[lmin yazil1 degil de sdzlii oldugu dolayisiyla kitaplarda degil de zihinlerde yer
aldig1 bir donemde ilim elde etmek amaciyla yolculuklar yapmak erbabi i¢in bir
zorunluluk haline gelmistir. Nitekim bu donemde, kisinin anlayisini, bakis acisini ve
ilmini gelistirmenin tek yolu farkli sehirlerde bulunan tecriibeli alimler ile tanigmak,
onlar1 dinlemek ve onlardan ders almaktan gegiyordu. Sa’bi de ilim elde edebilmek
ve ¢esitli beldelere dagilan sahabilerin farkli konulardaki yaklasimlarini 6grenebilmek
icin ¢ok sayida sehre yolculuk yapmistir. Bununla birlikte Sa’bi’nin yolculuklarinin
bir kisminin Kafe’deki siyasi atmosferin olusturdugu kargasaliklar nedeniyle
gerceklestigini  sOylemek miimkiindiir. Emevilere kars1 giristigi miicadeleler,
Mubhtar’in ordusundan ayrilisi, Haccac’a bir donem mubhalif olusu, onun Kife’den
ayrilmasini zorunlu kilmis ve Medine, Horasan gibi sehirlerde gizlenmesine neden
olmustur. Onun siradanlasarak toplum igerisinde kaybolmaya calistigi donemlerde
dahi, konusmalartyla, tavir ve davranislariyla, zekasi ve birikimiyle dikkat c¢ektigi;
siradan insanlar arasindan siyrilarak one ¢iktigr goriilmektedir. Nitekim kendi
kimligini gizlemesine ragmen ilim adami vasfi farkedildiginde “Benim gibi bir kisi
uzun sure gizlenemez” diyerek kendi hayatina dair bir tespitte bulunmasi bu durumu
gostermektedir. Sa’bi’nin yolculuklarinin bir diger sebebi ise aldig1 vazifeler sebebiyle
olmustur. Halifelerin veya diger devlet ricalinin mesajlarini ulastirmak i¢in ¢esitli iilke
ve beldelere elgi olarak gérevlendirilmistir. Mecburi sebepler nedeniyle gergeklesen
bu seyahatlerinde ¢ok sayida sahabi ile goriismiistiir.

Sebebi her ne olursa olsun $a’bi’nin yolculuklarimin birer ilim faaliyetine
dontistiiglinli sdylemek miimkiindiir. Zira kendisine “ilmi nasil elde ettin’ sorusuna

k382 seklinde cevap vermesi, onun yolculugu ilmi bir

“cesitli beldelerde dolasara
faaliyet olarak gordiigiinii gostermektedir.

Fetih hareketleri ile genis Islom cografyasinda farkli beldelere dagilan sahabe
ile birlikte hadis malzemesi de genis bir alana yayilmistir. Hadis ve slinneti korumak,
Hz. Peygamber’in ¢esitli olaylar karsisindaki yaklasimini, daha sumiillii ifadesiyle

siretini  6grenmek isteyen muhaddisler rihle faaliyetinin ilk  Grneklerini

%2 [bn Asakir, Cilt: 25, s. 355; Zehebi, Siyer, Cilt: 4, s. 300.
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sergilemislerdir. Hadis ve slinnet emanetinin ilk sahipleri olan sahabeden baslamak
iizere ilerleyen asirlarda da devam ettirilen bu kutlu yolculuklarin, genelde Islam ilim
ve medeniyeti 6zelde Hadis ilimleri icin emsalsiz derecede 6nem arz eden sebep ve
amaglar1 vardir. Bunlardan bazilari, donemi igerisinde az veya ¢ok nebevi bilgiye sahip
hafizasi gii¢lii hocalarindan ders almak, naklettikleri hadislerde ali isnada sahip olmak,
hadisin isnadinda yer alan raviyi bizzat taniyarak adalet ve zabt durumunu tesbit
etmek, statii elde etmektir. Sa’bi’nin Kife’li olmasina ragmen ehl-i hadis icerisine
dahil edilmesi, siiphesiz yolculuklarinin g¢ok olmasi ve rivayet malzemesini
toplamadaki gayretinden kaynaklanmaktadir. O elde edecegi bilgiyi asil kaynagindan
almaya ¢alisir ve bu nedenle ¢ok sayida sahabiyi ziyaret ederdi. Bu yolla aldig1 bilginin
giivenirligini tespit eder, olusturdugu hiikmii de saglam bilgi lizerine insa ederdi. Onun
ilk kaynaga ulagsma arzusunu Fatima bint Kays’a sdylemis oldugu “Bana
Rasulullah’tan isitmis oldugun ve ondan baska bir kimseye isnad etmedigin bir
rivayeti aktar” soziinde bulmak miimkiindiir.?®® Sadece isitmis oldugu ii¢ hadisi
sahébilere teyid ettirmek gayesiyle Kafe’den Mekke’ye yolculuk yapmasi, onun
rihleleri ve 6grenme azimleri nedeniyle methettigi hocalarinin ilmi gelenegini takip
ettigini gdstermektedir.3%

Sam’in en ticra kdsesinden Yemen’in en iicra kosesine sayahat eden bir kisinin,
bu yolculuklarda 6grendigi bir bilgiyi ya da kendisine fayda saglayan bir sozii
hayatinin herhangi bir doneminde hatirladiginda, seyahatinin asla bosa gitmemis
olacagini belirtmektedir. Diger taraftan bir diinyalik ya da makam mevki elde etmek
gibi nefsani arzular igin sefer yapan kisinin yolculugunu ise bir eziyet ve karakter
eksikligi olarak gérmektedir.3%®

Sa’bi, kendi donemi ile d6grencilerinin yasadigi donem arasinda bir mukayese
de yapmaktaydi. Zira onun ilim grendigi yillar Islim beldelerinin gok genis olmasiyla
birlikte sahabinin de ¢esitli sehirlere dagilarak yerlestigi bir donemdi. Hz.
Peygamber’in hayatin1 6grenmek, hadislerini almak isteyen tabiin neslinin farkl
beldelere yolculuk yapmalart sartti. Ancak kendi Ggrencilerinin yasadigi zaman
diliminde hemen hemen her Islim beldesinde sahabe neslinin gayretleri sayesinde

yetismis ¢ok sayida ilim adami bulunmaktadir. Bu nedenle onlarin ilme ulagmalari

363 Muslim, Fiten ve Esratu’s-Saa, 119.
34 Ebt Nuaym, Hilyetii’l-Evliy4, Cilt: 2, s. 95; Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 160.
%5 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, ss. 313, 318, Huzeli, s. 90.
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kendilerine nazaran daha kolay olmustur. Bu durumu “Simdi su hadisi herhangi bir
karsilik olmaksizin al. Muhakkak ki bir muhaddis bundan ¢ok daha az: i¢in de olsa
Irak’tan Medine’ye kadar seyahat etmek zorunda kalwdi®®® sozleriyle ifade
etmektedir. Sa’bi, bu yolculuklar1 sayesinde, Basra, Kife, Hicaz bdlgesinin
rivayetlerini en iyi bilen kisi olarak gosterilmistir. Farkli sehirlerde ilim 6grenmesi
onun rivayet ilmi digindaki birikimini de oldukga artirmistir. Halife Abdulmelik’in
yaninda bir siire vakit gecirdikten sonra Ahtal’in Sa’bi’ye “Bana karsi anlayis goster,
ben bir kaptan ilim aliyorken sen bir¢ok kaptan besleniyorsun” demesi, bunu
gostermektedir.3®7

Yolculuk yaptig1 sehirler arasinda Mekke, Medine, Sam, Horasan Misir gibi
beldeler yer almaktadir.

366 Eb0 Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, er-Rihle fi Talebi’l-Hadis, thk. Nureddin Itr, Daru’l-
Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrit, 1395, s. 141; Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 1, ss. 185, 189.
%7 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 311; Ticanf, s. 81.
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Tablo 7: Sa’bi’nin Yolculuk Yaptigi Beldeler

SA’BI’NIN YOLCULUK YAPTIGI SEHIRLER

Mekke Ogrenmis oldugu ii¢ hadisi tahkik etmek amaciyla Mekke’ye gitmistir. 368

Medine Kife’ye hakim olan Muhtar’dan kagarak Medine’ye gelmistir. Burada sekiz
ya da on ay kalmis bu siire igerisinde ibn Omer’in yaninda bulunmus‘fur.sﬁg

Horosan Isa b. Ebi izze Sa’bi’nin Horasan’da on ay kaldigimi belirtmektedir."° Bir

Fergana baska rivayette ise Fergana’da on ay kaldig1 rivayet edilmistir.

Medain Sa’bi Muhtar’in kendisine Hz. Ali’den geldigini iddia ettigi bir mektup
gostermesi nedeniyle onun yanindan ayrilarak Medéin’e gitmistir. Muhtar’dan
korkarak Medain’e gittigi de ifade edilmektedir.3"

Misir Misir valisi Abdiilaziz b. Mervan hacc doneminde Sa’bi ile tanigmis ve kardesi
Abdiilmelik’ten onu kendi yanina gdndermesini rica etmistir. Bunun {izerine
Sa’bl Misir’a giderek bir ay stireyle Misir’da Abdiilaziz b. Mervan’in yaninda
kalmuistir. 2

Sam Abdulmelik b. Mervan ¢ocuklarinin egitimi i¢in Haccac’a bir mektup yazarak
kendisine zeki, bilgili ilim ve hikmet sahibi bir kisiyi gondermesini istemis
Haccac ona Sa’bi’yi gondermistir. Sa’bi bu sebeple bir siire Sam’da
kalmigtir. 37

Hims Sa’bi Mikdam b. Ma’dikerib ile Hims sehrinde karsllasmlstlr.374

Basra Abdulmelik tarafindan Basra’ya kadi olarak atanm1st1r.375

Bizans-Istanbul

Abdulmelik b. Mervan tarafindan Rum melikine el¢i olarak gonderilmistir. Bu

nedenle Dogu Roma’min baskenti olan Istanbul’a gittigini soylemek

miimkiindir.37®

Kabulistan/Sicistan

Haccic tarafindan Rutbil’e el¢i olarak génderilmistir.377

Vasit

Sa’bi’nin Kife’den Vasit’a giderken namazi seferi kildig1 ve orug tutmadigi

ifade edilmistir.3"®

368 Ramehirmizi, Cilt: 1, s. 224; Tivale, s. 45.

39 {bn Sa’d, Cilt: 6, s. 248; Hiizelf, s. 92; Ticanf, s. 59.

370 fbn Sa’d, Cilt: 6, s. 248; Arrare, s. 41.

S Hatib el-Bagdadi, Tarih, Cilt: 14, s. 143; Huzelf, s. 92; Ticanf, s. 59.
372 Tbn Asakir, Cilt: 25, s. 384; Tivale, s. 45; Carullah, s. 53.

373 Hiizell, s. 92.

374 fbn Ebi Hatim, [leli’1-Hadis, Cilt: 5, s. 622.

375 Tbn Abdi Rabbih,Cilt: 1, s. 20.

376 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, Cilt: 1, s. 66.

377 ibn Sa’d, Cilt: 6, s. 254.

378 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 2, s. 528.
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1.3.4. ilmi Otoritesi

Sa’bi’nin yasadigi donem, hicri ilk asrin ikinci ¢eyregi ile hicri ikinci asrin
baslar1 arasinda olmasi nedeniyle o, cok sayida sahabiyi bizzat ziyaret ederek onlardan
istifade etmistir. Vefat ettiginde yasinin sekseni gegmis olmasi ¢ok sayida dgrencinin
ona ulagmasini sagladigi gibi, Sa’bi’nin bilgisini onlara aktarmasina ve bu rivayet
yekununun yayilmasina da neden olmustur. Bu nedenle Sa’bi ilmi ¢evreler arasinda
taninmig, soziine, goriislerine bagvurulan bir alim haline gelmistir. Onun Kkarakteri,
iImi ahlaki, 6grenme siirecinde usul ve adabi kendisinden ilim alan talebelerine iyi bir
ornek olmustur.

Sa’bi tek bir ilim alaninda degil pek ¢ok alanda s6z sahibi olmustur. Cesitli
alanlarda oldukg¢a genis ve derin bir ilmi birikime sahip olan Sa’bi, hafizasinin gucli
olusu, keskin zekasi ve anlayis kuvveti ile yasadigi donem igerisinde 6zel bir yer
edinmistir. Bu vasiflar1 sebebiyle pek ¢ok rivayetin tasiyicist durumundadir. Sa’bi
hadisc¢i kimligiyle 6ne ¢ikmis olsa da sadece hadisin rivayeti, zabt1 ve anlagilmasi
konulariyla yetinmemis, Hadis ve Fikih basta olmak lizere Tefsir, Kiraat, Siyer-
Megazi, Cebir, Arap Dil ve Edebiyati gibi pek ¢ok alanda 6ne ¢ikmustir. Cesitli ilim
dallarinin her birindeki genis bilgisini, onun hakkinda goriis belirten alimlerin 6vgi
dolu so6zlerinde ve klasik kaynaklarin pek ¢ogunda bulunan goriislerinde bulmak
miimkiindiir. Bunun sonucu olarak Sa’bi yasadigi donem igerisinde cesitli ilimler
arasinda zamaninda benzeri olmayan bir kisi olarak nitelendirilmistir.

Ebd Husayn, Mekhdl, Davud b. Ebi Hind, Sa’bi’den daha fakih ve alim bir
kisiyi gormediklerine vurgu yapmuslar;*”® Eb Miclez de bu minvalde Sa’bi’nin ilmi
benzersizligini, “Sa bi’den daha fakih bir kimseyi gérmedim. Ne Said b. Miiseyyeb, ne
Tavus, ne Ata, ne Hasan el-Basri, ne de Ibn Sirin onun gibi degildir % diyerek isaret
etmektedir. Ziihri ise belli sehirlerde ilmin kendisinde toplandig: kisileri “Alimler su
dort kisidir: Medine de Said b. Miiseyyeb, Kiife’'de Amir es-Sa’bi, Basra’'da Hasan el-

Basri, ve Sam’da Mekhiil” sozleriyle dile getirmistir.®! Tbn Uyeyne’nin bu ifadeye

879 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, Cilt: 6, s. 323; Eba Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 311;
Ahmed b. Hanbel, el-ilel, Cilt: 3, s. 207; Ebu’l-Velid Silleyman b. Halef Baci, et-Ta’dil ve’t-
Tecrih li-men Hurrice lehuw’l-Buhariyyu fi’l-Camii’s-Sahth, thk. Ebl Lubabe Huseyn, Daru’l-
Liva, Riyad, 1406/1986, Cilt: 3, s. 993, Ayrica bkz. Ibrahim, ss. 60-61; Cuday, s. 35.

380 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, Cilt: 1, s. 64; Cuday, 35.

31 Fesevi, Cilt: 2, s. 362; Eb(i Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 5, s. 178; Hiizelf, s. 105.
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benzer olarak soylemis oldugu, “Alimler ii¢ tanedir: “Kendi zamaninda Ibn Abbas,
kendi zamaninda Sa’bi ve kendi doneminde Siifydn es-Sevri. 382 ifadeleri ise Sa’bi’nin
sahip oldugu ilmin, fakih yoniiyle n plana ¢ikmis olan Ibn Abbas’in ismiyle yan yana
zikredilmesi agisindan 6nemlidir.

Bu baslik altinda Sa’bi’nin Kur’an ilimleri, Tarih-Siyer, Edebiyat, Fenni
[limler, vb ilim dallarindaki yaklasimlar1 ele alinacaktir. Hadis ve Fikih yonii tezimizin

ana konusuyla yakindan iligkili olmasi nedeniyle ayr1 bir boliimde degerlendirilecektir.

1.3.4.1. Kiraat

Babasinin Kife sehrinin ilk kurralarindan olmasi nedeniyle Sa’bi, Kur’an
okumaya, anlamaya oldukg¢a diiskiin bir ailede yetismistir. Kur’an okuma adabina dair
pek cok husus hakkinda goriis belirten Sa’bi Kur’an-1 Kerim’e olan saygisindan dolay1,

ciinup olan bir kisinin Kur’an okumasimni,®

mushafa dokunmasini, besmeleyi
yazmasini, yine onun tarafindan iizerinde ayet yazili olan dirhemlere dokunulmasin
kerih gérmektedir.34 Ayrica hamamda, tuvalette, yolda, giiriiltiilii yerlerde Kur’an
ayetlerinin okunmasina kars1 ¢ikardi.>® Sa’bi, Kur’an’in okunma adabina yani onun
nerede ve ne sekilde okunacagina dair gosterdigi bu hassasiyeti, ayn1 zamanda okunus
bi¢imine kars1 da stirdiirmiistdr.

Sa’bi’nin, Hz. Peygamber’in “Kur’dn’1 su dort kisiden alimiz” diyerek isaret
buyurdugu Abdullah b. Mes’id’un ilim yurdu Kife’de yetismesi ve kiraat ilmini onun
ogrencileri Alkame b. Kays (0.62/682) ve Eb( Abdirrahman es-Siilemi’den (6.73/692)
arz yoluyla almas1,%® Sa’bi’nin Kur’an ilimlerindeki kaynagim ortaya koymaktadar.
[Ik dénemlerde olduk¢a yaygin olan arz metodu, hoca dgrenci arasinda dgrencinin

yanlis 6grenme ihtimalinin en aza indirildigi bir metoddur. Bu yolla, Kur’an ayetleri

bizzat 6grenci tarafindan tilavet edilmekte, hoca 6grencinin okuyusunu dinleyerek

382 Ubeyd el-Cevheri Ali b. Ca’d, Miisnedii ibn Ca’d, thk. Amir Ahmed Haydar, 2. Baski, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1417, Cilt: 1, s. 268; Belaziiri, Ensab, Cilt: 11, s. 312; Hiizelf, s. 105;
Arrare, s. 67.

383 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 336; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 2, ss. 36, 38.

34 bn Ebi Seybe, Cilt: 2, ss. 65, 304; Cuday, s. 77.

35 Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii Serhu’l-Mihezzeb, Daru’l-Fikr,
ty., Cilt: 2, s. 164; Cuday, s. 75.

%6 Ebu’l-Hayr Semsiiddin b. Muhammed Ibnii’l-Cezeri, Gayetii’n-Nihaye fi Tabakati’l-Kurra,
Mektebetii ibn Teymiyye, Bergstraesser, 1351, Cilt: 1, s. 350; Urkmez, s. 128; Kahraman, Amir
es-Sa’bi, s. 238.
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kontrol etmektedir. Sa’bl okudugu bazi ayetlerde de hocalarinin kiraatine atiflarda
bulunmakta ve kiraat farkliliklarin1 nakli bir temele dayandirmaktadir. Elimizde
mevecut niishalarda “CuS i UK L G5 4l 3 ) 18 & Y1 24568 &6 212 geklinde yer alan ayeti®®’
“G3; d15” seklinde mansub olarak okumus, kendisine nahivcilerin “&) 415 seklinde
okudugu soOylenince Alkame b. Kays’in kendisine bu sekilde okudugunu
sOylemistir.®%® Sa’bi, Muhammed b. Ebi Leyla gibi dgrencilerine de kiraat ilmindeki
bilgisini aktarmigtir.%®
Kiraat farkliliklar ile ortaya ¢ikan lafzi zenginlik, kimi zaman sadece hareke
ve harflerin telaffuzu gibi anlami etkilemeyen hususlarda olmaktadir. Ancak bazen de
manay1 etkilemekte, dolayisiyla ayetten ¢ikarilan hilkme de tesir etmektedir. Daha
sonra iizerinde durulacagi gibi, $a’bi’nin kiraati ile vermis oldugu fetvalar1 arasinda
da yakin iliski bulunmaktadir. Ornegin, (‘& 33adly zall 153 39) ayetinde (5_ell)
kelimesini merfii olarak okumus, bu kiraati ile mana “Hacci tamamlayin. Umre de
Allah icindir” anlami kazanmistir. Bu kiraati nedeniyle Sa’bi, umrenin nafile oldugu
goriisiindedir.*® Bu husustaki bir baska 6rnek ise (,d;"‘)ﬁ o v‘sﬁ"ﬁU a5 sl
ZJ:""S” o A&y Akugey Tsaaly ) ayetidir.3? Sa’bi soz konusu ayette (R1303)
kelimesindeki (J) harfini esreli olacak sekilde okumustur.’®® Boylece ayaklarin
meshedilmesi gerektigi yoniinde goriis belirttigi goriilmektedir. 3%
Maide Suresi 106. ayette gegen “d 33as A& ¥3” (Allah’in sahitligini
gizlemeyecegiz.) ifadesinde tilaveti “33&% lafzinda keserek buray1 tenvinli bir sekilde

okumus lafzatullahta elif harfini kaldirarak Allah’in adina kasem ile okumustur.>*® Bir

%7 En'am 6/23.

38 Celaluddin Abdurrahman b. Eb7 Bekr es-Suyti, ed-Durru’l-MensQr, Daru’l-Fikr, Beyrit, 1432,
Cilt: 3, s. 259.

39 {bnii’l-Cezeri, Cilt: 1, s. 350.

390  Bakara 2/196.

391 guy(ti, ed-Durru’l-Mensdr, Cilt: 1, s. 503; Ibrahim, s. 86, 157; Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 239;
Cuday, s. 102.

392 el-Maide 5/6.

393 Ebi Bekir Muhammed b. ibrahim en-Nisabiri ibnii’l-Miinzir, el-Evsat fi Siinen ve’l-icma ve’l-
Intilaf, Daru’l-Felah, 1430, Cilt: 2, s. 59.

34 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 19; Eb0 Muhammed Mahm{d b. Ahmed
Bedruddin el-Ayni, Nuhabu’l-Efkar fi Tenkihi Mebani’l-Ahbar fi Serhi Meani’l-Asar, thk.
Ebd Temim Yasir b. Ibrahim, Vizaratii’l-Evkaf, Katar, 1429, Cilt; 1, s. 356.

3% Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberf, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, thk.
Abdullah b. Muhsin et-Tiirki, Daru Hicr, 1422, Cilt: 9, s. 80; Eba Ishak Ahmed b. Muhammed es-
Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, Daru’t-Tefsir, Cidde, 1436, Cilt: 11, s. 536.
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&

baska ayette ise (G331l ‘= )3% jfadesini (3l 2t ) olarak okudugu ifade edilmistir.3%’
Sa’bi’nin bu ayetler disinda kiraat farkliligina isaret eden ¢ok sayida rivayet

bulunmaktadir.
1.3.4.2. Tefsir

Sa’bi tefsir yaparken Kur’an-1 Kerim ayetlerini, Hz. Peygamber’in silinnetini,
sahabenin konu ile ilgili agiklamalarini, Cahiliye donemi orf ve adetlerini, Arap dilini
ve siirlerini kaynak olarak almistir. “Vallahi, hakkinda soru sormadigim hi¢bir ayet
yoktur.” S0zii onun Kur’an’1 anlamaya 6zel bir 6nem verdigini gostermektedir.3%
Sa’bi’nin Kiir’an ayetleri hakkindaki agiklamalar1 genel olarak Hz. Ali, Ibn Mes’0d,
ibn Abbas gibi sahabilerin tefsirleriyle uyum igindedir.3®® Bununla birlikte onun
aciklamalarinda bu kaynaklara dayanmasi kendi goriis ve diigiincelerini sdylemesine
engel olmamustir.

Sa’bi, ayetler hakkinda kimi zaman nasih mensuh iligkisi ve niizll sebebi
hakkinda bilgiler vermis kimi zaman da Kur’an’da anlami a¢ik olmadigini diistindiigii
bilinmeyen kelimeler hakkinda agiklamalar yapmustir.

Bununla birlikte onun Kur’an’in tefsir edilmesine yonelik birtakim menfi
sOzlerine klasik kaynaklarda sik sik yer verilmis ve Kur’an’in tefsir edilmesine siddetle
kars1 ¢ikan alimler arasinda gosterilmistir. Bu tutumun arkasinda siiphesiz kisinin
kendi diistincesinin Allah’in murad ettigi manaya karistirilmamasi ve dinin korunmasi
hususundaki hassasiyetin yer aldigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Kur’an’1 re’yi
ile tefsir eden kisinin rabbine yanlis bir so6z atfedebilecegi, Kur’an adina yalan
sdyleyen kisinin Allah adina yalan sdylemekte olduguna®® dair pek cok kavlin sahibi
durumunda olan $a’bi, sahabeden de bu minvalde pek ¢ok rivayet aktarmistir.

Sa’bi’nin bildirdigine gore her ayetin yanina agiklamasini yazan bir kisiyi Hz. Omer

%6 En'am 6/57.

397 Suy(tf, ed-Durru’l-Mens(r, Cilt: 3, s. 275.

3% Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 1, s. 81; Ticani, s. 62.

89 Ticani, s. 62.

40 Eb( Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, ss. 312, 321. Kelime ve kavramlarim ilk Islami devirlerde
kullanimi ile bilim dallarinin tesisinden sonra iizerlerine yiiklenen anlamlar arasinda farklilik

bulunmaktadir. 11k devir metinlerindeki “tefsir”, “te’vil” ve “re’y” kavramlar1 “salt akla dayali
kisisel beyan”1 ifade etmektedir ve sonraki devirlerde kazandigi terminolojik anlamdan farklidur.
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yanma cagirmis ve mushafim da parcalamistir.* Hz. Eb Bekir’den ise “Allah
Tedla’nmin kitabu tizerinde bilmedigim halde bir sey soylersem hangi sema beni altinda
barindirir ve hangi yeryiizii beni tizerinde tasir” soziinli nakletmektedir.

Sa’bi’den ayrica, “Abdullah b. Mes id ve Hz. Ali’nin ogrencilerine ulagtim.
Onlar meclisler icerisinde Kur’dan'1 tefsir etmekten daha kétii bir sey gormiiyorlard..”
ve “Uc sey hakkinda éliinceye kadar konusmam. Bunlar: Kur’an, ruh ve re’ydir.”*%
sozleri nakledilmistir.

Sa’bi kendi akranlar1 arasinda re’y ile tefsir yapan Ismail b. Abdirrahman es-
Stddi (6. 127/745) gibi baz1 miifessirlerle de arasinin agik oldugu goriilmektedir.
Stiddi tefsir yaparken yanindan gegen Sa’bi onun hakkinda, “Sana tokmak ile
vurulmast bu meclisde bulunmandan daha haywhdir” demektedir. EbQ Salih’i de
Kur’an okumadigi halde Kur’an’i tefsir etmekle suclayarak kulagini ¢ektigi ve
kovaladig1 nakledilmistir.*®® Ancak tiim bu rivayetlerde muhtemelen Kur’an ve hadis
alaninda yeterli ilme vakif olmadan ve higbir delile dayanmadan keyfi bir konusmanin
kastedildigi ve bunun ilim ehlince kerih goriildiiglinii s6ylemek miimkiindiir. Nitekim
Kife sehrinin ilmi gelenegine yon veren Abdullah b. Mes 0d hakkinda Mesrik’un,
“Abdullah b. Mes ud bize bir ayeti okur ve uzunca bir siire bize bu ayetin tefsirini

7404 sozleri Kur’an’m aciklanmasinin sahdbe nazarinda onemli bir yeri

yvapardi
oldugunu gostermekte ve gelenekte ayetlerin izaht hususunda nehyedilen ve
ogrenilmesine tesvik edilen iki farkli yolun oldugunu ortaya koymaktadir. Buna gore
bazi selef alimlerden tefsirin kerihligine dair sdylenmis olan sozler, yeterince “bilgi
sahibi olmadig1 seyler hususunda s6z sdylemekten kaginma” seklinde algilanmalidir.
Bildiklerini sdyleyen bilmedikleri karsisinda sessiz kalan; dil yapisina vakif ve dini
ilimlerde bilgi sahibi olan kimseler i¢in bdyle bir kerihlik bulunmamaktadir. Zira bilgi
sahibi olan bir kimsenin bilgisi dogrultusunda kendisine sorulani cevaplamasi
gerekmektedir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de “Allah, kendilerine kitap verilenlerden
“Onu mutlaka insanlara agiklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz diyerek soz

23405

almist mealindeki ayet ile ifade edilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’den “Her

401 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 15, ss. 499-500.

402 Ebu’l-Hasen el-BelhT Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, thk. Abdullah Mahmud Sehite, Daru
Thyai’t-Turas, Beyrit, 1423, Cilt: 5, s. 16, 275; Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 1, s. 81; Ticani, s.62.

403 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 1, ss. 86-87; Arrare, s. 55; Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 240.

404 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 1, s. 75.

405 Al-i imréan 3/187.
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kim, kendisine bildigi bir sey sorulunca onu gizlerse kiyamet giinii kendisine atesten
bir gem vurulur” seklinde bir rivayet nakledilmistir.**® Siiphesiz ki tabiin nesli makbul
olarak kabul edilen tefsirin mahiyetini ve metodunu sahabenin yaklasimi ile
O0grenmislerdir.

Abdullah b. Mes 0d’un “Kendisinden baska ilah olmayan Allah’a yemin olsun
ki, Allah in kitabinda onun nerede ve ne hakkinda indirilmis oldugunu bilmedigim bir
ayet yoktur. Sayet Allah’in kitabini benden daha iyi bilen herhangi bir kimsenin
oldugunu bilsem ve binekle oraya gidilebilecek olsa mutlaka ona giderim” ifadeleri
Ebl Abdurrahman’in “Bize Kur’dn égretenler, Rasulullah’tan kendilerine Kur’'an
okutmasini isterlerdi. Onlar on ayet ogrenmeden ve o ayetlerde gecen hiikiimlerle amel
etmeden onlar1 birakip ge¢mezlerdi. Boylece bizler hem Kur’an’t hem de Kur’an ile
amel etmeyi birlikte ogrendik” sozleri®®” dikkate alindiginda, Sa’bi’nin yetistigi
gelenek igerisinde Kur’an’in anlagilmasinda ilim ve amel birlikteliginin ve ayetlerin
nerede, ne zaman, ne hakkinda indirildigi bilgisinin 6nemli yer edindigini soylemek
mumkandur.

“Bu Kur’an insanlara bir a¢iklama, takva sahipleri icin de bir hidayet ve
ogiittiir**®® ayeti hakkinda Sa’bi, “insanlar korliikten kurtaran bir beyan, dalaletten
kurtaran bir hidayet ve cahillikten kurtaran bir nasihattir” diyerek Kur’an’in hayatla
baglantisin1 kurdugu goriilmektedir.*®® Kur’an’i yasayabilmek igin onu anlamanimn
onemini bilen Sa’bi’nin tefsir kaynaklarinda yer alan pek c¢ok s6z ve agiklamasi
bulunmaktadir. Kur’an’in tefsir edilmesine yonelik birtakim menfi sozleri ve bazi
miifessirlerle arasinin agik olusu dikkate alinarak tefsir yapmadigini ve bu yoninin
zay1f oldugunu sdylemek asla miimkiin degildir. Sa’bi, Kur’an’in anlasilmas1 ve
hayata intikaline 6nem vermesi nedeniyle pek ¢ok ayetin tefsirine dair nakiller yapmus,
onlar1 acgiklamig, ve fikhi hiikiimlerini de bu dogrultuda vermistir. Ayn1 zamanda
ayetlerin izahini yaparken kullandig1 kaynaklar ve metoduna dair izler birakmistir.

Sa’bi hakkindaki ortaya atilan bu sdylemler nedeniyle biz onun miifessir

kimligi iizerinde de kisaca durmak istiyoruz.

406 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr, Ankara, 2015, s. 592.
407 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 1, ss. 74, 75.

408 Al-i imran 3/138

409 Eb( Nuaym, Hilyetii’I-Evliya, Cilt: 4, s. 311.
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1.3.4.2.1. Kur’an’in Kur’an Ayetleriyle Tefsiri

Sa’bi’nin ayetleri tefsir ederken kullandig1 yontemlerden bir tanesi Kur’an’in
Kur’an ayetleri ile tefsiridir. Allah’in ayetlerini kendi biitiinliigli igerisinde anlayip
yorumlamak, ayetler arasindaki uyumu dikkate almak, birbirleriyle olan miinasebetine
riayet etmek Sa’bi’nin siklikla bagvurdugu yontemlerden bir tanesidir.

Bir ayeti tefsir ederken ¢ogu zaman agik ve sarih olan baska ayetler ile izahlar
yapmustir. Ornegin Firavun hakkinda inen (&s315 35351 O 4 53208 “Allah onu hem

» 410 ayetiyle ilgili olarak “Allah onu hem

diinya hem de ahiret azabiyla cezalandirdi
ilk so6zii hem de son sozii igin yakalayip cezalandirdi.” seklinde bir agiklama yapmustir.
Bu sozlerini ise ayetlerden delil getirerek desteklemektedir: “Burada zikredilen ‘son
s6z den maksat bu ayetten énce zikredilen (SN &5 Ul o ) “Sizin en yuce Rabbiniz
benim ™ séziidiir. Ilki ise Firavunun ( %36 g & ‘d‘ e &l L Sl G &z o 065
u—uﬁ‘ﬁ‘ Gre A8BY 315 (e 5t “d‘ &) adkal «H’d i J ezl lall e Ll V) “Ey seckinler!
Sizin i¢in benden baska tanri tanimiyorum. Ey Haman! Haydi benim i¢in tugla firinin
vak, bana bir kule yap. Belki orada Musd nin tanrisini goriiriim. Ama kesinlikle onun

bir yalanct oldugunu diisiiniiyorum~*?

soziidiir. Bu iki soz arasinda kirk yil
ge¢mistir.” Boylece o, Kur’an’da firavunun sozii olarak bahsedilen ifadeler ile
aciklamasini devam ettirmistir.**® Tefsir kaynaklarinda bu agiklamalar ayn1 zamanda
Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr, Miicahid gibi alimlerin goriisii olarak da
nakledilmesi onun bir kaynaga dayandigini, sdziiniin otoritelerce kabul edilen yaygin
bir goriis oldugunu da gostermektedir.

Sa’bi’nin bir baska meselede ise hem iki ayeti birlikte degerlendirdigi hem de
hadislerle destekleyerek izahlarda bulundugu goriilmektedir: Nitekim Sa’bi “Sabir
imanin yarisi, siikiir imanin yarisi, yakin ise imanin tamanudir. ” seklinde bir agiklama
yaptiktan sonra onu ayetler ile desteklemekte ve soyle soylemektedir: Yiice Allah’in (
);Su e & ‘—’1-'1\1 &5 2 o ) “Bunda ¢ok¢a sabreden ve ¢ok¢a siikreden herbir kimse
icin muhakkak acik isaretler vardir*** ve ( Z)-\-@ sall S ) <23 ) “Saglam diisiince

410 Naziat 79/25.

41l Naziat 79/24.

412 Kasas 28/38.

43 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 24, ss. 84, 85; Ebl Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1421, Cilt: 31, s. 40.

414 Lokman 31/31.
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ve inang sahipleri igin yeryiiziinde acik kanitlar vardir”** ayetlerini gérmediniz mi?
Hz. Peygamber de “Iman iki yarimdiwr. Yarisi sabwdiwr, yarisi da siikiirdiir”

416 By ayetler ayn1 zamanda Ibn Mes’ad tarafindan yapilan

buyurmaktadtr.
aciklamalarda da benzer ifadelerle zikredilmesi,*’ Sa’bi’nin ayetlerin hangi baglamda

ele alinacagi hususunda sahabe s6z ve aciklamalarina dayandigin1 géstermektedir.

1.3.4.2.2. Kur’an’in Hadis ve Siinnet ile Tefsiri

Kur’an-1 Kerim’i inananlara agiklamak ve inen ayetleri insanlara ulagtirmak,
Allah Teila’nin Hz Peygamber’in omuzlarina yiikledigi vazifelerden olmasi*!®
nedeniyle Sa’bi, Kur’an’in anlasilmasinda Hz. Peygamber’in silinnetinden ve ona
nisbet edilen rivayet yekinundan da 6nemli 6lglide yararlanmaktadir. Nitekim bu
yaklasimini “Onlar kiyamet giiniiniin ansizin gelmesini mi bekliyorlar. Siiphesiz ki
onun alametleri ortaya c¢ikmistir. Kendilerine gelip catinca ibret almalar: neye
yarar?”*9 ayetinin tefsirinde gormek miimkiindiir. Sa’bi bu ayetin tefsiri hakkinda Hz.
Peygamber’den nakledilen “Kiyametin alametlerinden biri de hilalin ilk gériindiigii
anda dahi, iki giinliik hilal seklinde olmasidir” rivayetini zikrederek agiklamistir.*?°

Konuyla ilgili diger bir orek ise “lyilik, yiizlerinizi doguya ve batiya
cevirmeniz degildir. Asil iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara,
peygamberlere inanan, malini sevmesine ragmen onu akrabasina, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere, hiirriyetine kavugmak isteyen kole ve

29421

esirlere verenlerin davramslaridir... ayetiyle ilgilidir. Sa’bi bu hususta Hz.

45 Zariyat 51/20.

416 Kurtubi, Cilt: 14, s. 78; Ayrica bkz. Himid Muhammed el-Miicerreb, Siileyman Ma’rafi Sefer,
“Masadiru Amir eg-Sa’bi fi’t-Tefsir”, Camiatii’l-Kuveyt Mecelletii’s-Ser’iyye ve’d-Dirasati’l-
Islamiyye, Cilt:26, Say1:84, 2011, s. 152.

47 EbG Abdullah Muhammed b. Ali Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-Usil fi Ehadisu’r-Rasdl, thk.

Abdurrahman Amire, Daru’l-Cil, Beyr(t, t.y., Cilt: 1, s. 202.

"Ey Peygamber!. Rabbinden sana vahyedileni teblig et. Sayet yapmazsan Onun sana verdigi

peygamberlik vazifesini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz ki

Allah kafirler toplulugunu dogru yola ulastirmaz." (Maide 5/67.)

"Dogrusu senden Once de kendilerine kitaplar ve belgeler ile birlikte vahyettigimiz bir takim

insanlar gonderdik. Sayet bilmiyorsaniz kendilerine kitap verilen kimselere sorun. Sana da

kendilerine indirilenleri insanlara agik¢a anlatasindiye Kur'an-1 indirdik. Umulur ki onlar tefekkr

ederler." (Nahl 16/43-44)

49 Muhammed 47/18.

420 Suy(th, ed-Durru’l-Mensr, Cilt: 7, s. 473; Miicerreb, s. 155.

421 Bakara 2/177.

418
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Peygamber’in “Siiphesiz ki malda zekatin disinda hak vardir” rivayetini nakletmis ve

daha sonra Hz. Peygamber’in bu ayeti okudugunu ifade etmistir.*??

1.3.4.2.3. Sahabe Kavli ile Tefsir

Hz. Peygamber donemine ve niizGl ortamina sahitlik eden sahadbenin
aciklamalarinin  bir karineye dayanabilecegi veya daha isabetli olabilecegi
diisiincesiyle onlarin yaptig1 izahlar Sa’bi tarafindan takip edilmis ve dikkate
alinmustir. Ayrica o, sahabenin ayetler hakkindaki kisisel goriis ve diislincelerini igeren
aciklamalarini da takip ettigi goriilmektedir. (:ﬁﬁ‘ o R 4 8 B L) “Senden fetva
isterler. De ki: Allah keldle hakkindaki hiikmii soyle acikliyor”*® ayeti kerimesi
hakkinda Sa’bi Hz. Ebl Bekir’in “Bu konuda kendi goriigiimii soyleyecegim. Sayet
soyleyeceklerim dogru ise bu tek ve ortagi bulunmayan Allah tarafindandwr. Eger
yvanlis ise bu, benden ve seytandandir. Allah bu yanlstan beridir. Bana gore keldle

424 seklinde yaptig1 agiklamalara

olen kisiden geriye baba ve ¢ocugun kalmamasidir.
bagvurdugu goriilmektedir. Bu husustaki bir goriisiinde ise “Kelale, ¢ocuk ve baba
disinda kalan kardes yada onlarin disinda asabeden olan mirascilardir. Hz. Ali, Ibn
Mes’iid ve Zeyd b. Sabit bu goriistedir” demektedir.*?°

Kimi zaman sahabeden yaptigi nakiller yoluyla ayetlerde iistii kapali olarak
bahsedilen kisilerin kimligi hakkinda bilgiler vermektedir: Sa’bi, Ibn Abbas’tan
naklederek ( Gl e 8 GUBAY 4aiilh Lgha aliudlh Ll S5 (o101 U3 agdle (15 ) “Onlara
kendisine anlatilan ayetlerimizden yiiz ¢evirip seytanin pesine takilan ve boylece

99426

azginlasan kimsenin haberini anlat™**® ayetinde sdz edilen kisinin Israilogullarmdan

Belam b. Baira isimli bir kisi oldugu bilgisini vermektedir.*?’
Bu hususta bir diger drnek ise su sekildedir: “Iste bu, Allah Tedla min inanip

salih ameller isleyen kullarina miijdeledigi seydir. De ki: ‘Ben sizden buna karst

422 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 3, s. 80; Ibrahim, s. 117.

423 Nis4 4/176.

424 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 6, s. 475; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, thk. Sdmi b. Muhammed Selame, 2. Baski, Daru Taybe, 1420, Cilt: 2, s. 230; Suyfti, ed-
Diirrii’l-Mensar, Cilt; 2, s. 756; Ibrahim, s. 66.

425 Kurtubf, Cilt: 5, s. 78; Micerreb, s. 157.

426 A’raf 7/175

427 Ebl Muhammed Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk.
Es’ad Muhammed et-Tayyib, Mektebetti Niz&r Mustafa el-Bé&z, Suudi Arabistan, 1419, Cilt: 5, s.
1617.
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vakinlara sevgiden baska hi¢ bir iicret istemiyorum. Kim giizel bir is yaparsa biz onun
iviligini artiririz. Siiphesiz ki Allah cok bagislayandir, siikriin karsiligim verendir.”428

Ayette zikredilen “yakinlar” ifadesiyle kastedilenin kimler oldugu hususunda
insanlardan ¢okca soru gelince Ibn Abbas’a durumu bir mektupla sormus; Ibn Abbas
mektubunda cevaben sOyle sOylemistir: “Rastilullah (s.a.s) Kureys’te neredeyse biitiin
boylarin kendisine baglandigi bir boydan geliyordu. Bu nedenle Kureys’in her bir boyu
bir sekilde onunla akraba idi. Buna dayanarak Allah Teala Hz. Peygamber’e bu ayeti
indirmistir. Yani o size yaptigim davete karsilik bekledigim tek sey aramizdaki
akrabaliga binaen bana saygi gostermeniz ve akrabalik baglarini gozetmeniz” demek

istemistir. 42

1.3.4.2.4. Esbab-1 Niizule Vukufiyeti

Kur’an ayetlerinin inis sebeplerini bilmek Kur’an-1 Kerim’i anlamanin en
onemli yollarindan biridir. Bu 6neme binaen esbab-1 niizul ile ilgili bilgiler ilk
donemlerden itibaren hadis ve tefsir kaynaklarinda siklikla yer almistir. Sahabe nesli
vahiy siirecine sahit olmalar1 sebebiyle 6zellikle esbabi niizul hakkindaki bilgilerin
kaynagi durumundadir. Sa’bi de sahabenin agiklamalariyla elde ettigi pek ¢ok ayetin
niizal sebebine dair bilgilerin giiniimiize ulasmasinda biiyiik bir pay sahibi olmustur.
Ozellikle bu tiirden agiklamalar ile Hz. Peygamber déneminde yasanan olaylar,
insanlarin yaklagimlari, toplumun sosyolojik yapis1 vb hakkinda da bilgilere ulasmak
miimkiindiir. Ayrica Sa’bi ayetlerin baglamini sebepleriyle birlikte ele almis ve verdigi
hiikmii bu baglam tizerine kurmustur.

Sa’bi’nin ayetlerin sebebine dair yaptig1 agiklamalardan bir tanesi, “Insanlar,
imtihana tabi tutulmadan yalnizca “iman ettik” demeleriyle birakilacaklarini mi
sandilar"**° mealindeki ayet hakkindadir. Sa’bi’nin agiklamalari ise su sekildedir: “Bu
ayetler Mekke’de Miisliiman olan bazi kigiler hakkinda nazil olmustur. Hicret ayeti
indiginde Rasilullah’in ashabindan bazi kisiler Mekke'de kalan miisliimanlara
“Hicret etmediginiz siirece ikrarda bulunmaniz ve Miisliiman olmaniz kabul olmaz”

diye bir mektup yazmiglardi. Bunun tizerine onlar Medine’ye dogru yola ¢iktilar.

428 S{ra 42/23.
428 Suy(th, ed-Diirrii’l-Mensr, Cilt: 7, s. 346.
430 Ankebat 29/2.
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Ancak miisrikler onlari takip ederek geri dondiirdii. Soz konusu ayet inince
Rastilullah in ashabi bu sefer, “Sizin hakkinizda su ayetler nazil oldu” diyerek mektup
vazdilar. Bunun tizerine Mekke’de kalan bu kisiler, “Yola ¢ikalim. Arkamizdan
gelenler olursa da onlarla savasiriz” dediler ve yola ¢iktilar. Miisrikler arkalarindan
geldiklerinde onlarla savastilar. Bir kismi sehit oldu bir kismi ise kurtuldu. Bunun
tizerine Allah Tedla onlar hakkinda, “Stiphesiz ki Rabbin eziyete ugratilmalarindan
sonra hicret eden, Allah yolunda cihad edip sabreden kimselerin yanindadir. Biitiin
bunlardan sonra Rabbin elbette ¢ok bagislayandir. Cok merhamet edendir.”*** ayetini
indirdi.**?

Sa’bi “Bir de (hac seferinize yetecek miktarda) aziklanin. Muhakkak ki azigin

en hayirlisi takvadir. "%

mealindeki ayette zikredilen azik ile kastedilenin “yiyecek”
oldugunu ve o yiyeceklerin de kavut ve hurma oldugunu sdylemektedir. Bununla
birlikte ayetin inis sebebine su sozlerle isaret etmistir: “Ayet indigi donemde yiyecek
oldukca azdi. Yemen halkindan bir grup insan haccetmeye aziksiz olarak gelir ve
akabeye ulastiklarinda ise yokluk ¢ekerlerdi. Bunun {izerine bu ayetler nazil olmustur.

Sa’bi’nin sahdbe kanaliyla ayetlerin indigi yer hakkinda da bilgi edindigi ve
bunu sonraki nesillere aktardigi goriilmektedir. “Bugln sizin igin dininizi kemale
erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak Islamiyet’i begendim.”*3*
ayetinin Hz. Peygamber Arafatta iken nazil oldugunu, bu ayet indiginde Cahiliye
donemi hac uygulamalariin ve inanglarinin yok oldugunu ifade etmis ve o yildan
itibaren misriklerin miisliimanlarla birlikte hacc yapamayacaklarini ve higbir
kimsenin Kabe’yi ¢iplak bir sekilde tavaf edemeyecegini belirtmistir.*3®

Onun Ibn Abbas vasitasyla bildirdigi bir riviyete gore bir adam Hz.
Peygamber’e gelerek “Ey Allah’in Rasulii. Seni o kadar ¢ok seviyorum ki seni diisiiniip
de gormedigimde canim ¢ikip gidecek gibi oluyor. Cennete girmem durumunda senden
daha asag derecelerde olmak ve seni goremeyecek olmak beni korkutuyor. Oysa ben

seninle ayni yerde olmayr arzuluyorum” deyince Hz. peygamber bir siire cevap

41 Nahl 16/110.

432 Tpn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Cilt: 9, s. 3031; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
es-Suy(ti, Lubdbu’n-Nukiil fi Esbabi’n-N0z0l, thk. Ahmed Abdu’s-Safi, Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrit, t.y., s. 151.

433 Bakara 2/197

434 Maide 5/3.

4% Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 8, s. 84; Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mens(r, Cilt: 3, s. 17; Miicerreb, s. 160.
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vermemis ama daha sonra, “Kim Allah’a ve Peygamberlere itaat ederse iste onlar
Allah’in kendilerine nimet verdigi peygamberlerle, dosdogru olanlarla, sehitler ve
salih kimselerle birliktedirler. Onlar ne giizel arkadastir. Bu Allah’tan gelen bir
liituftur. Hakkwyla bilen olarak Allah yeter.”**® ayetinin inmesini miiteakip adami

cagirarak bu ayeti okumustur.**’

1.3.4.2.5. Cahiliye Dénemi Orf, Adet ve Toplum Algisi

Sa’bi ayetleri tefsir ederken yalnizca lafizlar agiklamakla yetinmemistir. Bazi
ayetler hakkinda kissalara, siyer-megazi bilgisine, sosyo-kiiltiirel agiklamalara da yer
vermistir. Bunun bir 6rnegini, “Kim Cebrdil’e diisman ise bilsin ki, ge¢mis kitaplart
tasdik eden, Mii’'minler icin hiddyet ve miijdeci olan Kur’an’1 senin kalbine indiren
odur “ mealindeki ayeti kerimenin®® tefsiri hakkinda Sa’bi; Hz. Omer ile Yahudiler
arasinda gecen bir hadiseyi anlatmis ve Yahudilerin Cebrail’i sikint1 ve azab melegi
olarak kendilerinin diigmani, Mikail’i ise rahmet ve merhamet melegi olarak
kendilerinin dostu olarak gérdiiklerini aktarmustir, 4%°

Sa’bi’nin ayetleri aciklarken Cahiliye doneminde yerlesik uygulamalar
hakkinda da bilgi verdigi goriilmektedir. Nitekim “Onlar bir kotiiliik yaptiklar: zaman
“Biz atalarimizi da bu yolda bulduk, Allah da bize boyle emretti” derler. De ki,
“Siiphesiz Allah kotiiliigii emretmez. Siz bilmediginiz seyleri Allah’a karsi mi
soyliyorsunuz”*? ayetini agiklarken cahiliye doneminde yapilan kétii uygulama ve
davraniglardan birinin Kabe’yi c¢iplak bir sekilde tavaf edilmesi oldugunu
belirtmistir.*4!

Sa’bl siire¢ igerisinde degisime ugrayan uygulamalar hakkinda da
aciklamalarda bulunmaktadir. Ayetlerde zekatin verilebilecegi kimseler arasinda

zikredilen**2 muellife-i kultib’un Hz. Peygamber’in islama girmelerini umdugu kisiler

oldugunu, ancak Hz. EbGi Bekir’in halife olmasiyla hediye minvalinde verilen bu tiir

436 Nisa 4/70

47 Suydti, ed-Diirrii’1-Mensr, Cilt: 2, s. 588.
438 Bakara 2/97.

439 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 2, s. 287.

440 A’raf 7/28.

41 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 10, s. 137.
442 Tevbe 9/60.
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seylerin kaldirildigini, dolayisiyla miiellife-i kulib denilen bir sinifin artik mevcut

olmadigin belirtmektedir.*43

1.3.4.2.6. Arap Dil ve Siiri ile Tefsir

Sa’bi’nin, ayetlerde gegen bazi kelimelerin anlamlarini izah ettigi de
gorulmektedir.

(345 3155 aw i ()*4 ayetinde zikredilen “evvah” kelimesinin “Allah’1 ¢okea
zikreden kisi” anlamima gelmekte oldugunu belirtmektedir.*4

Ote yandan Sa’bi, Kur’an’in anlasiimasima verdigi énemden dolay, ihtiyag
halinde Hz. Peygamber’e dayandirdigi hadisler yoluyla ayetlerin manalarim
aciklamistir. Yine Kur’an’da anlasilmasi gii¢ olan birtakim kelimeleri Arap siirleriyle
izah etmistir. Ornegin: (30854 24 138)46 ayetinde gecen (38G41) kelimesini “yeryiizii”
anlaminda oldugunu sdylemis ve Umeyye b. Ebi Salt’in (uas 3_als asl d ) “Onun

icinde denizin ve yeryiiziiniin etleri vardi.” beytini drnek vermistir.*4’

1.3.4.2.7. Re’y ile Yaptign Aciklamalar

Sa’bi, miitesabih ayetler hakkinda yorum yapmaktan kagmmistir. Ozellikle
hur(f-1 mukattaa hakkindaki, “Her kitabin bir sirri vardir, Kur’dn in da sirri siirelerin
basindaki bu harflerdir. Onlart birak, digerlerinden istedigini sorabilirsin™*®
ifadeleri, bu tutumun bir gostergesidir. Bununla birlikte Bakara suresinin bagindaki
hurufu mukatta’nin (2/) Allah tedla’nin ismi azami olduguna dair bir goriisiin de
sahibidir.*49

Sa’bi baz1 ayetler hakkinda yorumlar yaptig1 da goriilmektedir.

“.Nihayet karincalar vadisine vardiklarinda bir karinca, “Ey karincalar.

Yuvalariniza girin. Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesinler” dedi.

443 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Cilt: 6, s. 1822.

44 Tevbe 9/114.

45 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Cilt: 6, ss. 1897, 2059.

446 Naziat 79/14.

47 Suy(th, ed-Durru’l-Mensr, Cilt: 8, s. 408.

448 Suyath, ed-Diirrii’l-Mensr, Cilt: 1, s. 59.

449 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 1, s. 206; ibn Kesir, Tefsir, Cilt: 1, s. 157.
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Suleyman onun bu sozlerine tebessim ederek, “Ey Rabbim. Beni, bana ve anne
babama verdigin nimetlere siikretmeye ve razi olacagin salih ameller yapmaya yonelt.
Beni rahmetinle salih kullarinin arasina kat” dedi”.**° ayeti hakkinda Sa’bi akli bir
cikarimda bulunarak, “O, iki kanatl1 u¢abilen bir karinca olmalidir. Sayet 6yle olmasa
Siileyman onun ne sdyledigini anlayamazdi” demektedir.***

Sa’bi, “Onlar yeryiiziine bakmazlar mi ki! Biz orada bitkilerden nice ciftler
yetistirdik. ”*>? ayetini “Insanlar da yeryiiziiniin bitkilerindendir.*>® Onlardan Cennete
girenler kerim, Cehenneme girenleri ise zelildir.”*** seklinde agiklamustir.

Sa’bi’nin baz1 ayetler hakkinda daha 6nce yapilmis olan agiklamalara dair akli
yorumlar yaptig1 ve bu agiklamalari kabul etmedigi de goriilmektedir.

“De ki: Bana haber verin. Sayet o Allah tarafindan génderilmis iken siz onu
inkar etmisseniz ve Israilogullarindan bir sahit de onun bir benzeri iizere sahitlik edip
iman etmis oldugu halde siz biiyiikliik taslamus iseniz, gercek su ki Allah zalimler

435 ayetinde zikredilen Israilogullarindaki sahidin kim

toplulugunu hidayete erdirmez
oldugu hakkinda alimler arsinda goriis ayriliklar1 yasanmgtir. Ibn Abbas, Hasan el-
Basri, Ikrime, Katade, Miicahid, bu sahidin Abdullah b. Seldm oldugunu ve onun
Yahudilere kars1t Hz. Muhammed’in Tevrat’ta zikredildigine, O’nun Allah tarafindan
gonderildigine dair taniklikta bulundugunu belirtmislerdir. Sa’bi ise Abdullah b.
Selam’in Hz. Peygamber’in vefatindan iki sene evvel miisliiman oldugunu, bu surenin
ise Mekke’de indigini One siirerek buradaki sahidin Abdullah b. Selam degil, Hz.

Miisa’ya ve Tevrat’a iman eden kimseler oldugunu dile getirmistir.4%®

1.3.4.2.8. Nasih-Mensiih Anlayisi
Sa’bi inen ayetler ile gerek Arap toplumunda gerekse diger topluluklarda

siirdiiriilegelen baz1 uygulamalarinin kaldirildigina dair bilgiler de vermektedir. Bu

husustaki ayetlerden biri, kisas uygulamasi ile ilgilidir. Sa’bi’nin izahina gore

40 Neml 27/18-19.

41 Tpn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Cilt: 9, s. 2857.

452 Suard 26/7.

453 Sa’bi “Allah sizi yerden bir bitki gibi bitirdi” ayetine dayanmaktadir. Nuh 71/17.
454 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Cilt: 8, s. 2750; Sa’lebi, Cilt: 20, s. 27.
455 Ahkaf 46/10

456 Kurtubf, Cilt: 16, s. 188; Ayrica bkz. ibrahim, s. 81.
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“Rastlullah zamaninda iki Arap kabilesi kabilecilik sebebiyle kavga etmislerdi.
Onlardan biri, “Bizden oldiiriilen kéleye karsilik (hiir olan) filanin oglu filant;
oldiiriilen cariyemize karsilik ise filan kiginin hiir olan kizim éldiirecegiz” dediler.

Bunun lzerine “Ey inananlar! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir,

29457 58

kéleye kéle ve kadina kadin kisas olunur... ayeti nazil olmustur. 4

Sa’bi bazi ayetlerin mensuh oldugu goriisiindedir. “Goklerde ve yerde ne varsa
hepsi Allah indwr. Siz iginizde olan seyi agiklasaniz da, gizleseniz de Allah onunla sizi
hesaba c¢eker. Sonra diledigini bagislar, diledigine azab eder. Allah her gseye
kadirdir. " ayetinin devaminda gelen, “Allah kisiye ancak giiciiniin yetecegi kadar
yiikler,; kazandigi iyilik lehine, ettigi kotiiliik de aleyhinedir...” ayeti ile neshedildigi
goriisiindedir.*6°

“Ey iman edenler! Elinizin altinda bulunanlar ve heniiz ergenlik ¢agina
girmemis olanlar, sabah namazindan once, ogleyin soyundugunuz vakit ve yatsi
namazindan sonra odamiza girmek icin sizden izin istesinler.”*®! ayetinin gerek
erkekler gerekse kadinlar hakkinda, muhkem, farz ve sabit bir hiikiim oldugu
goriisiindedir. Ona gore bu ayet mensuh degildir. Kendisine insanlarin bu ayetin
hiikmii ile geregince amel etmedigi ifade edilince, “Buna karsi Allah’in yardimin
isteriz”” demistir.*®? Bu ayetin herhangi bir kism1 neshedilmemesine ragmen insanlarin
az amel yapmasin1 Abdullah b. Abbas gibi bazi sahabiler hos karsilamamislardir. Ibn
Abbas bu durumu, “Seytan ii¢ ayet hakkinda insanlara galib geldi de onlarla amel

etmediler.” veya “Insanlar ii¢ ayeti terketmisler ve onunla amel etmemislerdir” gibi

ifadelerle belirtmektedir.*6?

1.3.4.3. Tarih- Siyer Birikimi

Islam tarihi genel itibariyle hicri birinci ve ikinci asir ravilerine ve onlarm

nakletmis olduklar1 rivayetlere dayanmaktadir. Miisliimanlarin kendi kiiltiirlerinin

457 Bakara 2/178.

48 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 3, s. 95; Suydti, ed-Durru’l-Mensdr, Cilt: 1, s. 418.

459 Bakara 2/284.

460 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 5, s. 135; Ibrahim, s. 83.

461 Nur 24/58.

462 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 17, s. 354; Kurtubf, Cilt: 12, ss. 303, 304; Ibrahim, s. 84.
463 Tbn Kesir, Tefsir, Cilt: 6, s. 82.
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temellerine iligskin anlayislar1 bu rivayetlerden oldukga etkilenmistir. Dolayisiyla bu
tarihi rivayet metinleri Miisliimanlarin gegmise dair diisiinceleri, algilayis bigimi ve
sosyolojik yapilar1 hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir.*%4

Irak ekoliiniin ilk miielliflerinden olan Sa’bi, tarihyazimi baglaminda rivayete
dayal1 metinlerin gelismesinde temel bir role sahiptir. Sa’bi’nin, yasadig1 donemdeki
pek cok olayn igerisinde yer almasi ve bir ¢ok haberi dogrudan aktarmasi, ayrica pek
cok sahabe ile goriiserek onlarin yasadigi hadiseleri nakletmesi, onun tarihi nitelikli
rivayetlerine ayri bir onem kazandirmistir.

Amir b. Serdhil es-Sa’bi’nin gerek siyer-megazi gerekse Islam dncesi doneme
dair kendisinden gelen rivayetleri, giiniimiize ulasan tarih konulu eserler i¢in 6nemli
bir kaynak niteligindedir. Onun bu alandaki yetkinligi donemi igerisinde bir 6vgi
sebebi olmustur. Nitekim, Sa’bi’nin megaziye dair rivayetlerini dinleyen ibn Omer,
“Bu kisi anlattigi gazvelerde sanki bizimle birlikteymis gibi anlatiyor ve onlart benden
daha iyi biliyor” diyerek onun bu alandaki uzmanligim tescil etmektedir.*%°

Sa’bi’nin rivayetleri incelendiginde Ozellikle IslAm tarihine dair “ilkler”
hakkinda genis maltimata sahip oldugu goriiliir. Hz. Peygamber’e iman eden ilk kisinin
Hz. Eb Bekir,*%® Ridvan beyati sirasinda Rasulullah’a ilk biat eden kisinin Ebti Sinan
el-Esedt,*®" ilk defa mescid insa eden kisinin Ammar b. Yasir,*®® islam’da ilk defa 6siir
vergisini vazeden kisinin Hz. Omer,*® hutbeyi ilk defa oturarak okuyan kisinin Hz.

O gibi Sa’bi’nin ¢ok sayida rivayeti Islam tarihi ve siyer

Muaviye oldugu*’
kaynaklarinda yer almaktadir.

Sa’bi’nin Hz. Peygamber dénemine iligkin rivayetlerinin genel itibariyle su
konular altinda oldugu goriilmektedir: Hz. Peygamber’in ortaya ¢ikisi ve gostermis
oldugu mucizeler, Hz. Peygamberin seferleri, hicreti, irtibata gectigi heyetler, yapmis

oldugu savaslar, Mekke dénemi igerisinde ona ilk tabi olanlar... BUtun bu rivayetler,

464 Zainab Omidian, Maryam Azizian, “Mu’alefeha-i Tarih Negari Sa’bi Ber Esas Rivayetha-i Ber C4
Mande Ez Vey Der Mutlin-i Klasik Tarihi”, Fasilnime-i ilmi Tarih-i islim ve iran Danisgih-
ez-Zehra, Cilt:30, Say1:46 (136), 1399/2019, s. 9.

465 Hatib el-Bagdadi, Tarih, Cilt: 14, s. 146; Ibn Asakir, Cilt: 25, s. 355, Hiizelf, s. 89; Ahmed, s. 666;
Urkmez, s. 140.

466 Taberf, Tarth, Cilt: 1, 539.

467 Ebt Muhammed Abdulmelik ibn Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakk4, [brahim
el-Ebyari, Abdulhafiz es-Selebi, Mektebetii Mustafa el-Babi’l-Halebi, Misir, 1375, Cilt: 2, s. 316.

68 Tbn Hisam, Cilt: 1, s. 498.

469 Eb( Ubeyd el-Herevi Kasim b. Sellam, Kitdbu’l-Emval, thk. EbG Enes Seyyid b. Receb, Daru’l-
Fazile, Riyad, 1428, Cilt: 2, s. 206.

470 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 19, s. 514.
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onun, Hz. Peygamberin essiz yonii ile Islam’in yayilmasi arasinda bir iliski kurdugunu
gostermektedir.*’

Hz. Peygamber’in semaili, hali, tavri, cesitli olaylar karsisinda yaklasimi ve
vefat1 hakkinda da bilgi vermektedir. Bu rivayetlerin yani sira Rastlullah’in sahip
oldugu ziihd vasiflari, yemek yemede ve uymada nefsine uymamasi gibi ahléki ve
ameli hayatina dair rivayetler de anlatmaktadir. Bu rivayetler Sa’bi’nin Muslimanlara
iyi bir yasam 6rnegi sunmak ve Islami bir kimlik olusturmak igin gdsterdigi ¢abasinin
bir parcasidir.

Diger dinlere ait pek ¢ok insanin yasadig1 bir bolgede farkli din mensuplarinin
bir araya gelerek miinakasa yapmalar1 oldukga dogaldir. Bu nedenle Sa’bi’nin islamin
temel ilkelerini 6ne ¢ikaran, Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispatlama amaci tagiyan
veya mucizelerle ilgili rivayetlere de siklikla yer verdigi goriilmektedir. Bu durum
onun, farkli din mensuplarinin meydan okumalar1 karsisinda, Miisliiman kimliginin
istlinliiglinii ispatlama, onu diger dinlerden ayiran hususlar1 ortaya koymaya yonelik
oldugunu séylemek mimkuindur.

Sa’bi Hulefa-i Rasidin doneminde yasanan 6nemli olaylar1 da sonraki nesillere
aktarmaktadir. Onun yalnizca Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerle degil ayni
zamanda dort halife donemi olaylart hakkinda da bilgi edinmesi, doneminin Siyasi
olaylarini iyi analiz edebilmesine neden olmustur.*’?

Hz. Omer déneminde yapilan Cisr (Koprii) Savasinda, Ebti Ubeyde dahil sekiz
yliz Misliimanin sehit oldugunu, Cellla savasinda Miisliimanlarin elde ettigi
ganimetlerin otuz milyon dirhem {izerinden paylastirildigi, Eb0 Musa’nin Tiister
sehrini on sekiz ay muhasarasiin ardindan Hiirmiizin’in Hz Omer’in kendisi
hakkinda verecegi hiikme razi oldugu gibi pek c¢ok rivayet Sa’bi vasitasiyla
kaynaklarda yer almaktadir.

Ayrica onun bu alandaki ilmi birikimi, giincel fikhi problemler karsisinda
¢oziim tlretirken daha 6nce benzer hadiselerin olup olmadig1 hususunda kiyaslama
yapabilecegi genis bir alan saglamistir. Sa’bi’nin bazi rivayetlerinde hukuk konulari

on plana ¢ikmaktadir. Onun bahsettigi Hz. Peygamber’in Meymine ile ihramdayken

411 Omidian, s. 14.

472 Sa’bi’nin bu dénemle ilgili rivayetlerini toplayan bir calisma bulunmaktadir. bkz. Fevzi
Muhammed Saati, “Muhtarat min Rivayati’s-Sa’bi et-Tarihiyye an Asri’r-Rasidin min Kitabey
Tarihi’r-Rusul ve’l-Miilik ve Vak’ati Siffin”, Mecelletii Camiati Ummi’l-Kura li-Uliimi’s-
Ser’iyye, Cilt: 12, Say1:19; 1999, ss. 1-105.
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evlendigi, namazlarin baslangigta iki rekat farz kilindigi, sonrasinda artirildigi, ehl-i
ifke Hz. Peygamber’in had cezasi uygulamasi gibi pekc¢ok rivayet, dogrudan ahkam
ile ilgilidir.4"

Sa’bi ayn1 zamanda Islam oncesi doneme ait Arap dil, kiiltiir ve yasayisina
dair pek cok haberin de kaynagi durumundadir. Arap yazisinin ilk defa Harb b.
Umeyye tarafindan yazildig1, yazinin kokeninin ise Hireliler yoluyla Enbar halkina

dayandigini bize Sa’bi bildirmektedir.*™

1.3.4.4. Arap Dil ve Edebiyatindaki Kudreti

Daha once de belirtildigi Sa’bi’nin yasadigi donemin biiyiik bir kism1 Emeviler
donemine tekabiil etmektedir. Emeviler Arap dil ve Edebiyatina biiylik 6nem vermis
ve donemin sairleri icin hazineden biiyiik bir pay ayirmislardir.*”® Onlarm bu yaklasimi
toplumda siir, nesir, hitabet, meseller, hikem, kitabet gibi edebi iiriinlerin gesitlenip
zenginlesmesini saglamistir.

Sa’bi yetistigi ortamin ve aldig1 egitimin geregi, oldukg¢a fasih bir Arapga ile
konusurdu.*’® Ozellikle siir dinlemeyi ve siir okumay1 severdi. Sairlerden olusan
meclislerde otururdu.*’’ Onun hafizasinda ¢ok sayida siir oldugunu, “En az rivayet
ettigim sey gsiirdir. Bununla birlikte, istesem tekrarlamadan size bir ay boyunca

8 hareketle soylemek mumkiindiir.

devamli  siir okuyabilirim”  sbzlerinden*’
Abdiilmelik b. Mervan kendisine “Araplarin manasi en derin sozleri nelerdir”
sorusunu sorunca Sa’bf cevaben; imriu’l-Kays, Ziiheyr, Nabiga, Adi b. Zeyd, Tarafe,
Abid, Lebid, A’sa, Hutay, Haris b. Amr ve Semmah’a ait siirleri arkasi arkasina

okumasi da bu durumu gostermektedir.*"

413 Cahid Kara, “Amir Es-Sa’bi’nin Siyer Kaynaklarindaki Rivayetlerinin Muhteva Agisindan

Degerlendirilmesi”, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:XVII, Say1:17, 2020, s.
32.

474 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 19, s. 538.

475 Emevilerin Arap dil ve edebiyatina yaklasimi igin bkz. Omer Riza Kehhale, el-Edebii’l-Arabi fi’l-
Cabhiliyye ve’l-islam, el-Matbaatu’t-Teavuniyye, Dimesk, 1392, ss. 14-18.

476 Fesevi, Cilt: 2, s. 603; Tbn Asakir, Cilt: 25, s. 377.

477 Ebi Hanife onu sairlerle beraber otururken gordiigiinii belirtmektedir. Ibn Sa’d, Cilt: 4, s. 251.

478 Hatib el-Bagdadi, Tarih, Cilt: 12, s. 224, Cuday, s. 16; Ticanf, ss. 78.

479 Tbn Asakir, Cilt: 25, s. 391.
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Sa’bi, Abdulmelik b. Mervan ile siir iizerine sohbet yapmaktan oldukca keyif

80 okumasin

alirdi. Bir giin Abdulmelik kendisinden Temimogullarinin daliyesini®
istemis, Sa’bi de beni Temim’e ait yetmis daliye okumustur. En sonunda da Esved b.
Ya'fiirun (31 3h (e 2 ad il 2l dgle O 3588 139 “Ankaraya yerlestiler, onlarin
lizerine daglar ve tepelerden gelen Firat’m nehri akard1” musralariyla bitirmistir.*8

Yine bir giin Sa’bi ile Hristiyan Arap sairlerinden Ahtal, Halife Abdulmelik ile
bir araya gelmislerdi. Oradan ayrildiklarinda Ahtal Sa’bi’ye, “Ey Sa’bi, bana karsi
anlayisl ol. Zira sen pek ¢ok kaptan ilim alirken ben tek bir kaptan ilim aliyorum.”
s6zU*®2 Sa’bi’nin siir ve hikmetli sdzler konusundaki yetenegini ortaya koymaktadir.

Onun siire ve hikmetli sozlere kars1 sevgisi o kadar derindir ki, yashliginda
dahi siirle ilgilenmistir.*®® Hz. Eb Bekir’in, Hz. Omer’in ve Hz. Ali’nin de sair
oldugunu belirten Sa’bi, zaman zaman sahabenin sdyledigi gesitli siirleri de rivayet
etmektedir. Ote yandan siirlerin nass olarak algilanmasima engel olmak igin basinda
besmele yazilmasini kerih gérmektedir.

Sa’bi, ayrica bazi siirler hakkinda O6vgii veya elestiri igeren yorumlar da
yapmaktadir. Bu yorumlardan biri Hz. Osman hakkinda yazilmis Ka’b b. Malik’in
mersiyesi ile ilgilidir. Sa’bi bu konuda Ka’b b. Malik’in mersiyesinden daha giizel bir
mersiye isitmedigini dile getirmistir.

Arap dil ve kurallarina Oonem vererek hatali kullanimlara engel olmaya
calismaktadir. Nitekim fethedilen topraklarda kurulan Kife gibi sehirlerde, islam ile
yeni tanigan insanlarin bir kismi1 Miisliiman oluyor, olmayanlarda vergilerini vererek,
Miislimanlarin korumalar1 altinda hayatlarini siirdiiriiyorlardi. Buralara yerlesen
Araplar ile Arap olmayan halk kaynasmaya baslayinca, dncelikle iletisimin ilk sarti
olan dil problemi ortaya ¢ikmistir. Gerek sosyal hayati idame ettirme, gerek yeni
Musliman olanlarin, Islam’1 ana kaynaklarindan &grenebilme arzulari, Arapcaya
yonelimi artirmistir. Plansiz olarak vuku bulan bu yeni dil 6grenme hareketiyle
beraber, dillerde birtakim gramer ve imla hatalar1 da kendini gdstermeye

baslamistir.*®*  Sa’bi de ortaya ¢ikan bu sorun karsisinda rivayetlerde yer alan irab

hatalarinin diizeltilerek aktarilmasi gerektigini savunmaktadir. Ona gore ilimdeki

480 Daliye, beytinin son harfi = ile biten kaside veya siirdir.

481 [bn Asakir, Cilt: 25, s. 385.

482 Ebf Nuaym, Hilyetii’I-Evliy4, Cilt: 4, s. 410; Urkmez, s. 130.

483 Tbn Sa’d, Cilt: 6, s. 255.

484 Abdiilkadir Palabryik, Hadislerin Anlagilmasinda Dil Problemi, Fecr, Ankara, 2022, ss. 60-61.
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nahiv, yemekteki tuz gibidir. Ondan asla miistagni kalinmasi1 miimkiin degildir.*®

Dogru konugmanin ve dili muhafaza etmenin halk i¢in de Onemine deginmistir.
Nitekim kadilik yaptig1 bir donemde miras davasi yiiziinden kardesini sikayet etmek
isteyen bir adamla aralarinda soyle bir konusma geg¢mistir:

Adam: Ey Kad1! Ben kardesimle tartisiyorum. Babamiz vefat etti (WLl 4 53 35)

Sa’bi: (Lsl) de.

Adam: Babamizdan bize miras kald1. (Us ¢ L) )

Sa’bi: (L) de.

Adam: Babamiz vasiyet etti. (Ll (a5 55

Sa’bi: (Lsl) de.

Adam: Oyleyse babamizdan bize miras kalan sey nedir. (sl i, 5 Led)

Sa’bi: (Wl) de.

Adam ofkelenerek soyle dedi: Goriiyorum ki ben seninle ayni fikirde olmaya
calistyorum fakat sen bana muhalefet etmeye bayiliyorsun.

Sa’bi: Allah’a yemin olsun ki senin dilinden yitip gideni, mirasindan
yitirilenden daha biiyiik oldugunu goriiyorum.*3®

Sa’bi zaman zaman basit anlatimlar yerine mecazi ifadelere bagvurmus veya
sOzii dolayl1 yoldan anlatmustir. Suyu kastederek “Bana varligi 6nemsiz goriilen ama
yoklugu dayanilmaz olan bir seyi icir” demistir.*®’

Guizel ahlaki anlatmak, 6giit vermek i¢in vaaz ve kissalara, fabl tir( hikayelere
de yer vermektedir. Ozellikle siyasi baskinin yogun oldugu donemlerde verilmek
istenen siyasi mesajlarin fabl tiirii eserler yoluyla verildigi dikkate alindiginda
Sa’bi’nin anlatti@1 bu hikayelerin de 6zel bir anlami olabilecegi diislintilmelidir. Bu
nedenle Sa’bi’nin aktardig iki fabl 6rnegine burada yer vermek istiyoruz. Bunlardan
ilki su sekildedir:

85 Tbn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 325.

486 http://www.nsaaem.com/showthread.php?p=1833 (11.10.2017). Hasan el-Basri ve bir adam
arasinda da benzer bir konusma ge¢mistir. Bkz. Ebli Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Suabu’l-
iman, thk. Abdulali Abdulhamid, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1423, Cilt: 3, s. 214.

487 Eb( Nuaym, Hilyetii’I-Evliy4, Cilt: 4. s. 323.
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Bir adam ¢ayrrlarda dolasan bir kusu yakalamisti. Kusu eline aldiginda
adama seslenerek “Bana ne yapacaksin” diye sordu. Adam “Seni kesip
yiyecegim.” diyerek cevap verdi.

Kus: “Ben seni doyuracak kadar iri degilim. Ama beni yemedigin
takdirde sana ondan daha hayiwrll olan ii¢ seyi 6gretebilirim. Bunlardan birini
heniiz elindeyken, digerini daga ulastigimda, digerini de agaca kondugumda
soyleyecegim.” dedi.

Adam ondan hemen ilkini séylemesini istedi. Kus “Kagirdigin seyler igin
hayiflanma” diyerek cevap verdi.. Sonra elinden ucarak daga ulasti ve “Olmasi
miimkiin olmayan seylere inanma” dedi. Agaca kondugunda da “Ey bahtsiz kisi.
Sayet beni kesseydin kursagimda yirmi miskal agirliginda olan iki inci tanesi
bulacaktin” dedi.

Adam dudaklarini isirip  kusu elinden kacwrdigina iiziildii, sonra
hayiflanmaya basladi ve iigtinciisiinii soylemesini istedi: Kus “Sen ilk ikisini
hemen unuttun. Ugiinciisiinii nasil séyleyeyim. Ben sana kagirdigin seyler icin
hayiflanma demedim mi? Olmast miimkiin olmayan seylere inanma demedim mi.
Tiiylerim, etim, kamim tiim viicudumla ben bile yirmi miskal etmem” dedi ve
ucarak oradan ayrildi.*®®

Sa’bi’nin ifade ettigi diger fabl 6rnegi de soyledir:

Ormanda aslan hastalanmis ve tilki disinda biitiin hayvanlar onun
ziyaretine gelmiglerdi. Cakal: “Kralim! Sen hasta oldun ve tiim hayvanlar seni
ziyarete geldiler. Ancak sadece tilki seni ziyaret etmedi” deyince Aslan “Tilki
geldiginde bana haber verin” dedi.

Bu konugma tilkinin kulagina ulasir ulagmaz hemen aslanin yanina gitti.
Aslan ona “Ey Tilki! Tiim hayvanlar beni hasta iken ziyaret ettiler. Sen neden
ziyaretime gelmedin” diye sorunca o; “Kralvmin hastaligini duydum ve
hastaligin tedavisi icin ilag aramaya koyuldum” diyerek cevap verdi. Aslan “Peki
ilag bulabildin mi” diye sorunca tilki; “Ilag olarak ¢akalin bacagindaki liflerin
ctkartiimasi gerektigini soylediler” dedi. Bunun iizerine aslan pengesiyle ¢akalin
bacagina vurdu.

Tilki oradan ayrilarak yolda beklemeye basladi. Arkasindan ¢akal geldi
ancak bacaklarindan kanlar akiyordu. Tilki ona “Ey kirmizi pabuglu. Bir daha
kralin yaminda oturdugunda kafandan c¢ikacaklara dikkat et. Simdilik
soylediklerin bacagindan ¢ikt1” diyerek seslendi. 489

1.3.4.5. Diger ilim Dallarina Olan lgisi

Sa’b1’nin ilgilendigi diger bir ilim dali da cebirdir. Hz. Ali’nin talebesi Haris
el-A’ver’den hesap ilmini 6grenen Sa’bi, bu alandaki yetkinligi ile zekat, miras gibi
hususlarda goriislerine siklikla basvurulan alimlerdendir. Ustlendigi devlet gorevi

nedeniyle kendisinde hazineye ait bir hesap defteri bulunmaktaydi ve bu defter

488 Ebei Nuaym, Hilyetii’l-Evliy4, Cilt: 4, s. 316; Y&kt el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udeba, Cilt: 4, s. 1478.
489 Eb( Nuaym, Hilyetii’I-Evliya, Cilt: 4, s. 317.
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lizerinde yogun mesai harcardi.**® Bu hususlar onun hesap yapabilme kabiliyetinin
oldukea giiclii oldugunu gostermektedir.

Sa’bi’nin diger bir ilgi alan1 da riiya tabirleridir. A’sa Hemdan riiyasinda
igerisinde bugday ve arpa bulunan bir eve girdigini sag eline bir avug bugday, sol eline
bir avug arpa aldigin1 ancak evden ¢iktiginda arpanin sag elinde bugdayin sol elinde
oldugunu gérmiis ve bu riityay1 Sa’bi’ye anlatmisti. Sa’bi kiz kardesinin esinin riiyasini
“Kur’an ilmiyle ilgilenirken sonra siire meyledeceksin” seklinde yorumlamisti. A’sa,

kabilesinin imam1 ve Kur’an dgreten bir kisi iken daha sonra siire yonelmistir. %

1.3.5. Eserleri

Hz. Peygamber’in vefatina miiteakip ilk asirda yazinin az kullanilmasi ve ilmin
daha ¢ok sozlii aktarilmasina ragmen $a’bi’ye bazi eserlerin atfedildigi goriilmektedir.

el-Megézi, Ferdiz ve’l-Cerahat, el-Kifdye fi’l-Ibade ve’t-Taa, Kitdbu Siird ve
Maktelii Osman“®?, Faddilu’l-Mekke, Fadailu’l-Medine*®® adli eserler ona nisbet
edilmektedir. EbG’l-Hasin’den nakledildigine goére Sa’bi vefat ettiginde yaninda
sadece el-Ferdiz ve’l-Cerdhat adli eseri bulunmaktadir.*®** Kuteybe b. Miislim’in
huzurunda ezberinden naklettigi bir kitab1 oldugu da ifade edilmistir.

Diinyanin en 6nemli yazma eser uzmanlarindan biri olan Selahaddin Miineccid
ise Sa’bi’nin “Siyeru’l-Mulik” isimli baska bir eserinin olduguna dair kanaatini
belirtmektedir.*® O, bu kitabin altinc1 yiizy1lda mevciid oldugunu, Eba Hamid el-
Girnati’nin - “Tuhfetii’l-Acaib” isimli eserinde ondan nakiller yaptigini1 ifade
etmektedir. Bu diisiincesini ise eserde gecen, “Sa’bi, Siyeru’l-Mulik kitabinda bunu

2

zikretti” seklindeki ifadelerine ve nakledilen metinlerin bir kismiin Yemen’in

giizelliklerine ait anlatilar olmasina dayandirmaktadir. Ona goére, Ebi Hamid’in

490 fbn Sa’d, Cilt: 6, s. 248.

491 Eb Nuaym, Hilyetii’I-Evliy4, Cilt: 4, s. 325.

492 Fyad Sezgin, Tarihu’t-Turasi’l-Arabi, Camiatii ’1-imam Muhammed b. Suid, 1411, Cilt: 2, s.
69; Ayrica bkz. Tivile, s. 58.

493 Ebl Bekr Semsiiddin Muhammed b. Abdillah ed-Dimeski Tbn Nasiruddin, Tavdihu’l-Miistebih
fi Zabt1 Esm&’i’r-Ruvat ve Ensabihim ve Elkabihim ve Kiindhiim, thk. Muhammed Naim el-
Araksisi, 1. Baski, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrit, 1993, Cilt: 5, s. 337; Ibrahim, s. 59. Bu eserin
Islam hukukuyla ilgili iki ayn kitap oldugu da nakledilmistir. Buna gore Feraiz Islam miras
hukukuyla, “Cerahat” ise islam ceza hukukuyla ilgilidir. Bkz. Urkmez, s. 128.

494 Hatib el-Bagdadi, Tarih, Cilt: 14, s. 148; ibn Asakir, Cilt: 25, s. 363; Hiizeli, s. 108.

4% Selahaddin Miineccid, “Nustisu Min Kitabi Mefkad (Siyeru’l-Mulik Li’s-Sa’bi)”, Alemu’l-
Katub, Cilt:3, Say1:2, 1402/1982, s. 197.
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aktardigi bu metinler Arap kiiltiiriinde sehirler hakkinda eser te’lif eden ilk kisinin
Sa’bi oldugunu gdstermektedir.*%

Sa’bi’nin yasadigi asrin biliyiikk boliimiiniin hifz ve rivayet asr1 oldugu
diisliniildiiglinde bu ¢alismalar1 te’lif ve tasnif c¢alismalarin ilkleri arasinda
degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica séz konusu eserlerin basliklarina bakildiginda

Sa’bi’nin ilmi zenginligi de miisahade edilebilmektedir.

4% Mineccid, ss. 196-198; Ayrica bkz. Eb Himid el-Girnati, Tuhfetii’l-Elbab ve Nuhbetii’l-A’cab,
thk. Ismail el-Arabi, Daru’l-Afak el-Cedide, Magrib, 1993, ss. 38, 43, 146, 147, 152,.
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IKiNCi BOLUM
AMIR B. SERAHIL ES-SA’BI’NiN HADISCIiLiGi VE SUNNET ANLAYISI

2.1. SA’BI’NIN HADISCiLiGi

2.1.1. Sa’bi’nin Hadis Ilminin Metodolojisine Katkilar

fslam? ilimlerde 6nemli bir yeri olan Amir es-Sa’bi’nin 6zellikle rivayet ve
dirayet acisindan Hadis ilmindeki yerini tespit etmek ele alinmasi gereken 6nemli bir
konudur. Stiphesiz ki bu alandaki verilerin tamamina erismek, -ilk iki asra dair
nesredilen eserlerin yaninda tarihi mirasin igerisinde heniiz tahkik ve nesir hizmeti
bekleyen cok sayida eseri de hesaba katarsak- insan giicliniin sinirlarin1 agmaktadir.
Bu nedenle eksik materyale binaen ortaya konulacak hiikiimlerin ve yorumlarin da
eksik ve yanlis olma ihtimali bulunmaktadir. Biz bu bdlimde ulasabildigimiz
kaynaklar gergevesinde elde ettigimiz verilerle smirli olarak Amir es-Sa’bi’yi hadis

ilmi acisindan tanitmaya calisacagiz.

2.1.1.1. ilim Ogrenme ve Ogretmede Usiil ve Adabi

Kaynaklarimizda $a’bi’nin bir ilmi Ogrenirken veya onu sonraki nesillere
aktarirken takip ettigi ¢esitli yol, yontem ve uygulamalar yer almaktadir. O, kendi
diinya goriisii ve tecriibeleriyle gelistirdigi bu metodlar1 6grencileriyle paylasmis ve
onlara bazi tavsiyelerde bulunmustur. Tabiin neslinin sahdbeyi 6rnek alarak ortaya
koymaya basladigi bu kaidelerin, sonraki ddnemlerde Hadis ilminin usulinin
gelisiminde 6nemli katkilar1 olmustur. Sa’bi’nin ilim 6grenmek isteyen bir 6grencide
bulunmasini bekledigi 6zellikler ve onlara tavsiyeleri su sekildedir:

[lim elde etmek isteyen bir kisi bu isteginde oldukca kararli ve istiyakli
olmalidir. Vaktini iyi degerlendirmeli ve faydasiz islerden uzaklagmalidir. Sa’bi dinya
ve ahirette insana fayda vermeyecek hususlarin terkedilerek zihnin bos ve anlamsiz

sorularla mesgul edilmemesi gerektigini ifade etmektedir.*®” Kisinin ilim elde etme

497 Eb( Bekir Ahmed b. Hiseyin el-Beyhaki, el-Medhal ile’s-Siineni’l-Klbra, thk. Muhammed
Ziyaurrahman el-A’zami, Daru’l-Hulefa lil-Kitabi’l-islami, Kuveyt, t.y., s. 197.
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siirecinde moral ve motivasyonunu bozacak her tiirlii isten, hiiziin ve kederden
miimkiin oldugunca uzak durmasi gerektigini savunmustur. Gline erken kalkarak
baslamak, ¢esitli beldelere giderek bolgeyi ve o beldenin ilim erbabini tanimak,
O0grenme siireci igerisinde aceleci bir yap1 sergilemeyip sabirli olmak onun 6grenim
slirecinde Sa’bi’nin tavsiye ettigi metodlarindandir. Nitekim kendisine yoneltilen
“Sahip oldugun ilmi nereden elde ettin” sorusuna, “Kederi terketmek, ¢esitli beldeleri
gezmek, giivercin sabri gibi sabir géstermek ve kargalar gibi erken kalkmak ile elde
ettim” diyerek cevabini vermistir. 4%

Sa’bi, gerek 6grenme gerekse ilmi bagkalarina aktarma stirecinde, oldukga titiz
olunmasi gerektigini ifade etmektedir. Ayrica ilme talib olan kisi, 6grendiklerini
giinliik hayatina intikal ettirmeli, davranislarina da yansitmalidir. $a’bi, ilim ile amel
etmeyi, Ogrenileni kalici hale getiren bir unsur olarak gdérmektedir. Bu nedenle
hadislerle amel etmenin rivayetlerin ezberlenmesinde onemli bir yardimci oldugu
goriisiindedir.**°

[lim ile mesgul olan bir kisinin Allah’tan korkarak hareket etmesi, giinahlardan
sakinmasi, ahl&ki yapisina dzen gostererek kisiligini zedeleyen s6z ve davraniglardan
uzak durmasi gerekir. Facir alim ve cahil abidden uzak durulmalidir. Ciinkii onlar fitne
zamanlarinda akillarini kullanamayan ve yanlisa bulasmaya meyilli olan kisiler i¢in
birer afettir.>® Sa’bi’nin Hz. Omer’den aktardig1 bir rivayete gore zamani ifsad eden
{i¢ seyden biri alimin yaptig1 hatalardir.>** Alimin yaptig1 hatalar, miinafik bir kisinin
Kur’an’a kars1 miicadele etmesi ve insanlar1 saptiran liderlerin zorbaliklar1 dini
anlay1sin bozulmasina sebebiyet vermektedir.>%2

Ona gore, ilim oOgrenmek isteyen bir kisinin hocalarmi 1yi dinlemesi

miinakasalara girmemesi, sebat ederek devamli ¢alismas1 gerekir. Nitekim o, “Kimin

4% Zehebf, Siyer, Cilt: 4, s. 300. Turk kilturinde giivercin, sabri ile vasiflanan bir hayvan olmamasina
ragmen Arap kiltiriinde bu sekilde bir kullanim bulunmaktadir. Biz de Sa’bi’nin bu s6ziinii aslina
uygun olarak terciime ettik. Bunun yaninda kimi zaman “giivercin” yerine “cansiz olan nesne”
ifadesi de kullanilmistir. Cuday, s. 15.

4% Tbn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 25; Ibrahim b. Musa el-Lahmi es-Satibi, el-
Muvéfakat, thk. Ebi Ubeyde Meshiir b. Hasen es-Selman, Daru ibn Affan, 1417, Cilt: 1, s. 102.

50 Beyhaki, el-Medhal, s. 335; Ibn Asakir, Cilt: 25, s. 409; Arrare, s. 48.

01 Beyhaki, el-Medhal, s. 443.

52 [bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, Cilt: 2, s. 223.
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bir seye ihtiyact varsa onu elde etmek igin kedi gibi kararli olsun. Onu mutlaka elde
eder” soziinii aktarmistir.>®

Kisinin rahata ve zevke dalmasinin insan1 6grenmekten uzaklastiracagi, zihnini
ilmi meselelerden uzak tutacagi endigesiyle Sa’bi’nin helal olan bazi davraniglardan
dahi sakindig1 goriilmektedir. Unutkanlik korkusu ile et yemekten kaginmasi, orug
tutmay1 tavsiye etmesi, ilim Ogrenme ve Ogretme siirecinde uyguladigi
metodlarindandir.®

Sa’bi bir hatayi diizeltece§i zaman bunu miimkiin oldugunca nezaket ¢ercevesi
icerisinde yapardi. Insanlarin onurunu kirici sozler, tavir ve davranislardan uzak
dururdu. Haccac’in gramer hatasi yaparak sordugu bir soruyu yine gramer hatasi
yaparak cevaplamis, Haccac soruyu diizeltince o da cevabi diizeltmistir. Onun bdyle
davranmasinin nedeni, emirin huzurunda kiistahlik yapmak istemeyisidir. 5%°

Sa’bi’ye gore ilim kusatilamayacak ve tamami elde edilemeyecek kadar
genistir. Dolayistyla kisinin ilimden en giizelini elde etmeye ¢aligmasi gerekir.>% Bu
nedenle dgrencilerine, “Ilim yagmur damlalarindan daha fazladir. Sen her seyin
giizelini elde etmeye ¢alis” seklinde tavsiyelerde bulunmaktadir.®®’ Tlmin biiyiikliigii
karsisinda insanin acizligini ise, “Ilim ii¢ karistir. Ilk karisi elde eden biiyiiklenir ve
onu elde ettigini diisiiniir. Ikinci karisi elde eden kisi ilmin biiyiikliigii karsisinda
kiiciiliir ve onu tamamen elde edemeyecegini bilir. Ugiincii karisa gelince onu hi¢
kimse elde edemez” sozleriyle ifade etmistir.®® Bu nedenle Klasik kaynaklarin ¢izdigi
profile gore Sa’bi’nin rivayet ilminde oldukc¢a Ozgilivenli ancak bilgisine kiyasla
hiikiim vermede oldukc¢a miitevazi oldugu goriilmektedir. Zira Sa’bi bilmedigi bir
mesele hakkinda “Bilmiyorum” demekten asla g¢ekinmezdi. Salt b. Behram (0.
140/757) da onun bu tavrini, “Sa’bi kadar ‘bilmiyorum’ diyen baska bir insan
tamimiyorum” diyerek ifade etmektedir.5%® Bu hususta o kadar ileriye gitmistir ki,

kendisine “‘bilmiyorum’ demekten mahcubiyet duymuyor musun” diye soruldugunda,

503 Ebf Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 317. “Kedi gibi kararli olmak” ifadesi metinde oldugu
sekliyle gevrilmistir. Burada kedinin avlanirken sabirli olmasi, hedefine odaklanmasi, avlanma
hususundaki azmi kastedilmistir.

504 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 318.

505 fbn Abdi Rabbih,Cilt: 2, s. 6; Ayrica bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverd?,
Edebii’d-Diinya ve’d-Din, Mektebetii’l-Hilal, Beyrdt, 1421, s. 95.

56 ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 1, s. 209.

07 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 314.

08 Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, s. 84.

509 ibn Sa’d, Cilt: 6, s. 250; Abdulbasit, s. 42.
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“Melekler nasil ki “Ey Rabbimiz! Bizim senin ogrettiklerinden baska bir ilmimiz
yoktur” dediklerinde mahcub olmadilarsa ben de 6ylece mahcubiyet duymuyorum”
diyerek cevap vermistir.>’® Bu ilim ahlakim ise Hz. Ali’den yaptig1 bir nakil ile
aktarmaktadir: “Bir kigi rabbinden baska bir seye umut baglamasin, giinahindan baska
bir seyden korkmasin. Bilmeyen kimse sormaktan haya etmesin. alim kimse bilmedigi
bir meselede ‘Bilmiyorum’ demekten cekinmesin.”®'! Bilmedigi hususlarda “Allah
daha iyi bilir” demenin Hz. Ali gibi sahabilerin ilmi tavri oldugunu, bu tavrin getrefilli
ve mesakkatli konular hakkinda konusmanin getirebilecegi i¢ sikintisindan kisiyi
kurtardigini ve gonlii rahatlattigini aktarmaktadir.>*2
Sa’bi’ye gore herkes ilim alamaz ve herkese de ilim verilmez. ilim taleb eden
kisinin, akilli olmas1 dine uygun bir hayat yasamas1 gerekir.’®® O rivayet bilgisinin
yalnizca ilmi meselelerle ilgilenen akil ve zabt sahibi ahlakli kisilere verilmesi
gerektigini “Ehlini ilimden men ederek giinah islemeyin, ehli olmayana hadis nakledip
de giinah islemeyin” sdzleriyle anlatmaktadir.>** Bu hususta ayrica sunlari sdylemistir:
“Eskiden ilmi, akil ve dindar olma hasletini tasiyan kisiler talep ederdi. Kisi
akilly ama dindar degilse ona, “Bunu ancak dindar olanlar elde edebilir sen dindar
bir kisi degilsen bunu neden 6grenmek istiyorsun’ diye sorulurdu. Sayet dindar ama
akilli degilse, “Bunu ancak akilli olanlar elde edebilir sen akill bir kisi degilsen bunu
neden ogrenmek istiyorsun” denilirdi. Bugiin ise bu iki vasiftan birini tasimayan
insanlarin ilim talep etmesinden korkuyorum” >
Sa’bl “Kendim gibi birini gormedim. Kendimden daha dlim bir kimseyi her
gordiigiimde stiphesiz ona bir hadis naklederim” sozleriyle kasdettigi ise siiphesiz
karsisindakinin ilmi birikiminden daha ziyade 6grenme kabiliyetidir. O, bu sozleriyle

ilmin zeka, akil, ahlak ve ilgi meselesi olduguna vurgu yapmaktadr. >

510 Eb( Hayyan Ali b. Muhammed et-Tevhidi, el-Besair ve’z-Zehair, thk. Vedad el-Kadi, Daru Sadir,
Beyrit, 1408, Cilt: 4, s. 184; Eb( Ali el-Muhsin b. Ali et-Ten(hi, Nesvaru’l-Muhadara ve
Ahbaruw’l-Mizakera, thk. Abbld es-SalicT el-Muhami, Daru Sadir, Beyrit, 1391, Cilt: 6, s. 327,
bkz. Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 112; Cuday, s. 59, Arrére, s. 45.

511 bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, Cilt: 1, s. 182.

512 bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 116.

513 Mecdi Arafit, “el-I’1am bi-Siyeri’l-A’lam: es-Sa’bi’l-imam”, Mecelletii’t-Tevhid, Yil: 31, Say:
9, 2022, s. 35. Ozsoy, $.320.

514 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 324.

515 Eb( Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 323; Arafat, s. 35; Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 130.

516 [bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, Cilt: 1, s. 264.
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[lim, kisiyi cennete yakinlastirip, cehennemden uzaklastirir. Akil ise kisinin
gittigi yolu ve yaptig1 hatalarin sonuglarini bilmesidir. Kisi, aklinin kemal derecesine
ulastigini, ancak dilini korumayi basardiginda, insanlar kendisine doniip ragbet
ettiginde ve onlar tarafindan kabul edildiginde bilebilir.>!’

[lim erbabma ve Rastlullah’in (s.a.s) ehl-i beytine saygili davranmanin
onemini Zeyd b. Sabit ve Ibn Abbas arasinda gegen konusmay naklederek ortaya
koymaktadir. Bu rivayete gore Zeyd b. Sabit annesinin cenaze namazini kilmis daha
sonra kendisine binmesi igin bir binek getirilmistir. ibn Abbas binegin iizengisinden
tutarak, “Alimlere ve biiyiiklere boyle davranilir” demistir. Bunun iizerine Zeyd b.
Sabit Ibn Abbas’n elini dperek, “Biz de Rasilullah’in ehli beytine boyle davranmakla
emrolunduk” diyerek cevaplamustir.®®

[lim sahibi kisinin yumusak huylu hilm sahibi olmasi gerektigini, alimde
bulunan bu 6zelliklerin ilmin siisii oldugunu belirtmektedir.>?® Sa’bi’ye goére ilmin
giizelligi, i¢ huzurdur. ilim sahibi olunca kaba olmamak ve kibirlenmemek gerekir.
Kabalik ve kibir, cahillik alametidir ve ilim ehlinin Gzerinde durmaz. Nitekim
kendisine “Bu adam dlimdir” denildiginde Sa’bi, “Ben onda ilmin ihtisamini
gormiiyorum” demis. Onun ne oldugu sorulunca da, “Sekinettir. Sayet bilseydi sert
olmazdi, sayet bilseydi kibirlenmezdi.” diye cevap vermistir. °2°

Sa’bi ayrica, “Kim kendi mahallesinin meclisinden ayrilarak baska meclislere

»521

katilirsa ilmi artar ve ameli giizellegir. sozleriyle ilim yolculuklarimi tesvik etmis,

ve bunun kisinin ufkunu agan bir yol olduguna igaret etmistir.

2.1.1.2. Hadis Naklinde Meclis Adabi

Hadis meclislerinin dinin anlasilmasi ve insanlara aktarilmasinda 6nemli bir
rolii bulunmaktadir. Ilmi yiiceltmek, Allah’t ve Rasiliinii yiiceltmek olarak

goriildiigiinden bu meclislere Islamiyetin ilk yillarindan itibaren biiyiik nem verilmis

517 1bn Asakir, Cilt: 25, s. 386.

518 bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, Cilt: 1, s. 253.

519 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 318, Cuday, s. 18.
50 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 323.

2L Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 318.
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ve birgok ahlaki kural ortaya konulmustur. Meclislerde bulunanlar i¢in bu kurallara
riayet etmek ilim meclislerinin en énemli unsurlarindan birisi olarak goriilmiistiir. 522
Sa’bi’nin hadis meclislerinde gerek rivayet gerekse tahammul Gsulline dair
pekcok goriis ve tutumunu klasik kaynaklarda bulmak miimkiindiir. Toplumda gorilen
bozulmalarin cehaletin 6nlenmesiyle, insanlarin dini konularda bilinglenmesiyle 6ne
gecilebilecegini diistinerek siklikla insanlart ilim meclislerine ¢agirmis ve “Alimlerin
meclislerinde yer alin. Onlar iyi yaptigizda sizi 6verler, kotii bir sey yaptiginizda onu
iyive yorarak sizi mazur goriirler. Hata yaptiginizda size sert davranmaz
bilmediklerinizi size 6gretirler. Sizin hakkinizda sahitlikte bulunurlarsa size fayda

523

saglarlar.” diyerek ilim meclislerine tesvik etmistir.>> Meclise degerli bir alim

geldiginde ona hiirmet eder, ikramlarda bulunur ve onun bilgisinden ve goriislerinden
istifade etmeye calisirds. 524

Hadis meclislerinde fiziki ortam hakkinda da gorlis belirtmistir. Ders
halkasinin genis olmasinin verimi azaltict bir etkisinin oldugunu; kontrol edilemez
derecede biiylik bir ilim halkasindan geriye kalanin yalnizca dersdeki bagirma ve
fisiltilar oldugunu ifade etmistir. °2°

Sa’bi insanlarin bikmamasi i¢in meclis siirelerinin de uzun olmamasi gerektigi
goriisindedir. Ona 6gle vaktinden ikindi vaktine kadar sorular soruldugunda, “Sayet
bu kadar vakit bana helva yediriyor olsaydiniz bile ondan bikardim” demistir.>?® Insan
iligskilerinde de ayni yaklasimi devam ettirmis ve dengenin muhafazasina dnem
vermistir. “Kur’an okuyucularindan anlayissiz olanlar, hastanmin ailesine hastadan
daha fazla zahmet verirler. Onlar vakitsiz gelirler ve oturdular mi kalkmay
bilmezler.”?" gibi sozlerle, bir ortamda haddinden fazla oturmanin insanlara zahmet
verdigini, insan iliskilerini zedeleyici oldugunu ve meclislerde kararinca hareket
etmenin gerekliligini vurgulamigtir.

Meclisten ayrilacagi zaman Sa’bi vuku bulan hata ve kusurlar icin Allah’a

sigiir ve, “Ben sahitlik ederim ki, Allah’tan baska hi¢bir ilah yoktur. O 'nun ortagi

52 Bu yaklasim daha sonraki dénemlerde de devam etmistir. Bkz. Ebi Kasim el-Huseyn b.

Muhammed Ragib el-Isfehani, Muhadaratu’l-Udeba ve Muhiveratu’s-Suara ve’l-Belega,
Sirketu Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyr(t, 1420, Cilt: 1, s. 52.

52 bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 1, s. 256.

524 Beyhaki, el-Medhal, s. 400.

525 ibn Sa’d, Cilt: 6, s. 254.

526 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 318.

527 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 314.
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yoktur. O birdir. Ben sahitlik ederim ki, Hz. Muhammed onun kulu ve Rasuliidiir. Ben
sahitlik ederim ki din onun ortaya koydugudur. Ben sahitlik ederim ki, Islam onun
anlattig1 gibidir. Ben sahitlik ederim ki, Kitap indirildigi gibidir. Ben sahitlik ederim
ki, hadis onun soyledigi gibidir. Ben sahitlik ederim ki, Allah’in varligi ve birligi
apagik bir ger¢ektir.” Kalkacagi zaman da, “Cenab-z hak, bizden Muhammed’e selam
soylesin” seklinde dua ederdi:®*® Ya da daha kisa bir sekilde giinahlarina kefaret
olmasi i¢in, “Ben Allah’1 Ulihiyet makamina yakismayan sifatlardan tenzih eder ve
O’na hamd ederim. Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet ederim. Ondan af diliyor

ve tevbe ediyorum.” derdi.>?

2.1.1.3. Hadislerin Yazilmasi1 Hususundaki Tutumu

Vefat eden alimlerle birlikte ilmin kaybolabilecegi endisesini tasiyan Emevi
halifesi Omer b. Abdiilaziz (6.101/720), hadis vaz’1 karsisinda énemli bir tedbir
almistir. Boylece o, “Hafizalarda veya cesitli yazi malzemeleri iizerinde yer alan
hadislerin bir araya getirilmesi” hususundaki resmi tedvin emriyle,>*° alimlerin kitabet
meselesi konusunda goriis belirtmekten miistagni kalamayacaklar1 bir ilmi zemin
hazirlamig ve onlarin omuzlarina 6nemli bir gorev yiliklemistir. Y 6neticilerin bu istegi,
ilim dinyasinda da karsilik bulmus ve donemin Onemli alimleri tarafindan
tartigilmistir. Bunun sonucunda eskiden kitabet karsiti olan kimselerin dahi giiniin
sartlar1 geregi kanaatlerini degistirdigi goriilmektedir. Ziihri’nin (6. 124/742) “IImin
yazilmasint ¢irkin goriirdiik. Nihayet bu idareciler bizi kitdbete mecbur ettiler.
Miisliimanlardan hi¢hir kimsenin bu ilme ulasmasina engel olmamamiz gerektigini
gordiik” ifadeleri,® hadis kitabeti hususundaki olumsuz yaklasimin zaman igerisinde
degistigini gostermektedir.

Sa’bi’nin Kife’de kadilik yaptigir ve Omriiniin son zamanlarina denk gelen
tedvin doneminde, -su anki bilgilerimizle- bu faaliyete resmen bizzat katilip

katilmadig1 bilinmemektedir. Ancak Omer b. Abdiilaziz’in babasi Sa’bi’nin sohbet

528  fbn Sa’d, Cilt: 6, s. 255.

529 Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ala Kitabi ibni’s-Salah,
thk. HadT Umeyr el-Medhali, 1. Baski, Iméadetu’l-Bahsi’l-IImT, Medine, 1404, Cilt: 2, s. 740.

530 Mehmet Efendioglu, “Tedvin”, DA, Istanbul, 2011, Cilt: 40, s. 268.

581 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 11, s. 258; ibn Abdilberr, Cimiu Beyani’l-ilm, Cilt:
1, ss. 155, 156.
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arkadas1 Abdiilaziz b. Mervan’in -gergeklestirmeye firsat bulamayip sadece niyette
kalan- “hadisleri tedvin etme” diisiincesine sahip olmasi, rivayetin giivenilirligini
koruma hususunda ciddi mesai harcayarak isnad sistemini baslatan Sa’bi’nin, fikri
anlamda bu eyleme katki saglamis olabilecegini akla getirmektedir. Sa’bi’nin
ya
da megazi ile ilgili rivayetleri bir araya getirmesini, dénemin ilk tasnif ¢aligmalari

miinferiden bosanma gibi baz1 konulardaki hadisleri bir baslik altinda toplamas1°2

arasinda degerlendirmek miimkiindiir.

Bununla birlikte, Sa’bi “tabiin igerisinde hadislerin yazilmasi kerih goéren
alimler” arasinda gosterilmistir.>®® Onun kitabete dair sdylemis oldugu ve biitiinsel
yaklasildiginda baz1 miinekkidler tarafindan geliskili goriilen sozlerini, bu tenékuzu
gidermek i¢in, iki kisimda ele almak dogru olacaktir. Ciinkii o bir taraftan “Ben asla
beyaz (kagit) igine siyah (murekkep) ile yazmadim. Kim bana bir hadis naklettiyse,

%34 diyerek en azindan bu sozii soyledigi

onu tekrarlamasina da ihtiya¢ duymadim.
ana kadar yazi yazmadigini, her seyi ezberledigini ifade ederken diger taraftan
ogrencilerine, “Benden duyduklarinizi bir duvarin iizerine de olsa yazin’®® soziiyle
siklikla ilmi kaydetmelerini tavsiye etmistir. Kendisine sorulan, “Bir kisinin akil
diizeyini nasil bilirsin” sorusunu ise, “Yaziyorsa iyidir” seklinde cevap vermesi, onun
kitabete verdigi degeri ortaya koymaktadir.>%

Sa’bl, hadisi kastederek, yazi yazmadigina dair sozler sarf ederken,
kendisinden genel manada yazinin kerihligine dair bir s6z aktarilmamustir. Bilakis,
yaziyl, kalemi metheden ifadeler kullanmig ve Kkitibeti Ogrencilerine tavsiye
etmistir.>®’ Kendi hayatmin bir déneminde yazi yazmadigmi sdylemesi, ezberinin
kuvvetli olmasiyla yakindan iliskilidir. Hafizasinin kuvveti gerek kendisi gerekse
akranlar1 tarafindan siklikla methedilmistir.>%®

Sa’bi’ye gore yazi, ilmin kaydedilmesidir.5®® Aslolan, hayatta karsilik bulan,

insana yon veren, ahldka ve amele sirayet eden ise zihinde olandir. Bu nedenle ezber

582 Celluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevavi, thk.
Eb( Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi, 2. Baski, Daru’t-Taybe, Mekke, 1415, Cilt: 1, s. 94.

533 Ebl Hayr Muhammed b. Abdurrahman Semsuddin es-Sehavi, Fethu’l-Mugis bi-Serh Elfiyyeti’l-
Hadis 1i’l-1raki, thk. Ali Hiiseyin Ali, Mektebetii’s-Siinne, Misir, 1424, Cilt: 3, s. 32.

53 ibn Sa’d, Cilt: 6, s. 249; Hiizeli, s. 88.

5% Fesevi, Cilt: 3, s. 83; Cuday, s. 37; Arrére, s. 44,

5% Tbn Abdi Rabbih,Cilt: 4, s. 256; Tbnii’l-Esir, el-Kamil, Cilt: 8, s. 308.

587 Hatib el-Bagdadi, el-Cami, Cilt: 1, s. 255.

5% Sehavi, Cilt: 3, s. 37.

53 Ramehlrmiizi, s. 375; Cuday, s. 37.
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yazinin Oniine gegirilmis, Kitdbet ilmin kontrol edilmesi ve hadislerin giivenligini
saglamada bir arag olarak kullanilmistir.

Sa’bi Hz. Peygamber doneminde Kitabete verilen éneme dair rivayetler de
aktarmistir. Bedir savasinda 400 dirhem fidyeyi karsilamaya gii¢ yetiremeyen
esirlerin, bu meblag karsiliginda ensarin cocuklarina yazi yazmayi o6gretmekle
sorumlu tutulduklari Sa’bi tarafindan aktarilan bir bilgidir.>*

Amr b. Abdillah en-Nehai babasmin yiiziigliniin {izerine hatirlatict olmasi
maksadiyla daima uyulacak bir yaziy1 nasil naksetmesi gerektigi hususunu sormus
Sa’bi de, “insanlar yiiziiklerine istediklerini yazar ve istediklerini nakseder” diyerek

1 Butiin bu rivayetler, Sa’bi’nin genel anlamda kitabete kars:

cevap vermistir.>*
olmadigini ortaya koymaktadir. Hadis Kitabetinde ise ortaya ¢ikabilecek bazi sakincali
durumlan dikkate aldig1 goriilmektedir. Nitekim Sa’bi’nin aktardigi bir rivayete gore
Mervan, Zeyd b. Sabit’ten rivayetlerini nakletmesini ve orada bulunan toplulugun
yazmasini istemis ancak Zeyd bunu 6grenince, “Nasil emin oluyorsunuz ki belki size
anlattigim seyler benim anlattigim gibi degildir” demistir.>*? Bu yaklasimim aslinda
yazilan seyin icerisinde Hz. Peygamber’in muradindan farkli yanlis bir bilgi bulunmasi
ihtimali sebebiyle, rivayetin hatali bir sekilde ebedilesmesi ve okuyanlari yanlis
yonlendirmesi hususundaki endigsenin hakim oldugunu séylemek miimkiindiir.

Sa’b1’nin Cabir b. Abdillah’tan rivayet ettigi hac menasikina dair hadislerin bir
cogunun Kitdbu’l-Mendsik adli sahifeye dayandigi®*® 6grencilerine sadaka ve feraiz
konusunda ii¢ tomar evrak imla ettirdigi belirtilmistir.>** A’zami de Sa’bi’yi Hz.
Ali’den yazili olarak hadis rivayet edenler arasinda zikretmektedir. Yine Miicalid b.
Said’in Hz. Peygamber’in hayatina dair eserinin aslinda Sa’bi’ye ait olup Miicalid’in
yardimiyla kayda gecirilmis olabilecegini iddia etmektedir.>*

Sa’bi’nin siyer megazi alaninda kitaplarinin bulunmasi, beytiilmalin hesap
isleriyle ilgili bir deftere sahip olup onun iizerinde ¢alismasi, Abdullah b. Ziibeyr’in
Kife valileri olan Abdullah b. Mu’ti ve Abdullah b. Yezid’in katipligini yapmasi,

540 Abdulvehhab b. Ahmed Sa’rani, et-Tabakatii’l-Kibra, Misir, 1315, Cilt: 2, s. 22.

41 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 314.

542 bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, Cilt: 1, s. 133.

543 Tbn Hacer el-Askalani, Tehzib, Cilt: 4, s. 215.

544 Ahmed b. Hanbel, el-ilel, Cilt: 2, s. 38.

55 Muhammed Mustafa el-A’zami, ilk Devir Hadis Edebiyet1, cev. Hulusi Yavuz, iz, Istanbul, 1993,
ss. 47, 140.
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Sa’bi’nin hayati boyunca yaziya karsi siddetli bir tavir takinmadigini net bir sekilde
gostermektedir. Bu nedenle onun dénemin sartlar1 geregi veya Ustlendigi vazife gibi
sebeplerle yaziyr kullandigimi  soylemek miimkiin goziikmektedir. S$a’bi’nin
ogrencilerine duyduklar1 rivayetleri kaydetmelerini sdylemesi muhtemelen kendi
hayatinda elde ettigi bir tecriibe neticesindedir. Zira 0, her ne kadar genis bir rivayet
bilgisine sahip olsa da ¢ok sayida rivayeti unuttugunu, “Ben bugiine kadar ilmi yaziyla
kaydetmedim. Bir kisi bana hadis rivayet ettiginde onu hemen ezberledim. Ondan
tekrar etmesini de istemezdim. Bununla birlikte ilimden bir kismini da unuttum. Bir

29546

kisi benim unuttuklarimi ezberleseydi dalim olurdu sOzleriyle dile getirmistir. Bu

sOzler bir i¢ muhasebenin ve pismanligin bir sonucu olmast muhtemeldir.

2.1.1.4. Cok Hadis Rivayetine Yaklasimi

Kufe sehrinin ilmi yapisi, biiylik 6l¢iide Abdullah b. Mes’id, Hz. Ali ve Hz
Omer’in gayretleri ve ydnlendirmelerine dayanmaktadir. Onlarin sehirdeki ilmi
etkileri, Kafe’nin diger sehirlerden farkli 6zelliklere sahip bolgesel bir ekol haline
gelmesine sebebiyet vermistir. Sehir hakkinda dikkati ¢geken en dnemli hususlardan
biri ise bolgede “az hadis rivayet edildigi” ve sehrin re’y ile 6n plana ¢ikmis olmasidir.

Sa’bi, Kife sehrinde az hadis rivayet edilmesini Hz. Omer’in bu konudaki
tavsiyesine dayandirmaktadir. Onun Karaza b. Ka’b yoluyla naklettigi bir rivayet su
sekildedir:

“Omer bizi Kiife sehrine géndermisti. Bizi yolcu ederken Sirar adi verilen yere
kadar bizimle birlikte geldi. Sonra, “Benim nigin sizinle birlikte buraya kadar
ylridiigiimii bilir misiniz?” diye sordu. Biz, “Rasllullah’in (s.a.s) ashabindan
oldugumuz ve ensardan olmamiz sebebiyledir” dedik. Bunun iizerine Omer “Ben bir
hususu aciklamak i¢in buraya kadar sizin yaninizda geldim ve yapacagim tavsiyeyi
iyice bellemenizi umarak sizinle yuridum. Siz, Kur’an i¢in goniilleri atesteki bir
tencere gibi fokur fokur kaynayan bir kavme variyorsunuz. Onlar sizi gordiiklerinde
sizlere boyun egecekler ve, “Bunlar Hz. Muhammed’in ashabidir” diyecekler. Siz

Rastilullah’dan az hadis rivayet ediniz. Ben de sizin ortagimizim.”®*’

546 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, Cilt: 1, s. 66; Urkmez, s. 142.
547 Ibn Mace, Siinne, 3.
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Kiufe sehrinde az hadis nakledilmesinin sebepleri arasinda Abdullah b. Mes’ad,
Hz. Ali ve Hz. Omer’in bu husustaki tutumu biiyiik rol oynanmustir. Ayrica ziihd
hayatina yogun ilginin olmasi ve Kiife’nin ordugah olarak kurulmasi sebebiyle fetih
hareketleri ve i¢ savaslarin ilmi faaliyetleri etkilemesi de az hadis rivayet eilmesinin
sebepleri arasinda sayilabilir.>*®

Hz. Peygamber’in dini otoritesini ve konumunu kabul eden sahabiler,
rivayetleri hifzederek ilk muhataplarinin algiladigi sekliyle muhafaza etmeye ve onlari
korumaya biiylik gayret sarfetmislerdir. Fakat zaman igerisinde cogalan rivayet
yekinu, bazen ravilerin zabtindan kaynaklanan kusurlar nedeniyle yanlig
aktarilabilmis bazen de baglamindan koparilarak yanlis anlasilabilmistir. Bu nedenle
Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan az ama hatasiz hadis nakli 6nem kazanmistir. Bu
yuzden oncelikle hafizasi yeterince giiglii olmayan kimselerin ¢ok hadis rivayet etmesi
durumunda onlarda yanlislik yapilabilecegi diisiiniilmiistiir. Sa’bi bu durumu, “Onceki
salihler ¢ok sayida hadis rivdyetinden hoslanmazlardil. Sayet su anki aklim olsaydi
ancak hadis ehlinin iizerinde ittifak ettigi hadisleri naklederdim*° soziiyle ifade
etmektedir. Bu sozler ayni zamanda Sa’bi’nin ¢ok sayida rivayet naklini hos
karsilamadigin1 ortaya koydugu gibi, donemi icerisinde ¢ok fazla bilinmeyen garip
rivayetlerin de tedaviilde oldugunu gostermektedir.

Sa’bi’nin ¢ok hadis rivayet etmesi nedeniyle Hasan el-Basr gibi bazi alimleri

elestirdigi goriilmektedir.>*°

2.1.1.5. Hadislerin Ména Olarak Aktarilmasi1 Hususundaki Yaklasim

Hadislerin kisaltilmak suretiyle veya miiteradif kelimeler ile nakledilmesi
hususu hierf ilk iki asir ile sinirh tutulmus, yazili edebiyat {riinlerinin ortaya ¢iktigi
tedvin ve tasnif donemlerini takiben mana ile rivayet hos karsilanmamistir. Bununla
birlikte hadislerin mana ile rivayet edilmesi sozlii rivayet kiiltiiriiniin hakim oldugu
donemlerde hadis tahammiiliinii kolaylastiran bir yontem olarak gortlmektedir. Hasan
el-Basri’nin (110/728), “Sayet mana olmasaydi, hadis nakletmezdik.” Stifyan es-
Sevri’nin (161/778), “Bir hadisi isittigimiz sekliyle aktarmak isteseydik bir harf dahi

%8 Konuyla ilgili ayrica bkz. Kahraman, Kiife’de Hadis, ss. 385-394.
549 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, Cilt: 1, s. 65.
%0 Bacl, et-Ta’dil ve’t-Tecrih, Cilt: 3, s. 992.
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nakledemezdik.” Veki b. Cerrah’in (197/812), “Sayet mana genis olmasayd, insanlar
helak olurdu.” sézleri bu durumu ortaya koymaktadar. >

Amir es-Sa’bi’nin bu konudaki diisiinceleri de ayn1 minvaldedir. O, hadislerin
mana ile nakline sicak bakmis, anlami1 muhafaza etmek suretiyle mana ile rivayete
onay vermistir. ibn Sirin ise “Sa’bi, Ibrahim en-Nehai, Hasan el-Basti’nin isittikleri
hadisleri duyduklar1 gibi rivayet etmelerinin kendileri i¢in daha hayirli olacagini” ifade
ederek ona ve onun gibi diisiinenlere bir elestiri getirmistir.>®? Ayrica hadislerin
rivayeti hususunda Hatib el-Bagdadi’nin “Ashabu’l-Meani” olarak isimlendirdigi,
tabiin donemindeki {ic onemli isim arasinda Sa’bi de zikredilmektedir.®>® Sa’bi
rivayetlerin takdim-tehir edilmesi, yahut kisaltilarak nakledilmesinde bir sakinca
gormemektedir.5®* Bu durumu ibn Avn; “Hasan el-Basri, Ibrdhim en-Nehai ve Amir
es-Sa bl rivdyetleri manalari ile naklederdi. Kasim b. Muhammed, Recd b. Hayve ve
Ibn Sirin ise hadisleri lafizlariyla olduklar: sekilde naklederdi” sozleriyle ifade
etmektedir.>®® Bununla birlikte Sa’bi’nin manalarmin korunmasi hususunda oldukca
titiz oldugu goriilmektedir.>®

Sa’bi hadislerde mana ile rivayetin miimkiin oldugunu sahabenin
uygulamalarina dayandirmaktadir. Nitekim Ibn Abbas’a “Sen bize bir giin bir hadis
naklediyor ertesi giin onun lafizlarim degistiriyorsun” diye sormast iizerine Ibn Abbas
ona “Sizin i¢in hadislerin manalarint ezberlememizden razi degil misin” seklinde
karsilik vermistir.>®” Tek bir hadisin farkli sahabilerden muhtelif ibarelerle aktarilmasi
Sa’bi’nin, hadislerin mana olarak nakledilmesi hususundaki yaklagimini da belirlemis,
yazinin yaygin olmadigi bir donemde rivayetlerin anlasilabilmesi, kolay
kavranabilmesi gibi nedenlerle buna cevaz vermistir.

Sa’bi ayrica hadislerin lafzen veya mana ile aktarimi sirasinda yapilan irab
hatalar1 hakkinda da goriis belirtmektedir. Bir ravinin rivayetlerinde dil, gramer veya

irab hatasi olmasi durumunda Ibn Sirin, Ebd Ma’mer Ibn Sahbera ve Ebi Ubeyd

%1 Sehavi, Cilt: 3, s. 143.

552 Darimi, Mukaddime, 31.

53 Diger iki isim Ibrahim en-Nehai ve Hasan el-Basri’dir. bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1432,
1/416.

5% bn Ebi Seybe, Cilt: 13, s. 468; Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 1, s. 163.

55 Ebu’l-Ferec Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli ibn Receb, Serhu ileli’t-Tirmizi, thk.
Humam Abdurrahim Said, Mektebetii’l-Menéar, Zerka, 1407, Cilt: 1, s. 425.

56 [bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, Cilt: 1, s. 163.

57 Ramehlrmiizi, s. 537.
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Kasim b. Sellam gibi bir kisim alim, ravinin hadisi isittigi sekliyle hatasiyla
nakletmesi gerektigini sdylemektedir. Bu durum onlarin lafza asir1 derecede bagh
olmalar1 ve mana ile rivayeti hos gérmemelerinden kaynaklanmaktadir. Sa’bi ise
hadislerin lafzen veya manen rivayeti sirasinda mevcut olan gramer, irab hatalariin

duzeltilmesi gerektigini ifade etmektedir.>®®

2.1.1.6. Hadislerin isnad1 Hakkinda Arastirma Yapmasi

Kibar-1 tabiinden olan Sa’bi’nin genglik yillari, sahdbenin ¢ok oldugu ve
insanlarm birbirlerine giiven duyduklar1 bir déneme tekabiil etmektedir. insanlarmn
genellikle dogru sozli, diiriist oldugu bu dénemde hadislerin kaynagini sorgulayan
kimseler olmakla birlikte bu durum, genel ve sirekli bir tutumu ifade etmemekte,
rivayetlerde bir hatanin mevcut olup olmadigini 6grenmeye yoneliktir.

Hz. Osman’in sehadetinin ardindan vuku bulan hadiseler, Islam tarihi
icerisinde birer “fitne” olarak adlandirilmis®® ve etkileri asirlar boyunca devam eden
Miisliimanlar arasinda ¢atigmalarin hakim oldugu, giiven ortaminin azaldigi,
tarafgirligin arttig1, birlik ve beraberligin zarar gordiigii bir siirece sebebiyet vermistir.
Sa’bi’nin bizzat kendi ifadesi ile Medine’de Hz. Peygamber’in ashadbindan yirmi bin -
bir baska rivayette ise on bin- kisinin katildig1 siyasi ayrismalar,>®® hadislerin rivayet
ve dirayetiyle ugrasan ilim ehlini de sahabeden kendilerine bir vasitayla gelen
rivayetlerin kaynagini sorgulamaya sevk etmistir. S$a’bi’nin “Bu Ummetten hicbir
kimse icin Hz. Ali hakkinda oldugu kadar yalan soéylenmemistir™*®! ifadeleri, bu
toplumsal krizin rivayetlere yansiyan izlerini ortaya koymaktadir. Donemin alimleri
ve ravileri nezdinde isnad tatbikine baslamasina neden oldugu ifade edilen olaylarin
coguna ev sahipligi yapan Kife sehrinde “raviye gliven” konusu 6n plana ¢ikmig; Kiife
alimleri ortaya ¢gikan probleme yine kendileri ¢6ziim tiretmistir. Nitekim bu hadiselerin

yasandig1 ilk asirda raviler ve rivayetleri hakkinda degerlendirme yapan alti

58 fbn Ebi Seybe, Cilt: 13, s. 469; Ebii Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi’r-
Rivaye, thk. Mahir Yasin el-Fahl, Daru ibni’l-Cevzi, ed-Demmam, 1432, Cilt: 1, s. 429; ibn
Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, Cilt: 1, ss. 159, 163.

Sa’bi, Siffin savasini ve Hz. Ali, Talha, Ziibeyr arasindaki catigmay1 fitne olarak goérmektedir. Bkz.
Ebd Osméan Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Osmaniyye, Daru’l-Cil, Beyr(t, 1411, s. 175.

%0 Cahiz, el-Osmaniyye, ss. 10, 175.

561 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, Cilt: 1, s. 65.

559
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miinekkitten iigii Said b. Ciibeyr, Ibrahim en-Nehai ve Sa’bi, Kafelidir.>®? Haricilik,
Sia, Mutezile, Kaderiye, Miircie gibi Siyasi olusumlarin fikri ve toplumsal bir gii¢
olarak ortaya ¢ikmasi, her grubun kendi gorislerini destekleyen rivayetler
uydurmalariyla sonuglanmustir.

Giiven ortammin azaldig1 bu donemde Sa’bi, ibn Sirin ve Ziihri’nin isimleri,
isnad arastirmasi yapan ilk alimler arasinda ge¢mektedir. Rebi b. Hiiseym’den
nakledilen bir rivayet hakkinda Sa’bi’nin, “Bunu sana kim nakletti” diyerek sormasi,
Yahya b. Said el-Kattan’in (6.198/813) rivayetlerin isnad1 hakkinda ilk arastirmay1
yapan kisinin Sa’bi oldugu yéniinde bir degerlendirme yapmasina neden olmustur. %
Sa’bi’nin aldig1 bir rivayetin veya haberin kaynagini buluncaya kadar sorguladigina
dair pek ¢ok rivayet kaynaklarda yer almaktadir. S6z konusu Rebi b. Hiiseym
rivayetinde de bu durumu sonuna kadar arastirdig1 goriilebilmektedir. Rebi b. Hlseym,
“Kim ‘Allah’tan baska hi¢hbir ilah yoktur. Onun ortagi yoktur. Miilk ona aittir. Hamd
ona mahsustur. O her seye kadirdir’ derse, ismi hayiwr icerisinde olan kisiler arasina
yazilir.” rivayetini nakletmesi lizerine Sa’bi ona, “Bu rivdyeti kimden isittin?” diye
sormustur. Rebi’nin Amr b. Meym{in’un ismini zikretmesi lizerine $a’bi onun yanina
gidip ayn1 soruyu Amr’a sormus, onun da Ebtl Eyytb el-Ensari’yi isaret etmesi lizerine
hadisi almistir.>%*

Sa’bi aldig1 bir rivayeti dogrulamak icin farkli zaman ve yerlerde aldigi kisiye
sorar veya o rivayetin farkli sahabiler tarafindan bilinme durumunu aragtirirdi. Nitekim
Fatima bint Kays’dan aldig1 bir rivayeti Muharrir b. EbG Hureyre’ye sormusg, Muharrir,
babasindan ayni rivayeti duydugunu s0ylemistir. Daha sonra Kasim b. Muhammed ile
karsilagsmis, o da Hz. Aise’den ayni rivayeti duydugunu sdylemistir. Sa’bi, bu gibi
farkl1 kanallar ile dogruladig1 hadislerle hiikmiinii olustururdu.®®

Sa’bl ayrica hadislerin isnadsiz bir sekilde dogrudan Hz. Peygamber’e
dayandirilarak aktarilmasina da karsi ¢ikmaktadir. “Hasen el-Basri ile karsilassaydim
onu “Rasillullah soyle buyurdu” demekten alikoyardim. Ben Ibn Omer ile alti ay
beraber kaldim, tek bir hadis disinda, “Rasilullah soyle diyor” dedigini

isitmedim. " s6z{i bu durumu géstermektedir.

562 Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 167.

%63 R&mehirmizi, s. 208.

564 Ramehiirmiizi, s. 208 Ayrica bkz. Miislim, Zikir ve’d-Dua, 30.
55 bn Ebi Seybe, Cilt: 21, s. 279; Ayrica bkz. Cuday, s. 39.

%6 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, Cilt: 2, s. 196.
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2.1.1.7. Ravilerin isim ve Kiinyelerine Dair Bilgiler Vermesi

Hadis ravilerinin isim, kiinye, lakab, nisbe gibi bilgileri, onlarin taninmasi ve
bagka ravilerle karistirilmamasi agisindan 6nem arzetmektedir. Sa’bi’nin bu anlamda
Hadis ilmine katkilarini gérmek miimkiindiir. Sa’bi, Hudeybiye giinii Ridvan biatinda
Hz. Peygamber’e elini uzatarak biatlesen ilk kisi olan EbG Sinan el-Esedi’nin isminin
Abdullah b. Vehb el-Esedi oldugunu aktarmaktadir.’®” Ayrica Mesrik b. el-Ecda’nin
kiinyesinin Ebli Aise oldugunu belirten Sa’bi, onun ismi hakkinda bize su bilgilerin
ulasmasini da saglamstir: “Mesrik Hz. Omer’in yanina geldiginde Omer ona kim
oldugunu sormus, MesrQK, “Ben Mesrik b. el-Ecda’yim” diye cevap verince Omer,
“el-Ecda seytandir, Sen Mesriik b. Abdurrahman’sin” dedi. Bundan sonra Mesriik,
ismini Mesrik b. Abdurrahman seklinde yazmaya baslad. %

Kureys’in asilerinden®®® yalnizca Muti’nin miisliiman oldugunu onun daha
onceki isminin Asi oldugunu Hz. Peygamber’in bu ismi Muti olarak degistirdigini

soylemistir.>"°

2.1.1.8. Adil Sika Ravinin Baska Bir Raviden Rivayeti

Sika bir ravinin bagka bir raviden aktardigi haberlerin o kisiyi ta’dil edip
etmeyecegi hususu klasik Hadis UsOlii eserlerinde ele alinan konularindandir.
Alimlerin birgoguna gore adil bir ravinin adini sdyledigi bir kisiden rivayette
bulunmasi hadis aldig1 raviyi ta’dil etmez. Aksini diisiinenler ise, “kisi, rivayette
bulundugu kimse hakkinda herhangi bir cerh oldugunu bilirse bunu mutlaka soylerdi”
goriisiinil 6ne stirerek bunun ta’dil anlamina geldigini sdylemislerdir. Sa’b1’nin, “Bana
el-Haris anlatt1 ki o yalanci bir kisidir...” sozii ise sika bir ravinin baska bir raviden
naklettigi haberlerin o kisiyi ta’dil etmeyecegi yoniindeki goriisleri destekler nitelikte

sunulmustur.>’* Sa’bi’nin Haris el-A’ver hakkinda agir cerh ifadeleri kullanip ondan

567 Hakim en-Nisabiri, Ma’rife, s. 183.

%68  fbn Sa’d, Cilt: 6, s. 76.

569 Kadi Iyad Kureysin asileri ile kastedilenin As b. Hisdm, As b. Said gibi As adin1 tastyan kimselerin
oldugunu belirtmektedir. Mekke’nin fethedilmesinden 6nce bu ismi tasiyan Asi b. Esved
musliman olmustur.

570 bn Ebi Seybe, Cilt: 13, s. 242.

571 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, Cilt: 1, s. 247; Suyfti, Tedribu’r-Ravi, Cilt: 1, s. 369.
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rivayette bulunmasi, ravinin hadisini ihticaca uygun bulmasi diginda farkli bir amag
tasidigini géstermektedir. O, Aver’in ilmi zay1fligini1 ashabina tanitmak suretiyle gerek
doneminde gerekse sonraki nesiller icerisinde kendisinin sika bir ravi olarak gorilmesi

vehmine kars1 6nlem almis olmaktadir.

2.1.1.9. Hadis Ogrenmek I¢in Yapilan Yolculuklar

Fetih hareketleri ile genis Islam cografyasinda farkli beldelere dagilan sahabe
ile birlikte hadis malzemesi de genis bir alana yayilmistir. Hadis ve siinneti korumak,
Hz. Peygamber’in ¢esitli olaylar karsisindaki yaklasimini, daha sumiillii ifadesiyle
siretini  0grenmek isteyen muhaddisler rihle faaliyetinin ilk Orneklerini
sergilemislerdir. Hadis ve slinnet emanetinin ilk sahipleri olan sahabeden baslamak
iizere ilerleyen asirlarda da devam ettirilen bu kutlu yolculuklarin, genelde Islam ilim
ve medeniyeti 6zelde Hadis ilimleri icin emsalsiz derecede 6nem arz eden sebep ve
amaglar1 vardir. Bunlardan bazilari, donemi igerisinde az veya ¢ok nebevi bilgiye sahip
hafizas1 giiglii hocalarindan ders almak, naklettikleri hadislerde ali isnada sahip olmak,
hadisin isnadinda yer alan raviyi bizzat taniyarak adalet ve zabt durumunu tesbit
etmek, statli elde etmektir. Sa’bi de duydugu ii¢ hadisi sahabilerle goriisiip tahkik
etmek icin Kiife’den Mekke’ye gitmistir.>’2 “Kisi, bir hadisi 6grenmek icin Sam 'in bir
ucundan Yemen’in en uzak yerine gitse onun seyahati bosa gitmez®" soziiyle hadis
yolculuklarina yiikledigi anlami ortaya koymaktadir.

Sa’bi hadis naklettigi bir 6grenciye ise “Muhakkak ki bir kisi bundan kisa bir
hadis i¢in de olsa Medine 'ye kadar yolculuk ederdi. "* diyerek dgrencinin kolaylikla
aldig1 bir rivayetin aslinda o6nceki nesiller i¢in ne kadar uzun mesakkatli yolculuklar

neticesinde elde edildigini belirtmistir.

52 Ramehlrmuzi, s. 224.
578 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 313; ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 1, s. 189.
574 [bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 1, ss. 185, 189.
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2.1.1.10. Hadisin Senedinde Hazfedilen ( J&) Lafz1

(J¥) lafz1 bir hadisin isnadinda arka arkaya gelirse (Haddesena Salih b. Hayyan
kale: kale Amir es-Sa’bl) muhaddisler yazida ikisinden birini hazfederler. Bu ifadenin
hazfi, 6zetleme mahiyetinde caiz goriilmiistiir.>"

Buna mukabil Sa’bi, hadislerin isnadinda raviler arasinda tekrarlayan (J&)

kelimesinin hadis nakli esnasinda okunmasi gerektigi hususunda ilk goriis belirten

kisilerden biridir.>"®

2.1.1.11. Benzer Hadisleri Bir Konu Altinda Toplamasi

Sa’bi’nin benzer hadisleri bir konu bagligi altinda bir araya getirerek arka
arkasina zikreden ilk kisi oldugu ifade edilmistir. Nitekim onun, “Bu talak hakkinda
kapsamli bir babdir” diyerek talak hakkindaki hadisleri sirayla zikretmesi buna delil
olarak gosterilmektedir.>””

Bu durum bize, tedvin faaliyetinin gelisiglizel bir sekilde veya rivayetleri
rastgele toplamak suretiyle olugsmadigini, dogru hiikiim verebilmek adina ameli
konulardaki hadislerin biraraya getirilmesine ihtiya¢ duyuldugunu gostermektedir. Bu
tutum daha sonra ortaya ¢ikacak tasnif tiirlerinin kapisini aralamasi, “ale’l-ebvab” adi

verilen tasnif bi¢ciminin ilk 6rneklerini géstermesi agisindan 6nem arz etmektedir.

2.1.1.12. Sadece Sika Ravilerden Hadis Nakletmesi

Sa’bl, Ibn Omer’in “yalmzca giivenilir sika ravilerden hadis almmas1”
yoniindeki tavsiyesini nakletmis ve bu tavsiyeye kendisi de bizzat uymustur.>’® Yahya
b. Main’e gore ilim erbabi kimselerin kendisinden rivayette bulunmadigi raviler

mechuldiir ve ancak Sa’bi ve Ibn Sirin gibi alimlerin bir kisiden rivayette bulunmasiyla

5% Suyiti, Tedribu’r-Ravi, Cilt: 1, s. 552.

56 Ebl Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve’t-Teysir li Ma’rifeti
Siineni’l-Besir en-Nezir fi Usiili’l-Hadis, thk. Muhammed Osman el-Hust, Daru’1-Kitabi’l-Arabf,
Beyr(t, 1405, s. 77.

577 Ramehlrmiizi, s. 609; Hatib el-Bagdadi, el-Cami, Cilt: 2, s. 285; Suyiti, Tedribu’r-Ravi, Cilt: 1,
S. 94,

578 Suynti, Tedribu’r-Ravi, Cilt: 1, s. 353.
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kisi ma’ruf olur. Sa’bi’nin hadislerin isnad1 konusunda hassasiyet sahibi, giivenilir bir
kisi olmas1 nedeniyle Ibn Main, “Sa’bi, ismini vererek bir kisiden hadis nakletmisse o
kisi glivenilirdir ve hadisi ile ihticac edilir” demektedir. Bu durum minekkidler
tarafindan Sa’bi’nin, ismini zikretmek suretiyle hadis aldig1 kisinin giivenilirligine bir
delil olarak sunulmasi bakimindan 6nemlidir.

Sa’bi ozellikle sika ravilerden hadis nakletmesiyle taninmis, unutkanlik, gaflet
ve benzeri sebepler ile hata yapmasi muhtemel ravilerden hadis almayi1 hos
karsilamayan Su’be, Ma’mer, Imam Saifii ile birlikte anilmistir. Bununla birlikte

57 ravilerden hadis naklettigi de aktarilmigtir.>®

“mechulu ayn

Bu caligmada de goriilecegi gibi, bu ve diger basliklar altinda hiilasa olarak
verdigimiz tarihi bilgiler ve goriisler, giiniimiiziin arastirma konularini olugturan Hadis
ilimleri, literatiirii, metodolojisi ve terminolojisinin mebdei bakimindan 6nemli
ipuclar1 vermektedir. Oyle ki burada, ibn Omer’e, Sa’bi ve Ibn Sirin gibi ulemaya
atfedilen tedbirlerden hareketle heniiz ilk asirda; sahabenin son zamanlarinda ve kibar-
1 tabiin doneminde ravilerin “meshur olanlarindan” rivayet alinip taninmamis
olanlarindan alinmamasini, ileride 1stilahlasacak olan “glivenilir (sika, ma’ruf,
meshur...)” olanla ile “zayif (miibhem, mechul...)” ravi ayriminin yapilmasini zaruri
kilan sartlarin olustugunu sdyleyebiliriz. Bazi hadis ilimlerinin ve 1stilahlarinin ilk
orneklerine bizi sevk eden bu beyanlara gore raviler arasinda sika ve zayif ayrimini
yaptiran ne gibi miicbir sebeplerin oldugu ve bu sebeplerin siinnetin naklinde; hadisin
rivayetinde ne derece olumsuzluklara yolactigi meselesi 6zel olarak ilgilenmeyi
gerektirmektedir. Zira bu tedbirler kisaca Siinnet’i korumaya yonelik dnlemler olup
ithtiyaca binaen uygulandigindan kendi terminolojisinin de olusmasina yol agcmustir.
Boylece ilk iki neslin kisa agiklamalar1 bize baz1 hadis rivayet ve dirayet ilimlerinin
zuhurunun, buna bagl olarak miitevazi seviyede usil, 1stilah ve materyal olusumunun

en eski drneklerini vermektedir.

5% Rivayette infirdd etmesi yiuziinden mechll sayilan raviye denir. Hatib el-Bagdadiye gore,
mechilu’l-ayn hadis alimlerince bilinmeyen, hadisi yalnizca bir tek ravi cihetinden bilinen
kimsedir. ibn Abdilberr de aymi gériistedir. Bkz. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri
Sozligii, TDV, Ankara, 2018, s. 212.

580 Kahraman, Amir es-Sa’bi, ss. 162-163.
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2.1.1.13. Hayatta Bulunan Kisilerden Hadis Nakli

Hatib el-Bagdadi’ye gore, Sa’bi, yasayan kimselerden hadis nakletmeyi uygun
gormemektedir. Nitekim ibn Avn (151/768), “Sana hadis nakledeyim mi” sorusuna
Sa’bi, “Yasayan kimselerden mi, dlen kimselerden mi?” diyerek karsilik vermistir. ibn
Avn’dan, “Yasayan kimselerden” seklinde cevap alinca Sa’bi, “Bana hayatta bulunan
kisilerden nakilde bulunma” demistir.>®! Bu durum kisinin naklettigi rivayetini daha
sonra unutarak inkar edebilecegi endisesinden kaynaklanabilecegi gibi, hadisi aracisiz
alma arzusundan da kaynaklanabilir. Ayrica yasayan insanlarin goz Oniinde olmasi
onlara kars1 duyulan sevgi ve nefretin hadis rivayetine miiessir olabilecegi endisesi de
bu hususta etkili olmustur. Bize gore bu tavrin bir bagka nedeni ise, en kisa senedle
hadis rivayet alma arzusudur. Ileriki asirlarda, ilmi ve dini faydalara isaret eden,
kiymeti ortaya konulan “ali isnad” arayisinin veya kisa isnada ragbetin ilk Ornegi

olarak da gorulebilmesidir.

2.1.1.14. Hadis Tahammul Metodlar:

Hadis tahammiil yollarindan ikincisi olan kiraat metodu, birka¢ kisi disinda
ilim ehlinin biiyiikk bir kesimi tarafindan makbul olarak kabul edilmis; kiraatin
hafizadan veya bir kitaptan olmasi arasinda fark goriilmemistir. $a’bi’nin kiraat /arz
metodunun sihhati hakkindaki goriisii, muhaddislerin genel tavrina mutabiktir ve bu
metodu makbil kabul eden alimler arasinda yer almaktadir.5®? Nitekim Asim el-
Ahvel’in Sa’bi’ye arz ettigi fikhi hadisler neticesinde Sa’bi’nin ona icazet verdigi ifade
edilmektedir.%®® Bu tesbitte de “icAzet” uygulamasimin evveliyatini, icizetin hangi
sartlarda ve ne sebeple verileceginin tatbiki 6rnegini gormekteyiz.

Talebenin, hocasinin rivayet ettigi hadisleri ihtiva eden niishasindan veya
onunla mukabele edilmis bagka bir niishadan isittigi rivayetleri hocasina teslim etmesi
ve hocanin bu metinleri dikkatli bir sekilde inceleyerek 6grencisinin rivayetine izin

vermesine, “miinavele arzi” ad1 verilmektedir. Bu tiir arz, Sa’bi, Alkame, Ibrahim en-

%81 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, Cilt: 1, s. 337.
582 Suynti, Tedribu’r-Ravi, Cilt: 1, s. 425.
%83 Ramehirmuzi, s. 423.
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Nehal ve daha pek ¢ok alime gore kuvvet ve derece bakimindan sema gibi
degerlendirilmistir.>® Sa’bi’ye gore arz, semadan ibarettir ve aralarinda hicbir fark
yoktur.®®® Sa’bi’nin “imla” metodunu da kullandifg1 goriilmektedir. Nitekim o, bir
ogrencisine zekat ve feraiz ile ilgili {ic tomar bilgi yazdirmistir.>% Cabir b. Abdillah’mn
sahifesinin Siileyman b. Kays disinda Ebu’z-Ziibeyr, Ebl Siifyan ve Sa’bi tarafindan
da rivayet edildigi ancak bunlarin rivayetlerinin vicade yoluyla oldugu ifade

edilmistir.%®’

2.1.1.15. Sened Tenkidi

Sa’bi Cerh ve ta’dil ilminde erken déneme ait ilk kaidelerin ve rivayetlerin
atfedildigi kisilerden biridir. Bazi ravilerin durumlarini agikliga kavusturma ve onlari
degerlendirme noktasinda bazi tespitleri bulunmaktadir. Ayrica sahabeyi takip eden
nesil olmasi nedeniyle onlarin yaklagimlarim1i da gelecek nesillere tasidig
gorulmektedir.

Sa’b1’nin nazarinda “adil kisi”, “hakkinda gizli ya da acik olarak giivenilirligini

yaralayan herhangi bir tenkid bulunmayan’°8®

ya da “dini hakkinda fenalik yaptig
bilinmeyen”®® kisidir. Bu tanimdan hareketle adalet ifadesinin kavramlasma siirecinin
Sa’bi doneminde yapilan tespitlere dayandigii sdylemek miimkiindiir.5%

Sa’bi, Rabi b. Huseym hakkinda (B><ll (s () ta’dil ifadesini®®, Ibn
Omer’in hadiste iyi oldugunu belirtmek igin (<wsll xa) ifadesini kullandig
gorulmektedir.>®? Bu 6rnek, Sa’bi’nin hadisteki vasiflari itibariyle baz1 sahabileri bile
degerlendirmeye tabi tuttugunu gostermesi agisindan dnemlidir.

Sa’bi’nin  kimi zaman iki alimin Ozelliklerini karsilagtirarak  bir

degerlendirmeye tabi tuttugu goriilmektedir. Alkame’yi tek bagina degerlendirdiginde

584 Suyiti, Tedribu’r-Ravi, Cilt: 1, s. 467.

5 Tahir b. Salih el-Cezairi, Tevcihu’n-Nazar ila Usili’l-Eser, thk. Abdulfettth EbG Gudde,
Mektebetii’I-Matbtati’l-Islamiyye, Haleb, 1416, Cilt: 1, s. 475.

586 Ahmed b. Hanbel, el-ilel, Cilt: 2, s. 38.

587 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, s. 136.

588 Qa’lebi, Cilt: 7, s. 500.

589 Ebu’l-Meali Mahmid b. Ahmed Ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhani fi’l-Fikhi’n-Nu’maéni, thk.

Abdulkerim Sami el-Ciindi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1424, Cilt: 8, s. 311.

Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 171.

591 Fesevi, Cilt: 2, s. 573, Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 174.

592 ibn Sa’d, Cilt: 2, s. 373.

590
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Abdullah b. Mes’id’un sozleriyle amel etme hususunda onu bir zirve olarak
gordiiglinii sdylemistir. Esved b. Yezid’i ise huyunun giizelligi, ilminin ¢oklugu,
diinyaya deger vermemesi yonleriyle Abdullah b. Mes’iid’un ashabinin en iistiinii
olarak degerlendirmistir.°®® Kendisine hangisinin daha iistiin oldugu sorulunca
Alkame’nin ismini zikretmis onun ilmi ¢ok hizli 6grendigini belirtmistir.>** Esved’in
ise ibadetlere diiskiinliigli yani ¢ok orug tutmasi, namaz kilmasi, hacca gitmesi yoniine
vurgu yapmistir.>® Bu yaklasim ravilerin degerlendirilmesinde iki hususun 6nemli
oldugunu gostermektedir. Bunlar ravinin ahlaki-manevi yonii ve ilmi 6grenme-tasima
kabiliyetidir. Bu iki husus ravilerin degerlendirilmesinde “adalet” ve “zabt” olarak
sistemlegmisgtir.

Ibrahim en-Nehai’yi vefatinin ardindan “Insanlarin en fdkihini kabre
koydunuz”, “Kendisinden sonra ne Kiife de, ne Basra da, ne Mekke-Medine’de ne de
Sam’da kendisi gibi biri birakmadi” sozleriyle methetmistir. Ismail b. Ebi Halid’in
cok zeki ve gabuk 6grendigini belirtmis ve onun hakkinda “/lmi cabucak yutuveriyor”,
“llim iciyor”, “Ilmi yudumluyor” gibi sdzlerle hafizasmin giiclii olusuna isaret
etmistir.>® Rebi b. Hilseym’i, vera sahibi olmas1 ve ictihad yetenegiyle nitelendirmis;
Ebt Hasin Osman b. Asim’t salih bir kisi olarak vasiflandirmistir. Alkame b.
Mersed’in ise “sika” oldugunu soylemistir.>®’ Sa’bi’nin dvgiiyle bahsettigi kiymet
verdigi alimlerin sayis1 ¢oktur. Bununla birlikte bazi kisileri tenkid etmistir.

Sa’bi hadis aldig1 kisilerin giivenilir olup olmadigina dikkat etmeyen; Oniine
gelen rivayetin dogrulugunu arastirmaksizin sorgusuz sualsiz alan ve bu yolla hadis
biriktiren kisiler hakkinda ( Jall hls ) ifadesini kullanmigtir. Katade b. Didme’yi bu
sozle tenkid etmis daha sonra bu ifade Imam Malik, Darekutni gibi pek ¢ok muhaddis
tarafindan kullanilmistir. Kendisinden yaklagik yiiz sene sonra yasayan Safii’nin,
“Isnadsiz hadis alan kiginin durumu, gece odun toplayan kimsenin durumu gibidir.
Icinde yilan olan bir kiitiigii alir da farkina varmaz®® s6zi de bu ifadenin sonraki

alimler arasinda yayginlastigini gostermektedir.

59 Kahraman, Amir es-Sa’bi, ss. 78, 80.

594 fbn Sa’d, Cilt: 6, s. 89.

5% bn Ebi Seybe, Cilt: 19, s. 279.

5% {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, Cilt: 2, s. 175; Ahmed b. Hanbel, el-ilel, Cilt: 1, s. 178.

57 Eb0 Hafs Omer b. Ahmed el-Bagdadi ibn Sahin, Tarihu Esmai’s-Sikat, thk. Muhammed Ali el-
Ezheri, el-Faruku’l-Hadisiyye, Kahire, 1430/2009, s. 230.

5% Ebd Ya’la el-Halili, el-Irsad, Cilt: 1, s. 154.
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Sa’bi ayrica Katade b. Didme’yi, “Oséis On 4uli€” “Otlarin arasmi siipiiren”
seklinde bir tabirle vasiflandirmistir. Onun bu ifadeyi kullanmasi “otlarin arasinda ne
olup olmadiginin farkina varmaksizin her seyi alan” anlamina gelmektedir. Ayni
sekilde onun hakkinda kullanmis oldugu (Uil 3 53) ifadesi de yine “kirmnti vb seyleri
toplayan bez gibi ne aldigina veya kimden aldigina aldiris etmeyen kimse” anlaminda
kullanilmigtr.>%

Sa’bi; Haris el-A’ver, Mugire b. Said ve Beyan b. Sem’an hakkinda ise “<1S”

ifadelerini kullanmustir.5%

“Bu iki yalancidan sakimin” diyerek isaret ettigi Mugire b.
Said ve Beyan b. Sem’an’n 6zellikle asir1 sii hareketin igerisinde yer alan gruplarin
kurucular1 olmasi dikkat ¢ekicidir. Beyan Allah’in mahiyeti hakkinda goriis belirten
ilk kisilerdendir. Allah’in tek olmadigini, biri diilnyada digeri cennette olmak lizere iki
tane oldugunu, insanlar gibi organlarinin bulundugunu, Onun nurdan ibaret oldugunu
sOylemistir. Allah’in, uluhiyetinden bir ciizi Hz. Ali’ye intikal ettirdigini ve
kendisinin de gayb1 bildigini iddia etmistir. Dolayistyla Sa’bi’nin islam akidesi ile
bagdasmayan hususlar1 elestirdigi ve bu goriisleri ortaya atan kisi ve gruplarla
miicadele ettigini sdylemek miimkiindiir.%%!

Sa’bi, Haris el-Aver’in yalan sdyledigini, yemin ifadeleri ve kezzab seklinde
miibalaga sigasiyla dile getirmistir. Onun 6zellikle Hz. Ali hakkinda oldugu kadar hig
kimse hakkinda bu derece yalan soylemedigini ifade etmistir.®®?> Sa’bi’ye feraizi
Ogreten kisi olmasina ragmen Haris el-A’ver’in elestiriye tabi tutulmasi, Sa’bi’nin
rivayeti koruma hususunda prensip sahibi oldugunu ve duygusal davranmadigini da
gostermektedir.

Sa’bi, 6grencisi Cabir b.Yezid’ el-Cu’fi’nin gidisatin1 begenmemesi nedeniyle
ona “Allah Ras(liinii yalanlamadan 6lmezsin” dedigi bundan kisa siire sonra da
Cabir’in yalancilikla itham edildigi ifade edilmistir.?®® Cabir b. Yezid hadis

miinekkidlerinin geneli tarafindan yalancilikla suglanmis ve metruku’l-hadis olarak

59 fcli,Cilt: 2, s. 215; Baci, et-Ta’dil ve’t-Tecrih, Cilt: 3, s. 1065; Muhammed Salim Abdillah el-
Harisi, “Akvalu’l-imam es-Sa’bi fi Cerhi’r-Ruvat ve Ta’dilihim”, Mecelletii CAmiati Taybe 1i’l-
Adab ve’l-Ulumi’l-insaniyye, Say1:27, 1443, s. 31.

600 Fesevi, Cilt: 2, s. 776.

601 Serafettin Golciik, “Beyan b. Sem’an”, Diyanet islim Ansiklopedisi, TDV, Istanbul, 1992, s.
28,29.

602 Haris, s. 25; Ayrica bkz. Kahraman, Amir es-Sa’bi, ss. 170-171.

603 Eb( Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Hilafiyyat beyne’l-imameyn es-Safii ve Ebi Hanife
ve Ashéabih, thk. Heyet, er-Ravda, Kahire, 1436, Cilt: 2, s. 434.
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vasiflanmistir. Onceleri mutedil Sii goriislere sahipken daha sonra bu goriislerinde
asiriliga kagmistir. Sa’bi’nin yalancilikla sugladigi Mugire b. Said’in Sliimiiniin
ardindan onun yerine gectigi 6ne siiriilmiustiir. Hadis kaynaklarina bakildiginda Cabir
b. Yezid’in Sa’bi’den en c¢ok rivayette bulunan Ogrencilerinden biri oldugu
goriilmektedir. Abdurrezzak b. Hemmam’in Musannef’inde 245, ibn Ebi Seybe nin
Musannefinde ise 405 rivayeti Sa’bi’den nakletmektedir.

Davud b. Yezid ve Cabir el-Cu’fi igin, “Sayet yapmaya bir yol olsa ve igneden
baska bir sey bulamasaydim, onlar1 kaliba doker sizleri zincirlerdim.” demis ve onlar
hakkinda (W) “ahmak” ifadesini kullanmistir.%%4

Sa’bi Riiseyd el-Heceri’yi de yalancilikla suglamis, ona lanet etmistir.5%
Nitekim, Riiseyd el-Heceri’nin 6liilerle konustugu, gaybi, kimin ne zaman 6lecegini
bildigi seklinde iddialarda bulundugu ifade edilmistir. Rec’at fikrine sahiptir.
Dabbetii’l-arz’in Hz. Ali oldugu iddiasindadir.

Sa’bi’nin hadis disinda farkli alanlarda mesguliyeti olan bazi alimleri de
elestirdigi ve onlar hakkinda cerh ifadeleri kullandig1 goriilmektedir.

Tefsirciligi ile 6n planda olan Ismail b. Abdirrahman es-Siiddi’nin bir mecliste
Kur’an hakkinda agiklamalar yaptigin1 goren Sa’bi “Yaziklar olsun sana! Davulun
tokmagi ile sana vurulmasi, i¢inde bulundugun halden daha hayirli olurdu”
demektedir. Sa’bi’ye Siiddi hakkinda “Ona Kur’an ilminden biiyiik bir pay
verilmistir” denildiginde ise Sa’bl “Ona ancak Kur’an’i bilmemekten bir pay
verilmistir” diyerek cevap vermistir.®®® Muhtemelen Sa’bi’nin bu elestirileri daha
sonraki donemlerde yasayan bazi miinekkidleri etkilemis ve Siiddi hakkinda zayif
yalanct bir ravi oldugu, rivayetlerinin yazilabilecegi ama hiiccet olarak
kullanilamayacag1 seklinde goriisler belirtilmistir.®%” Kurtubi ise Sa’bi’nin es-Stidd1 ve
Ebl Salih’i gerekli tetkiki yapmakta ihmalkar davrandiklar1 diisiincesiyle tenkid
ettigini sdylemektedir.%%8

Sa’bi’nin elestirilerine maruz kalan bir diger isim ise Ummii Hani bint Ebi
Talib’in mevlas1 Eb( Salih Bazan’dir. $a’bi onun hakkinda habis anlamma gelen

(0t83%) ifadesini kullanarak Kuran okumadigi veya ezberlemedigi halde Kur’an-1 tefsir

604 Eb0 Cafer Muhammed b. Amr el-Ukayli, ed-Duafau’l-Kebir, Daru’t-Te’sil, 2013, Cilt: 2, s. 16.
605 Harisi, s. 28; Ibn Hibban, el-Mecr(hin, Cilt: 7, s. 368.

606 Ahmed b. Hanbel, el-ilel, Cilt: 2, s. 62; Harisi, s. 19.

607 Ukayli, Cilt: 1, s. 245; Ayrica bkz. Harisi, ss. 20, 21.

608 Kurtubf, Cilt: 1, s. 36.
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etmekle suglamistir.%%° Hadis miinekkidlerinin cogu onun zay1f oldugu hakkinda gériis
belirtmislerdir.

Hammad b. EbT Suleyman da Sa’bi’nin tenkidine ugramistir. Rey ve kiyasa
dayanarak goriis belirtmesi nedeniyle Sa’bi onu Aslalal) yani “bilgisi olmadig1 halde

konusan” ifadesiyle elestirmistir. 61
2.1.1.16. Metin Tenkidi

Sa’bi ravi ve rivayet tenkidleriyle tanmmus bir alimdir.%!! Isittigi rivayetleri
Kur’an’a, hadislere, akla, tarihi olaylara arz eder ve bir degerlendirme yapardi. Onun
baz1 rivayetleri metne bakarak tenkid ettigi ve ravlyi yalancilikla itham ettigi
goriilmektedir. Nitekim Sa’bi’nin yanina gelen bir adam Hz. Peygamber’den
“Rabbinize ibadet edin. Hi¢hir seyi ona ortak kosmayin. Namazi kilin, zekati verin.
Emirlere itaat edin. Sayet onlar hayiwrda iseler bu sizin lehinizedir. Sayet onlar ser
icerisindelerse onlarin aleyhinedir. Siz bundan berisiniz” rivayetini aktarmis ancak
Sa’bl “Yalan séyledin. Ma’ siyette itaat yoktur. Ancak ma’ruf olanda itaat vardir”
diyerek cevap vermistir.5'?

Bu husustaki bir diger 6rnek ise veled-i zina ile ilgilidir. Sa’bi’ye, “veled-i
zinanin ii¢ kisinin en serlisi oldugu” yoniindeki rivayet nakledilince “Eger 0yle olsaydi
o dogmadan annesi recmedilirdi. Halbuki onun dogumu beklenmektedir” demistir.53

Sa’bil sened acisindan rivayetin giivenilirligi hakkinda bir tespitten sonra
rivayeti bir de metin itibariyle degerlendirirdi. Bunun i¢in de, aldig: rivayeti farklh
sahabilere ve donemi igerisinde soziine itimad ettigi kisilere gotiiriir miizakere ederdi.

Nitekim o Fatima bint Kays’tan aldigy, {li¢ talakla bosanmis bir kadinin siikna ve nafaka

hakkinin olmadigina dair bir rivayeti Medine’ye giderek sorusturmustur.

609 Ukayli, Cilt: 1, s. 357.

610 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 466; Eb( Ubeyd el-Herevi K4sim b. Sellam,
Garibu’l-Hadis, thk. Hiiseyin Muhammed Seref, Kahire, 1404, Cilt: 5, s. 491; Ibn Sa’d, Cilt: 6, s.
251; Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 176.

61 Muhammed Lokman es-Selefl, ihtimamu’l-Muhaddisin, Daru’d-Dai li’n-Nesri ve’t-Tevzi’,
Riyad, 1420, ss. 98-99.

612 Ka’bi, Cilt: 1, s. 231; Tbn Abdilberr, et-Temhid, Cilt: 23, s. 278.

613 Cuday, s. 67.
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2.1.2. Sa’b’nin Hadis Rivayetleri

Amir b. Serahil es-Sa’bi’nin hadis¢iligi konusunda bize fikir verebilecek en
onemli hususlardan biri onun rivayetlerinden hasil olan bilgilerdir. Ozellikle
seyahatlerinin ve irtibatta oldugu hocalarinin sayisinin ¢oklugu nedeniyle Sa’bi ¢ok
sayida rivayetin kaynagi durumundadir. Ali b. el-Medini, Kiife’de Abdullah b. Mes’ad
ve dgrencilerinin ilmi tavirlarini en iyi bilen iki kisinin Ibrahim en-Nehai ve Sa’bi
oldugunu sdylemektedir. Ibrahim en-Nehai yalmzca Kife ehlinin rivayetlerini almus,
Sa’bi ise Hz. Ali’nin, Medine ehlinin ve diger bdlgelerin rivayetlerini almistir. Bu

durum onun zengin bir hadis literatiiriine sahip olmasini saglamistir.5*

2.1.2.1. Sa’bi’nin Kiitiib-i Sitte Icerisinde Yer Alan Merf( Rivayetleri

Bir hadis aliminin rivayet ettigi hadislerin muhtevasi, onun 6zellikle hangi
konularda 6ne ¢iktigini gostermekte, yasadigi toplum icerisindeki yap1 ve ihtiyaglara
da isaret etmektedir. Bu nedenle bu baslik altinda Amir b. Serahil es-Sa’bi’nin Kiitiib-
i sitte icerisindeki merfQ rivayetlerinin mikerrerleriyle birlikte sayis1 tespit edilecek

ve kitaplardaki dagilimi ele alinacaktir.

2.1.2.1.1 Buhéri’nin el-Cdmiu’s-Sahih’inde Yer Alan Rivayetleri

Sa’bi’nin Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahih’inde yer alan hadis sayis1 110’dur.5%°
Kirk sekiz kitap icerisindeki bu rivayetlerin konularina goére dagilimi su sekildedir.
Iman (2), Ilim (2), Vudu (2), Ezan (2), Iydeyn (6), Cenaiz (7), Zekat (2), Hac (2), Savm
(1), Biiyu’ (3), Istikraz (3), Sirket (1), 6; Rehn (2), Itk (2), Hibe (1), Sehadat (2), Suriit
(1), Vesaya (1), Cihad (5), Farzu’l-Humus (1), Bed’ii’1-Halk (1), Ehadisu’l-Enbiya (1),

614 Ali b. el-Medini, s. 72.

615 Byhari, iman, 4, 39; flim, 31, 39; Vudu, 33, 49; Ezan, 79, 161; lydeyn, 3, 5, 8, 10, 17, 23; Cenaiz
5,54, 55,56, 59, 66, 69; Zekat, 11, 53; Hac, 76, 110; Savm, 16; Biiyu', 2, 3, 51; Istikraz; 1, 18, 19;
Sirket, 6; Rehn, 4; Itk 14, 16; Hibe 13; Sehadat, 9, 30; Surlt, 4; Vesay4, 36; Cihad, 43, 44, 113,
145, 171; Farzu'l-Humus, 8; Bed'l’'l-Halk, 7; Ehadisu'l-Enbiya, 48; Menakib, 25; Fedailii Ashabi'n-
Nebi 10, Megazi, 18, 38, 44; Tefsir (Bakara), 28, 53; Tefsir (Maide), 7, 10; Tefsir (Zimer), 4;
Tefsir (Necm) 1; Nikah, 10, 13, 27, 120, 121, 122; Talak, 5; Zebaih ve's-Sayd, 1, 2, 7, 8, 9, 10;
Edahi, 1, 8, 11, 12, 15; Esribe, 2, 5, 16; Tip 17; Libas, 11; Edeb, 27; Isti'zan 19, 43; Daavat, 64;
Rikak 22, 26; Eyman ve'n-Nuzir, 15, 16, 21; Hudad, 21; Diyat, 2, 24, 31; Istitabetii'l-Miirteddin,
1, Ahkam, 43; Ahbaru'l-Ahad, 6; I'tisim, 16; Tevhid, 4, 46.
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Menakib (2), Fedailii Ashabi’n-Nebi (1), Megazi (6), Tefsir (Bakara) (3), Tefsir
(Maide) (2), Tefsir (Ziimer) (1), Tefsir (Necm) (1), Nikah (7), Talak (1), Zebaih ve’s-
Sayd (7), Edahi (5), Esribe (4), Tip (1), Libas (1), Edeb (1), isti’zan (2), Daavat (1),
Rikak (2), Eyman ve’n-Nuzir (3), Huddd (1), Diyat (3), Istitabetii’|-Miirteddin (1),
Ahkam (1), Ahbaru’l-Ahad (1), I’tisam (1), Tevhid (2).

2.1.2.1.2. Miislim’in el-Cdmiu’s-Sahih’inde Yer Alan Rivayetleri

Sa’bi’nin Miislim’in el-Cdamiu’s-Sahih’inde yer alan hadis sayis1 129°dur.5%
Bu sayimnin igerisinde hadis metinlerinin altinda miistakil olarak verilen senedler de
ayr1 birer hadis olarak kabul edilmistir. Tek bir hadis olarak degerlendirdigimizde ise
96 hadis metni yer almaktadir. Yirmi sekiz kitap igerisindeki rivayetlerin konularina
gore dagilimi su sekildedir: Iméan (14), Tahare (2), Salat (4), Salat’iil Miisafirin ve
Kasruha (2), Cenaiz (3), Zekat (1), Styam (1), Hac (2), Nikah (1), Rada’ (1), Talak
(11), Miisakat (8), Hibe (8), Akdiye (3), Cihad ve Siyer (2), Imare (11), Sayd ve Zebaih
(15), Edahi (8), Esribe (2), Libas ve Zinet (2), Fedailii’s-Sahabe (7), Birr ve Sila (4),
ez-Zikir ve’d-Dua ve’t-Tevbe ve’l- Istigfar (5), Tevbe (1), Sifatu’l-Miinafikin ve
Ahkamuhiim (1), Fiten ve Esratu’s-Saa (4), Zihd ve Rekaik (1), Tefsir (3).

2.1.2.1.3. Ebii Davud’un Stnen’inde Yer Alan Rivayetleri
Ebii Davud’un Siinen’inde Sa’bi kanaliyla gelen 75 rivayet bulunmaktadir.®!’ Bu

rivayetler, Ebu Davud, Taharet (4), Salat (1), Menasik (3), Nikah (6), Talak (4), Styam
(1), Cihad (3), Dahaya (3), Sayd (6), Harac, Fey ve Imare (2), Cenaiz (4), Biiyu’ (3),

616 Miislim, Tmén, 99, 122, 123, 124, 241, 287, 288, 289, 290, 312, 313, 365, 374; Tahare, 79, 80;
Salat, 150, 151, 220; Salat'iil Miisafirin ve Kasruha, 284; Cendiz, 68, 69; Zekat, 177, Styam, 33;
Hac, 370; Nikah, 86; Rada', 57; Talak, 24, 25, 26, 27, 42, 43, 44, 45, 46; Msakat, 66, 107, 108,
109, 110; Hibe, 13, 14, 15, 16, 17, 18; Akdiye, 12, 13; Cihad ve Siyer, 88, 89; imare, 8, 9, 47, 98,
99, 181, 182, 183; Sayd ve Zebaih, 2, 3,4, 5, 6, 7, 31, 32, 42; Edahi, 4, 5, 6, 7, 8; Esribe, 117, 118,
119, 120; Libas ve Zinet, 15; Fedailli's-Sahabe, 90, 98, 99, 196, 198; Birr ve Sila, 66, 67; ez-Zikir
ve'd-Dua ve't-Tevbe ve'l- Istigfar, 16, 17, 30; Tevbe, 5; Sifatu'l-Miinafikin ve Ahkamuhiim, 29;
Fiten ve Esratu's-Saa, 119, 120, 121, 122; Zihd ve Rekaik, 17; Tefsir, 32, 33.

617 Ebu Davud, Taharet, 42, 59, 97, 121; Salat, 139-140; Menasik, 42, 68, Nikah, 5, 12, 14-15, 30-31,
39-40; Talak, 31-32, 37-39; Siyam, 17; Cihad, 2, 163; Dahaya, 4-5; 14-15; Sayd, 22-23; Harac,
Fey ve Imare, 20-21, 26-27; Cenaiz, 30-31, 52-54, 60-62; Biiyu', 3, 9; Icare, 37, 69, 75, 76, 83,
Kada' (Akdiye), 19; Esribe, 1, 4; Et'ime, 5, 38; Tib, 17, 18, 19; Fiten ve Melahim, 1; Mehdi, 1;
Melahim, 15; Hudud, 25; Diyat, 19; Stinne, 17, 20; Edeb, 62, 63, 102-103, 145-146, 153-154.
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Icare (6), Kada’ (Akdiye) (1), Esribe (3), Et’ime (2), T1b (5), Fiten ve Melahim (1),
Mehdi (1), Melédhim (2), Hudud (5), Diyat (2), Sunne (2), Edeb (5) olmak lzere yirmi
dort konu hakkindadir.

2.1.2.1.4. Tirmizi’nin SUnen’inde Yer Alan Rivayetleri

Tirmizi’nin Slnen adli eserinde Sa’bi kanaliyla gelen 77 rivayet
bulunmaktadir.®*® Bu rivayetler, Tahare (2), Salat (1), Vitr (1), Zekat (6), Hac (1),
Cenaiz (1), Nikah (4), Rada (1), Talak ve Lian (4), Buyu’ (4), Diyat (1), Sayd (6),
Edahi (1), Siyer (1), Cihad (1), Libas (3), Et’ime (1), Esribe (4), T1ib (1), Feraiz (1),
Fiten (4), Zithd (1), Isti’zan ve Adab (1), Tefsiru’l-Kur’an (19), Daavat (2), Menakib

(5) olmak tizere yirmi alt1 konu hakkindadir.

2.1.2.1.5. Nesai’nin SUnen’inde Yer Alan Rivayetleri

Nesai’nin Sunen adli eserinde Sa’bi kanaliyla gelen 115 rivayet yer
almaktadir.5'® Bu rivayetler Taharet (1), Sehiv (2), Salatu’l-Ideyn (3), Cenaiz (5),
Siyam (2), Zekat (2), Menasikii’l-Hac (9), Nikah (9), Talak (12), Hayl ve’s-Sebk ve’r-
Ramy (4), Vesaya (3), Nuhl (6), Muharebe (8), Fey’ (1), Biat (4), Fera ve Atiyre (2),
Sayd ve Zebaih (17), Dahaya (3), Buyd’ (4), Kasame (2), Kat’u’s-Sarik (1), Iman ve
Seraiuhd (1), Zinet (4), Adabu’l-Kudat (1), Istiaze (2), Esribe (7) olmak (izere yirmi
alt1 konu hakkindadir.

618 - Tirmizi, Tahare, 14, 91; Salat, 152; Vitr, 3; Zekat, 20, 23, 27; Hac, 57; Cenaiz, 47; Nikah, 25, 28,
31; Rada, 17; Talak ve Lian, 4, 5, 21; Buyu', 1, 30, 31; Diyat, 16; Sayd, 3, 5, 6, 7, 8; Edahti, 12;
Siyer, 45; Cihad, 19; Libas, 1, 30, Et'ime, 35; Esribe, 8, 12; Tib, 15; Feraiz, 11; Fiten, 12, 66, 72;
Ziihd, 38; isti'zan ve Adab, 5; Tefsiru'l-Kur'an, 2, 4, 6, 14, 32, 33, 39, 46, 49, 53, 74; Daavat, 35,
103; Menakib, 16, 26, 62, 66.

619 Nesai, Taharet, 66; Sehiv, 26, 86; Salatu'l-ideyn, 8, 14, 23, Cenaiz, 10, 45, 79, 94; Styam, 29, 65;
Zekat, 14, 59; Menasiki'l-Hac, 65, 161, 165, 166, 211, Nikah, 2, 19, 48, 65, 68; Talak, 7, 27, 50,
70; Hayl ve's-Sebk ve'r-Ramy, 7; Vesayd, 3, 4; Nuhl, 1; Muharebe, 3, 12, 13; Fey', 38; Biat, 16,
24, 35, 36; Fera ve Atiyre, 4; Sayd ve Zebaih, 1, 2, 6, 7, 8, 18, 22, 23, 25, 31; Dahéy4, 17, 18;
Buyd', 2, 77, 98; Kasame, 13-14, 48-49; Kat'u's-Sarik, 10; Iman ve Seraiuhf, 9; Zinet, 25, 92;
Adabu'l-Kudat, 11; istiaze, 30, 65; Esribe, 19, 20, 50, 53, 54.
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2.1.2.1.6. ibn Mace’nin Siinen’inde Yer Alan Rivayetleri

fbn Mace’nin Siinen’inde Sa’bi’den nakledilen 61 rivayet bulunmaktadir.5%° Bu
rivayetler Siinne (5), Taharet (1), IkAmetu’s-Salavat (6), Cenaiz (3), Styam (3), Zekat
(2), Nikah (4), Talak (4), Ticaret (1), Ahkam (4), Hibe (1), Rihdn (1), Diyat (2),
Menasik (3), Edahi (1), Zebaih (2), Sayd (5), Esribe (2), Tib (1), Edeb (5), Dua (1),
Fiten (2), Ziihd (2) olmak {izere yirmi ii¢ konu igerisinde yer almaktadir.

Sa’bi’nin hadis musannefatindaki rivayetlerinin sayis1 incelendiginde bu
alandaki yetkinligini gésterir niteliktedir. ibn Ebi Seybe’nin el-Musannef adli eserinde
gerek Hz. Peygamber’e dayandirdirdigi gerekse sahabe sozlerini veya kendi fetvalarini
iceren 2507 rivayet bulunmaktadir. Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani’nin el-

Musannef’inde bu say1 890°dir.

2.1.2.2. Mursel Rivayetler

Hicrd ilk iki asir, hadis rivayetinin hayatin dogal seyri igerisinde devam ettigi,
heniiz tlizerinde ittifak edilmis belli kural ve kaideleriyle sistematik bir usule
kavusmadigir bir donemdir. Bu nedenle sened ve metin acisindan bir hadisin
giivenilirliginin tespit edilmesine dair ilk c¢alismalar daha c¢ok bireysel bir yonde
ilerlemis ve hadisi tahammiil eden ravinin ilmi diizeyi, kisiligi, bakis agisiyla yakindan
ilgili olmustur. Amir b. Serahil es-Sa’bi de hadis rivayet ve tahammiil siirecine dair
goriis belirten alimlerin ilklerinden olmasinin yani sira onun bu goriisleri Hadis
usuliiniin olugsmasinda 6nemli katkilar saglamistir. Onun kiiciik yaslardan itibaren
Hadis tahammiil tecriibesine dayanan goriislerinin kendi fikri yapisi igerisinde tutarl
bir sistemi bulunmasi beklenmektedir. Hadis rivayet killiyat1 igerisinde de
goriilebilecegi gibi, Sa’bi’nin Hz. Peygamber’e ait baz1 soz, fiil ve uygulamalarim
daha alt seviyede bir raviye atfetme egiliminde iken neden bazi rivayetlerinde sahabe/
tabii’yi atlayarak Hz. Peygamber’e isnad ettigi, bu rivayetlerin farkli kaynaklarinin

olup olmadig1 da tizerinde durulup incelenmesi gereken dnemli bir husus olmaktadir.

620 fbn MAce, Siinne, 1, 3, 10, 11/1; Taharet, 97; Ikametu's-Salavat, 44, 124, 163, 181; Cenaiz, 31, 32,
64; Siyam, 17,27, 41; Zekat, 3, 11; Nikah, 18, 24, 33, 42; Talak, 4, 7, 10, 28; Ticaret, 69; Ahkam,
2,10, 20, 33; Hibe, 1; Rihan, 2; Diyét, 15, 21; Menasik, 45, 57; Edahi, 10; Zebaih, 5, 13; Sayd, 3,
5,6,7,17; Esribe, 5, 21; Tib, 34; Edeb, 5, 12, 31, 35, 54; Dua, 18; Fiten, 14, 33; Ziihd, 11, 33.
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Bu nedenle Amir b. Serahil es-Sa’bi’nin miirsel rivayetlerinin sebepleri, kaynaklar,

ilim ehlinin onun bu rivayetlerine bakisi ayrica ele alinmasi gerekmektedir.

2.1.2.2.1. Mursel Rivayetlerin Sebepleri

Siiphesiz ki Islam rivayet tarihi icerisinde, Hz. Peygamber’den nakledilen bir
sOzun, siyasi, ideolojik ve birtakim tabii faktorlerden korunmasmin en 6nemli ve
saglam yolu isnadin varligidir. Sahabenin hadis rivayetinin korunmasina ydnelik
aldiklar tedbirlerin arasinda, az hadis nakletmek, rivayetin kaynagini sorgulamak,
sahit getirilmesini istemek, yemin ettirmek gibi hadisin senedinin tespitine yonelik titiz
yaklagimlar1 sonraki nesillerde de gelistirilerek devam ettirilmistir. Abdullah b.
Miibarek’in (6.181/797) “Dinini isnad olmaksizin alan kimse, merdivensiz dama

7621 sozleri, kaynagi olmayan bilgiyle amaca

ctkmak isteyen kimse gibidir.
ulagilamayacagini ve bdyle bir bilginin tehlikeli oldugunu vurgulamasi bakimindan
onem arz etmektedir. Bunun disinda tabiin dénemi alimlerinin séylemis oldugu “/lmin
yok olmast isnadin kaybolmasiyla gerceklesir®?, “Isnad, dindendir. Sayet isnad

7823 sozlerinin ifade ettigi diisiinceyi, tbiin

olmasaydi herkes diledigini séylerdi.
doneminde genel bir kabul olarak gérmek miimkiindiir. isnadin bu 6nemi nedeniyle
rivayeti Hz. Peygamber’e en yakin kaynagindan alabilmek amaciyla tarih igerisinde
bir benzeri goriilmeyen yolculuklar yayginlik kazanmistir. Nitekim Hicri ilk asrin
ortalarinda Sa’bi, Ibn Sirin, Ziihri gibi alimlerin aldiklar1 rivayetlerin isnadim
sorguladiklar1 ve kendilerine bir haber ulastiginda rivayetin kaynagina bizzat ulasarak
dogrulamaya calistiklar1 bilinmektedir.

Isnad uygulamasinin Hz. Peygamber’in vefatiin ardindan Hz. Osman’1in sehid
edilmesiyle ortaya ¢ikan ve birbiri ardinca devam eden karisikliklara paralel olarak
hicri ilk asrin ortalarina tekabiil eden oldukga erken bir donemde basladig1 soylemek
miimkiindiir. Ozellikle Hz. Ali yanllar1 ve Emevi taraftarlar1 arasinda sikisan Kiife s6z

konusu oldugunda Ibrahim en-Nehd’i’nin sdylemis oldugu “Mubhtar es-Sekafi

doneminde rivayetin isnadi sorgulamirdi. Zira o giinlerde Ali b. Ebi Talib hakkinda

621 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, Cilt: 2. s. 199.

622 fbn Abdilberr, et-Temhid, Cilt: 1, s. 57.

62 Hakim en-Nisabiri, Ma’rife, s. 6; Hatib el-Bagdadi, el-Cami, Cilt: 2, s. 200; Muhammed Accac
el-Hatib, es-Siinnetii Kable’t-Tedvin, 2. Baski, Mektebetii’l-Vehbe, Kahire, 1408, s. 223.
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¢ok yalan uydurulurdu” s6zl ve Harici oldugu ifade edilen bir kisinin “Bu hadisler
dindir. Dininizi kimden aldiginiza dikkat edin. Biz bir diistinceyi benimsedigimizde onu
hadis formuna sokardik” sOzleri rivayetler Uzerinde siyasi yaklagimlarin ve
tarafgirligin neden oldugu sis perdesini agik¢a gostemektedir. Uydurma rivayetler
karsisinda saglam olan rivayetleri muhafaza etmenin yegane yolu ise isnadi
sorgulamaktan gegmekteydi. Hadiscilerin aldigi cesitli tedbirler ve gerek isnad gerekse
metin {lizerindeki degerlendirmeleri vasitasiyla bu sis perdesinin bir nebze de olsa
dagitildigim1 sdylemek miimkiindiir. Isnadin énemine binaen hadisciler tarafindan
zayi1f olarak kabul edilen miirsel hadisin, kendine has durumu ve fukaha tarafinda amel
edilip edilmemesi ile ilgili yaklagimlar da farklilik kazanmaktadir.

Miirsel, if’al babindaki (J~_)) fiilinin ism-i mef’0l sigasindadir. Kelime anlami1
olarak “génderilen, sevk edilen, saliverilen” anlamlarina gelen®?* “miirsel” (Jdw )
ifadesinin, ilmi bir kavram olarak Hadis Usulii Istilahlarinin tesekkiil siireci i¢erisinde
farkli tammlar1 yapilmistir. Ozellikle miitekaddim dénemde kullanilan kavramlarin
tam oturmamasi nedeniyle senedin igerisindeki her tiirlii kopukluk “miirsel” ve
“munkati” olarak anilmis, ancak daha sonraki siiregte seneddeki kopuklugun sekli ve
yapisal farkliliklar gz oniine alinarak inkita, ¢esitli kavramlarla ifade edilmistir.6%
Islam hukuk bilginleri ve usulciiler Hadisgilerin ortaya koyduklari detayli izahlardan
farkli olarak miirsel hadisin bu genel tanimini siirdiirmiislerdir. Bu nedenle onlar,
senedi kesintisiz olan hadislere “muttasil”, senedde kopukluk bulunan rivayetlere de
“munkat1” veya “miirsel” adin1 vermislerdir. 625

Ayni rivayet malzemesi karsisinda farkli ama¢ ve bakis acisiyla duran
Hadisgilerin ve islam Hukuk bilginlerinin, miirsel hadisin tanim1 ve degeri hakkinda
ortak bir goriis altinda birlesmeleri pek miimkiin olmamistir. Nitekim senedindeki
kopukluk nedeniyle muhaddislerin nazarinda zayif olan miirsel, fikih alimlerinin
tizerinde diistindiikleri, verecekleri bir hilkme konu oldugunda, bu hadislerin delil olup
olmayacagi, bu rivayetlerle amel edilip edilmeyecegi yoniinde birtakim tartigmalar da

cerayen etmistir. Bu nedenle dncelikle miirsel hadisin tanimi1 ve degeri iizerindeki

624 Serdar Mutcali, el-Mu’cemu’l-Arabi’l-Hadis, Dagarcik, Istanbul, 1995, s. 321.

625 Seref Kudat, el-MinhaAcu’l-Hadis fi Ulimi’l-Hadis (Yeni bir Yontemle Hadis ilimleri ve
Us(lii), cev. Halil ibrahim Dogan, Ensar, Istanbul, 2018, ss. 94, 101.

626 Hayreddin Karaman, Hadis Us(lii, Ahmed Said Matbaasi, Istanbul, 1965, s. 91.
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goriisler daha sonrasinda ise Sa’bi’nin miirsel rivayetleri hakkindaki goriisler genel
hatlariyla ele alinmay1 gerektirmektedir.

Miirsel hadis, tabiin neslinden bir ravinin kendisine hadis ulastiran sahabeyi
atlayarak dogrudan Hz. Peygamber’den naklettigi rivayetlerdir.®?” Us(l-1 fikih alimleri
ise mirsel hadisi tabiin veya sonraki nesilden bir ravinin “Hz. Peygamber sOyle
buyurdu” diyerek rivayet ettigi hadis olarak,%?® ya da senedinin herhangi bir tarafindan
bir veya birden ¢ok ravisi diisiiriilen hadis olarak da tanimlamislardir.®?®

Ozellikle sahabe ve tabiin doneminde miirsel hadisle amel etmek yaygin bi
uygulamayken daha sonra kargasa ortaminin ortaya ¢ikmasi ve yalanciligin toplumda
stk goriilmesi nedeniyle miirsel rivayetlerin zayifligina hiikmedilmistir. Nitekim bu
hususta ibn Cerir “Biitiin tabiiler miirselin kabulii iizerinde ittifak halindeydiler. Buna
ilk muhalefet eden Safii oldu” demektedirler.5*°

Islam alimleri arasinda onun delil olma yoniiniin degeri iizerinde farkl1 goriisler
yer almaktadir.%®! Hadisgilerin cogu ve fikihgilarn bir kismi miirsel hadisi zayif kabul
etmis, makbul ve hiiccet saymamislardir.®®? Diger taraftan Mutezili, Hanefi ve Maliki
alimlerin ¢ogu sikanin miirsel hadisini mutlak olarak makbul ve hiiccet kabul
etmektedirler. Eb(i Hanife, Siifyan es-Sevri, Malik b. Enes, Ibn Cerir et-Taberi, Tahavi,
Cessas, Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ibn Kesir ve Amidi gibi alimlerin bu gériise sahip
olduklar1 ifade edilmistir. Ayrica miirsel hadisi belli sartlar altinda makbul ve hiiccet
kabul edenler de bulunmaktadir. Buna gére Malikilerin biiyiik boliimii ile Ahmed b.
Hanbel biitiin tabiilerin; Isd b. Eban ile Ebu’l-Usr el-Pezdevi’ye gore ilk ii¢ neslin,

Ibnii’l-Hacib ve Ibnii’l-Hiimam’a gore hadiste imam olanlarin ya da sadece sika

627 Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar1 Sézliigii, 7. Baski, IFAV, Istanbul, 2013, s. 213; Salahattin
Polat, “Miirsel”, DiA, istanbul, 2006, Cilt: 32, s. 52.

628 Suyiti, Tedribu’r-Ravi, Cilt: 1, s. 221.

629 Muhammed Cemaliddin el-Kasimi, Kavaidu’t-Tahdis min Fun(ni Mustalahi’l-Hadis, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit, t.y., s. 133.

630 Suyiti, Tedribu’r-Ravi, Cilt: 1, ss. 223, 228.

Suytti, miirselin delil olup olmayacagi yoniinde ileri siiriilen goriisleri on madde halinde

Ozetlemistir. Buna gore 1. Mutlak olarak hiiccettir. 2. Mutlak olarak hiiccet olmaz. 3. Eger irsal

yapan kisi ilk {i¢ asra mensub ise rivayeti hiiccettir. 4. Yalnizca adalet vasfina sahip kisilerden

nakledilirse hiiccettir. 5. Eger irsali yapan Said b. Miiseyyeb ise rivayet ettikleri hiiccettir. 6. Eger

desteklenebiliyorsa hiiccettir. 7. Konu hakkinda kendisinden baska rivdyet yoksa hiiccettir. 8.

Miirsel miisnedden daha kuvvetlidir. 9. Viicliben degil mendib olarak hiiccettir. (Hiiccet olarak

kullanilmas1 mendubtur) 10. Irsali yapan kisi sahabi ise hiiccettir. bkz. Suyfti, Tedribu’r-Ravi, Cilt:

1,s.228.

832 jbnii’s-Salah, Mukaddime, ss. 51-56; Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, ihtisiru Ulimi’l-
Hadis, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, t.y., ss. 47-50.
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ravilerden rivayet ettigi bilinen kisilerin miirselleri makbuldiir.®*® Nitekim Isa b.
Eban’m goriisiiniin “/nsanlarin en hayirlist benim asrimda yasayanlardir. Sonra
onlart takip eden nesil, sonra da onlarin pesinden gelenlerdir. Sonra yalan o kadar
vayilir ki kigi sahid tutulmadigr halde sahidlik yapar, yemin teklif edilmedigi halde

634 rivayetine dayandirdigimi sdylemek miimkiindiir.

yemin eder

Islam Aalimleri rivayetleri degerlendirirlerken biitiin miirsel rivayetleri ayni
sekilde degerlendirmemisler ve miirsel rivayetin sahibinin durumunu da g6z 6niinde
bulundurmuslardir. Ornegin, Sehavi (6.902/1492), miirsel rivayetleri bir siralama
icerisine koymustur. Buna gore bu rivayetler icerisinde en itibar edileni;

- Hz. Peygamber’den hadis igiten sahabi’nin miirseli

- Hz. Peygamberi gérmiis ancak ondan hadis isitmemis sahabinin miirseli

- Muhadramin miirseli

- Said b. Miseyyeb gibi guvenilir ravilerin mursel,

- Sa’bi ve Miicahid gibi hadis seyhleri iizerinde titizlikle arastirma yapanlarin
murselleri

- Hasan el-Basri gibi herkesten hadis alanlarin miirseli’dir.

- Katade, Ziihri, Humeydu’t-Tavi gibi tabiinin kuguklerinin marsellerine gelince
onlarin rivayetlerinin ¢ogu tabiindendir. 5%

Sa’bi’nin miirselleri Zehebi, el-Icli, ibn Abdilberr gibi pek cok hadis alimi
tarafindan da sahih addedilip hiiccet olarak kabul edilmektedir. Baz1 Hanefi alimleri
de Ibrahim en-Nehai ve Sa’binin miirsellerine 6zel bir atif yapmaktadir. Onun
marselleri hakkindaki gortisler su sekildedir:

Icli: “Sa’bi’nin miirsel rivdyetleri sahihtir. onlar icerisinde sahih olmayan
neredeyse yok gibidir? 8

Eb( Davud:“Sa’bi’nin miirsel rivdayetleri bana Ibrahim en-Nehai nin

mirsellerinden daha sevimli gelmektedir”%’

633 Polat, s. 53; Ayrica bkz. Ebli Bekr Muhammed b. Abdillah el-Isbili ibnii’l-Arabf, el-Mesalik fi
serhi Muvattai Malik, thk. Yusuf el-Kardavi, Daru’l-Garbi’l-islami, 1428, Cilt: 1, ss. 344-348;
Suyati, Tedribu’r-Ravi, Cilt: 1, s. 222-240; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsadu’l-Fuhdl ila
Tahkiki’l-Hakki min ilmi’l1-UsQl, thk. Seyh Ahmed Izzu Inaye, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Dimesk,
1419, Cilt: 1, ss. 172-177.

634 Tirmizi, Sehadet, 4.

635 Sehawvi, Cilt: 1, ss. 194, 195.

636 Jcli,Cilt: 2, ss. 12, 446.; Mizzi, Cilt: 14, s. 35; Zehebi, Tarihu’l-Islam, Cilt: 3, s. 70.

837 Jbn Hacer el-Askalani, Tehzib, Cilt: 5, s. 68; Carullah, s. 56.
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Yahya b. Main: “/brahim’in miirsel rivdayetlerini Sa’bi’nin miirsel
rivayetlerinden daha ¢ok seviyorum” demektedir.5®
Kife sehrinde daha ¢ok ibrahim en-Nehai miirsel rivayetle n plana ¢ikmasina

ragmen®®® Sa’bi’nin de cesitli rivayet kiilliyat: icerisinde Hz. Peygamber’e izafe ederek

naklettigi rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerin sayist su sekildedir:

Tablo 8: Sa’bi’nin Cesitli Kaynaklar igerisindeki Miirsel Rivayetleri

Tekrarlar | Tekrarlar
Dahil Haric
Eb( Davud- Siinen 8 6
Tirmizi- Siinen 1 1
Nesai- Slinen 2 2
Ibn Mace - Siinen 0 0
Abdurrezzak b. Hemmam- Musannef 33 27

Sa’bi’nin miirsel hadis rivayet etmesinin sebepleri hakkinda sunlar1 sdylemek
mumkadndur:

Insanlara Kars1 Duyulan Giiven: Sa’bi’nin ilk genglik yillari, cok sayida
sahabinin hayatta oldugu Hz. Peygamber’e yakin bir donemdi. insanlarin birbirlerine
guven duymasi ve sahabenin tedaviilde olan hadisleri kontrol etmesi isnadin
zikredilmesine ihtiya¢ birakmiyordu. Bu nedenle Sa’bi’nin insanlara giiven duydugu
bu donemde nakletmis oldugu baz1 rivayetlerin miirsel olabilecegi diisiiniilebilir.

Siyasi Cekismeler ve Baskilar: Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ortaya
cikan kargasa ortami, insanlar arasindaki kutuplagsmayi artirmis ve Miisliimanlar
arasindaki birliktelige zarar vermistir. $a’bi de bu olaylara bizzat istiraki nedeniyle
etkilenmistir. Daha 6nce de bahsedildigi gibi 0, genglik yillarinda Hz. Ali yanlist bir
yol izlemistir. Ancak Hz. Ali’nin isminin sonraki nesiller tarafindan siyasi menfaatler
i¢in kullanilmasi; onun hakkinda yalan sdylenerek, uydurma, aklin ve hayatin dogal
akisina ters pekcok haberin ona isnad edilmesi, Sa’bi’nin bu gruplardan ayrilmasina

neden olmus aldig1 rivayetlerin senedini sorgulamasina yol agmustir.

6%  Quyati, Tedribu’r-Ravi, Cilt: 1, s. 231; Salahattin Polat, Mirsel Hadisler ve Delil Olma
Yoniinden Degeri, TDV, Ankara, 2009, ss. 91-92; Ayrica bkz. Hiizeli, ss. 97-100.

639 Hakim en-Nisabari, Ma’rife, Cilt: 1, s. 25; Ebu’s-Saadet el-Mibarek b. Muhammed el-Cezeri
Ibnii’l-Esir, Camiu’l-Usdl, thk. Abdulkadir Arnafit, Mektebetii’l-Hulvant, 1392, Cilt: 1, s. 116;
Suyuti, Tedribu’r-Ravi, Cilt: 1, s. 229.
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Sa’bi Hz. Ali’yi gordiigiinii ifade etmekle birlikte ondan hadis isitip isitmedigi
hususu ihtilafli kalmistir. Ancak Hz. Ali’den naklettigi rivayetleri zaman zaman bir
ravi araciligiyla almasi, Hz. Ali’nin halifeliginin daha ¢ok siyasi hadiselerle gecmesi,
onun Sa’bi’nin hocalar1 arasinda yer almadig1 goriisiinii kuvvetlendirmektedir.

Amir es-Sa’bi’nin Hz. Ali’nin agik¢a ismini zikrederek nakletmis oldugu pek
cok rivayet bulunmakla birlikte, Emeviler ddneminde halifenin ¢ocuklarinin
egitimiyle ilgilenmesi, elgilik ve kadilik gibi énemli gorevlerde bulunmasi, Emevi
valilerinin baskic1 tutumu, ayrica Abdulmelik b. Mervan, Omer b. Abdulaziz gibi bazi
Emevi halifelerine yakinligi nedeniyle Hz. Ali’nin ya da muhalif yonii olan bazi
ravilerin isimlerini bazi durumlarda zikretmekten imtina ettigi sdylenebilir. Hakim
olan siyési giiciin tepkisini ¢cekmemek amaciyla rivayetlerin, Siyasi yoni olan sahabi
ravileri zikredilmemistir. Bu durumu Hasan el-Basri “Nasi/ bir devirde yasadigimizi
gortiyorsunuz. Haccdc doneminde “Rastilullah buyurdu ki’ diyerek naklettigim biitiin
rivayetler Ali b. Ebi Talib 'tendir. Ben o donemler onun ismini agzima almaya cesaret
edemiyordum” sézleriyle ifade etmektedir.®4

Hz. Peygamber’in Necranl hristiyan heyetiyle yaptig1 miibahaleyi konu alan
ve Rastlullah’in yakinlarinin Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin olarak zikredildigi
bir rivayet hakkinda hadisin ravilerinden Cerir ve Mugire arasinda gecen konusma da
bu baski ortamini gozler oniine sermektedir. Cerir Mugire’ye Hz. Ali’nin de Hz.
Peygamber’in yakini olarak kabul edildigini belirtmis bunun tizerine Mugire “Sa ’bi,
Hz. Ali'nin adim zikretmedi. Bu Umeyye ogullarimin Hz. Ali hakkindaki menfi
goriigiinden dolayr mi yoksa rivdyette gercekten Hz. Ali’nin adi gegmiyor mu
bilemiyorum” demistir.®** Bu ifadeler donemin baskic1 yapisini yansitan 6nemli
ifadelerdir.

Pek ¢ok Sahabiden Isitme: Sa’bi’nin hadis rivayetinde irsale bagvurmasinin
bir diger nedeni ise rivayeti yalnizca tek bir sahabiden degil pek ¢ok sahabiden isitmis
olmasidir. Rivayetin Sa’bi tarafindan tahammul edilen pek ¢ok kaynagi olmasi

nedeniyle herbirinin ismi zikredilmemis ve rivayet dogrudan Hz. Peygamber’e

640 Mizzi, Cilt: 6, s. 124; Ibn Hacer el-Askalant, Tehzib, Cilt: 2, s. 266; Celaliiddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr es-Suy(tl, el-Havi 1i’1-Fetavi, Daru’l-Fikr, Beyr(t, 1424, Cilt: 2, s. 123.
641 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 5, s. 469.
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dayandirilmistir. Bu uygulama tabiin déneminde Ibrahim en-Nehai ve Hasan el-Basri
gibi pek ¢ok alim tarafindan da uygulanmustir. 542

Rivayetin Herkesce Bilinen Meshur Bir Rivayet Olmasi: Senedinin ¢oklugu
vb nedenlerle halk arasinda meshur olmus ve herkes tarafindan bilinen rivayetlerin de
bir hatirlatma olmast i¢in dile getirildiginde cogu zaman senedi zikredilmezdi.

Hadisi Uzatmamak: Ozellikle meclislerde bir konu hakkinda konusulurken
muhataplar1 biktirmamak ve rivayetin akillarda kolay kalmasini1 saglamak maksadiyla
bazen rivayetlerin senedleri zikredilmemektedir. Ozellikle fakihler halka agik
yaptiklar1 dersleri esnasinda hadisin hiikmii lizerinde durmalar1 nedeniyle dikkatin
dagilmamasi igin hadislerin isnadini zikretmezlerdi.®*?

irticalen Konusmalar: Amir b. Serahil déneminde isnad sisteminin tam
oturmus olmamasi nedeniyle 6zel olarak yapilan ilmi sohbetlerin disindaki baz1 giinliik
konusmalarin muhatabr ders havasina sokarak usandirmamasi amaglanmuistir.
Maksadin hadis nakli olmadigi bu gibi durumlarda 6zellikle Rastlullah donemindeki
bazi fiili uygulamalarin ve toplumsal aliskanliklarin miirsel olarak nakledilmis

olabilecegi gbz 6niinde bulundurulmalidir:

2.1.2.2.2.Sa’bi’nin Miirsel Rivayetlerinden Ornekler

Sa’bi’nin ¢esitli hadis kaynaklari igerisinde yer alan bazi miirsel rivayetlerini
de burada degerlendirmek istiyoruz. Siiphesiz hadis musannefatina dair kaynaklarin
sayica ¢ok olmasi ve Sa’bi’den cok sayida miirsel hadis nakledilmesi nedeniyle tezin
siirlari igerisinde her birini inceleme imkanina sahip degiliz. Ancak ele aldigimiz bazi
rivayetler ¢ercevesince Sa’bi’nin irsal yapma nedenlerini daha iyi gérmek mumkin

olacaktir.

642 Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed Alauddin el-Buharf, Kesfu’l-Esrar Serhu Usiili’l-Pezdevi,
Daru’l-Kiitiibi’l-Islami, Beyrat, t.y., Cilt: 3, s. 4; Ebli Abdullah Muhammed b. Siileyman el-
Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’l-Eser, thk. Ali Zevin, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1407, s. 173.

643 Polat, Mrsel Hadisler, s. 79.
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2.1.2.2.2.1. Ortiinme

Amir es-Sa’bi  “Isittim ki; Hz. Peygamber (s.a.s) bir is¢i tutmustu. Ancak
harabe bir yerin yaninda ortalikta ¢iplak olarak yikandigini gériince “Ucretini al ve
bizim yanimizdan ayril” buyurdu.54*

Rivayet Hz. Peygamber- Amir - Abdurrezzak isnadiyla nakledilmektedir.
Rivayetin bilinen bagka bir senedi yoktur. Ancak Abdurrezzak b. Hemmam benzer
sekilde Ibn Ciireyc’den (80-150/699-767) “Bana ulasana gére, Hz. Peygamber disari
ctktiginda ortalik yerde yikanan bir isciyle karsilasti. ona “Gériiyorum ki Rabbinden
Utanmiyorsun. Ucretini al. Bizim senin isciligine ihtiyacimiz yok” buyurdu.” seklinde

de nakledilmistir.®*® Rivayetlerin sahabe ravisini ortaya koyacak baska bir senedini

bulamadik.

2.1.2.2.2.2. ibn Ummii Mektiim’un imamhk Yapmasi

Ibn Ummii Mektimun imamligina dair Sa’bi’den aktarilan rivaytelerin
metinleri su sekildedir:
e Sa’bi’nin aktardigina gore, “Hz. Peygamber (s.a.s) Tebiik seferine giderken
imamlik yapmast icin arkasinda 4ma olan ibn Ummii Mektum’u birakt:.®4
e Sa’bi’nin naklettigine goére Rashlullah (s.a.s) Bedir seferine ¢iktiginda
Medine’de Ibn Ummi Mektiim’u namaz kildirmast i¢in birakti. O 4ma oldugu
halde insanlara imamlik yapryordu. %4
e Sa’bi’nin anlattgma gore Rastlullah (s.a.s) Ibn Ummi Mektiim’u namaz
kildirmasi igin arkasinda birakti. O d&m& oldugu halde insanlara imamlik

yapiyordu.®4®

644 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 289.

645 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 289; Alauddin Muttaki el-Kindi, Kenzu’l-
Ummal, thk. Bekri Hayyani, Miiessesetii’r-Risale, 1401, Cilt: 9, s. 387.

646 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 2, s. 395.

847 bn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 309.

648 bn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 309.
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Cabir b. Yezid —1 Sufyan es-Sevri —1 gabdurezzikl

Hemmam

EbG Halid Yezid b. Siifvan es-Sevri Abdurrezzak b.
Abdirrahman Y Hemmam

Hz. Peygamber —1 Amir es-Sa'bi

Miicalid b. Said Hammad b. l{séme EbG Bekr Ibn Ebi
el-Kurasi Seybe
Ebd ishak es-Sebil —1 Yanus b. Ebi ishak —1 Veki' b. el-Cerrah —1 Ebd B;:;L:’“ Ebi

Hz. Peygamber’in bir sefere ¢iktiginda Ibn Ummi Mektiim’u imam olarak vekil
biraktigmma dair bilgi Sa’bi’den miirsel olarak aktarilmistir. Bununla birlikte bu
yondeki benzer ifadeler sahibeden Hz. Aise®® Enes b. MAalik®? Ibn Abbas®?
tarafindan muttasil olarak nakledilmistir. Rivayetin birden fazla sahabe kanaliyla
gelmesi veya yaygin olarak bilinmesi nedeniyle Sa’bi’den miirsel olarak geldigi

sOylenebilir.
2.1.2.2.2.3. Oturarak Imamhik Yapmak

Sa’bi’nin anlattigina gére Hz. Peygamber “Benden sonra hicbir kimse oturarak

imamlik yapmasin” buyurmustur. %°2

Abdiirrezzak
b. Hemmam
b. Rebia }—[ b. Harb )—[Alib.Abdillah}—[ Daérekutni }—
Abdiirrezzak
b. Hemmam

Malik b. Enes

Muhammed er-Rebib.
b. idris Siileyman

Sufyan es-
Sevri

Ebd Bekr b.
el-Haris

Beyhaki ]

[ PengaZrlnber h_[‘\mir e§‘$ﬂ'b?}—[cébir b. Yezid

Muhammed
b. Ya'kib

Muhammed
b. Masa

Beyhaki }

649 Ahmed b. Ali el-Mevsili Ebi Ya’la, el-Misned, thk. Hiiseyin Selim Esed, Daru’l-Me’min,
Dimesk, 1404, Cilt: 7, s. 434; Ebi Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti Ibn Hibban, es-Sahih,
thk. Mehmet Ali Sénmez, Halis Aydemir, Daru ibn Hazm, Beyrit, 1433, Cilt: 6, ss. 324, 340;
Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, Cilt: 3, s. 137, Cilt: 8, 115.

650 Ebd Davud, Salat, 64; Harac ve’l-Fey, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cilt: 3, s. 192; Ebd Ya’l4, el-
Miisned, Cilt: 14, Cilt: 5, s. 422; EbG Muhammed Abdullah b. Ali en-Nisabari ibnii’l-Cardd, el-
Miinteka, thk. Abdullah Omer el-Baradi, Miiessesetii’l-Kitabi’s-Sekafiyye, Beyrit, 1408, s. 86;
Beyhaki, es-Stinenii’1-Kibra, Cilt: 3, s. 88; Eb( Abdillah Muhammed b. Abdilvahid Ziyauddin el-
Makdisi, el-Ehadisu’l-Muhtéra, Daru Hidr, Beyrat, 1410, Cilt: 7, ss. 91, 92.

651 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, Cilt: 11, s. 183; Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, Cilt: 1, s. 6;
Ziyauddin el-MakdisT, Cilt: 11, s. 242.

652 Eb0 Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta (Rivayetii’s-Seybéni), thk. Abdilvehhab Abdullatif,
Mektebetii’l-Ilmiyye, t.y., s. 71; Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 2, s. 463; Ebu’l-
Hasen AlT b. Omer b. Ahmed el-Bagdadi ed-Darekutni, es-Siinen, Miiessesetii’r-Risale, Beyr(t,
1424, Cilt: 2, s. 252; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kubra, Cilt: 3, s. 80; Eb( Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-
Beyhaki, Ma’rifetii’s-Siinen ve’l-Asar, thk. Abdulmu’ti Emin Kal’aci, Karagi, 1412, Cilt: 4, s.
146.
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Sa’bi yoluyla gelen bu rivayet aynit zamanda tabinden Damra b. Habib ve
Ebu’l-Ahvas Hakim b. Umeyr yoluyla miirsel olarak benzer lafizlarla aktarilmistir. Bu
rivayetlerde Hz. Peygamber’in “Ya Ebi Ubeyde” soziiniin yer aliyor olmasi nedeniyle
sahabe ravisine isaret ettigi goriilmektedir.®®® Bununla birlikte Hz. Omer’in “Hz.
Peygamber’den sonra asla oturarak imamlik yapmayin. Ergenlik cagma gelmeyen
cocugun hata ile veya kasitli olarak yaptigi suglar arasinda kefaret bakimindan bir fark
yoktur. Kodlesiyle evlenen kadina ise had uygulansin” sézlerinin yer aldigi bir mektup
yazdig1 ifade edilmistir.5>

Imam Safii rivayet hakkinda “insanlardan bazilar1 hataya diiserek Nebi’den
sonra hi¢ kimse oturarak imamlik yapamaz diye bir yanilgiya diismiis ve rivayeti
makbul olmayan birinden “Benden sonra hi¢ kimse oturarak imamlik yapmasin”

seklinde munkat1 bir hadis nakletmislerdir. Boyle bir hadis hi¢ kimseye kars1 hiiccet

olamaz” demektedir.

2.1.2.2.2.4. Minbere Cikarken Cemaate Selam Vermek

Konuyla ilgili Sa’bi’den nakledilen rivayetler su sekildedir:

Sa’bi der ki: “Rastlullah (s.a.s) minbere ¢iktiginda cemaate donerek “Allah’in
selamu iizerinize olsun” derdi. Ebsi Bekr ile Omer de Hz. Peygamber’den sonra aynisin
yapard1.®%®
Sa’b1’nin anlattigina gore Rastilullah Cuma giinii minbere ¢iktiginda insanlara

dogru yonelir ve “Allah’in selami iizerinize olsun” buyururdu. Allah’a hamd ve sena

eder, bir sure okur sonra oturur, sonra yerinden dogrularak hutbe okurdu. Sonra

656

minberden inerdi. Eb(i Bekir ve Omer de onun yaptig1 gibi yapard.

Abdurrezzak
b. Hemmam

Hz. Amires-salki Mucalid b. Ha.r.nméd b.
Peygamber s Said Usdame

65 Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, el-Metalibu’l-Aliye, thk. Sa’d b.
Nasir, Daru’l-Asime, Riyad, 1419, Cilt: 3, s. 793.

85 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, Cilt: 8, s. 61.

65 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 193.

65  [bn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 79.
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Hz. Peygamber’in minbere ¢iktiginda cemaate selam verdigine yonelik rivayet
aym anlami ifade edecek sekilde sahabeden Cabir b. Abdillah®’, Abdullah b.
Omer’den®®  muttasil olarak nakledilmistir. Ayrica Hz. Osman ve Omer b.
Abdiilaziz’in de minbere ¢iktiklarinda cemaate selam verdikleri ifade edilmektedir.5%°
Rivayetin bir diger yonii ise imam ve cemaatin birbirlerine dogru yonelmesi
ile ilgilidir. Bu husus da Abdullah b. Mes ad®®, Bera b. Azib®' tarafindan

nakledilmistir.

2.1.2.2.2.5. Olunin Yikanmasi

Sa’bi: “Kim olen bir kisiyi yikar ve onda gordiiklerini ifsa etmezse

giinahlarindan temizlenir ve annesinden yeni dogmus gibi olur. Bu soOzler

Rasiilullah i sozleridir.” %2

Amir eg- - ibn Ciireyc
Sa'bi - el-Mekki

Abdurrezzak
b. Hemméam

Ahmed b.
Abdulmelik

Ahmed b.
Hanbel
Ahmed b.
Hanbel

Hasen b.
Sufyan
Davud b.
Muhammed

Stileyman b.
Ravh b. Ata }—[ Davud )—

Affan b

Mislim

Hz.
Peygamber

Selldm b.
Ebi Muti'

ibrahim b.
Haccac

Ahmed b. 5
Muhammed [ ki

Taberani

Mgr‘gg‘bﬁed '—[ Taberani

Beyhaki ]

Aise bint Ebi Yahya b. el- Amir es- Cabir b.
Bekr Cezzar Sa'bi Yezid

Hiseyin b.
imrén

Sa’bi’den miirsel olarak nakledilen haber, Hz. Ali®3, Hz. Aise®*, Cabir b.

Abdullah®® gibi pek ¢ok sahdbeden muttasil olarak nakledilen rivayetlerle

desteklenmektedir. Muaz b. Cebel’den de mevkuf olarak nakledilmistir.® Hz.

857 Jbn Mace, Ikametii’s-Salat, 85; Beyhaki, es-Siinenii’1-Kiibra, Cilt: 3, ss. 204, 298.

6% Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, Cilt: 6, s. 381; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kubra, Cilt: 3, s. 205.

859 bn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 80.

660 Tirmizi, Cum’a, 14; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, Cilt: 10, s. 89.

661  Beyhaki, es-Siinenii’l-Kubra, Cilt: 3, s. 198.

662 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 404.

863 Jbn Mace, Cenaiz, 8.

664 Ahmed b. Hanbel, Misned, Cilt: 6, ss. 120, 122. Taberant, el-Mu’cemu’l-Evsat, Cilt: 4, s. 47;
Cilt:7, 297; Beyhaki, es-Siinenii’1-Kubra, Cilt: 3, s. 396.

665 Taberanf, el-Mu’cemu’l-Kebir, Cilt: 9, s. 117.

666 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 404; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 192.
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Aige’den nakledilen hadisin isnadinda Sa’bi yer almaktadir ve rivayeti Yahya b. el-

Cezzar araciligtyla almistir. Yahya b. el-Cezzar siilikle itham edilmis bir ravidir.

2.1.2.2.2. 6. Hz. Peygamberin Oglu ibrahim’in Cenaze Namazim Kilmasi

Sa’bi’nin aktardigina gore Rastlullah, Mariye el-Kibti’nin on alt1 aylik iken

vefat eden oglunun namazini kilmistir. %67

Abdurrezzak b.

el-Hemmam
T o Veki' b. el- i "
Sufyan es-Sevri Cerrah —{ ibn Ebi Seybe
P e A . Abdulmelik b. ibrahim b. an
Hz. Peygamber —{ Amir es-Sa'bi —{ Cabir b. Yezid Amir —{ Merziik —{ Tahavi

’ . Heysem b. Hasen b. o
Serik b. Abdillah ———{ Cemil —{ Abdillah —{ Tahavi

Sa’bi’den miirsel olarak aktarilan bu rivayet Abdullah b. Abbas®®®, Bera b.

Azib®® gibi sahabilerden nakledilen rivayetlerle desteklenmektedir. Ancak Hz.

Aise’den gelen rivayetler “Rastlullah’in oglu ibrahim on sekiz aylik iken vefat etti,

Rasilullah onun namazini kilmad1” seklindedir.5”

2.1.2.2.2.7. Hz. Hamza’nin Cenaze Namazi

Sa’bi’: “Rasilullah, Uhud’da Hz. Hamza nin cenaze namazini yetmis defa

kilmistir. O musallaya konulmugstu ve Hz. Peygamber gelen her bir kisi ile birlikte Hz.

Hamza 'nin namazum kilmaktayd.

»671

Sa’bl: “Hz. Peygamber Uhud giinii Hamza’ 'min ve ashabinmin namazlarim

kldurdi. %72

668
669

670

671

672

Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 532; Cilt: 7, 494; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 467;
Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, thk. Muhammed Ziihri en-
Neccéar, Muhammed Seyyid Cadilhak, Alemii’l-Kutlb, Beyr(t, 1414, Cilt: 1, ss. 508, 5009.

Ibn Mace, Cenaiz, 27.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cilt: 4, ss. 284, 289, 297, 304; Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef,
Cilt: 7, s. 494; Beyhaki, es-Stinenii’l-Kubra, Cilt: 4, s. 9.

Eb( Davud, Cenaiz, 48, 49; Ahmed b. Hanbel, Misned, Cilt: 6, s. 267. Eb( Bekr Ahmed b. Amr
el-Bezzér, el-Bahru’z-Zehhar, thk. Mahfuzurrahman Zeynullah, Adil b. Sa’d, Abdulhalik es-
Safii, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, Medine, 1430, Cilt: 18, 254.

Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 546; Cilt: 5, s. 277; Eb( Dav(d, el-Merasil, Cilt:
2, s. 465.

Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliy4, Cilt: 9, s. 61.
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Sufyan b.
Uyeyne Hemmam
Ebu'l-Ahvas Hennad b. es-

Sellam b. Selim Seri

Mutarrif b. 5 a Abdurrahman
Tarif ]_[ pezil i ]_ b. Mehdi ]_

Abdurrezzak b.}

Até b. es-Saib

Eb0 Dévud ]

Abdurrahman
b. Omer

Hz. Peygamber]—[ Amir es-Sa'bi

Muhammed b.
Sehl

Abdullah b. iy
Muhammed [ EbQiuavn ]

Hz. Hamza’nin cenaze namazinin nasil kilindigina dair rivayetler Enes b.
Malik ve ibn Abbas kanaliyla da nakledilmektedir. Fakat bu rivayetler ile Sa’bi’den
nakledilen rivayetler birbirlerinden farklilik gdstermektedir. Enes b. Malik’ten gelen
rivayetlerde Hz. Peygamber’in Uhud’da sehit olanlardan higbir kimsenin namazini
kilmadi31®”® veya sadece Hz. Hamza’nin namazini kilip diger sehitlerin namazim
kilmadi§1%7* yoniinde ifadeler yer almaktadir. ibn Abbas’tan gelen rivayetler ise Uhud
sehidlerinin cenaze namazlarinin onar onar olacak sekilde kilindigi, cenaze namazi
kilinan naaglarin kaldirildigr ama Hz. Hamza’nin naasinin devamli olarak musallada
kaldig1 yoniindedir.6™

Imam Safi’nin ise bu minvalde aktarilan rivayet hakkinda bir tenkid yaptig1
gorulmektedir. Nitekim o su sozleri séylemektedir: “insanlardan bazilar: “Sehitlerin
namazi kilinir ve yikamirlar” demigler ve buna Sa’bi’nin su soziinii delil olarak
getirmislerdir: “Hz. Hamza nmin cenaze namazi yetmis defa kilindi. Dokuz cenaze
getirildi, Hamza da onunculari oldu. Bu dokuz cenaze kaldirildi fakat Hz. Hamza 'nin
cenazesi bekletildi. Sonra dokuz cenaze daha getirildi ve Hz. Hamza’ nin cenaze
namaziyla birlikte onlarinda cenaze namazi kilindi. Hz. Hamza’min cenazesi
kilimincaya kadar orada durmustur.”

Imam Safii bu rivayeti, Uhudda sehid olan kisi say1sinin yetmis kisi oldugunu,
sayet Sa’bi’nin aktardigi gibi cenaze namazi onar kisilik gruplar halinde kilinmissa
kilinan namaz sayisinin da yedi veya sekiz oldugunu soyleyerek elestirmistir. Cenaze
namazindaki dort tekbir ile yine bu sayiya ulasilamiyacagini “Bu hadisi rivdyet eden

kisinin kendisinden utanmasi gerekir. Boyle rivayetler iki goz ile tekrar

degerlendirilmelidir ” s6zleriyle ifade etmistir.

673 1bn Ebi Seybe, Cilt: 20, s. 193; Ebii Ya’14, el-Miisned, Cilt: 14, Cilt: 6, s. 264.

674 Eb( Davd, Cenaiz, 26, 27; Beyhaki, es-Siinenii’1-Kibra, Cilt: 4, s. 10; Darekutnf, es-Stinen, Cilt:
5, ss. 205, 206.

675 Jbn Mace, Cenaiz, 28.
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2.1.2.2.2.8. Kabir Ziyaretlerinin Yasaklanmasi

Sa’bi, “Sayet Rastilullah kabir ziyaretlerini yasaklamasaydi, kizimin mezarini

ziyaret ederdim.”"®

A i Mucalid b. Sufyan es-
‘Amlr i b'_{ Said _{ Sevri

Abdurrezzak
b. Hemmam

Fadl b. ibn Ebi
Dukeyn Seybe

Hz. Peygamber’in kabir ziyaretlerini yasakladigina dair bir bilgi ancak bir
sahabi ravi araciligiyla bilinebilir. Nitekim hadis kaynaklarina baktigimizda Abdullah
b. Abbas®’’, Hz. Aise®’®, Hz. Ali,%”® Abdullah b. Mes’1d®®° gibi ¢ok sayida sahabiden
kabir ziyaretlerinin yasaklandigina veya hos goriilmedigine dair rivayetler
nakledilmektedir. Bunlarin bir yansimasi olarak ayni minvalde pek ¢ok ifade Katade,
[brahim en-Nehai, gibi alimler tarafindan miirsel olarak yahut makt( rivayetlerle
nakledilmektedir.%8!

Diger taraftan bu yasagin neshedildigine; gerek Hz. Peygamber’in gerekse
sahabenin kabirleri ziyaret ettigine dair ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. S6z konusu
rivayetler Hz. Ali,%2 Abdullah b. Mes’id,® Bireyde b. Husayb,%®* Eb( Hureyre,®
tarafindan nakledilmistir. Bu kadar rivayete ragmen, gorebildigimiz kadariyla
Sa’bi’den bu yonde bir rivayet nakledilmemesi ve kaynaklara yansidig:1 kadariyla
kabirleri ziyarette bulunduguna dair bir uygulamasinin olmamasi Sa’bi’nin bu
rivayetlere ulasamadigi izlenimini uyandirmaktadir. Hangi uygulamanin nesh edildigi
hususunu 6grenememesi nedeniyle Rastilullah’in uygulamasina muhalefet etmemek
amaciyla tedbiren kabir ziyaretini yasaklayan rivayeti tercih etmis olabilecegi de

diistiniilebilir.

676 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 569; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 373.

77 Eb( Davud, Cendiz, 76, 78; Nesal, Cendiz, 104; Ahmed b. Hanbel, Musned, Cilt:1, s. 337.

678 1bn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 372.

679 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cilt: 1, s. 146.

80  bn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 371.

81 bn Ebi Seybe, Cilt: 7, 372.

82 ibn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 364.

83 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 572; Ahmed b. Hanbel, Misned, Cilt: 1, s. 452.
684 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 569; Neséi, Dahaya, 36; Cendiz, 100.

685 Miislim, Cenaiz, 108; Eba Davud, Cenaiz,75, 77; Ibn Mace, Cenaiz, 48.
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2.1.2.2.2.9. Rasilullah’in Vefati

Sa’bi sOyle buyurmaktadir: “Rasilullah kirk yasindayken kendisine Mikdil
yardimer kilindi.  Ug yil boyunca ona peygamberligin sebeplerini égretti. Kirkiic
vasina geldiginde kendisine Cebrail vekil kilindi. On yil Mekke de on y1l da Medine’de
ona Kur’dan vahyini indirdi. Rasiilullah altmis ii¢ yasinda vefat etti. Omer de altmis
iic yasinda vefat etmigtir.””%®

Sa’bi’den nakledilen bu rivayet Davud b. Ebi Hind-Ismail b. Abdillah-
Abdurrezzak b. Hemmam kanaliyla aktarilmigtir. Metnin muhtevas: dikkate
alindiginda Sa’bi’nin sahdbeden 6grendigi bilgileri zihninde harmanlayarak bir ders
havasi igerisinde kendi ifadeleriyle aktardig: diisiiniilebilir.

Hz. Peygamberin vefat ettigi yasa dair ifadeler sahabeden, Hz. Aise®®’ Muaviye b. Ebi
Stifyan®® tarafindan desteklenmektedir. Yine Mekke ve Medine’de onar yil kaldigina
dair ibare, Hz. Aise, Hz. Ebt Bekir, Urve b. Ziibeyr ve Enes b. Malik, tarafindan ifade

edilmektedir.58°

2.1.2.2.2.10. Siiphe Duyulan Yiyecegi Yemek

Sa’bi ve Dahhak soyle soylediler: “Rasulullah’a Tebiik savast sirasinda bir
parca peynir getirildi. Orada bulunan bazi kigiler “Ya Rasulullah! Bu Perslilerin imal
ettigi bir yiyecektir. Onun igerisine oliiniin etini koymalarindan endise ediyoruz”

demeleri iizerine Hz. Peygamber “Uzerine Allah in adint anin ve onu yiyin” buyurdu.”
690

Abdurrezzak
b. Hemmam

Kays b. er-
Rebi'
/Amir es-Sa'bi] Clul '2
MansQr 7 -
ioa - Ibn Ebi
Isd b. Yanus
Seybe

Hz.
Peygamber

Eb( Davud

Hasen b. i A

St ]—[ ibn Hibban ]
Muhammed Taberani
b. Abdillah aoeran

Abdullah b. Amir es-sa'bi Amr b. ibrahim b.
Omer g Mansar Uyeyne

Muhammed
b. Abbad

686 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 599.

687 Buhari, Menakib, 19; Miislim, Fedail, 115

68  Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cilt: 4, s. 97.

689 Bkz. Buhari, Menékib, 23; Megazi, 85; Fedailu’l-Kur’an, 1; Miislim, Fedail, 113; Ahmed. b.
Hanbel, Misned, Cilt: 1, s. 296; Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 599.

6% Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 4, s. 542.
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Bu hususta Sa’bi’den gelen bir diger rivayet ise su sekildedir. “Tebiik savasi
swrasinda Rasulullah’a bir par¢a peynir getirildi ve “Bu Meciisilerin yaptigi bir
yivecektir” denildi. Hz. Reygamber “Allah’in adini anin ve onu yiyin” buyurdu.” %%
S6z konusu rivayet senedinde Sa’bi’nin de yer aldig1 bazi tariklerle Abdullah b.
Omer’den de nakledilmektedir. Bu rivayet “Rasiilullah’a Tebiik seferinde bir parca
peynir getirilmisti. Hz. Peygamber bir bigak istedi, daha sonra besmele ¢ekerek peyniri
kesti”®% seklindedir. Ayrica Abdullah b. Abbas ve Hz. Meymine yoluyla nakledilen

rivayetlerle desteklenmektedir.5%

2.2. SA’BI’NIN SUNNET ANLAYISI

Tabiin alimleri “siinnet” ifadesiyle kimi zaman “Hz. Peygamber’in ya da
sahabenin uygulamalarini kastederken kimi zaman da bid’atin karsilig1 olarak itikadi
anlamda kullanmiglardir. Sa’bi’nin de kaynaklarda yer alan bazi sdzlerinde veya
nakillerinde bu yaklagimin izlerini gérmek miimkiindiir. S4b1’nin sahabeden naklettigi
pek cok rivayette sunnet ifadesinin zikredilmesi, onun bu kavramin kendisinden
onceki nesiller tarafindan nasil algiladigini ve uygulamanin ne sekilde oldugunu takip
ettigini gostermektedir.

Sa’bi’den aktarilan bir rivayete gore Hz. Omer Kadi Sureyh’e yazdig
mektubunda Allah’in kitabinda olmayan meselelerde Ras@ilullah’in siinnetine
bakmasint sOylemistir. Bu ornekte oldugu gibi, ilk donemlerden itibaren siinnet
kelimesi en ¢ok Hz. Peygamber’in davranislari ve uygulamalar1 i¢in kullanilmistir.
Sa’bi’nin ifadeleri incelendiginde onun da siinnet kelimesini en ¢ok bu anlamda
kullandig1 sdylenebilir. Nitekim Hz. Peygamber’in mescidin kible tarafinda balgam
gormesi lizerine onu eliyle kazidigin1 ve koku getirilmesini istedigini nakleden Sa’bi,
mescidlere koku siirmenin siinnetten oldugunu belirtmis®®* ve bu uygulamanin kaynagi

olarak Hz. Peygamber’i isaret etmistir.

81 bn Ebi Seybe, Cilt: 12, s. 379.

892 Ebf Davud, Et'ime, 38; Ibn Hibban, es-Sahih, Cilt: 6, s. 409; Ebi Davud’da yer alan sened ile
nakledilmigtir. Bkz. Eb( Bekir Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’s-Sagir, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1412, Cilt: 2, s. 430; Burada yer alan metinde ise “Allah’in adin1 anarak
yiyin” ifadesi bulunmaktadir. Taberani, el-Mu’cemu’s-Sagir, Cilt: 2, s. 201.

693 Ahmed b. Hanbel, Musned, Cilt: 1, ss. 234, 303; Taberanf, el-Mu’cemu’l-Evsat, Cilt: 2, s. 159.

6% bn Ebi Seybe, Cilt: 5, s. 142.
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Glines ve ay tutulmasi karsisinda insanlarin ¢ok korkmalar {izerine Sa’bi’nin
“Mescide s1ginn; ciinkii bu, siinnettendir” diyerek®® insanlar1 ibadete ve Allah’a dua
etmeye ¢agirmasi da yine Hz. Peygamber’in uygulamasina dayanmaktadir.

Bu husustaki baska bir 6rnekte ise “Kiraat siinnettir. Oyleyse ilkleriniz her ne
sekilde okuduysa sizde Oyle okuyun” demektedir.?® Béylece siinneti “Hz.
Peygamber’den sonraki nesillere intikal eden bir usul, tavir” olarak gordiigiinii
sOylemek mimkunddr.

Bir diger o6rnekte ise Sa’bi Siireyha’dan “Siinneti bilmeme ragmen ailem beni
her bir aile ferdi i¢in kurban kesmeye zorladi. Oysa biz bir veya iki koyun kurban
ederdik. Simdi bu kadar kesecek olsam komsularimiz bizi cimri olarak kabul eder”
rivayetini nakleder.®%’

Hz. Peygamber’in uygulamalarinin bir kisminin ise toplumda yerlesik olan 6rfe
dayandigi disiiniildiigiinde, Sa’bi’nin bazen gelenek anlaminda da siinnet kelimesini
kullandigini séylemek miimkiindiir. Nitekim kendisine el¢i olarak gittiginde Rutbil’in
sacin boyali olmasini garip bularak “Bu sacinin boyasi da nedir. sa¢ ya siyahtir ya
beyazdw” sozii lzerine Sa’bl ‘nin”BOyle yapmak sunnettendir” diyerek cevap
vermesi®® onun “siinnet”i gelenek anlaminda kullandigini da gostermektedir. Olinin
kabrin ayak ucu tarafindan defnedilmesinin siinnet oldugunu séylemesi,®*® Ramazan
bayraminda evden ¢ikmadan Once yemek yemenin, kurban bayraminda ise yemek
yemeyi eve doniinceye kadar geciktirmenin siinnetten oldugunu soylemesi’® onun
stinnete bir gelenek anlami yiikledigini de gostermektedir.

Bir diger ornekte ise o “Erkek karisin1 temiz iken bosadiginda, onunla
(6ncesinde) cima etmis olsa bile karisini siinnet olan bir talak ile bosamis olur.”
demektedir.”* Yine Ibn Mes’ad’un “Talak ve iddet hususunda siinnet, kadinlara
goredir.” soziinii aktararak’® siinneti “gidisat bicimi”, “tutulan yol”, “ustl”

anlamlarinda da kullanilabildigini gostermektedir.

89  bn Ebi Seybe, Cilt: 5, s. 428.

8% Jbnii’l-Cezeri, Cilt: 1, s. 350; Ayrica bkz. Urkmez, s. 129.
697 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 4, s. 383.
69 fbn Sa’d, Cilt: 6, ss. 252-254.

89 bn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 328.

0 [bn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 185.

1 bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 510.

02 bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 612.
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Sa’bi siinnet ifadesini daha ¢ok fikhi anlamda kullanmistir. Cibril’in ayaklar
tizerine meshi indirdigini ifade ederek farz olanin mesh oldugunu; ayaklar: yikamanin
ise siinnet ile geldigini soylemistir.’®® Secdede iken Siibhane rabbiye’l-al4 demenin,’%
rukida “Siibhane rabbiye’l-azim” denilmesinin’®, yolcunun namazlarmi iki rekat
kilmasinin’® siinnet olduguna dair rivayetleri aktarmis, cuma gini hutbe sirasinda
imama donilmesinin siinnetten oldugunu ifade etmistir.”"’

Diger yandan Sa’bi’nin itikadi anlamda da silinnet kelimesini kullandigi
goriilmektedir. Daha Once gesitli vesilelerle belirttigimiz gibi o, Hz.EbG Bekir ve Hz.
Omer’i sevmenin, onlarin faziletlerini bilmenin siinnetten oldugunu ifade etmistir.
Bir adamin “Hz. Peygamber’in en ¢ok bugzettigi esi Aise’dir” demesi lizerine

»708 ifadesini kullanmasi da bu minvalde

“Rastlullah’in siinnetine muhalefet ettin
degerlendirilebilir. Sia’nin Hz. Ali’yi merkeze alarak ortaya attiklar1 goriislere karsi
durulmasi gereken tavri belirtmesi nedeniyle, burada kullanmis oldugu siinnet
kelimesinin itikaddi anlamda oldugunu sdylemek miimkiindiir. Onun naklettigi bazi
rivayetlerde de siinnetin kelami konularla ilgili oldugu gériilmektedir. Hz. Omer’in

»709 ifadesini aktararak “bid’at firkalarm fIslam’a

“Cahilleri siinnete dondiiriin
dondiiriilmesi” anlaminda itikadi alana tagimistur.

Sa’bi, Siinneti bid’atin z1dd1 olarak kullanildigina dair bir rivayetin de tastyicisi
durumundadir. “Hi¢ siiphesiz Allah birtakim yollar1 siinnet kilmistir. Insanlar ise
bidatlar cikardilar. Bidatlerine yonelerek bunlar1 siinnetlerle karigtirmak istediler.
Bunlardan biri sana ulastig1 zaman siinnetleri ay1r, onlar1 kendi tarzlari iizerine onayla.

99710

Bidatlar ise sahiplerine ilhak et. ifadeleri tabiin doneminde bid’at’in zidd1 olarak

stinnet kelimesinin kullanilmasini géstermesi agisindan oldukca dnemlidir.

03 fbni’l-Minzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 62.

704 Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, ed-Dua, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1413, s. 191.

705 Darekutnf, es-Sunen, Cilt: 2, s. 143.

706 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, Cilt: 13, s. 70.

07 bn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 89.

708 Zeheb, Siyer, Cilt: 4, s. 300.

79 Said b. Mansr, Cilt: 1, s. 314; Cuday, s. 52.

0 bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 593.
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UCUNCU BOLUM
HADIS VE SUNNET ANLAYISININ FIKHi GORUSLERINE YANSIMASI

Hukuk sistemi, insanlarin ve toplumun haklarmi gilivence altina alan, ayni
zamanda devletin diizenini ortaya koyan kurallardan olusmaktadir. Toplumsal barisin
saglanmasi, adaletin muhafaza edilmesi, devlet diizenininin ve kamu yararminin
korunmas1, devletin dnemli gorevlerinden biridir. Bu 6nemine binaen islam kimligine
sahip ilk devletlerde valiler, yargilama gorevini yerine getirmesi i¢in atadiklari
kisilerde; dini ilimlerde yetkin, akilli, vicdan, feraset ve ahlék sahibi olma gibi
hususlar1 6n planda tutmuslardir. Dolayisiyla bu gorevler, genellikle s6z konusu
niteliklere sahip ilim adamlarina emanet edilmektedir. Sa’bi’nin uzun yillar kadilik
gorevinde bulundugu ve kendisine sorulan g¢esitli meselelerde goriis belirttigi
distintildiigiinde, onun bir konu hakkinda kanaat olustururken hadis ve siinneti nasil
konumlandirdig1, elde ettigi hadis ve siinnet birikimini hiikiimlerine ne sekilde
yansittigr Onem arzetmektedir. Bu nedenle ilk énce onun goriis belirtirken sahip oldugu

yontem ele alinacak daha sonra siinnete dayali kaynaklar: incelenecektir.

3.1. SA’BI’NiN FIKHi YAKLASIMININ OZELLIiKLERIi

Hz. Peygamber’in vefatimin ardindan fethedilen Islam topraklarinin cesitli
yerlerine dagilan sahabiler, bulunduklar yerlerde Kur’an ve siinnetin aktarilmasinda
bliyilk gayret sarfetmisler; toplumun soru ve sorunlarina cevap iretmeye
calismislardir.”*! Bu bolgelerin her birindeki ilmi faaliyetler neticesinde, hadis ve
stinnet birikimi, sonraki nesillerde fikhi mezheplerin olusmasina da kaynaklik etmistir.
S0z konusu ekoller, kendi olusturmus olduklar1 diisiince sistemlerini sahabe ve tabiinin
beyanlariyla destekleyerek temellendirmislerdir.”*? Gerek hiikiim ihtiva eden gerekse

rivayete dayali eserlerde, sahabe ve tabiin donemi alimlerinin goriisleri oldukca 6nemli

"1 Bkz. Ahmad Hasan, “Ilk Fikhi Islam Mezheplerinin Kaynaklar1”, AUIFD, ¢ev. Selahaddin Eroglu,
Cilt:29, Say1:1, 1987, ss. 313-328; Ahmet Yaman, “Islam Hukuk Literariiriiniin Ortaya Cikis1,
Gelismesi Ve 1980 Sonrasi I¢in Kamu Hukuku Edebiyatina Iliskin Arapga Bir Bibliyografya
Denemesi”, Diyanet ilmi Dergi, Cilt:31, Say1:3, 1995, ss. 107-115.

"2 Bkz. Ahmad Hasan, ilk Dénem islim Hukuk Biliminin Gelisimi, cev. Haluk Songur, Ragbet,
Istanbul, 1999, ss. 80-81; Kadir Giirler, Ehl-i Hadisin Diisiince Yapisi -ilk Dénem Ehl-i Hadis
Ornegi-, Emin, Bursa, 2007, s. 67.
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bir yer tutmaktadir. Bu minvalde, Kiife’de yetismesiyle birlikte cesitli vilayetlere
giderek donemin 6nemli alimleriyle tanisan boylece farkli bakis acilarini da goren
Sa’bi’nin rivayet birikiminin hiikiimlerine ne sekilde yansidigi ve fiirettigi ¢6zim
metolojisinin tespiti 6nem arzetmektedir. Bu bélimde Sa’bi’nin bir hadis ravisi

zaviyesinden goriis belirtirken ortaya koydugu yaklasimlar ele alinacaktir.

3.1.1. Goriis Belirtmekten Cekinme

Tabiun donemi alimleri genel itibariyle bir mesele ile karsilagtiklarinda ilk
once Kur’an ve siinnete miiracaat ediyor, Allah ve Rasilii’niin koydugu prensipler
dogrultusunda bir hiikiim ortaya koymaya calisiyorlardi. Ancak ortaya konulan
hiikiim, kisinin donanimli ve ilmi agidan yeterli olusuna bagl olmakla birlikte bilgiyi
hafizalarda zabt edebilme kabiliyeti ve yanlis anlama gibi insani kusurlar sebebiyle de
hataya acikti. Bu nedenle ilk donemlerden itibaren alimler kendilerine goriis
sorulmaksizin fetva vermekten cekinmisler ve ihtiyathh davranmislardir. Dinin
korunmasi, insanlarin yanlisa siirliklenmemesi icin salt akla dayali goriis belirtmekten
kacinmuislar; yiiksek bir mevki olan fetva makaminin 6nemli bir sorumluluk olduguna
vurgu yaparak hakkini veremeyenler i¢in biiylik bir tehlike oldugunu ifade etmislerdir.
Hz. Peygamber’den nakledilen “Kime ilimsiz fetva verilirse, bunun ginas: fetvay:
verenin (izerinedir’’*® rivayeti bu hususa isaret etmektedir. S6z konusu yaklasim
sahabe arasinda da olduk¢a sik goriilmektedir. ITbn Omer, bilmedigi bir hususta
kendisinden siirekli fetva isteyen bir kisiye, “Sen bizim sirtimizi cehennem kopriisii
haline getirmek mi istiyorsun” diyerek sitem etmis, yanlis fetva vermekten ¢ekindigi
i¢in Hz. Osman’in kadilik teklifini kabul etmemistir.

Hataya diisme korkusuyla fetva vermekten ¢ekinen ilk donem alimleri, dogru
karar verebilmek i¢in miizakerelerini artirmiglar ve istisareye biiylilk Onem
vermislerdir. Tabiin alimlerden olan Sa’bi ve Ebti Husayn, “Insanlar bazi meselelerde

tek baslarina dyle fetva veriyorlar ki, Hz. Omer’e sorulmasi halinde fetva verebilmek

3 Ebf Davud, Ilm, 8.
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714 ifadeleri toplum igerisinde bu genel yaklasimi delen

icin Bedir ehlini toplardi
insanlarin da mevcudiyetini géstermektedir.

Bir problemin ¢6ziimii i¢in fakih bir dlime danisan bir kisinin, konuyla ilgili
bir rivayet bulabilmek ve farkli bakis agilarimi tespit edebilmek maksadiyla ayni
meseleyi bolgedeki diger alimlere gotiirdiigii ve onlarin goriislerini de almalart ¢ok sik
rastlanilan bir durumdur. Bu durum ayni zamanda sahabe ve tabiinin uygulayip tavsiye
ettigi bir tavirdir. Onlar, Kur’dn’da yer almayan ve hakkinda bir rivayetin
mevcudiyetini bilmedikleri bir konu ile karsilastiklarinda, mesele hakkinda goriis
belirtmeyip soru soran kisiyi baska bir alime yonlendirir; bu yolla bolge alimlerinin
zihin dagarciginda konuyla ilgili bir rivayetin mevcudiyeti tespit edilmeye caligilirdi.
Nitekim, ibn Ebi Leyla, yiiz yirmi sahabiyi tanidigini, onlara bir mesele soruldugunda
her birinin problemi, ilk kisiye doniinceye kadar bir baskasina havale ettigini
soylemektedir.”® Ancak ilk dénem alimleri elde ettikleri bilginin dogrulugundan emin
olduklarinda, ilmin gizlenmesine engel olmak igin zihinlerinde yer alan rivayet
hamilesini aktardiklar1 goriilmektedir.

Sa’bi’nin de bahsi gegen genel tavra uygun hareket ettigini sdylemek
mimkunddr. Kendisine soru soran kisileri zaman zaman donemin 6nemli alimlerine
yonlendirmektedir. Sa’bi’ye “Sizden bir fetva istendiginde ne yaparsimiz” diye
soruldugunda Sa’bi, “Tam bilene sordun. Bir adamdan fetva soruldugunda o
arkadasindan cevaplamasini ister. Her sorulan kisi meseleyi yanindakine havale eder
ve ilk sorulan kisiye déniinceye kadar bu durum devam eder.” demistir.”*®

Alimin fetva isteyen bir kimseyi baskasma yonlendirmesi, Islam diisiince ve
ilim tarihi i¢erisinde ulema arasinda 6nemli bir konu olarak goriilmiistiir. Ciinkii kisi
bu yonlendirmesiyle dogru bir is yapmis olabilecegi gibi, Allah ve Résulii adina yalan
bir hilkme veya bilgisizce sdylenen bir séze de yonlendirmis olmas1 miimkiindiir. Bu
nedenle ilim adaminin yonlendirecegi kisiyi iyi se¢mesi gerekmektedir. Sa’bi bu
hususa olduk¢a dikkat etmekte, yonlendirdigi kisinin verdigi cevab1 6grenerek onun

hakkindaki kanaatini soruyu soran kisiyle paylasmaktadir.

"4 Eba Abdullah b. Muhammed Ibn Batta, ibtalu’l-Hiyel, thk. Ziiheyr es-Savis, el-Mektebetii’l-
Islami, Beyrit, 1403, s. 62; Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Edebii’l-Fetva
ve’l-Miifti ve’l-MUsteftl, thk. Bessdm Abdulvehhab el-Cabi, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1408, s. 15.

15 Fesewvi, Cilt: 2, s. 817; Ayrica bak Darimi, Mukaddime, 19.

16 Darimi, Mukaddime, 19.
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3.1.2. Farazi Meseleler Hakkinda Goriis Belirtmeme

Sahabe ve tabiin nesillerini kapsayan ilk asir daha ¢ok vakiaya yonelik vahye
yahut slinnete dayali ¢oziimlerin ortaya konuldugu, daha sonra bireysel ictihadlarin
uygulandigi bir donemdir. Bu nedenle karsilasilan bir hadise hakkinda daha 6nce Hz.
Peygamber’in uyguladig1 ¢oziimler ve ¢oziime tesir eden nedenleri bilmek ulemanin
Oonem verdigi bir alan olmustur.

Hz. Peygamber hayatin akisi igerisinde kendisine sorulan soru ve problemleri
¢oziime kavustururken, sahabe, Rasiilullah’a indirilen vahye ve onun ¢oziim
yontemine taniklik ediyor; Hz. Peygamber’in tutumunu ve metodunu 6grenmeye
calistyorlardi. Onlar ayrica, illet ve maksadin farkliligi, hiikkmiin degismesi, sahsa
yonelik 6zel kararlar, sartlarin degismesi ve benzeri sebeplerle gerceklesen farkli
uygulamalara da sahit oluyorlardi. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ortaya ¢ikan
sorunlar karsisinda hiikiim vermesi veya konusmasi beklenen, bildiklerini veya
gbzlemlerini aktarmasi gereken sinif sahabe nesli olmustu.

Fetihler yoluyla farkli kiiltiirlerle karsilasilmasi neticesinde, girift ve Arap
toplumunun alistk olmadigi yeni problemlerin ortaya ¢ikmasi, bunun yani sira
rivayetlerin, sahabe ile birlikte genisleyen Isldm topraklarina dagilmasi; nassin
yaninda re’y kullanimini da zorunlu kilmistir. Bunun yani sira Islam toplumuna ait ilk
dénem hadiselerinin ¢oziimleri, karsilasilan olaya yonelik, fazla detay icermeyen, derli
toplu ve sistemli olmayan bir Ozellik gosteriyor; re’y’e ise zaruret Olglisiinde
basvuruluyordu.

Vakiaya yonelik hiikiim verme, genel olarak ilk asrin sonlarina kadar devam
etmektedir. Ancak Hz. Peygamber doneminde az da olsa giinliik hayatta karsilagiimasi

muhtemel farazi hadisler, baz1 ayet ve rivayetler yoluyla gorilebilmektedir. “Eger

99717 29718 ¢«

erkek karisini bosarsa..”"*", “Sayet yagmur yiiziinden bir zarar goriirseniz..”'*°, “Eger

cocuklarimizi  siit anneye emzirtmek isterseniz..”’'® “Eger bir tehlikeden

»720

korkarsaniz seklinde “eger” lafziyla baslayan pek cok ayette, Allah Teala’nin

farazi bir mesele lzerinde, yani bir problem ortaya ¢ikmadan 6nce hiikkmiinii ortaya

17 Bakara 2/230.
718 Nisa 4/102.

19 Bakara 2/233.
720 Bakara 2/239.
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koydugunu soylemek miimkiindiir. Hz. Peygamber’in de zaman zaman
gerceklesmemis olaylar karsisinda hiikiim ortaya koydugu ve kendisine sorulan
sorulara cevap verdigini aktaran rivayetler bulunmaktadir:

“Bir mii’minin din kardegsine ii¢ giinden fazla kiis durmasi ve onu terketmesi
helal degildir. U¢ giin gectiginde onunla karsilasip selam versin. Eger selamini alirsa,
her ikisi de sevapta ortak olur. Sayet selamint almazsa, almayan kisi giinaha girmistir.
Selam veren kiis durmanin verdigi sorumluluktan cikmis olur”™

Bir bagka rivayette ise bir adam Rastlullah’a “Sayet ben Allah yolunda
oldiiriiliirsem bu benim giinahlarima kefaret olur mu? diye sormasi lizerine, Hz.
Peygamber “Evet, sayet sabreder, miikafatint da Allah’tan bekleyerek diismanla
savagsir ve Allah yolunda oldiiriiliirsen, bu giinahlarina kefaret olur” buyurmustur.’??
Bu gibi rivayetlerde gerceklesmemis ancak olmasi muhtemel hadiseler {lizerinde
Rastlullah’1in s6zlerini bulmak miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan toplumun soru ve sorunlarina muhatap
olan sahabe ve tabiin neslinin bir kismi, yanlis hiikiim vermemek, dine ilaveler
yapmamak adina yalnizca mecburiyet karsisinda re’ye bagvurmus, farazi meseleler
hakkinda soru sorulmasina kars1 ¢ikmislardir. Hz. Omer, Ubeyy b. Ka’b, Zeyd b. Sabit,
Ammar b. Yasir, Abdullah b. Omer gibi ilmi diisiinceye yon veren isimlerin heniiz
gerceklesmemis  olaylar  hakkinda soru  sormayr hos  karsilamadiklar
aktarilmaktadir.”®® Nitekim konuyla ilgili olarak Hz. Omer’e “Allah heniiz meydana

7124 rivayeti, Ibn Omer’e de “Ey

gelmemis meselelerle ilgilenmeyi yasaklamistir.
insanlar! Heniiz yasanmamis olaylar hakkinda sorular sormayn. Zira Omer, heniiz
gerceklesmemis olaylar hakkinda soru soranlari lanetler ve onlar hakkinda kotii soz
kullamird:” seklinde bir rivayet atfedilmistir.”?® Tbn Abbas, azatlis1 Ikrime’yi fetva

vermesi i¢in insanlarin arasina gonderdiginde ona “Kendisini ilgilendiren konularda

2L Eb0 Davud, Edeb, 47.

22 Tirmizi, Cihad, 32.

23 Eb( Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Mitefekkih, thk. Adil b. Yusuf el-
Garazi, Daru ibni’l-Cevzi, Suudi Arabistan, 1421, Cilt; 2, ss. 11-17.

724 Darimi, Mukaddime, 19.

25 Eb( Hayseme en-Nes&l Ziiheyr b. Harb, el-ilm, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, el-
Mektebetii’l-Islami, Beyriit, 1403, s. 34; Giirler, s. 227.
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soru soranlara cevap ver, kendini ilgilendirmeyen konularda soru soranlara ise cevap
verme. Béylece sorumlulugun iigte ikisini iizerinden atmis olursun” demistir.’?

Ancak Kife’de ehli re’yin onciileri kabul edilen Alkame (62/682), ibrahim en-
Nehai (96/714), Hammad (120/738), Ebl Hanife gibi isimlerin bir 6grenme metodu
olarak farazi meseleleri kullandiklar1 goriilmektedir. Alkame’nin ferdizi 6grenmeyi
kolaylastirmak amaciyla dgrencisi Ibrahim en-Nehai’ye, komsularini zihninde &lii
saymasini ve mirasini akrabalar arasinda dagitmasini tavsiye etmesi, Ibrahim en-
Nehai’nin, Ogrencilerine anlamadiklar1 hususlar1 6rnek olaylar lizerinden kiyaslar
yaparak anlatmasi, Sa’bi’nin akranlar1 arasinda bu uygulamanin mevcut oldugunu
gostermektedir.”?” Sa’bi ise farazi hadiseler hakkinda soru sormayi, onlar iizerinde
yorum yapmay1 ve kiyasta bulunmayi helali haram, harami helale doniistiirme
tehlikesine yol agtig1 i¢in dogru bulmamaktadir.’?®

Farazi hadiseler ile kiyas yapan 6grencisi Ebl Bekir el-Hiizeli’ye “Aranizdaki
en dindar kisi ile besikteki bebeginiz 6ldiiriilmiis olsa diyetleri esit midir?” diye sormus
Onun “evet” diyerek cevap vermesi lzerine “O zaman kiyasiniz nerede kaldi”
demistir.”?® Sa’bi bu ifadesiyle, bir 6grenme yontemi olarak farazi hadiseler ile kiyas
yapan kisinin yanlis sonuca ulasacagmi gostermek istemistir. Ogrencisi Davud el-
Evdi’ye nasihatlerde bulunan Sa’bi, onun bir meseleyi sorup 6grendikten sonra
“eraeyte” diye sormamasini, baska bir konuyu ona kiyaslamamasini ve bilgi sahibi
olmadig1 konularda “bilmiyorum” demekten gekinmemesini tavsiye etmektedir. "

Sa’bi, kendi goriisiinii destekler nitelikte sahabeden de birtakim rivayetler
aktarmaktadir. Buna gére; Ammar b. Yasir’e bir mesele hakkinda soru sorulmus; Onun
“Bu gergeklesmig bir mesele midir?” sorusuna “Hayir” cevabi verilince Ammar, “O
halde bizi bu olay gerceklesinceye dek rahat birakin. Vuku buldugu takdirde sizin igin
bu meseleyi ¢ozmeye ¢aligiriz” demistir.”!
Stiphesiz ki farazi fikih, re’y ehlinin kiyasi ¢ok fazla kullanmasi sonucu

yayginlagmis bir ictihat yontemidir. Bu nedenle heniiz gerceklesmemis olan sorulara

26 Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye Ibnii’l-Kayyim, I’lamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin,
thk. Ebi Ubeyde Meshiir b. Hasen, Daru ibni’l-Cevzi, Suudi Arabistan, 1423, Cilt: 3, s. 446.

27 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Mutefekkih, Cilt: 2, ss. 261-262.

28 Beyhaki, el-Medhal, ss. 196, 197; Kandemir, s. 217-218.

29 Mizzi, Cilt: 12, s. 442; Tbn Asakir, Cilt: 23, s. 39; Ebi Nuaym, Hilyetii’1-Evliy4, Cilt: 4, s. 320.

73 Eb{i Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 319, Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 202.

81 Ibn Sa’d, Cilt: 3, s. 256; Belaziiri, Ensab, Cilt: 1, s. 166; Benzer bir tavir Ubey bin Ka’b’a da nisbet
edilmistir. bkz. ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, Cilt: 2, s. 125.
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cevaplar verme ve kiyaslama bir 6grenme yontemi olarak artmis ve gii¢ kazanmistir
Imam Malik bdyle meseleler ile ilgilenen 6grencilerini gérdiigiinde onlara Irak’a

gitmelerini tavsiye etmekteydi.’3?

3.1.3. Kolaylastirma

Hz. Peygamber’in iizerinde siklikla durdugu hususlardan biri de hikim
verirken kolaylastirici olmasidir. Bu yaklagima uygun olarak Sa’bi, glinah olmadigi
muddetce, bir mesele hakkinda ortaya konulan tercihler arasindan kolay olanini
almistir. Bir goriis ortaya koyarken “insanlara mesakkat vermeme nin geregince
hareket etmis ve kolaylastirma ilkesini hiikiimlerinde tatbik etmistir. Mesruk’tan
“Allah azimetle amel edilmesini sevdigi gibi ruhsat ile amel edilmesini de sever”
sozunil nakletmekte’® ve naslarm tercih imkani verdigi hususlarda bu yaklagimim
strdirmektedir. Nitekim o, “Bir meselenin iki ¢oziimii hakkinda ihtilafa diiserseniz,
kolay olani tercih edin. Zira ondan kolay olani hakka daha yakindir.” demis ve daha
sonra “Allah sizin hakkinizda kolaylik diler, zorluk dilemez.”"* ayetini okuyarak’®
naslarin tercih imkani sundugu konularda kolay olaniyla hareket etmeyi tavsiye
etmistir. Onun bu yaklagimina dair ¢ok sayida 6rnek bulunmaktadir.

1. Kisin Ramazan’da orucglu olarak yolculuk yapan bir kiginin, kigin orug
tutmasinin kendisi i¢in daha kolay; orucu bozup daha sonra sicaklarda tutmasinin ise
daha giic oldugunu sdylemesi iizerine tabiin alimlerinden Kasim b. Muhammed
“Rabbimiz, ‘Allah sizin icin kolaylik diler, zorluk dilemez 3® buyuruyor. Sana hangisi
kolay geliyorsa o sekilde davran” demis, Sa’bi ise bu goriisii tasvip etmistir. Ayrica,

Hz. Peygamber’in “Yolculukta orug¢ tutmak sevap degildir” buyrugunu, sicak

82 Gdrler, s. 225.

8 bn Ebi Seybe, Cilt: 13, s. 477.

734 Bakara 2/185.

%5 Ebi Muhammed Hiiseyin b. Mes’iid b. Muhammed b. el-Ferra Begavi, Serhu’s-Stinne, thk. Suayb
Arnaiit, Muhammed Ziiheyr es-Savis, el-Mektebetii’l-Islami, Dimesk, 1403, Cilt: 14, s. 391; Ebu’l-
Hasen ibrahim b. Omer Bikai, Nazmu’d-Diirer fi Tenasubi’l-Ayati ve’s-Suver, thk.
Abdurrezzak Galib el-Mehdi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1415, Cilt: 1, s. 344; Ayrica bkz.
Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Mutefekkih, Cilt: 2, s. 431.

736 Bakara 2/185
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havalarda ayni sikintiy1 yasayan insanlar i¢in de gecerli bir hiikiim olarak gérmiis ve
sikint1 yasayan kisilerin bu durumda orucu bozabilecegini belirtmistir. 7’

2. Sa’bi, tarim ve hayvanciligin yaygin oldugu bir bolgede yetismistir. Boyle
bir toplumda idrarindan sakinilmanin gii¢ oldugu keg¢i, deve, katir gibi evcil
hayvanlarin ya da c¢ok sik karsilagilan yarasa vb hayvanlarin bevlinden korunmanin
insanlara eziyet ve mesakkat verecegi diisiincesindedir. Sa’bi’ye gore elbiseye bulasan
kegi, katir idrarinin yikanmasima gerek yoktur.”® Elbiseye kan ve irin bulastig

takdirde namazmn iade edilmesine gerek olmadig1 gibi,®

pire kani ve binek
hayvanlarinin idrarinda da bir sakinca olmadig1 goriisiindedir.”*

3. Kur’an-1kerim’de kocasi vefat eden kadinin iddetinin dort ay on giin oldugu,
hamile kadinin iddetinin ise dogum yapmalari ile sona erdigi buyrulmustur.”*! Ancak
her iki vasfi tasiyan kadinin durumu hakkinda ilk donemlerden itibaren goriis
ayriliklar1 yasanabilmistir. Kocasi vefat eden hamile kadimin iddet siiresi hakkinda Ibn
Mes’0d’un “Her hamile kadinin iddet siiresi dogum yapmasiyla sona erer” s0zUnu,
Hz. Ali’nin ise “Iki iddetin sonuncusunu yani dort ay on giin beklemesi gerekir”

42 Sa’bi, bu hususta yine kolaylik ilkesiyle hareket ederek ibn

goriistinii nakleden
Mes’id un yaklagimini benimsemistir. Ayrica konuyla ilgili Mesrik, Amr b. Utbe-
Siibey’a bin el-Haris kanaliyla Hz. Peygamber’den de bir rivayet aktarmis ve
Rastlullah’mn hiikmiiniin de bu yénde oldugunu beyan etmistir.”*

4. Sa’bi’nin kolaylik ilkesini esas aldigina dair bir bagka 6rnegi ise seferi
durumda namazlarin kisaltilarak kilinmasi konusundaki hiikmiinde gormek
miimkiindiir. Nitekim o, belli bir yerde gecici siire ikamet eden kisinin on yil dahi

gecse namazlarmi iki rekat kilmasi gerektigini soylemis, kendisi de yolculuklarinda

namazlarin1 kisaltarak kilmistir.”*

87 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 3, s. 213; Ertugrul Boynukaln, KOfeli Fakih Sa’bi ve Fikih
Diisiincesi, 1. Baski Pasifik Ofset, Istanbul, 2018, s. 233.

88 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 376; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 69.

739 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 2, s. 358.

70 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 374, Ayrica bkz. Cuday, 54, 58.

71 56z konusu ayetler icin bkz. Bakara 2/234; Talak 65/4.

2 ibn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 311.

43 fbn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 313; Eb Bekr Ahmed es-Seybani Ibn Ebi Asim, el-Ahad ve’l-Mesant,
thk. Basim Faysal Ahmed el-Cevébire, Daru’r-Raye, Riyad, 1411/1991, Cilt: 6, s. 66; Taberani,
el-Mu’cemu’l-Kebir, Cilt: 24, s. 293.

4 Ibn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 131; Cilt: 5, ss. 353, 355, 356; Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef,
Cilt: 2, ss. 537, 538.
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5. Sa’bi’nin cenaze namazini kacirmaktan korkan kimsenin teyemmiim
alabilecegini sOylemesi, yahut abdesti olmayan kisinin cenaze namazini kilabilecegine
dair goriis belirtmesini de bu minvalde degerlendirmek miimkiindiir.”®

6. Sa’bi herkesin girip ¢iktig1 hamam suyuna dalmay1 guslun en miikemmeli
olarak gormekte ve hamama girip ¢ikmayla gusliin yeterli oldugunu yeniden gusliin
gerekmedigini belirtmektedir.”*® Bununla birlikte bir baska riviyette hamamdan
ciktiktan sonra gusiil alinmasinin da giizel oldugunu belirtmektedir. 4

7. Insanlarin ge¢miste yaptig1 hatalar1 nedeniyle, miibah olan bir durumu, kisi
icin yasaga tebdil etmemistir. Ornegin zina eden kisilerin daha sonrasinda
evlenmelerine ruhsat vermis, baslangici zina olan bir iligkinin sonunda nikah
olmasinda bir mahzur olmadigini belirterek haram olan bir seyi yapmanin helal olani
ortadan kaldiramayacagina hiikmetmistir.#®

8. Adamin esine sdyledigi “sen bana haramsin” sdziinii ayakkabilarindan daha
degersiz oldugunu, bunun evlilikte bir sey ifade etmedigini belirtmistir.”*® Hz. Ali’nin
bu sozii ii¢ talak ile bosama olarak saydigina dair rivayetler olmasina ragmen Sa’bi,
Hz. Ali’nin bu hususta ne demek istedigi en iyi bilen kisinin kendisi oldugunu sdylemis
ve “Hz. Ali bununla ne evliligin siirdiiriilmesini ne de evlilikten geri kalinmasini
kastetmistir”” demektedir.”°

Bu orneklere ilaveten, onun ateste pisen yemek veya igecekten dolay1 abdest
alinmasini1 gerekli gormemesi,””* mestler iizerine meshedildiginde bir zaman
sinirlamasina tabi tutmayip mestler ¢ikarillana kadar abdestin gegerli oldugunu

soylemesi, >

gayrimislim bir kisinin hata ile 6liimiine sebep verip diyet 6demeye ve
kole azad etmeye giic yetiremeyen kisinin pes pese iki ay oru¢ tutmasini ifade
etmesi,”® kefaret orucu tutan kimsenin hastalanmasi durumunda oruca ara verip

iyilesince kaldig1 yerden devam etmesine hiikmetmesi’* kolaylik ilkesiyle ortaya

5 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 452; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 7, ss. 273, 274.

6 [bn Ebi Seybe, Cilt: 2, ss. 49-51, Cuday, s. 58.

47 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 298.

8 ibn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 223.

9 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 4, 402; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 604; Cuday, s. 55.

0 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 6, s. 403; Tbn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 604.

51 Ibn Ebi Seybe, Cilt: 1, s. 406; Cuday, s. 54.

2 ibn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 273.

78 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 7, ss. 319-335.

4 Ebi Bekir Muhammed b. ibrahim en-Nisabiri Ibnii’l-Minzir, el-israf alda Mezahibi’l-Ulema, thk.
Ebt Hammad Sagir Ahmed b. Muhammed, Mektebetu Mekketii’s-Sekafiyye, Re’sulhayme, 1425,
Cilt: 3, s. 151; Cilt: 5, 305.
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koydugu goriislerindendir. Onun bu ilkeye dayanan gorislerini artirmak da

mUmkuindr.

3.1.4. Bid’ate Kars1 Olma

Islam kiiltiirii fetihler yoluyla kisa siire igerisinde ortaya ciktigi toplumun
sinirlarin1  agarak genislemis ve farkli medeniyetlerle karsilasmistir. Bu biliyiik
cografyada Arap olmayan pek ¢cok insan Miisliiman olmus, beraberinde kendi orf, adet,
diisiince yapilari1 da Islam kiiltiirii igerisine tasimuslardir. Ayrica Islami bazi
degerlerin yeni miisliiman olan insanlar tarafindan yanlis yorumlanmasi, hetorojen
yapidaki sehirlerde yeni ve farkli uygulamalarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

[lim, yapilan davranisin veya verilen hiikmiin, bir delile dayandirilmasi olarak
goriildiigiinden, biiyiik cogunlugu sonradan miisliiman olan topluluklarin arasinda akli
¢ikarimlardan veya onlarin alisilagelmis adetlerinden hareketle hiikiim verilmesi bir
cehalet olarak goriilmiistiir. Bu nedenle Hz. Omer gibi bazi sahabilerin “Cahilleri
siinnete dondiiriin” sdzleri,” farkli din, dil ve kiiltiire sahip topluluklarin hakim
oldugu bir cografyada Islom algi, diisiince ve yasantisini muhafaza etme
yaklasimindan kaynaklanmasi muhtemeldir. Abdullah b. Mes’Gd’un vali Velid b.
Ukbe’nin’in bazi uygulamalarina kars1 ¢iktig1 ve “Ortaya ¢ikan her yeni sey bid attir”
soziinden geri donmedigi icin Kife’den ¢ikartilarak Medine’ye gitmek zorunda
kalmas1”®® Islam geleneginin korunmasina yonelik sahdbenin gosterdigi bir miicadele
ornegi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Stiphesiz ki 1lk donemlerde siinnet Hz. Peygamber’in Arap Orfiinii kimi zaman
kabuliiyle, kimi zaman tashihiyle, kimi zaman ise iptal etmesiyle sekillenen bir yap1
gostermekte ve Islam gelenegini ifade etmekteydi. Bu gelenege aykir1 olan

uygulamalar, kiiltiir degisimleri ise bid’at olarak degerlendirilmistir. Sahabe yoluyla

5 Said b. Mansir, Cilt: 1, s. 314; ibn Abdilberr, CAmiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 358.

76 Sa’bi’nin amcasi Kays b. Abd’dan naklettigi rivayet su sekildedir: “ Bir sene boyunca Abdullah b.
Mes’0id’un yanina gidip geldim fakat onun kusluk namazi kildigin1 ve Ramazan ay1 disinda orug
tuttugunu hi¢ géormedim. Bir gece onun yanindayken bir kisi igeriye geldi. Onu Velid’in elgisi
olarak tanittilar. Abdullah b. Mes’0d 151310 séndiiriilmesini emretti. Igeri giren kisi ‘Velid senin
baz1 sozleri sdylememeni istiyor’ deyince o, ‘Hangi sézler? Sunlar m1?” diyerek s6zlerini bir bir
siralamaya basladi. En sonunda elgi: ‘Ortaya ¢ikan her yeni sey bidattir s6zii” dedi. Abdullah b.
Mes’tid ‘Ben bunlar1 sylemekten asla geri durmam’ cevabini verince Elgi ‘Vali senin bu sehirden
¢tkmani emrediyor’ dedi. Bunun iizerine Abdullah b. Mes’id ‘Cikarim’ diyerek Medine’ye gitti.”
Bkz Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 80.
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Hz. Peygamber’e dayandirilan gelenek ise Sa’bi’nin ictihadlarinda dikkate alarak bagl
kaldig1 Islam’m temel kaynaklarindan biridir. O, slinnete ve onun siirlari igerisinde
kalmaya 0Ozen gosterir siinnete aykiri olan yeni uygulamalarin ise bid’at oldugunu
ifade ederdi. Onun rivayet kiilliyatlarina intikal eden birtakim s6zlerinde bazi hususlari
bid’at olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Kadinlarin, cenazelerin arkasindan
gitmesini,”’ tarlada yetisen iiriinlerden tahmine dayali (hars) zekat toplanmasmni,’®
Ramazan’dan bir giin énce ve Ramazan’dan bir giin sonra orug tutulmasini,”® tehdit

veya darp yoluyla sucu itiraf ettirmeyi,’®

imamin selam verdikten sonra yiiziini
kibleden ¢evirmeyip bulundugu yerde durmasini,’®! talaku’l-bette ile bosamay1’®

Sa’bi, bid’at yani siinnete uymayan yeni bir uygulama olarak degerlendirmistir.

3.1.5. Fakih Sahabilerin Goriislerini Tercih

Sa’bi tabiinden olmasi nedeniyle pek cok sahabeyi yakindan gérme imkanina
sahip olmustur. Onlarin Hz. Peygamber’den naklettikleri rivayetleri 6grenmeye
calismis, ortaya c¢ikan giincel hadiseler karsisinda sah@benin goriis ve ictihadlarin
inceleyerek yaklagimlarini yakindan takip etmistir. Sa’bi’nin ilmini dayandirdigi
gelenege “Rasilullah’in ashabinin ahkam hakkindaki ilmi, kendilerinden rivayet
edilen ve goriis sorulan Abdullah b. Abbas, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes’ud’a
ulagnmuistir. Abdullah b. Mes iid 'dan ise Alkame b. Kays, Esved b. Yezid, Abide es-
Selmani, Haris b. Kays, Mesriik ve Amr b. Surahbil olmak iizere alt kisiye ulasmistir.
Onlardan ise Ibrahim en-Nehai, Amir es-Sa ’bi almistir.”’ sozleriyle isaret edilmistir.”®
Sa’bi, sahabilerin ilmi Uzerinde de birtakim degerlendirmeler yaparak onlar

hakkinda birtakim ayrimlara gitmistir. Hz. Peygamber’in ilminin Hz. Omer, Hz. Ali,

Abdullah b. Mes’0d, Zeyd b. Sabit, Ebu’d-Derda, Ebl Misa el-Esari’ye intikal ettigini

57 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 456.

8 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 4, s. 127; Ebt Omer Ydsuf b. Abdillah en-Nemeri
ibn Abdilberr, el-istizkar, thk. Salim Muhammed Ata, Muhammed Ali Muavvid, Daru’1-Kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrat, 1421, Cilt: 7, s. 44.

79 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 315.

60 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 10, s. 192; Ahmed b. Hanbel, el-ilel, Cilt: 2, s. 232.

61 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 2, s. 226; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 78.

62 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 6, s. 357; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 593. Talaku’l-
bette, el-bette ifadesiyle yapilan ve kesinlik ifade eden bir talaktir. Igerisinde bir say:
bulundurmadigi ve kesinlik ifade ettigi i¢in bain talak m1 yoksa ric’1 talak mi ifade ettigi hususunda
ihtilaf bulunmaktadir.

83 Hatib el-Bagdadi, el-Cami, Cilt: 2, s. 289.
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belirtmis; Hz. Omer, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit ve Ebi Musa’y1 iimmetin kadis1 olarak
degerlendirmektedir.’®* Bunun yam sira, ahkama konu olan meselelerde birbirine
benzer gorlisler ortaya koyan, birbirlerine danisan ve birbirlerinden iktibas yapan
fakih sahabileri kendi aralarinda iigerli grublara ayrrmustir. Buna gére Hz. Omer,
Abdullah b. Mes’ad ve Zeyd b. Sabit’i bir grup, Hz. Ali, Ubeyy b. Ka’b’1 ve Ebi
Musa’y1 ayr1 bir grup olarak degerlendirmistir.”®®

“Rasulullah’in ashabindan kimileri bir, kimisi iki kimi on, kimileri de yiiz kigiyi
besleyecek bir ilmi birikime sahiptir. Bazi sahdbiler ise tiim insanliga yetecek bir ilmi
donamma sahiptir. Ibn Mes iid bu son gruptandir” sozii ve “Hz. Peygamber’in ashabi
arasinda Abdullah b. Mes’id’dan daha fakihi yoktu”’® ifadeleri onun bazi
goriislerinde Abdullah b. Mes’id’un tesirini gostermektedir.

Sa’bi’nin gériislerinde Ibn Mes id’un etkisini gdsteren bir drnek ise mefkiidun
esi hakkindadir. Hz. Omer kayip olan kisinin karisma dort yillik bir bekleme siiresi
tayin ederken Abdullah b. Mes’id mefkldun esinin 6miir boyu da olsa beklemesine,
ancak mefkudun o6ldiigiine dair bir delil bulmasi durumunda evliligin
feshedilebilecegine hilkkmetmistir. Sa’bi’nin de bu konu hakkinda Abdullah b. Mes’id
ile ayn1 goriige sahip oldugu ve “Mefkidun esi, adam doniinceye kadar yahut dliinceye
kadar evlendirilemez” seklinde gériis belirttigi goriilmektedir.”®’

Sa’b1’nin de aralarinda bulundugu tabiin alimleri, naslar tizerinde dogrudan bir
akli yaklagima basvurmadan once sahabe nesline ve bu ilk nesle intikal eden gelenege
basvurmaktaydilar. Sa’bi’nin kendisine sorulan bir meseleye “Ibn Mes iid bu konuda
soyle soyliiyor” diyerek cevap verdigi, kendi goriisiinii sdylemeden sahabenin
yaklagimina basvurdugu goriilmektedir. Soru soran kisinin “Bana kendi re’y’in ile
cavap ver” demesi Uzerine ise 0, “Su adama hayret etmez misiniz? Ben ona Ibn
Mesid’dan haber veriyorum, O bana reyimi soruyor. Dinim kendi goriigiimii
soylememden daha kiymetlidir. Bunu yapmaktansa sarki soylemeyi tercih ederim”
demistir.”®® Bu s6z Sa’bi’nin Ibn Mes’id’a nisbet ettigi bir goriisii naklettikten sonra

kendi goriisiinii sdylemeyi dine aykiri olarak degerlendirmesi bakimindan dikkat

64 Ebf Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayymm el-Cevziyye, Hidayetii’l-Hayara
fi Ecvibeti’l-Yehiid ve’n-Nasara, Daru ibn Zeydin, Beyrit, 1410, Cilt: 3, s. 228.

85 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, ss. 297, 400; Cuday, s. 48.

766 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 10, s. 269.

67 1bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 209.

768 Darimi, Mukaddime, 17.
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cekicidir. Sa’bi sahabenin lizerinde icma ettigi hususlara genel olarak bagl kalmis ve
onlardan nakledilen s6zleri almistir.

Sa’bi’nin kendi fetvalar1 incelendiginde de oOzellikle Abdullah b. Mes’Gd,
Abdullah b. Abbas, Hz. Aise, Hz. Omer’in yaklasimiyla cogu zaman uyumlu oldugu

goriilebilmektedir. Bu husus daha sonra ayrintili olarak agiklanacaktir.

3.1.6. Rasid Halifelerin Goriislerini Dikkate Almasi

Sa’bi, ortaya koymus oldugu hiikiimlerinde rasid halifelerin yaklasimina 6zel
Oonem ayirmis ve kendi goriislerini de ¢ogu zaman onlarin ictihddlari {izerine bina
etmistir. Ornegin, miiellife-i kulib’tan zekat verilecek kimsenin kalmadigimni
belirtmekte ve bu sinifin Hz. Peygamber doneminde var olduklarim1 Hz. EbG Bekir
donemine gelindiginde bu uygulamanin kalktigim dile getirmektedir.”®® Sa’bi’nin
yaklasimi da bu dogrultudadir. Onun vermis oldugu hiikiimler incelendiginde, birgok
konuda Hz. Omer’in goriisleriyle ittifak halinde oldugu ve sdzlerini diger sahabilerin
yaklasimmna tercih ettigi goriilmektedir. “Omer’in  hadler konusunda birbirine
benzemeyen yetmis meselede nasil davrandigini ezbere bilirim”""° seklindeki ifadesi
Hz. Omer’in goriis ve yaklasimlarini takip etmesinin dile yansiyan bir tezahiiriidiir.
Bir konuda hiikiim verirken dayandiklari temel kaynaklarin ayni olmasi, Hz. Omer’in
devlet idaresi ve yonetimiyle ilgili uzun yillar gérevde bulunarak istisareyle karar
vermesi bunun nedenlerindendir. Sa’bi,’Insanlarin bir konu hakkinda ihtilafa
diistiigiinii gordiigiinde Omer’in ne yaptigina bak. Ciinkii o istisaresiz bir sey
yapmamustir.”’'"*diyerek Hz. Omer’in uygulamalarina ve verdigi kararlara giivendigini
ortaya koymaktadir. Hz. Omer’in istisare ile vermis oldugu hiikiimler ayn1 zamanda
miisliimanlar arasinda kargasalarin, Siyasi ¢atismalarin olmadigi bir dénem olmasi
nedeniyle tabiun donemi alimleri i¢in olduk¢a kiymetlidir. Nitekim senedinde
Sa’bi’nin yer aldig1 bir rivayete gore Hz. Omer, iimmii veledlerin satilmasi konusunda
Hz. Ali ile istisarede bulunmus ve her ikisi de immii veledin dogum yapmasinin

ardindan azat edilmesini kararlastirmistir. Hz. Omer, immi veledlere yonelik bu

69 Eb( Abdillah Malik b. Enes, el-Miidevvene, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1415, Cilt: 1, s.
344.

0 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsat, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis, Daru’l-Ma’rife,
Beyrit, 1414, Cilt: Cilt: 16, s. 84; Ayrica bkz. Urkmez, s. 128.

"t bn Ebi Seybe, Cilt: 13, s. 399; Ebli Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 320.
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uygulamay1 hayati boyunca siirdiirmiis ve hep ayni hikkmii vermistir. Hz. Osman
hilafete geldiginde o da ayni hiilkmi uygulamaya devam etmistir. Ancak Hz. Ali
hilafete geldigi zaman bu goriisten donerek immii veledlerin efendisi 6liinceye dek
cariye olarak kalmasin1i uygun gormiistir. Bu hususu degerlendiren Abide
“Miisliimanlarin birlik olduklar: donemde Hz. Omer ve Hz. Ali’nin birlikte verdikleri
hiikiim, benim igin ihtilaf zamaninda Hz. Ali’nin tek basina verdigi hiikiimden daha
sevimlidir’'"? diyerek bu donemde istisareyle alinan kararmn 6énemine vurgu yapmistir.
Sa’bi’nin de bu yaklasimu siirdiirerek “Cenin dordiincii evreye gelip diismiigse normal
cocuk konumundadir. Bu yiizden timmii veled azat edilir” diyerek istisare ile verilen

karar1 uyguladigi goriilmektedir.””

3.1.7. Farkh Gériisleri Inceleme ve Yanhs Kararlardan Donme

Zihinsel bir siirecin sonucu ortaya ¢ikan ictihad, insani bir tavir olarak hata ve
kusurlardan uzak degildir. Bu nedenle muctehidin yanilmaz veya sorgulanamaz
oldugunu diisiinmek dogru ve saglikli bir yaklasim olmayacaktir. Sa’bi de kendi
donemi icerisinde birtakim gortisleri elestirdigi, kendisinin elestiriye maruz kaldigi
gorilebilmektedir. Bazen ortaya konulan goriislerin degisiklige ugradigi, verilen
fetvadan geri doniildiigii de bir gergektir.

Hz. Omer’in Eb(i Musa’ya “Bugiin bir konuda karar verip ertesi giin daha
dogru bir sonuca ulastigin i¢in onceki karardan dénmen gerekirse seni bundan hi¢bir
sey alikoymasin. Zira hak kadimdir. Onu bir sey iptal edemez.”’™ sozii, ilim
geleneginde yanlistan donmenin ve hatayi tashih etmenin 6nemine isaret etmektedir.

Goriis degisikligi gayet insani bir durum olmakla birlikte, dogruyu aramanin
da bir sonucudur. Ashabin bazen verdikleri hikimden geri dondiikleri, yanlig karar
vermemek adina bolgedeki ilim ehline basvurduklar1 gorilebilmektedir. Ornegin, Said
b. Ciibeyr’in naklettigi bir rivayete gore, istihdze kan1 goren bir kadm, durumunu ibn

Abbas’a anlatmig, fakat o goriis belirtmeyerek kadini baskasina yonlendirmistir.

Bunun iizerine kadin Ibn Omer’e durumunu anlatmis, Ibn Omer, kadina “Kan

72 Ebf Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, Daru’l-Ma’rife, Beyrit, 1410, Cilt: 7, s. 185;
Ibn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 207; ibn Abdilberr, el-istizkar, Cilt: 7, s. 331.

73 bn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 185.

7 Ibnii’l-Kayyim, I’lamu’l-Muvakkiin, Cilt: 2, ss. 159, 206; Cuday, s. 60.
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gordiigiin siirece namaza yaklasma” demistir. Kadin bu durumu ibn Abbas’a
aktardiginda “neredeyse seni kiifre siiriikleyecekti” diyerek bu goriisli isabetli
bulmadigini ifade etmistir. Bunun iizerine kadin, Hz. Ali’nin yanina giderek durumunu
ona sormustur. Hz. Ali “O seytanin bir fisiltisi ya da rahmindeki bir yaradan dolaydir.
Her iki namazda bir guslet ve namazini kil ” demistir. Ibn Abbas ise “Senin icin Ali’'nin
dediginden baska uygun bir yol bulamiyorum” diyerek onun goriisiinii onaylamustir.””®

Sa’bi, isittigi her s6z ve goriisli incelemesi bakimindan muhakkik bir alimdir.
“Sayet doksan dokuz hususta dogru karar versem birinde hata yapsam, insanlar o
birini alir diger doksan dokuz goriisiimii terkederler” demektedir.”’® Onun insanlari
yanlisa sevketmeme gayreti ilmi yaklagiminda titiz olmasina neden olmustur.

Sa’bi, sahip oldugu rivayet bilgisi ve anlayis kabiliyetiyle 6n plana ¢ikmistir.
Onun sahip oldugu bu vasiflar Ibrahim en-Nehai, A’mes gibi akranlarmin her
goriistinli kayitsiz sartsiz kabul etmesine engel olmus ve onlarin bazi ictihadlarin
elestirmistir. Nitekim Kafe sehrinde uzun yillar kadilik gorevini yiiriiten Kadi
Sureyh’in de bazi fikhi goriislerini elestirmektedir. Onun bu yaklasimi isitmis oldugu
bazi hiikiimleri, bilgisi ve bakis acis1 6l¢iisiinde degerlendirdigini géstermesi agisindan
onemlidir. Ayrica Sa’bi’nin farkli gorisleri toplayip inceleyerek onlar arasinda bir
tercih yaptig1 goriilebilmektedir. Bu nedenle kimi zaman hocalarinin ve akranlarinin
goriislerinden farkli tutum ve yaklagimlar sergileyebilmistir. Ornegin;

* Hristiyan bir kadin kilisede kandil yakmay1 adamis ancak Miisliiman olunca
bu adagmin durumunu sormak igin Islim alimlerine bagvurmustu. Hasan el-Basri ve
Katade kadinin camide kandil yakmak suretiyle adagini yerine getirebilecegini
belirtirken, ibn Sirin bu konuda higbir sey yapilmasina gerek olmadigini ifade etmistir.
Bu goriisleri degerlendiren Sa’bi ise Muhammed b. Sirin’in bu hususta isabet ettigini
belirterek “Isiam kendisinden énceki seyleri ortadan kaldirir” demistir.””’

* Sa’bi Mesruk’un “Hanimimi 6pmem ile, elimi opmem arasinda hi¢cbir fark

778

gormiiyorum” s0zUnU nakletmesine’’® ragmen Opmenin abdesti bozacagini, bu

nedenle sehvetle esini 6pen kisinin abdestinin bozulacagini ifade etmistir. '’

715 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, Cilt: 1, s. 101.

76 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 320.
7 Ibn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 583.

"8 Ibn Ebi Seybe, I, s. 389, hn: 492.

7 1bn Ebi Seybe, L, s. 390, 391 hn: 498, 499, 502.
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* Bir kisinin belli bir vadede alacagi borcunu, borcun bir kismindan vazgegmek
suretiyle vadesinden 6nce almasi hakkinda Ibrahim en-Nehai’nin bunda bir sakinca
gormedigi, Hakem’in ise bunu mekruh gordiigii sdylendiginde Sa’bi, Hakem’in isabet
ettigini ancak Ibrahim’in hata ettigini ifade etmektedir. &

* [brahim en-Nehai’nin elbisedeki meni izi {izerine su serpilmesi yoniindeki
s0zunun aksine Sa’bi elbiseye su serpilmesinin meni izini daha ¢ok yayacagini, yahut
kokusunu artirarak daha kotii yapacagimi belirterek Ibrahim en-Nehai’nin gériisiinii
benimsememistir. '8

* Devesini kaybeden bir adam sonradan bu devesini baska bir kisinin yaninda
gOrmiistii. Onu bulan kisi, deveye bakmig, yemini vermis ve oldukca semiz bir hale
getirmisti. Devenin kimin hakk1 oldugu hususunda Medine valisi Omer b. Abdilaziz’in
huzurunda davalastilar. Bunun iizerine Omer, devenin sahibine verilmesine, deve
sahibinin de onu bulan ve besleyen adama, yaptigi masraflar1 ddemesine hiikkmetmistir.
Sabi ise bu goriisii dogru bulmadigim “Adncak Omer’in bu hiikmii bana pek de uygun
gelmedi. Bana gore deve sahibi devesini alir, onu bulup besleyen adamin da herhangi
bir hakki olmaz” sozleriyle belirtmistir.’®2

Sa’bi tarafindan nakledilen birtakim rivayetlerde alimlerin goris degisikligi
yaptiklarina dair izlenimleri 6ne ¢ikmaktadir.

Nitekim Kad1 Sureyh’in onceleri kdlenin sahitligini gecerli gormez iken, Hz.
Ali’nin “Biz kblelerin sahitligini kabul ederiz” s6ziinii igitmesinin akabinde kdlenin,
sahitligini kabul ettigini aktarmistir.”®® Bu husustaki diger bir drnek ise Kadi Sureyh’in
onceleri ariyet ve vediayr tazmin ettirmedigi, ancak Ziyad’in emretmesi lizerine
dliinceye dek emaneti tazmin ettirmeye basladig1 yoniindeki rivayetleridir.”® Siiphesiz
Sa’bi’den nakledilen bu rivayetler, 6zellikle kamu hukukunu ilgilendiren meseleler
s6z konusu oldugunda, degisen donem ve sartlar icerisinde hiikiimlerde birtakim
farkliliklarin ortaya ¢iktigini1 gostermesi bakimidan énemlidir.

Kaynaklarimiz igerisinde Sa’bi’nin bazen verdigi hiikiimden geri dondiigiine
dair rivayetler aktarilmaktadir. Buna dair aktarilan birka¢ ornegi burada belirtmek

istiyoruz:

80 bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, Cilt: 2, s. 175.
81 bn Ebi Seybe, Cilt: 1, s. 508; Cilt: 5, 457.

8 [bn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 103.

8 bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 553.

8 bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 619.
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* Sa’bi’ye, kisinin, karisini ii¢ talak ile bosamasinin ardindan kadinin hamile
oldugunu sdylemesi erkegin de bebegin kendisinden olmadigini iddia etmesi durumu
sorulmustur. Sa’bi erkegin hanimiyla zina konusunda lian yapmalarini sdylemistir.
Haris ise ona “Ey Ebl Amr. Allah Tedla “Eslerine zina isnadinda bulunup da
kendilerinden baska sahitleri bulunmayanlara gelince onlar dogru séyleyenlerden
olduklarina dair dort kere Allah adina yemin ederek sahitlik etsinler.”"®® buyurur. Sen
bu kadmin ii¢ talagin ardindan hala onun karist oldugunu mu diistiniiyorsun” diye
itiraz edince Sa’bil, “Dogru olani goriip de kendi goriisiimden donmemekten haya
ederim” demistir.”8®

* Bir adam Sa’bi’ye gelerek “Esimi bosamak igin yemin ettim” demesi tizerine
Sa’bi, “Yeminin icin kefaret ode” seklinde verdigi hiikkmii ibn Siibriime’nin itiraz1
sonucunda degistirmis ve ona “Egini bosamadigin siirece yeminin kiyamete kadar
boynundadir” demistir.’8’

* Bir adamdan beygir satin alan ve onu heniiz ayrilmadan iade etmek isteyen
bir kisi hakkinda Sa’bi, alan kisinin beygiri iade edemeyecegi yoniinde hilkmedince,
Eb(’d-Duha buna benzer bir meselenin Kadi Sureyh’e getirildigini ve Sureyh’in alinan
esyanin saticiya iade edilmesi yoniinde hitkmettigini belirtmistir. Bunun {izerine Sa’bi
kararindan donerek Sureyh’in vermis oldugu fetvaya gére hiikiim vermistir. "

* Sa’bi, Kadi Sureyh’in davalarin1 da yakindan takip etmektedir. Bir adamla
davalik olan bir kadin gelip gozyas1 dokmeye baslayinca Sa’bi “Ey Ebii Umeyye. Bu
kadin bence mazlumdur” demistir. Ancak Sureyh “Ey Sa’bi! Yusuf’un kardesleri de
aksam vakti babalarmin yamna aglayarak gelmislerdi.” demistir. Bu durum adli
konularda duygusal degil, adil ve hakkaniyetli tavir géstermenin Gnemine isaret
etmektedir.”®

Bununla birlikte, Sa’bi’nin verdigi bazi hiikiimlerde Kadi Sureyh’in tesiri
gorulebilmektedir. Onun aktardigi bir rivayete gore bir adam kadi1 Sureyh’e “Koyunun
biri miilkiime girip egrilmis olan ipliklerimi kopardi” diye sikayette bulunmustu.
Bunun iizerine Surayh ona “gece vakti mi yoksa giindiiz mii girdi” diye sordu. “Sayet

gunduz vakti girdiyse herhangi bir sucu yoktur. Gece vakti girdiyse sahibi bundan

8 NQr 24/6.

8 Said b. Mans(r, Cilt: 1, s. 363.

87 Said b. Mansr, Cilt: 2, s. 89; Fesevi, Cilt.. 2, s. 613; Zehebi, Siyer, Cilt: 4, s. 312.
8 [bn Hazm, Cilt: 7, s. 237; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 494.

8 Eb( Nuaym, Hilyetii’l1-Evliya, Cilt: 4, s. 313.
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sorumlu olur” demistir. Sa’bi, bu hilkmii kendisine gelen bagka bir davada uygulamis
ve koyunun giindiiz vakti bir kisiye ait hamurdan yemesi nedeniyle sahibini sorumlu

tutmamlstlr.79°

3.1.8. Rivayetleri Degerlendirmesi ve Tercih Yaklasimi

Sa’bi arastirmalar1 sonucu dogrulugunu tespit ettigi rivayetlerle amel
etmektedir. Ancak kendisine ulasan s6z ve goriislerin nassa aykiri veya hatali
oldugunu tespit ettiginde onlar1 terketmektedir. Kendisine ulasan rivayetleri akli
degerlendirmeye tabi tutmadan almamis, kimi zaman rivayetleri tenkide tabi
tutmustur. Onun illet ve hiikiim arasinda baglantiya dikkat ¢ektigi gortilmektedir.

Ornegin zinada cocugun iic kisi icerisinde en kétiisii olduguna dair pek ¢ok s6z
ve goriisiin yaygin olarak ifade edildigi bir donemde, Sa’bi, zina sonucu dogan ¢ocugu,
i¢ kisinin en hayirlisi olarak nitelendirmistir. Ka’b el-Ahbar (6.32/652) ise onu g
kisinin en serlisi olarak tavsif etmistir.”®*

Muhtemelen veled-i zinanmin ¢ kisi icerisindeki en serli kisi olarak
degerlendirilmesi eski dinlerdeki bazi inang ve uygulamalara dayanmaktadir. Nitekim
Halid er-Rebai’den aktarilan “Sizdeki Vehb b. Miinebbih gibi bizde de eski kitaplart
okuyan bir kisinin bildirdigine gore veled-i zina ve torunlarindan yedi nesle kadar
hi¢bir kimse cennete giremez. Fakat Allah Teala bu timmet i¢in bunu hafifletmis ve
yedi yerine bes nesle indirmistir” seklindeki bir rivayette bu diisiincenin altinda yatan
inanigin izlerini gérmek miimkiindiir. Abdulkerim’den nakledilen bir rivayette de
Rastlullah’1in veled-i zina hakkinda “O, {i¢ kisinin i¢inde en iy1 olandir” dedigini fakat
daha sonra insanlarm bu ifadeyi degistirip “Ug kisinin icinde en kotiisii olanidir”
demeye basladiklar1 ifade edilmistir.”®? Hasan el-Basri ise bu toplumsal degisimi, bir
annenin ogluna zinadan dogdugunu sdylemesi, cocugun da annesini Oldiirmesi
sonucuna baglamistir.’®®

Bu konuda sahabenin yaklagiminda da farkliliklar bulunmaktadir. Ebi

Hureyre’nin Rastlullah’tan naklettigi “Zinadan dogan c¢ocuk, ii¢ serlinin en

0 ibn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 326; Cuday, s. 63.

™1 [bn Ebi Seybe, Cilt: 7, ss. 611; Ayrica bkz. Cuday, s. 68.

792 Bu rivayetler icin bkz. Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 7, s. 455.
793 Beyhaki, es-Siinenii’1-Kiibra, Cilt: 10, s. 59.
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serlisidir” seklindeki rivayete Hz. Aise tarafindan iki farkli izah getirilerek bu
anlayisin dogru olmadig ifade edilmistir. Hz. Aise Kur’an-1 Kerim’de “Kimse
kimsenin giinahini yiiklenmez” buyruldugunu, bu so6ziin Rastilullah’a eziyet eden bir
adam hakkinda oldugunu ve genel bir hiikiim ifade etmedigini belirtmistir. Ayrica anne
babasinin yolundan gidip kendisi de bu isi yaparsa en serli kiginin o olacagina dair bir
yorum da getirmistir.”%

ibn Omer, veled-i zinanin cenaze namazimi kildiginda kendisine Ebi
Hureyre’nin bdyle bir kisinin cenaze namazini kilmadigini ve onu ii¢ kisinin en serlisi
olarak degerlendirdigini soylemislerdir. Buna ragmen Ibn Omer onlara “Ug kisinin en
iyisi bu gocuktur” seklinde bir cevap vermistir.’®

Sa’bi, kendisine veled-i zinanin ii¢ kisinin en serlisi oldugu yoniindeki rivayet
nakledilince “Eger 6yle olsaydi o dogmadan annesi recmedilirdi. Halbuki onun
dogumu beklenmektedir” demesi’®® ayn1 zamanda kendisine ulasan rivayetler
hakkinda degerlendirilmelerde bulundugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu gibi
hususlar onun akli metodu kullandigin1 goéstermektedir. Sa’bi’nin konuyla ilgili Eb
Hureyre’den nakledilen rivayet ile degil de Hz. Aise ve Ibn Omer’in yaklagimiyla
hareket ettigi goriilmektedir.

Bu konudaki diger bir 6rnek ise mushaflarin satis1 hakkindadir. Abdullah b.
Mes’id’un mushaflari satin almay1 ve satmayr mekruh olarak gordiigii fakat ibn
Abbas’in almay: caiz ama satmay1 mekruh gordiigii nakledilmistir. ibn Omer de
“Mushaflar: satanlarin ellerinin kesildigini gérmek isterim” seklinde konuyla ilgili
sert sozler sdyledigi nakledilmistir.”®” Kendisinden &nceki alimlerin genel yaklasimi
bu dogrultuda olmasma ragmen Sa’bi, bu hususta akli bir yoruma basvurmus ve
“Onlar Allah’n kitabini satmiyorlar yalnizca kagitlar: ve verdikleri emegi satiyorlar™
diyerek mushaflarin satilmasinda bir sakinca gérmedigini ifade etmistir. Hasan el-
Basri ve Ebu’l-Aliye de onunla ayni yaklasimi paylasmustir.”%

Ayrica kendisine gelen aymi gilivenilirlikteki ¢esitli rivayetler arasinda

uygulanmasinin oldukga gii¢ oldugunu diisiindiigii rivayeti birakarak kolay olan1 ile

7% Bedruddin ez-Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, cev. Bunyamin Erul, 1.
Baski, Kitabiyat, Ankara, 2000, s. 44.

5 ibn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 454.

7% Zehebi, Siyer, Cilt: 4, s. 299.

7 Bu rivayetler i¢in bkz. ibn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 538-542.

%8 bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 543.
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hareket etmektedir. Sa’bi, sahabiden nakledilen bazi rivayetleri veya onlara ait

ictihadlar1 nassa aykir1 olmasi nedeniyle de terk etmektedir.

3.1.9. “Bilmiyorum” Sozii ve Baz1 Meselelerde Sessiz Kalmasi

Bir insanin herseyi bilmesi imkan dahilinde olmadig1 gibi her sorulana cevap
vermesi dogru degildir. Her sorulana cevap vermeye calisan kimsenin ise bilgisi disina
ciktig1 bir alanda konusmasi nedeniyle hata yapmasi kaginilmazdir. Nitekim Darimi
“kitap ve siinnette olmayan sey hakkinda cevap vermekten sakinmak” baglhig altinda
Abdullah b. Mes’td’un kendisine sorulan bir soruya “Bize Allah’in kitabindan
bildigimiz bir seyi veya Allah Rasiliinden gelen bir siinneti sorarsaniz bunu size
anlatiriz. Ancak sizin sonradan ¢ikaradiginiz seylere bizim cevaplamaya giiciimiiz
yetmez.” ifadelerini nakletmistir.”®® Ibn Aclan da “Ilim sahibi kisi bilmiyorum soziinii
ihmal ettigi takdirde helak olur” demektedir.8%

Ebu’z-Zeyyal “Bilmiyorum” soziinii 6gren, “Biliyorum” soziinii 6grenme! Sen
bilmiyorum dediginde 6greninceye kadar sana ogretirler, ancak biliyorum dersen sen
bilmeyecek duruma diisene kadar sana soru sorarlar” demektedir.8%

Sa’bi, “Insanlarin sorduklari her soruya cevap veren delidir” diyen ibn Abbas
ve Abdullah b. Mes’{id gibi sahabilerin ilmi gelenegini takip etmistir. O, her mesele
hakkinda hiikiim belirtmez, bilmedigi konularda sessiz kalirdi. Bdyle konularda
yasadig1 zihin yorgunlugunu ise “Oylesine icinden ¢ikilmas: getrefilli konular var ki
bunlar sahdbeye sorulmus olsa onlart dahi yorar ve biktirir.’%%% sozleriyle

belirtmektedir. Sa’bi’ye gore “bilmiyorum” sozii ilmin yarisidir.8% Bu nedenle farazi

% Darimi, Mukaddime, 17.

800 Eph{) Bekr Muhammed b. el-Hiseyn el-Acurri, Ahlaku’l-Ulema, thk. Bedr el-Bedr, Mektebetii’s-
Sahabeti’l-Islamiyye, Kuveyt, 1428, s. 96; Ebi Amr Osmén b. Abdurrahman Takiyyuddin Ibnii’s-
Salah, Edebit’l-Miifti ve’l-MuUstefti, thk. Muvaffak Abdullah Abdulkadir, Mektebetii’l-Ulim
ve’l-Hikem, Medine, 1423, s. 77.

801 ibn Abdilberr, Cimiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 119.

Tiirkgede “Nice tiiylii deve vardir ki ne énden ¢ekilir ne de giidiiliir” anlamma gelen « <313 &)

Gl ¥ g Slaxi Y 5" ifadesi Arapga bir deyim olarak iginden ¢ikilmasi zor hususlar anlaminda
kullanilmistir. bkz. ibnii’l-Kayyim, I’lamu’l-Muvakkiin, Cilt: 3, s. 443.

83 Muhammed b. Ali Ebl0 Talib el-Mekki, Kitu’l-Kuliib fi Muimeleti’l-Mahblb ve Vasfu
Tariki’l-Murid ilA Makami’t-Tevhid, thk. Asim Ibrahim el-Keyyali, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyr(t, 1426, Cilt: 1, s. 236; Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Muhammed [bn Ebi Ya’la, Tabakitu’l-
Hanabile, thk. Muhammed Hamid el-Faki, Daru’l-Ma’rife, Beyriit, t.y., Cilt: 1, s. 71; Cuday, s.
59; Arrére, s. 49.
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meseleler hakkinda goriis belirtmemis, kendisine sorulan abes, anlamsiz ve bilinmesi
miimkiin olmayan sorular1 miistehzi bir uslupla kendisinden uzaklastirmis ayrica

hataya diismemek i¢in her sorulan soruya cevap vermemistir.

3.1.10. Kisinin Durum ve Sartlarin1 Gézetme

Iletisimin saglikli olabilmesi, kisinin ve muhatabinin bulundugu sartlarla
yakindan iligkilidir. Bu nedenle Sa’bi, giinliik hayatin icerisinde yer alan siradan
sohbetlerinde, devlet ricaliyle mizakerelerinde, ders halkalarinda veya verdigi
hiikiimlerinde muhatabinin durumunu her zaman g6z 6niinde bulundurmustur.

Bir giin $a’bi, Hasan el-Basri’nin evine gittiginde onu kibleye kars1 yonelmis
olarak su sozleri soylerken buldu: “Ey Ademoglu! Sen yoktun. Var edildin. Sen
istediginde verildi, ancak senden istendiginde reddettin. Ne kadar kotii bir is yaptin.”
Hasan el-Basri odanin igerisinde gidip gelip siirekli bu so6zleri tekrarliyordu. Bunun
tizerine Sa’bi, kendisiyle birlikte gelen arkadasina “Haydi gidelim. Zira o, (bizim arzu
ettigimiz hal iizerinde degil), bizim oldugumuzdan baska bir hal igindedir”’ demistir 8%
Boylece 0, muhatabinin durumunu g6z oniinde tutarak, vermek istedigi mesajin/sozin
karsisindaki kisi tarafindan alinamayacagini ifade etmektedir.

Ote yandan bazen soru soran kisinin alg1 ve kavrayis diizeyi, o sorunun
cevabim 6grenmek igin yeterli olmayabilir. Bunedenle Hz. Ali “Insanlara bildiklerine
gore konusun. Allah ve Rasiliiniin yalanlanmas: hosunuza gider mi?” demistir.8%
Abdullah b. Mes’0d da “Bir topluluga akillarinin ermedigi bir rivayette bulunursan
bu onlardan bir kismi igin ancak bir fitne olur” demektedir.8%® Sa’bi de kendisine
sorulan abes sorular1 ciddi cevaplar vermek yerine mizah yaparak cevaplamigtir.
Ornegin kendisine seytanin etinin yenilip yenilmeyecegi sorulunca “biz ondan azik
olarak hosnut oluruz” diye cevap vermistir. 8%

Sa’bi hukuki kararlarinda da insanlarin durumunu gbzetmis, glg¢

yetiremeyecekleri seylerden dolay1 onlar1 sorumlu tutmamis ve delilik, bunaklik gibi

akli melekeleri zayif olan Kkisilerin muamelatina dair bazi islemleri gegerli

804 fbn Sa’d, Cilt: 7, s. 171.
805 Buhari, Ilim, 4.

806 MUslim, Mukaddime, 5.
807 Abf, Cilt: 2, s. 105.
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saymamistir. Bu nedenle kiiclik ¢cocuklar, mecnunlar ve bunaklar i¢in bosanmanin

olmadig1 gériisiindedir.8%®

3.1.11. Amac ve illeti Esas Alma

Hz. Peygamber, donemin getirdigi sartlar nedeniyle bazen bir amaca yonelik
olarak emir ve yasaklar ortaya koyabiliyordu. Bazen bu taleplerinde amag ve illeti agik
bir sekilde belirtiyor bazen de bu hususlara deginmeksizin sadece hiikmiinii ortaya
koyuyordu. Fakih sahabiler Hz. Peygamber’in siinnetini degerlendirirken amag ve
illeti de esas aliyor, o hiikiimden fayda saglayacak hususlar1 goz 6niinde bulunduruyor
ve zahiri vasiflarin pesinden gitmiyorlardi. Sa’bi’nin de hiikiimlerinde bu sekilde
hareket ettigini soylemek miimkiindiir. Zira o, bazi1 hiikiimlerinde, dayandigi rivayetin
sOylenis amacini dikkate almis ve rivayetin zahiriyle amel etmeyerek hikmiini amag,
sebeb ve illet izerine bina etmistir.

1. “Hacamat yapamn ve yaptiranin orucu bozulur’®® seklinde bir rivayet
nedeniyle ramazan ayinda hacamat yaptirma konusunda alimler ihtilaf etmis ve
bazilar1 hacamat yaptirmanin orucu bozacagini sdylemislerdir. Bununla birlikte Sa’bi
oruclu iken hacamat yasaginin sebebini esas alarak hiikiim vermektedir. “Orugluyken
hacamat yaptirmanmin mekruh olmasi, oruglunun zayif diiserek hastalanmasi
endisesiyledir” demekte ve Hz. Huseyin’in oruglu iken hacamat yaptirdigini ifade
etmektedir.81°

2. Abdullah b. Abbas’tan gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber hayvanlarda
selem akdinin®?! yapilmasini yasaklamistir. Bazi alimler bu rivayeti esas alarak
hayvanlarin selem akdine konu olamayacaklarini belirtmislerdir. Selem akdine konu
olan malin taraflar arasinda anlagsmazliga sebep olmayacak bir nitelikte olmasi
gerektigi iizerinde duran Sa’bi’ye gore evsafi belirtilmek sureti ile hayvanlarin selem

konusu yapilabilecegi goriisiindedir.8?

808 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 9, ss. 546-547.

809 Buharf, Savm, 32; Eb{ davud, Savm, 28; Tirmizi, Savm, 60.

810 bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 217.

811 Selem akdi, aligveriste paranin pesin malin versiye oldugu bir akit tiiriidiir. Bkz. Mehmet Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 1. Baski, Ragbet, Istanbul, 1998, s. 42

812 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 8; s. 24; ibn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 231.
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3. Bir bagka ornek ise mushaflarin satisi ile ilgilidir. Sa’bi’ye gore mushafi
satan kisiler Allah’in kitabini1 degil, yaz1 yazmalar1 nedeniyle elleriyle yaptiklar igin
ucretini ve kagidin bedelini istemektedir. Bu nedenle Sa’bi mushaflarin satilmasinda

bir sakinca gérmemektedir. 83

3.1.12. Hile-i Ser’iyye Yaklasimi

Sa’bi helal ve caiz bir yolla oldugu miiddetce bir problemi ¢6zmek, ¢ikis yolu
bulmak ve haramdan kagmmak icin hileye basvurmakta bir beis olmadig
goriisindedir. Ciinkii hile kisiyi haramdan koruyarak sikintili durumdan kurtarip
helale yonelten seydir. Sakincali olan, hileye bagvurmak suretiyle kisinin bir
baskasinin hakkini elinden almasi, batil olan bir seyi hak gibi géstermeye ¢aligmasi ve
ona siiphe katmak istemesidir.2** Sa’bi’nin de zaman zaman sorunlar1 ¢6ziimiinii zahiri
olarak uygun diisiirebilmek maksadiyla hileye bagvurdugu goriilebilmektedir.

Nitekim Kabe’ye yiirliyerek gitmeye nezreden kisinin yolun bir kismini
yiiriidiikten sonra binege binmesi durumu hakkinda Sa’bi, Ibn Abbas’a dayandirarak
“Bu kisi gelecek yul yiiriidiigii kismi binek iizerinde gider, binekli gittigi kismi ise
yiiriiyerek tamamlar ve kurbanlik bir deve keser” demistir.®™® Sonug olarak Sa’bi’nin
onay verdigi hilelerin giinliik hayati kolaylastiran uygulamalar oldugunu sdylemek

mimkiandr.

3.1.13. Yargilama Usulii ve Sahitlerin Giivenilirligini Arastirma

Insanlar arasinda vuku bulan davalarin hakkaniyetli bir sekilde ¢oziime
kavusturulmamast durumunda toplum huzurunun korunmasi miimkiin degildir. Bir
mahkemede sahid statiistinde olan kisi, toplum hayatinda meydana gelen
anlagsmazliklarin ¢oziimiinde, haklarin korunmasi ve adaletin saglanmasi i¢in en
onemli ispat vasitalarindan birisidir. Onun agzindan ¢ikacak herhangi yalan bir soz,

adaletin tecelli etmemesine, su¢lunun masum, masumun ise su¢lu olmasina yol

813 Abdiirrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 8, ss. 112-113; ibn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 542, 543

814 Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye ibnii’l-Kayyim, igasetii’l-Leftin min Masayidi’s-Seytén,
thk. Muhammed Aziz Sems, Daru’l-Alemi’l-Fevaid, Mekke, 1432, Cilt: 1, s. 655; I’lamu’l-
Muvakkiin, Cilt: 5, s. 122.

815 [bn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 579; Cilt: 8, s. 242.
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acabilmektedir. Bu nedenle Sa’bi, yargilamalarda sahidin niteligine 6zel bir 6nem
vermekte ve adalet niteligi bakimindan sahit durumundaki kisilerin gergek hallerini
arastirmaktadir. Bunun i¢in ise sahidin kendisini tezkiye edecek bir kisiyi getirmesini
istemektedir.8%0

Sa’bi, Sureyh’in yaninda eli had sonucu kesilmis birini goriince ondan iyi bir
sekilde bahsetmisti. Sureyh ise “Sahitlik ettigi zaman diiriist biri oldugu takdirde her
had cezasina ugrayan kisinin sahitligini caiz goriiriiz. Ancak iftira cezasina
ugrayanlar hari¢. Onun tévbesi, Allah ile kendisi arasindadir” demistir.8'7 iftira eden
kisinin tevbe etmesi durumunda “Allah tevbesini kabul edebilir ama ben onun
sahitligine onay vermem” demistir.81® Sa’bi ayrica cocuk ile kdlenin yaralamalarda
kendi itiraflarin1 gegerli saymamaktadir.8°

Sa’bi, bir kisinin hakimin yaninda itiraf ettigi bir su¢unu daha sonra inkar
etmesi durumunda ser’i bir cezay1 gerektiren konular disinda ilk soyledigini gegerli
olarak kabul etmektedir.82’ Ancak kisi zina ve hirsizlik ettigini itiraf eder sonra bu
itirafin1 inkar ederse kendisine had uygulanmayacag goriisiindedir.8%

Haddi gerektiren bir konu hakkinda zanliya itiraf etmesi igin baski
yapilmamasi gerektigini belirtmektedir. Nitekim Sa’bi, zanliya baski yapmay1 bidat

olarak degerlendirmektedir.??

3.2. SA’BI’NIN GORUSLERINDE DAYANDIGI KAYNAKLAR

Tabiin alimler sahabenin yaklagimini adim adim takip ederek onlarin ilmi tavir
ve usullerini 6grenmeye g¢alismislardir. Karsilarina ¢oziilmesi gereken bir mesele
ciktiginda Kur’an ve silinnete basvurmuslar, burada bulamadiklar1 hususlar1 sahabe
fikhina ve fetvalarina gotiirmiisler, burada da bulamadiklar1 meseleleri sahabeden
ogrendikleri usul ve sifahi kurallar {izerinde kendi ictihadlar1 yoluyla ¢oziimlemeye

calismiglardir. Sa’bi de sahabenin bu uygulamasindan habersiz yahut ona miistagni

816 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 646.
817 bn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 575.
818 ftira atan bir kisinin tevbe ettigi zaman sahitliginin kabul edilebilecegine dair bir goriis de
aktarilmistir. Bkz. ibn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 640.
819 bn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 176.
820 [bn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 686.
81 bn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 549.
822 bn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 412.
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degildir. Nitekim, Hz. Omer’in Kad1 Sureyh’e génderdigi mektubunda sunlarin yazili
oldugunu bizzat kendisi aktarmaktadir:

Allah’in kitabinda yazili bir husus sana getirildiginde onunla
hiikiim ver. Allah’in kitabinda bulunmayan bir mesele ile karsilastiginda
Rastilullah in siinnetine gore hiikiim ver. Sayet sana Allah’in kitabinda ve
Rastilullah in siinnetinde bulunmayan bir konu gelirse insanlarin tizerinde
icma ettigi hiikiimleri arastir hidayet sahibi imamlarin verdigi hiikiim ile
hiikmet. Sayet insanlarin o ana kadar bahsetmedigi bir durum ile
karsilagirsan, meseleyi kendi reyinle ¢ézmen veya bize iletmen hususunda
muhayyersin. Bununla birlikte meseleyi bize iletmenin senin icin daha
hayirl olacagini diisiiniiyorum.%?®
Bu rivayet ayn1 zamanda Sa’bi’nin temel delillere yaklasim tarzin1 da ortaya

koymaktadir. Sa’bi bir hiikiim insa ederken Kur’an, siinnet gibi nassa dayali bir delile
yahut sahabe kavline veya kiyas gibi akli muhakeme yollarindan birine basvurmustur.
Ancak basvurdugu bu yontemleri anlama, onlardan hiikiim ¢ikarma, farkli goriisler
karsisinda birini digerine tercih etme gibi hususlarda kendisine ait birtakim goriis ve
yaklagimlar1 bulunmaktadir. Bu nedenle Sa’bi’nin ortaya koymus oldugu goriislerinde
Kur’an ve stinneti nasil ele aldigi, bu metinlere zahiri mi yoksa munekkid bir bakis
acistyla mi1 yaklagtigi veya kararlarinda ne derece bagimsiz hareket ettigi ele alinmay1
gerekli kilmaktadir. Onun goriisleri incelendiginde, Sa’bi’nin re’ye karsi gosterdigi
siddetli tavir One siiriilerek onun sadece nakillerle yetindigi seklindeki birtakim

iddialarin da saglam olmadigi; bazen genel kabuliin disinda farkli uygulamalarinin

oldugu goriilebilmektedir.

3.2.1. Kur’an Merkezli ictihad Yaklasinm

Kur’an-1 Kerim Allah tarafindan Hz. Peygamber’e indirilmis ve O’nun
agzindan ¢iktig1 sekilde hi¢ degistirilmeden gilinlimiize kadar tevatiiren ulagsmis ilahi
bir kelamdir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim Islam alimlerinin gerek inang gerekse fikih
boyutunda bagvurduklari en temel kaynak durumundadir. Onlar Miisliimanlar arasinda
ortaya c¢ikan problemlerin ¢6ziimiiniin de yine 6ncelikli olarak “Kitap”ta aranmasina

biiylik 6nem vermislerdir.

823 [bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 122; Zehebi, Tarihu’l-islam, Cilt: 2, s. 821.
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Sa’bi de yetistigi gelenek ve ilmi yaklasim neticesinde Kur’an ayetlerinin
dogru sekilde anlasgilmasina 6zen gosteren alimlerden biridir. Onun kendisine sorulan
bir mesele hakkinda ilk olarak Kur’an’a bagvurdugu ve bu konuda ilahi bir hilkmiin
mevcudiyetini aragtirdigi goriilmektedir. Konu hakkinda agik sarih bir ayet mevcut ise
hiikmiinii onunla insa ederdi.

Omegin, “Emzirmeyi tamamlamak isteyen icin analar ¢ocuklarini tam iki yil
emzirirler. Onlarin normal dlgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da cocuk
kendisinden olanin (babanin) borcudur. Hi¢ kimse giiciinii asan bir seyle yiikiimlii
kilinamaz. Ne anne ¢ocugu yiiziinden zarara ugratilsin ne de baba ¢ocugundan dolayt

zarar gorsin. Kendisine miras kalan kimseye de benzer yiikiimliiliik vardir. ’8?*

ayetini
delil getirerek, emzirilme bedeli konusunda ¢ocugun babasinin sorumlu oldugu gibi
mirascilarin  da sorumlu oldugunu, fakat bu konuda mirasc¢ilarin zarara
ugratilmamalar gerektigini belirtmistir.8%

Kur’an-1 Kerim’in okunmasindan, anlasilmasina, hayata aktarilma sekline ve
hiikiim ¢ikarma metoduna dek pek c¢ok husus bizzat Hz. Peygamber’den
ogrenilmistir.®  Kur’an’n hiikiimleri agiklayisinin genellikle tafsili degil de icmali
bir tarzda olusu, detaylara isaret edilmemesi, hiikiim ¢ikarmada Kitap-stinnet
birlikteligi ile ele alinmay1 zorunlu kilmistir.

Sa’b1’nin bir hiikiim ortaya koyarken miiracaat ettigi ilk kaynak da siiphesiz
biitlin ser’i delillerin aslini, temelini ve metnini olusturan Kur’an-1 Kerim’dir.
Kur’dn’da yer alan ve herkes tarafindan kolaylikla anlagilan hiikiimleri aynen
uygulamis, ancak bazi miicmel ayetler karsisinda hiikmiinii; lafizlarin anlamsal
gergevesini, ayetin sebebi niizuliinii, nasih mensuh iliskisini, Hz. Peygamber’in bu
husustaki agiklamalarin1 dikkate alarak olusturmustur. Sa’bi Kur’an’da anlam
kapalilig1 bulunan bazi ayetlerin Hz. Peygamber’in aciklamalariyla anlasilabildigini,
bu yerlerde akla bagvurmanin caiz olmadigin1 ifade etmektedir. Bu nedenle Hz.
Peygamber’in s6z ve uygulamalarinin ya da sahabe yaklagiminin Sa’bi’nin Kur’an’a
dayali ictihadlarinda 6nemli bir irtibatinin bulundugunu séylemek miimkiindiir.

Kur’an’in anlasilmasinda iizerinde durulan en 6nemli hususlardan biri ise

stiphesiz lafizlarin delaletiyle ilgilidir. Hz. Peygamber, baz1 ayetleri agiklarken onlarin

824 Bakara 2/233
85 [bn Ebi Seybe, Cilt: 10, ss. 180, 181.
826 Hatib, s. 58.
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hangi manaya isaret ettiginin iizerinde durmus, anlasilamayan birtakim hususlar1 izah
etmistir. Kimi zaman Kur’an’daki liigavi hususlar agiklamis, bazi ayetlerin umumunu
tahsis etmis, kimi zaman ayetin inmesine sebep olan hadiseyi anlatmis, kimi zaman da
Kur’andaki miibhem veya miicmel ifadenin anlamini beyan etmistir.
7)) g Ui L) iy (e 3 A 4y 33458 O G
“Gecenin bir kisminda uyanarak sana mahsus bir nafile olan tehecciid
namazin kil. Béylece umulur ki Rabb’in seni Makam-1 Mahmuda eristirir.” ayetinde
zikredilen “makam-1 mahmid” ifadesinin “sefaat” anlamimi tasidigi, bizzat Hz.

Peygamber tarafindan izah edilmistir.8?

B85 (pa 2591 ik (e Qim0 Gy S 510005 155
“Tan yerinde, beyaz iplik siyah iplikten ayrilincaya kadar yiyin i¢in” ayeti nazil
oldugu zaman Adiy b. Hatim Rastlullah’a “Ey Allah’in Rasilii ben yastigimin altina
siyah ve beyaz olmak uzere iki tane ip koyuyorum. Bununla geceyi ve gindizu
ayirdediyorum” demis bunun tizerine RasGlullah “Senin yastigin olduk¢a uzun ve
genis olmali. Burada kastedilen iki ip, gecenin karanligi ve giindiiziin aydinligidir”

diyerek ayetin nasil anlasiimasi gerektigini ifade etmistir.3*

P Sos & s ;,E’ajﬁf,‘.‘:o'g ’/“. Iy ° g 7 a%- © Ao - >3
831 () gigh ab 5 HaYT Agd Al allay agias) § iy a1 T gialp Cuall

“Iman edip imanlarina herhangi bir zuliim karistirmayanlar var ya iste onlar
emniyet igerisindedirler ve dogru yola erismislerdir.” ayetinde yer alan “zulum”
kelimesi hakkinda sahabe “Hangimiz kendisine zulmetmez ki”” diye sorunca RasUlullah
“O sizin anladiginiz gibi degildir. Burada “zuliim” ifadesiyle kastedilen ‘sirktir.
Lokman’in ‘Oglum sakin Allah’a sirk kosma. Zira sirk biiyiik bir zuliimdiir” séziinii
isitmediniz mi” diyerek cevap vermesi,%*? Rastlullah’mn ayetlerde gecen bazi
kavramlar agikladigini gostermektedir. Hz. Peygamber s6z konusu bu ayetler ve diger
pek cok ayet hakkinda izahlar yaptigi miisahade edilebilmektedir. Boylelikle O,
Kur’an ayetlerini aciklarken birtakim usul ve metodlar1 da ortaya koymakta ve bu

yaklasim sahabe tarafindan da takip edilerek Ogrenilmekteydi. Sa’bi de bu ilmi

827 {sra 17/79

828 Tirmizl, Tefsir, 17.

829 Bakara 2/187.

80  [bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 158.
81  pl-En’am 6/82

82 Tirmizi, Tefsir, 6.
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gelenegi sahdbe yoluyla devralmis, kendi goriis ve yaklagimlartyla zenginlestirmistir.
Onun klasik eserler icerisinde dagimik halde bulunan yaklasimlar: toplanarak detayli
bir sekilde incelendiginde onun ayetleri yorumlama metodolojisine dair izleri de
gorulebilmektedir.

Sa’bl Kur’an lafzinin dil ile okunmasindan daha ziyade anlagilmasina énem
vermektedir. Kur’an’in manasini diistinmeksizin, ondan gerekli dersleri ¢gikarmaksizin
tertil etmek ona gére Kur’an’i bir kenara atmaktir.83® Sa’bi’nin yaklasimma gore
Kur’an hayata dahil edilmeli ve onunla geregince amel edilmelidir. Bu minvalde,
Sa’bi’nin daha Once bahsettigimiz ayetlerin re’ye dayali teviline yonelik menfi
goriislerinin yani sira kendisinin de Kur’an’in anlasilmasi yoniinde bazi ayetler
hakkinda goriis belirttigi baz1 kavramlar1 izah ettigi goriilebilmektedir. Biz bu goriis
ve agiklamalardan bir kismina burada yer vermek istiyoruz.

Omegin; “Muhammed icinizden hichir erkegin babast degildir’®* ayeti
hakkinda “O’nun erkek evlatlarindan hicbirisi ergenlik c¢agina erisinceye dek
yasamamistir” agiklamasinda bulunarak izah etmistir.3*®

Bir baska 6rnek ise ( @m aa il olia (e ) 93313 ) ayetinde®® zikredilen “makam”
ifadesinden maksadin Harem bolgesinin tamami oldugu yoniinde goriis beyan
etmesidir.

Stiphesiz Sa’bi’nin Kur’an ayetleri hakkinda ¢ok sayida agiklama ve izahi
bulunmaktadir. Ancak burada bu rivayetlerin tamamina yer vermemiz miimkiin
degildir ve baska bir ¢alismanin konusudur. Biz burada Sabi’nin Kur’dn’a dayali

hiktmlerinde dikkate aldig1 hususlara deginecegiz.
3.2.1.1. Ligat Anlamim Esas Almasi

Kur’an ayetlerinin dogru bir sekilde anlasilmasi ve hiikiim c¢ikarilmasinda
stiphesiz Arapca lafizlarin dogru mana ve baglaminda degerlendirilmesinin biiyiik
onemi bulunmaktadir. Nitekim bir ifadenin birden fazla anlama sahip olabilmesi,

ayetlerden ¢ikartilabilecek manalarin ve hiikmiin de farkli olabilmesine sebebiyet

833 Kurtubf, Cilt: 1, s. 437.
84 Ahzab 33/40

85 Tirmizi, Tefsir, 34.

86  Bakara 2/125.
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verebilmektedir. Arap diline vukufiyet bu noktada biiyiik 6nem tasimaktadir. Kur’an
ayetlerinin sahip oldugu i’caz sebebiyle Islim alimleri ser’i metinleri anlamada
lafizlarin delalet ettigi mananin tespiti iizerinde biiyiik gayret sarfetmislerdir. Bu
lafizlarin hakiki manasiyla m1 yoksa mecaz manasiyla mi ele alinmasi gerektigi ya da
kinaye mi yoksa acik bir ifade mi tasidigi hususunda Hz. Peygamber’in
aciklamalarina, sahabe ve tabiin nakillerine ve goriislerine bagvurmuslardir. Hz.
Peygamber’in teblig ve beyan vazifelerinin bir sonucu olarak siinnet Kur’an’daki pek
cok ayetin aciklayicisi olmustur.

Nitekim, “...Sayet kadinlara dokunup da su bulamazsaniz o zaman temiz bir
topraga yonelin”® ayetinde yer alan ( A.aY ) kelimesinin tagidig1 anlam iizerinde ilk
donemlerden itibaren farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Lems ve miilamese kelimesi
hakiki anlaminda kullanildiginda “el ve bedenin bir kismi ile dokunmak” mecaz
anlaminda ise “cinsi temasta bulunmak” anlamlarini tasimaktadir.

Hz. Ali ve Ibn Abbas’1n da aralarinda oldugu bazi sahabiler bu kelimeyi “cinsel
iligki” anlaminda degerlendirmisler, boylece sadece dokunma ile gusliin ve abdestin
bozulmayacagi hiikkmiine varmiglardir. Tavus, Hasenii’l-Basri, Ata, Siifyani’s-Sevri,
Miicahid ve Ebti Hanife de bu goriise sahiptir.8%

Bu husustaki bir diger yaklasim ise erkek ve kadinin ten temasimin mutlak
surette abdesti bozacag1 yoniindedir. Hz. Omer, Abdullah b. Mes’id, Abdullah b.
Omer gibi sahabiler bu goriisii benimsemislerdir. Bu yaklasim mezhep imamlarindan
Imam Safii tarafindan kabul edilmektedir.8*°

Bir diger goriis ise erkek ve kadinin birbirine ancak sehvet veya sehvet kastiyla
dokundugu takdirde abdestin bozulacagi yoniindedir. EbG Ubeyde, Hakem,
Alkame’nin bu gériise sahip oldugu nakledilmistir. Iimam Malik, Ahmed b. Hanbel ve
ishak da bu goriisii benimsemistir.8

Sa’bi Abdullah b. Mes’id’un ashabindan naklettigi bir habere gére onun * 3
Gl Y ayetini “Iliskive girmeksizin dokunma” olarak degerlendirdigini, yine Hz.
Ali’nin ashabindan naklettigi bir diger rivayete gore Hz. Ali’nin “Bu, cinsel iligkidir”

dedigini belirtmistir. Buna ragmen, Abdullah b Mes’id’un goriisiinii benimseyerek

837 Nisa 4/43; Maide 5/6.

88 Eb( Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Makdis? ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah et-Tirki,
Abdulfettdh Muhammed el-Hulv, Alemu’1-Kitlb, Riyéd, 1417, Cilt: 1, s. 257.

89  [bn Kudame, el-Mugni, Cilt: 1, s. 257; Nevevi, el-Mecmd, Cilt: 2, s. 30.

80 [bn Kudame, el-Mugni, Cilt: 1, s. 256.
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“dokunma’nin “iliski disinda ten temas1” oldugu géoriisiinii ifade etmektedir.84! Sa’bi,
hanimini 6pen bir kisinin abdestinin durumu hakkinda hocasi Mesrik’tan “Egsimi
opmem ile elimi opmem arasinda hi¢chbir fark gormiiyorum” sdziinii nakletmesine
ragmen Sa’bi sehvetli bir sekilde bir kadina dokunmanin veya 6pmenin abdesti
bozdugu goriisiindedir. Bu hususta o sehvetin varligini sart kosmustur. Sehvetin
yoklugunda ise kiginin yeniden abdest almasina gerek yoktur.

“Miimin kadinlara da soyle: Gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar,
namus ve iffetlerini esirgesinler. Goriinen kisimlar: miistesna olmak tizere, zinetlerini
teshir etmesinler. ”®*? Ayetinde yer alan “zinet” kelimesini ise “siirme ve elbiseler”

olarak izah etmistir.343

3.2.1.2. Siyak-Sibaki Esas Almasi

Kur’an ayetlerinin dogru bir sekilde anlagilarak yorumlanabilmesi igin,
ayetlerin kendi baglaminda degerlendirilmesi ve biitlinliigiiniin dikkate alinmasi
gerekmektedir. Zira baglamindan koparilan kelime ve ciimleler, kastedilen anlamdan
uzaklasilmasina, farklt anlam, hiikiim ve sonuglara ulasilmasina sebebiyet
vermektedir. Diger taraftan giinliik hayatta kullanilan birtakim kelimelerin Islam ile
birlikte Kur’an-1 Kerim’de bir kavram haline doniismesi, kazanmis oldugu yeni
manalart ve bunlarin anlam cergevesinin tespiti de ancak Kur’an’in biitlinliigii
igerisinde miimkiin olmaktadir.

Siyak-sibak iliskisi; s6z sahibinin soziindeki maksadi anlama, s6ziin sdylendigi
durum ve olaylart dikkate alma, sOziin Oncesi ve sonrasiyla biitiinsel olarak
degerlendirilmesi gibi hususlar1 da beraberinde tagimaktadir.

Sa’bi ayetleri tefsir edip bir hiikiim ortaya koyarken baglami yani siyak-sibaki
esas almakta; Arap dilinde anlama daha uygun olan daha fasih ifadeleri tercih
etmektedir. Tekrarin zaruret durumunda siirde yapildigini, fasih kullanimda tekrardan
kagimildigini sdyleyen Sa’bi, ayet icerisinde tekrar kastinin uzak oldugu goriistindedir.
Bu minvalde ( all Jas j ile I U Y) A L o0 a3 il 158511 5l Gl 16l G

M, A& O 29A A1) “Ey iman edenler sozlesmelerinizi yerine getirin. Thramlyken

81 Sz konusu rivayetler icin bkz. Ibn Ebi Seybe, Cilt: 2, ss. 206-207.
82 Nur 24/31.
83 bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 281.
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avlanmayr helal saymamak sartiyla size, bildirilecek olanlarin disindaki hayvanlar
2844

b

(behimetii’l-en’am) size helal kilindl. ayetinde zikredilen “behimetii’l-en’am’
ifadesini koyun, inek ve deve olarak agiklamistir. Bu ifadenin geyik, ceylan vb yabani
av hayvanlariyla agiklamay1 bir 6nceki “avlanmay1 helal saymamak™ ifadesinin tekrari

olmasina sebep verdigi i¢in isabetli bulmamustir.3%°

3.2.1.3. Sebeb-i Niizulii Esas Almasi

Kur’an-1 Kerim, siirekli hayatla irtibati1 olan ve insanlarin sorunlarina ¢oziim
tireten yol gosterici bir kaynaktir. Bu yoniiyle pasif diiz bir metin olarak degil,
gerceklige dayanan uygulanabilirligi olan, hayatla, kiiltiirle, tarihle sik1 baglantis1 olan
bir rehberdir.

Sa’bi niibiivvet donemi hakkinda sahabeden aldigi bilgilerle donemi analiz
etmis, nasslarin sOylenme sebeplerini 6grenmistir. Gegmisi, megaziyi en 1iyi
bilenlerden biri olarak gdsterilmesinin nedenlerinden biri, onun sebep sonug iligkisi
tizerinde zihin yorarak yasananlari kolaylikla anlayabilmesi ve degerlendirebilmesidir.
O, yorumlarinda nakli bilgiyi dnemli bir deger olarak gormiis ve bu bilgiyi ihtiyag
duydugu an kullanmigtir. Sa’bi’nin sebeb-i niizulii dikkate alarak ortaya koymus
oldugu bazi goriisleri su sekildedir:

“Ey Inananlar! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi: Hire hur, koleye
kéole, kadina kadin. Oldiiren, dlenin kardesi tarafindan bagislanmissa, kendisine orfe
uymak ve bagislayana giizellikle diyet 6demek gerekir. Bu, Rabbiniz'den bir hafifletme
ve rahmettir. Bundan sonra tecaviizde bulunana elem verici azab vardir.” *%ayetinin
niizul sebebi hakkinda $a’bi, Rastllullah doneminde iki grup insanin birbirleriyle
kadinli-erkekli savastiklarmi, Ras@lullah’in  kadinlarin diyetlerini  birbirleriyle,
erkeklerin diyetlerini birbirleriyle, kolelerin diyetlerini birbirleriyle takas yaparak
barigmalar1 emrettigini, bunun iizerine bu ayetin nazil oldugunu ifade etmistir. Sa’bi,
diyeti daha fazla olan bir kisinin diyeti daha az olan bir kisiyi 6ldiirmesi hususunda bu
ayete dayanarak hiikiim vermistir. Ona gore, hiir olan kisinin bir kéleyi oldirmesi

durumunda; koélenin velisi kisas1 uygulatir ve hiirlin velisine, kéle ile hiir arasinda

844 el-Maide 5/1.
85 Boynukalin, s. 15.
846 Bakara 2/178.
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kalan diyet farkini 6der. Sa’bi bu uygulamanin Hz. Ali tarafindan da uygulandigini
“Hz. Ali’ye karisint kasten oldiiren bir adam getirilmisti. Hz. Ali kadinin velilerine
“Dilerseniz onu oldiiriin ve erkegin kadina fazla olan diyetini édeyin” seklindeki bir

rivayeti aktarmak suretiyle belirtmektedir.®*’

3.2.1.4. Nasih-Mensuh Tliskisine Verdigi Onem

Giinesin golgeyi, riizgarin topragin iistiindeki yiirliyiis izini, yasliligin gengligi
neshetmesi drneklerinde goriildiigii gibi “nesh” ifadesi sozliik anlami olarak “ortadan
kaldirmak, gidermek” anlamlarini tasimaktadir. Bir terim olarak ise “nass olan bir
hiikmii daha sonra gelen bir nass ile ortadan kaldirmak” anlamlarma gelmektedir.34®

Hz. Peygamber doneminde nesh vahyin niizul siireci igerisinde ortaya ¢ikan bir
olgudur. Gerek Hz. Peygamber’in saglhiginda gerekse vefatinin ardindan sahdbe
doneminde nesh ile ilgili tartismalara pek rastlamak miimkiin degildir. Bununla
birlikte ilk tartismalarin tabiin sonrasi1 donemde ortaya ¢iktigi, genisleyerek farkli
alanlara kaydigi miisahade edilmektedir. Nesh ifadesi usulciilerin dilinde bir kavram
olarak ortaya ¢ikmasindan 6nceki kullanimi1 daha genistir. Nitekim sahabe ve tabiin
doneminde mutlakin takyide, ammin tahsise, miicmelin ve miiphemin agiklanmasina
da nesh adi verilmekteydi. Sa’bi’nin nasih mensuh iliskisini dikkate alarak ortaya
koymus oldugu goriislerlerden bazilari su sekildedir:

1. Sa’bi “Orucu tutmakta zorlananlar i¢in bir yoksulun yiyecegi kadar fidye

yeterlidir 849

ayeti indiginde zenginlerin oruclarini bozarak fidye verdikleri ve
oruglarmi tutmadiklarini, buna mukabil orucun yalnizca fakirlerin bir vazifesi haline
geldigini belirterek daha sonra “Ramazan ay1, insanlara yol gdsterici, dogruyu egriden
ayirmanin ve dogru yolu bulmanin agik delilleri olarak Kur’an’in indirildigi aydir.
Artik sizden kim bu aya yetisirse onu oruglu gecirsin”®° ayetinin onu neshettigini,
artik zengin-fakir herkes i¢in orucun farz oldugunu, bundan dolayi ayetin kendisinden

onceki ayeti neshettigini ifade etmistir.

847 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 3, ss. 98-100.

848 smail Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1971, s. 118; Ebd
Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr Zeynuddin er-Razi, Muhtiru’s-Sihah, thk. Yusuf Seyh
Muhammed, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrdt, 1420, s. 309.

849  Bakara 2/184.

80  Bakara 2/185.
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Sahabeden ibn Abbas’a gore ise bu ayet mensuh degildir. Burada kastedilen
yaslar1 oldukga ilerlemis erkek ve kadindir. Bunlar orug tutmaya gii¢ yetirememeleri
nedeniyle her giiniin yerine bir fakiri doyururlar.

Bu iki hiikme etki eden sebeplerden bir tanesi de ayetin kiraatiyle ilgilidir.
Sa’bi ayeti ( 4-';3-\%» ud,ﬂ\ ) seklinde “oru¢ tutmaya gii¢ yetirenler” anlaminda okumus
ancak ibn Abbas ( 43kt &l ) seklinde “orugla miikellef olanlar” anlaminda
okumustur. Ancak Ibn Abbas’mn diger tiirli okuduguna dair de rivayetler
aktarilmaktadir. 8!

2. Sa’bi borcun kayit altina alinmasini gerekli kilan ayetin neshedildigini ve
farz olmadig1 goriisiindedir. “Ey Iman Edenler! Belirlenmis bir siire icin

2852

bor¢landiginiz vakit onu yazin. ayetine gore onceleri borglari yazmak farz iken

daha sonra bu ayet “Sayet birbirinize giivenirseniz, giivenilen kimse borcunu
odesin.”83 ayetiyle neshedilmistir. Ayni sekilde katibin borcu yazmasi daha 6nceleri

farz iken “Kdtibe de sahide de zarar verilmesin." ayetiyle neshedilmistir.8* Bu

nedenle Sa’bi’ye gore alim satim yaparken sahid tutmak vacip degil menduptur.®>®

3. “Hurma ve tiziim gibi meyvelerden hem icki hem de giizel riziklar elde

edersiniz. % buyrugunu agiklayan Sa’bi bu ayetin daha sonra yasakla neshedildigini

belirtmekte®’ ve sarap hakkinda derece derece dort ayet indigini belirtmektedir.88

95859

4. Bazi alimlere gore “Dinde zorlama yoktur ayetini “Ey Peygamber!

kafirlerle ve miinafiklarla cihat et”860

ayeti neshetmistir. Sa’bi’nin bu husustaki
yaklasimi ise burada neshin olmadigi yoniindedir. Ehli kitabin cizyeyi 6dedikleri
takdirde Islam’a girme hususunda zorlanamayacagini, cihad buyrugunun ise
putperestlere yonelik nazil oldugunu ve onlardan Islim’a girmekten baska bir

yaklagimin kabul edilemeyecegi goriisiindedir.®?

81 Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Ahkamu’l-Kur’an, thk. Sadettin Unal, ISAM,
Istanbul, 1418, Cilt: 1, ss. 417-422.

852 Bakara 2/282.

853 Bakara 2/283.

84 Taberf, Camiu’l-Beyan, Cilt:5, ss.73-74.

85 bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 571; Ayrica bkz. Boynukalmn, s. 114.

856 Nahl 16/67.

857 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 14, s. 278.

88  Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 3, s. 683; Suyiti, ed-Durru’l-Mensr, Cilt: 3, s. 164; Tbrahim, s. 70.

89 Bakara 2/256.

860  Tevbe 9/73.

81  Kurtubf, Cilt: 3, s. 280.
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3.2.1.5. Kiraat Farkhiliklarin1 Esas Almasi

Hz. Peygamber’e isnad edilen rivayet ve vecihlerle, Kur’an’daki bazi lafizlarin
degisik sekillerde okunmasi imkan dahilindedir. Bazen irabin bazense lafizlarin
farkliliklarindan kaynaklanan gesitli okuyus bigimleri, mananin ve ondan ¢ikarilan
hikmin de gesitli olmasina sebebiyet vermistir.

Sa’bi Kur’an tilavetinde iraba verdigi énemi Hz. Omer’den aktadigi “Kim
Kur’dn’virably, fasih bir sekilde okursa, Allah katinda sehid ecri alir” s06zilyle ortaya
koymaktadir.®%? Sa’bi bu rivayeti aktarmak suretiyle basta mevali olmak tizere tiim
misliimanlarin, Kur’an lafzin1 dogru bir sekilde anlayarak muhafazasinin 6nemine
vurgu yapmaktadir. Sahih kiraatin en dnemli dl¢iisiiniin nakil ve rivayet oldugunu
“Kiraat siinnettir. Sizden éncekiler Kur’an 1 nasil okudularsa sizler de 6yle okuyunuz”
sozleriyle beyan etmektedir.2®® Sa’bi’nin de sahih kiraatler arasinda bulunan bu
farkliliklarin miisaade ettigi Ol¢lide fikhi hiikkiimler ortaya koydugunu sdylemek
mumkandur.

Sa’bi bazen uzun bir ayet igerisinde yer alan metinde yahut ard arda gelen
ayetler icerisinde bir degerlendirme yaparak onlar arasinda bir iligki kurardi. Bunun en
acik O6rnegi abdestte ayaklarin meshi hususundadir. O, Maide Suresinin 6. ayetinin
siyak sibakini da esas alarak akli bir hiikiim ¢ikardigi gériilmektedir. S6z konusu ayette
(J) harfini esreli bir sekilde ((’;SSTAJB) okuyarak®* ayaklarin meshedilmesi gerektigini
belirtmekte; bu diisiincesini yikanmasi istenen kisimlarin yerine teyemmiim
konuldugunu ancak meshi gerektiren uzuvlarin yerine ise teyemmiim konulmadigim
soyleyerek dile getirmistir.8%°

Yemin keféreti ile ilgili olarak “Bunun da kefireti, ailenize yedirdiginizin
ortalama seviyesinden on fakire yedirmek yahut onlar: giydirmek ya da bir kole dzat
etmektir. Buna imkdani olmayan ise ii¢ giin oru¢ tutmalidir."®®Cayetini <34 s Aad”
seklinde okumustur. Abdullah b. Mes’id, Ubey b. Ka’b, Ibrahim en-Nehaf ise farkl:

82 Ep( Bekr Muhammed b. el-Kasim Ibnii’l-Enbari, izahuw’l-Vakf ve’l-ibtida’, thk. Muhyiddin
Abdurrahman Ramazan, Matbiatu Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye, Dimesk, 1390, Cilt: 1, s. 20;
Kurtubi, Cilt: 1, s. 23.

853 Ahmed b. Musa b. el-Abbas et-Temimi Ibn Miicahid, Kitabu’s-Seb’a fi’l-Kira’at, thk. Sevki
Dayf, Daru’l-Maarif, Misir, 1400, s. 51.

84 Jbnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 59.

85 bn Ebi Seybe, Cilt: 1, s. 298.

866 Maide, 5/89
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olarak bu ayeti “claliia ol 48 Hluai” seklinde okumuslardir.®®” Bu nedenle Sa’bi,

yemin keféretinde tutulan orucun pes pese tutulmasini gerekli gérmemektedir.8%8

3.2.2. Stinnete MUracaat Etmesi

Hz. Peygamber’in siinneti Sa’bi’nin hiikiim ¢ikarirken bagvurdugu Kur’an-1
Kerim’den sonraki ikinci kaynaktir ve sayet ortaya ¢ikan bir problem Kur’an ayetleri
ile bir ¢éziime kavusturulamiyorsa burada slinnete muracaat etmek gerekmektedir.
Hz. Peygamberin s0z, fiil ve uygulamalarina olan derin baglilig1 ile donemi igerisinde
On plana ¢ikan Sa’bi i¢in slinnet, s6z konusu rivayet sahih ve acik oldugu miiddetce
hiikiim ortaya koymada kesin ve saglam bir argiimandir. Sahih bir hadis ile gelen
rivayetlerin, ahad olsalar dahi Kur’an ve akil gibi delillerle ¢elismesine ihtimal
vermeyerek, ahad haberi de hiikkmiine esas kabul etmistir. Bu nedenle onun ismi, Hz.
Peygamber’den nakledilen haber-i vahidleri tespit ederek onlarla amel eden ve fetva
verenler arasinda zikredilmektedir. O ayni1 zamanda hiikiimlerini hadis ilminde ehil
kabul edilen alimlerin tizerinde icma ettigi hadisleri esas almistir.%°

Sa’bi Hz. Peygamber’den aktarilan rivayetlerin 6nemine vurgu yapmaktadir.
Kendisine “Bu hadis merfudur” denilince o, “Icerisinde hatalarin, ilavelerin ve
noksanliklarin oldugu merfu hadis bizim i¢in bundan daha diisiik seviyedeki bir

870 Tbn Siibriime ve Mekhl’iin ifadesiyle dénemi

rivdyetten daha sevimlidir” demistir.
icerisinde siinnet-i maziyyeyi®’! en iyi sekilde bilen Sa’bi’dir.8’? Daha once cesitli
vesilelerle bahsedildigi gibi o, farkli beldelere giderek ¢ok sayida rivayet elde etmis;
hadis sayisinin az olusu nedeniyle re’y ve kiyas metodlarin yaygin oldugu Kife
sehrinde hadis¢iligi ile 6n plana ¢ikmistir. Almis oldugu rivayetleri sened ve metin
bakimindan tenkide tabi tutmus, bir hadis 6grendiginde onu daha sonra hem aldig1
hocasina hem de farkli ravilere sorarak onaylatmistir. Sahabeden isitmis oldugu

rivayetin ¢oklugu nedeniyle, diisiince sistemini rivayetler lizerine insa etmistir. Bu

87  Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 8, ss. 653, 654.

88  Bkz. Cuday, s. 106.

89  Kahraman, Amir es-Sa’bi, ss. 218-219.

870 [bn Ebi Seybe, Cilt: 13, s. 372; ibn Miinzir, Evsat, Cilt: 4, s. 332, Cuday, s. 152.
871 Gegmisten beri uygulanagelen ve herkesge bilinen yerlesik siinnet.

872 Hiizeli, s. 104.
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nedenle, sahih bir hadis ve siinnetin varliginda, sahabe kavli, re’y ve kiyasa
basvurmaktan kacinmistir.

Sa’bi, sinnete miracaat ederek pek ¢ok hiikiim ortaya koymustur.

1. Eti yensin yenmesin her hayvanin derisinin tabaklanmasiyla temiz oldugu;
eti yenen hayvanlarin kesilmeden olirlerse derilerinin tabaklanarak kullanilabilecegi
goriisindedir.®”® Sa’bi bu yaklasimini, Ibn Abbas’tan naklettigi su rivayete
dayandirmaktadir: “Rasulullah 6lmiis bir koyunun yanindan gegti ve “derisinden
istifade etseydiniz ya” dedi”®"* Bu rivayete binaen, Sa’bi, tilki ve samur derisi giymis,
aslan derisi iizerine oturmustur.8”

2. Sa’bl’nin siinnet anlayisinin kendine has yonleri de bulunmaktadir. EbQ
Hureyre’nin Hz. Peygamber’e dayandirarak naklettigi “Kim namazdan bir rekate

»876

vetigirse namazi idrak etmig olur”°'® rivayeti ile amel etmis, rekate yetismenin rukuya

yetismek oldugunu ifade etmistir. Bu goriisiiyle hocasi Abdullah b. Mes’(d’un
“Riikiiya yetisemeyen secdeye yetismekle kendisini rekate yetismis saymasin”®’’
seklindeki goriisiinii takip etmistir. Fakat Sa’bi’ye gore, camiye geldiginde imam
rukudan basim kaldirmis, cemaat veya son saftakiler hala rukuda ise, kisi onlara uyup
rukuya gittigi takdirde rekati idrak etmis sayilir.8”® Boylece o yalmizca cemaatin
rukluna yetismenin yeterli oldugu kanaatindedir. Bu yaklasim Sa’bi’ye has ve onu
donemin alimlerinden ayiran bir husustur. Nitekim dort mezhebe gore, ruklda
cemaate degil, ancak imama yetisen kisi, o rekate yetismis saylhr.879

3. Sa’bi’nin hadislerin zahiriyle amel ettigi goriilmektedir. Rastlullah
zamaninda Cuma ve bayram namazinin ayni gine denk gelmesi iizerine, Hz.
Peygamber’in bayram namazini kildirdigi, Cuma namazi hakkinda ise ruhsat vererek
“Isteyenler kéylerine dénsiin, Cuma kilmak isteyenler de kilsin "% hadisinin zahiriyle

amel ettigi goriilmektedir.®8! Sa’bi’ye gore iki namazdan birini kilmak yeterlidir.88?

873 Abdurrezzak, Musannef, Cilt: 1, ss. 62, 64; Boynukalm, s. 39; Cuday, s. 144.

874 Nesai, Fera ve Atiyre, 4

875 Abdurrezzak, Musannef, Cilt: 1, s. 72; ibn Miinzir, Evsat, Cilt: 2, s. 397; Boynukaln, s. 39.

876 Buharf, Mevakitu’s-Salat, 29.

877 Abdurrezzak b. Hemmam, Cilt: 2, s. 281

878 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 433; Ibn Miinzir, Evsat, Cilt: 4, s. 223.

879 Cuday, s. 142; Boynukalin, s. 69.

880  Abdullah b. Abbas, ibn Omer, Tyas b. Ebi Ramle gibi sahabilerden benzer sekillerde aktarilmstir.
Bkz. Tbn Mace, Tkametu's-Salavat, 166, Muvatta, lydeyn, 2; Beyhaki, Cilt:3, s. 318.

81 Abdullah b. Abbas, ibn Omer, Iyas b. Ebi Ramle gibi sahabilerden benzer sekillerde aktarilmustir.
Bkz. Ibn Mace, IkAmetu's-Salavat, 166, Muvatta, lydeyn, 2; Beyhaki, Cilt:3, s. 318.

82 bn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 245.
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Sa’bi yanlis bir ifade kullanmaktan sakindig1 ve Rastlullah’a karsi hiirmeti
nedeniyle ¢ogu zaman rivayetleri Hz. Peygamber’e degil de daha alt tabakadaki bir
kisiye dayandirmistir. Bu nedenle hadis kaynaklari igerisinde Hz. Peygamber’e
aidiyeti farkli senedlerle tespit edilen bazi rivayetlerin sahabe s6zli veya Sa’bi’nin
kendi s0zu/goriisii olarak aktarildigr da goriilmektedir. Bu durumun diger bir sebebi
de Sa’bi’nin kadilik gérevinde bulunmasi ve problemin ¢ézliimiinde yalnizca hiikiim

ortaya koymasidir.

3.2.3. Sahabenin Goriislerine Ittibas1 ve icma

Sa’bi’nin ¢ok sayida sahabiye ulagsmasi ve onlardan hadis alma gayreti, sahabe
goriisleri hakkinda da genis bilgiye sahip olmasini saglamistir. Bu nedenle o, donemi
icerisinde sahabenin Gzerinde ittifak ettikleri meseleleri, yahut ayristiklari noktalari en
iyi bilen kisilerden biri durumundadir. Onun klasik kaynaklar icerisine dagilan
rivayetleri incelendiginde, baz1 konular hakkinda genel kabulun disinda kalan sahabe
goriislerine isaret ettigi goriilmektedir. Nitekim Hz. Ali disinda sah@beden hic
kimsenin mirasta erkek kardesin ogullarini babalari konumunda saymadigini®®
belirtmisgtir.

Sa’bi sahdbenin biiylik ¢ogunlugunun iizerinde ittifak ettigi meselelere de
“Onlar bunu kerih goriirlerdi” “sahabe bdyle yaparlardi” gibi ifadelerle atiflarda
bulunmaktadir. Hadlerin mescidlerde uygulanmasini1,2 secdenin ihtisar edilmesini,
secde ayetine gelindiginde secde etmemek igin ayeti atlamay1%®® cenazenin insanlarin
omuzlarindan indirilip yere konmadik¢a oturulmasim®® kerih gérdiiklerini
nakletmektedir.®’

Bunun disinda sahabenin tavsiye ettikleri ve giizel gordiikleri hususlara da
deginmektedir. Vasiyetin malin beste biri veya dortte biri olmasini tavsiye ettiklerini,

daha c¢ok vermek isteyen bir kisi i¢in en son simirin lictebir olduguna dair

83 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 10, s. 269.
84 bn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 495.

85  [bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 386.

86 bn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 281.

87 Cuday, s. 202.
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yaklagimlarini aktarmis,®®® fitir sadakasini bayram namazindan énce vermeyi®®® ise

miistehab gordiiklerini belirtmistir.

Sa’bi’ye ibn Sirin’in tokalasmayi kerih gordiigii soylendiginde o, Rastilullah’in
ashabinin birbirleriyle tokalastigini, yolculuktan dondiiklerinde ise kucaklastiklarini
soylemektedir.8%°

Sahabe goriiglerinin ve ortaya koymus olduklar: sarih hiikiimlerinin Sa’bi’nin
fetvalarinda 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Kendisine sorulan sorularin ¢oguna
sahabenin goriis ve fetvalarini zikrederek cevaplamistir. Onun fetvalarinin 6zellikle
Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’id, Abdullah b. Abbas, Hz. Aise ve Zeyd b.
Sabit’in goriislerine dayandig1 miisahade edilebilmektedir.

Sahabenin goriisii Hz. Peygamber’e dayandirilan bir hadisle celistiginde
sahabe kavlini birakarak hadis ile hiikkmederdi. Ornegin Hz. Ali’nin zina eden evliyi
hem kamgiladigi, hem de recmettigine dair bir rivayet aktarmasina ragmen Sa’bi, Hz.
Peygamber’in bu yondeki uygulamasinin yalnizca recm olduguna dair hitkmiinii esas
almistir. 8 Ayrica Hz. Omer’den ehl-i kitapla evlenmeyi yasaklayan rivayeti de kitap,
siinnet ve icmaya aykir1 olmasi nedeniyle kabul etmemektedir.89

Sahabenin bir goriis iizerinde ittifak etmesi durumunda Sa’bi bu hiikme tabi
olup onu uygulardi. Nitekim Hz. Ali ve Hz. Omer’in Ramazan ayindan olup olmadig:
siipheli olan giinde oru¢ tutmay1 yasakladigini nakletmis ve 6grencilerine bdyle bir
giinde oru¢ tutmamalarin1 tavsiye ederek, kendisinin de bundan hoslanmadigini
soylemistir.8%

Sa’bl miisliman bir kisinin miisrik akrabasimnin cenazesine katilmasini
sahabenin icmasina dayanarak caiz gérmektedir.8%*

Bir konu hakkinda sahabi kavli arasinda c¢eliski varsa genel itibariyle
cogunlugun yaklasimini uygulamaktadir. Sa’bi Ibn Ebi Evfa, Abdullah b. Omer, Cabir

b. Abdillah gibi sahabilerin bayram namazlarmin 6ncesinde ve sonrasinda nafile

88  bn Ebi Seybe, Cilt: 16, s. 183.

89 bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 499.

890  bn Ebi Seybe, Cilt: 13, s. 185.

891 Taberi, Tehzibu’l-Asar (Misnedi Omer), Cilt: 2, s. 877;1bn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 536; Safii, Cilt:
7,s.190; Boynukalin, s. 23.

892 bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 87; Ibnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 8, s. 475; Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt:
8, ss. 140-143; Boynukalin, s. 23.

83 bn Ebi Seybe, Cilt: 6, ss. 261-264.

84 bn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 379.
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namaz kilmadiklarini; Abdullah b. Mes’d’un ise bayram namazindan dondiikten
sonra dort rek’at namaz kildigini belirtmistir. Sa’bi sahdbenin yaklagimina kendisi de
tabi olmus, bu vakitlerde nafile namaz kilmamis ve kilmak isteyenleri de
nehyetmistir.8%

Bu konudaki bir diger 6rnek ise ateste pisen yiyecekten dolay1 abdest almanin
gerekli olup olmadigi ile ilgilidir. Ebli Hureyre ve Enes b. Malik’ten nakledilen merfa
rivayetlerde ateste pisen yiyeceklerden dolayr abdest alinmasinin gerekli oldugu
nakledilmektedir.8% Bu konuda Cabir b. Abdillah’tan nakledilen bir diger rivayet ise
“Rasilullah, Hz. Ebii Bekr, Hz. Omer ve Hz. Osman ile birlikte ekmek ve et yedik.
Onlar abdest almaksizin namaz kildilar” seklindedir. Bazi alimler ateste pisen
yemekten dolay1 abdestin bozulduguna ve abdest almanin gerekli olduguna
hiikmetmislerdir. Fakat aralarinda rasid halifelerin, Abdullah b. Mes’tid un, Cabir b.
Abdullah’in, Hz. Aise’nin de yer aldig1 sahabilerin ve tabiilerin ekserisi bunun aksine
hiikkmetmiglerdir. Sahabenin ¢ogunun lizerinde ittifak halinde bulunmasi nedeniyle
Sa’bi de bu goriisii benimsemis ve ateste pisen yemekten dolay1 abdest almay1 gerekli
gormemistir.2®’ Tirmizi, ateste pisen seyi yemekten dolay1 abdest almaya gerek
olmadigina dair sahih hadisin abdestin gerekliligine delalet eden hadisi neshettigi
goriistindedir.

Sahabenin yaklasiminda ihtilaf varsa onlar arasinda bir tercih yapar ve
cogunlukla Ibn Mes’id’un goriisiinii benimserdi. Ornegin Abdullah b. Mes’(id’un
ashabindan naklettigi bir habere gore onun “s\dll &4 51" ayetini “iligkiye girmeksizin
dokunma” olarak degerlendirdigini, yine Hz. Ali’nin ashabindan naklettigi bir diger
rivayete gore Hz. Ali’nin “cinsel iliski” olarak degerlendirdigini belirtmistir. Sa’bi ise
Abdullah b Mes 0d’un goriisiinii benimseyerek “Y’ifadesini iligki disindaki temas
oldugunu s6ylemektedir.8%

Onun farkl goriisler karsisinda nassin zahirini, maslahati, zaruret durumunu ve
arap Orfiine uygunlugunu dikkate alarak karar verdigi sdylenebilir.

Celiskili rivayetler karsisinda hiikiim verirken uyguladig: bir diger metod ise

konu ile ilgili kendisini digerlerinden ayiran yani 6zel bir durumu olan sahabinin

895 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, ss. 273-276; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 4, ss. 224, 226,
227.

Miislim, Hayiz, 90; Tirmizi, Tahare, 58.

87 Ibn Ebi Seybe, Cilt: 1, ss. 396, 406.

8% [bn Ebi Seybe, Cilt: 2, ss. 206, 207.

896
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gorilisinii 6ne gecirmesidir. Nitekim kadinlarin 6zel halleri ilgili konularda Hz.
Aise’nin gorislerini, miras konularinda uzmanligi sebebiyle Zeyd b. Sabit’in

goriislerini tercih ederdi.

3.2.4. Re’y ve Kiyasi Esas Almasi

Tabiin donemi, ortaya ¢ikan sorunlara ¢6ziim iiretilmesi amaciyla naklin
yaninda re’y kullaniminin da 6ne ¢iktig1 bir zaman dilimidir. Bununla birlikte dini
otoriteye dayanmayan, “nass’in onamasindan gecip mesruiyet kazanmayan bir
goriisiin, degisen toplumsal sartlar ve yogun insani faaliyetler karsisindaki durumu
hakkinda ihtilaflarin ortaya c¢iktig1 goriilebilmektedir.

Re’y ile 6zdeslesen Irak; Hadis ile 6n plana ¢ikan Hicaz bdlgesel ekollerinin
olusma siirecinde sehirlerin sosyo-kiiltiirel yapisinin ve kiiltiir cografyasinin katkilari
yadsinamaz bir gergektir. Irak bolgesinin her biri kendisine has orfii, diistincesi,
algilayis1 ve Kkiiltiirii olan farkli unsurlardan olusmasi; eski medeniyetlerden
kendilerine miras kalan felsefe ve bilimsel faaliyetlerin yurdu olmasi; bu bolgede re’y
ve kiyas gibi akli muhakeme metodlarinin zorunlu olarak dogal bir siire¢ igerisinde
gelismesine zemin hazirlamistir. Ote yandan Hicaz bolgesinin Peygamber yurdu ve
[slam’in nes’et ettigi yer olarak cok sayida sahabiye ev sahipligi yapmasi, hadis
malzemesinin diger bdlgelere nazaran burada daha yogun olmasini saglamstir.
Medine ekseninde gelisen ilim merkezinin dis etkilerden ve yabanci kiiltiirlerden arf;
tek bir iist kimlige ve ayni kiiltiire sahip insanlarin bir araya gelip olusturduklari ortak
bir gelenege sahip olmasi nedeniyle, yeni sorunlar burada oldukga smirli kalmistir.
Ortaya ¢ikan sorunlar ise genis hadis/siinnet malzemesi ve yerlesik orf icerisinde
kolaylikla ¢6ziime kavusturulabilmistir. Bununla birlikte gerek Irak bolgesinde
gerekse Hicaz bolgesinde, ortaya ¢ikan genel fikhi goriiniimiin aksine atfedilen ¢cok
sayida kisi mevcuttur. Bunun bir 6rnegi olarak da Sa’bi gosterilmektedir.

Sa’bi’nin re’y ve kiyas gibi diislince metodlar1 ile 6ne ¢ikan bir sehirde
yetismesine ve ilmi yaklagiminda bunlara siklikla yer vermesine ragmen, kendisine
akli muhakeme yollar1 hakkinda ¢ok sayida olumsuz soziin atfedilmesi, bir gok miiellif

tarafindan onun ehl-i hadis igerisinde degerlendirilmesine neden olmustur.
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Sa’bi’nin;

e Din Hz. Peygamber’den aktarilan rivayetlerden olusmustur. Ilim talep eden
bir kisi ig¢in bu nakiller en giizel seydir. Sizler, hadisten ve hadis¢ilerden asla
yiiziiniizii cevirmeyin. Re’y gecedir. Hadis ise giindiiz.%%°

o Re’y taraftarlarimin sana Hz. Peygamber’in ashabindan naklettiklerini al.
Re’ylerine gore soylediklerine gelince at gitsin.%°

o Re’yile konugmaktansa sarki soylemeyi tercih ederim.

o Kiyas yapmaktan sakinilmalidwr. Ciinkii kiyas yapan kisi dine ilavelerde
bulunur.%

o Re’y les hiikmiindedir. Mecbur kalirsan yersin.

o Sizler ancak hadisleri birakip, kiyaslara tutundugunuzda helak olursunuz.

o Bir mesele hakkinda re’y ile kiyas yapmaktansa develere uygulanan uyuz
ilaglart ile ilaclanmay tercih ederim. °%°

e Siiphesiz ki siinnet kiyaslar ile ortaya konulmus degildir.%%

e Kiyastan sakinin. Zira kiyasi yapan kisi helali haram, harami helal yapar. Bir
mesele hakkinda kiyasa dayali hiikiim vermektense sarki soylemeyi tercih
ederim %’
gibi sozleriyle, Irak ulemas: arasinda re’y ve kiyasa karsi en siddetli tavir

901

903
904

sergileyen alimler arasinda gosterilmektedir.®®® Ayrica onun yaptig1 bazi nakiller de
bu dogrultudadir. Nitekim Sa’bi’den Rastlullah’in “Ummetim kiyaslara dalincaya
kadar helak olmaz. Kiyas yaptiginda ise helak olur” seklinde bir rivayet de
aktarilmistir.%%

Sa’bi, kendi ilim hayatinda 6nemli bir yeri olan Mesruk’tan da “Bir seyi baska
bir seye kiyas etmem durumunda sabit olan ayagimin kaymasindan endise ederim”
seklinde kiyas hakkinda menfi bir riviyet nakletmistir.®t® Ogrencilerine de bu
minvalde nasihatlerde bulunmustur. David el-Evdi’nin aktadigina gore Sa’bi;

“Benden ii¢ seyi iyi ezberle. Birincisi: Sen bir kisiye soru sordugunda sana cevap

verildigi takdirde “Peki senin goriigiin nedir” diye sorma. Nitekim Allah Teala “Heva

899 Kasimi, s. 51.

%0 {bn Sa’d, Cilt: 6, s. 251.

%1 Darimi, Mukaddime, 17.

92 Sa’rani, Cilt: 1, s. 37.

%3 galih b. Muhammed el-Fellani, ikdzu Himem Ev1a’l-Ebsar li’l-iktida bi Seyyidi’l-Muhécirin
ve’l-Ensar, Daru’l-Ma'’rife, Beyrit, 1398, s. 63.

%4 bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 268.

%5 fbnii’l-Kayyim, I’lamu’l-Muvakkiin, Cilt: 2, s. 471.

%6 fbn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 269.

%7 bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 155.

98 Eb(l Muhammed Abdullah b. Mislim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis, thk.
Abdulkadir Ahmed Ata, Miiessesetii’l-Kiitlibi’s-Sekafiyye, Beyr(t, 1408, s. 109.

%9 fbn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 155.

90 fbn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 154, 268.
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ve hevesini ilah edinen kimseyi gordiin mii? Simdi onun iizerine sen mi vekil
olacaksin” buyurmaktadir. Ikincisi sana bir soru soruldugunda, sakin bir seyi diger
bir seye kiyas etme. Ciinkii bu durumda helal olan bir seyi haram, haram olan bir seyi
ise helal yapabilirsin. Ugiinciisii de bilmedigin bir sey sana soruldugunda “Ben
bilmiyorum, bu konuda senin gibiyim” demekten cekinme” demektedir. 9!

Sa’bi’nin kiyas ehlinin arasinda oturmay1 dahi nehyettigi, onlarin yaninda
oturuldugunda ise kisinin helali haram harami helal saymaya baslayacagi yoniinde bir
endiseye sahip oldugu aktarilmaktadir.®*® “Goriisiin nedir” ifadesinin kendisine
oldukca sevimsiz geldigini vurgulamaktadir.?*®

Sa’bi’ye atfedilen re’y ve kiyas aleyhindeki bu kadar ¢ok ifadeye ragmen, bu
metodlara basvurmasi nedeniyle, onun bu minvaldeki sozlerle neyi ve kimleri
kastettigi tizerinde durulmasi gereken bir husustur.

Sozliik anlami itibariyle, bilmek, diisiinmek, zannetmek, sahsi kanaat, inang
gibi anlamlara gelen “re’y” kelimesi, ilk asirlarda liigavi manasina uygun bir sekilde
kullanilmis, ancak itikadi ve siyasi mezheplerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte ozellikle
hicri birinci asrin sonlarina dogru “bid’at”,”heva” gibi anlamlar1 da tasimaya
baslamistir. Bu nedenle tabiun donemi alimleri i¢in re’y kullaniminin ameli ve itikadi
alanda kullanilmasina dayanan iki farkli anlami oldugunu ortaya koymak, methedilen
veya yerilen re’yin ayni seye karsilik gelmedigini belirtmek gerekmektedir. Nitekim
ilk donem alimlerinin re’y karsitligt; akla, zanna, kisisel ve ictihadi yoruma kapali olan
itikddl ve gaybi konularda s6z sdyleyen kisilere yonelik oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Daha ¢ok Kife ve c¢evresinde yaygin olan Haricilik, Kaderiyye,
Mu’tezile gibi bid’at firkasi olarak nitelenen gruplarin igerisinde yer aldigi kelami
tartigmalarin akil ve re’y ile yapildig1 goz oniine alindiginda re’y karsit1 ifadelerin 6zel
sebebi daha anlasilir olacaktir. Bu nedenle sonraki asirlarda telif edilen eserlerde
rivayetler vasitasiyla ilk donem alimlerinin 6zel sebeplerle kullandig1 kavramlara,
genis anlamlar ylikleyerek nisbet edilmesi hususuna daha dikkatli yaklasilmasi
gerekmektedir. Nitekim re’y ve ictihadiyla meshur olmus sahabilerden dahi benzer
ifadelerin aktarildig1 goriilebilmektedir. Abdullah b. Mes’(id’a isnad edilen “Goriisiin

nedir? demekten sakinmin. Ciinkii sizden dncekiler bunu sdylemekten dolayr helak

%1 bn Abdilberr, Cami, Cilt: 2, s. 287; Ebi Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 319.
92 bnii’l-Kayyim, I’lamu’l-Muvakkiin, Cilt: 2, s. 473.
%3 Darimf, Mukaddime, 22.
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oldular. Herhangi bir seyi de baska seylere kiyas etmeyin. Zira ayaginiz sabit iken
kayabilir. ’sdzii de bu durumu ortaya koymaktadir.94

Sa’bi’nin ameli konularda “re’y”’e yaklasimi ise farkli sekilde ele alinmay1
gerekli kilmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ilk Miisliiman nesiller tabii
olarak Islom’1 koruma 6n goriisii ve psikolojisiyle hareket etmislerdir. Islam’mn
icerisine dinden olmayan bir seyi dahil etmeme hedefi, bir kesim ilim ehlini nasslarin
lafzi /zahirl sinirlar1 igerisinde kalarak re’y kullanimi hakkinda bazi endiseler
tasimalarina yol agmistir. Sa’bi’nin hayati1 incelendiginde “akla dayali kisisel goriis”
anlaminda re’y’e onem verdigi ancak hataya diigmemek, yanlis karar vermemek adina
goriislerini gelisigiizel bir sekilde ortaya koymadigini gostermektedir. O, hakkinda
nass bulunmayan gerceklesmemis farazi olaylar karsisinda hiikkiim vermenin
yanhshigmi vurgulamaktadir. Ihtiyac durumunda ise oldukca temkinli davrandig
gorulmektedir. Nitekim giinliik yasantisinda konuskan ve sakaci bir mizaca sahip olan
Sa’bi’nin, kendisinden fetva istendiginde olduk¢a durgunlastigi, ciddi bir hal aldig,
yanlis karar vermemek adina fetva vermekten cekindigi aktariimaktadir.’'® Yine aym
sebeplerden dolay1 nassin bulunmadigi veya nassin agik biraktigi hususlarda ¢ogu
zaman kendi goriigiinii belirtmek yerine bilmedigini siklikla dile getirmektedir. Salt b.
Behram’in onun hakkinda séylemis oldugu “Sa’bi’den daha ¢ok “Bilmiyorum” diyen
kimseyi gormedim” ifadesi bu durumu teyid eder niteliktedir.’® Sa’bi’nin diisiince
sistemi igerisinde siinnet; kiyas ve re’ye dayanmak suretiyle terkedilemez. Asirm
oldugu bir yerde kiyas gibi akli metodlara bagvurmak kisinin yanhsa diisebilecegi
ihtimaliyle dinine zarar vermesine ve helak olmasina sebep olabilir. %’

Sa’bi’den nakledilen re’y hakkindaki menfi ifadelere ragmen, o fikhi
gorilisleriyle oldukga sohret kazanmis bir alimdir. Biraz sonra bahsedecegimiz
nedenlerden dolay1 re’yi zemmeden sozlerinin ameli konulardaki kullanimiyla ilgili
olmadig goriilecektir. Omer b. Abdiilaziz dsneminde Kiife kadilig1 vazifesini {istlenen
Sa’bi’nin bazi rivayetlerinde ise akli ve re’y kulllaniminmi 6vdiigl, re’y sahibi
olmamay1 bir eksiklik olarak degerlendirdigi goriilmektedir. “Bir hiikiUm UG unsur

tizerine inga edilir. Muhkem bir ayet, ittiba edilecek bir siinnet veya ictihad ile ortaya

%4 Eb0 Zeyd Abdullah b. Muhammed ed-Debb(si, Takvimu’l-Edille fi’l-Usali’l-Fikh, thk. Halil
Muhyiddin el-Meyyis, Daru’1-Kiitiibi’l-iIlmiyye, 1421, s. 262.

915 Zehebt, Siyer, Cilt: 4, s. 303.

96 fbn Sa’d, Cilt: 6, s. 250.

%17 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Mutefekkih, Cilt: 1, s. 462.
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konmus bir re’y” dedigi nakledilmektedir.®*® Ibn Abdilberr ise onu, hakkinda nass
bulunmayan konularda re’y ve kiyas kullanarak hiikiim veren Kiife ulemasi arasinda
zikretmektedir. Gerek Ibn Sirin gerekse Sa’bi’ye isnad edilen kiyas1 yeren ifadelerin
ise “asla dayanamayan kiyas” oldugunu dile getirmistir.®'® Sabi’nin ¢esitli meselelerde
dile getirdigi hiikiimlerinde kiyas1 kullandi81 da goriilebilmektedir. 92°

Sa’bi Ibn Sirin’in ile birlikte ibn Hiibeyre’nin meclisinde olduklar1 bir esnada
Ibn Sirin’in bir mesele hakkinda pekg¢ok kisinin goriisiinii aktardigin1 bunun iizerine
Ibn Hiibeyre’nin “Seyh ilmi hifzedip o6grenmis keske goriisiiyle de destekleseydi”
dedigini aktarmaktadir.®?! Bu tutum idarecilerin meselelere ayrintidan daha gok sonug
odakl1 yaklastiklarini ve problemlerine net cevaplar aradiklarini gostermektedir.

Sa’bi sahabenin ¢ok oldugu dénemde dahi kendisine soru sorulan ve goriisii
alinan bir alim olarak nitelendirilmistir. Nitekim Ibn Sirin onun hakkinda “Sa’bi’ye
uyun. Zira ben sahdbenin ¢ok oldugu bir zamanda ona soru sorulup fetva istendigini
gordiim” demektedir.%?2

Kife s6z konusu oldugunda Sa’bi ve ibrahim en-Nehai’nin ilmi tutumlari
siklikla karsilastirilmistir. Sa’bi’nin yasadigi donem ve sehirde ibrahim en-Nehai ile
arasinda hiikiim vermedeki ilmi farklilik dikkat cekmektedir. Ibrahim en-Nehai’nin
“Bir hadis isitiyorum, yiiz meseleyi de ona kiyas ediyorum % seklindeki yaklasimimin
yaninda Sa’bi’nin kiyas ve ictihdddan 6nce bahsi gecen mesele iizerinde acik bir nass
aramasl, Sa’bi’nin re’yi diglayan degil eseri Onceleyen tutumunun bir sonucudur.
Ancak buradan hareketle Ibrahim en-Nehai’nin ilmi tutumunun rivayete
dayanmadigini soylemek miimkiin degildir. Nitekim o, Sa’bi ile devamli miizakere
halindedir. Hatta Sa’bi, Ibrahim en-Nehai’nin gece gelip kendisinden &grendiklerini
giindiiz insanlara aktardigin1 belirtmektedir.%?* Ona kars1 olan ilmi saygisin1 “Ibrahim
bir fikih ocaginda yetisti. Oradaki hocalarindan fikih ilmini aldi ve sonra bizimle bir

araya geldi. Bizim hadis ilmimizin 6zini elde etti. Ailesinden aldiklariyla bizden

918  Eblbekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi’l-Us(l, Vizaratii’I-Evkafi’l-Kuveyt, 1414,
Cilt: 4, s. 67; Kahraman, Amir es-Sa’bi, s. 225.

99 bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, ss. 131-132. Kandemir, s. 218.

90 Ornegin, sigirlarin zekatinda kirktan fazlasinda kiyasa dayandiklarini ifade etmektedir. Ibn
Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, Cilt: 2, s. 139.

921 bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, Cilt: 2, s. 162.

922 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, Cilt: 1, s. 64; Siyer, Cilt: 4, ss. 300-302; Abdulbasit, s. 41, Kahraman,
Amir es-Sa’bi, s. 136;

923 [bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-lm, Cilt: 2, s. 139.

924 Ahmed b. Hanbel, el-ilel, Cilt: 3, s. 205.
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925 fadeleriyle ortaya koymaktadir. Sa’bi’nin Ibrahim en-

aldiklarini bir araya getirdi
Nehai’ye kars1 bu kadar 6vgii dolu sézlerine ragmen, onun vefatini takiben soyledigi
iddia edilen “Oliisii dirisinden haywrhidir” minvalindeki sozlere ise temkinli
yaklagsmak gerekmektedir. Zira daha sonraki nesiller igerisinde ibrahim en-Nehai’nin
ehl-i re’y, Sa’bi’nin ise ehl-i hadise atfedilmesi®?® ve bu gruplar arasinda tarafgirilik
dikkate alindiginda bu s6zlerin Sa’b1’ye kasten atfedildigini diisiinmek daha dogru bir
yaklasim olacagi kanaatindeyiz.

%27 ve giiclii

Sa’bi Kife, Basra, Hicaz ve diger sehirlerin hadislerini iyi bilen
rivayet bilgisi ile karsilagtig1 sorunlarin ¢oziiminde 6nce hadise dayanan bir alimdir.
Ibrahim en-Nehai ise yalmzca Kife ehlinin rivayetlerini almas1 nedeniyle Sa’bi’ye
nazaran daha smirli rivayet bilgisine sahiptir. ibrahim en-Nehai’nin isittigi rivayet
sayisinin az, Sa’bi’nin isittigi riviyetlerin ¢ok oldugu ifade edilmektedir.%?® Hammad
b. Zeyd’in “Kiife de isittigi hadislerin azligindan dolay: Ibrahim’den daha fazla asdri
reddeden kimse gérmedim, Yine isittigi hadisin fazlaligi nedeniyle Sa’bi’den daha
fazla siinnete ittiba eden kimseyi gormedim "°%° sozii Ibrahim en-Nehai ile Sa’bi’nin
hadis bilgisi yoniinden kiyaslandigini ve metodolojik farkliliklarini gostermektedir.
[brahim en-Nehai’nin Sa’bi ile bir mecliste bulunduklarinda susup rivayette
bulunmamast ve Sa’bi’yi dinlemesi Sa’bi’nin rivayet bilgisinin daha kuvvetli
oldugunu gostermektedir. %%

Diger taraftan, Cessas Kife alimlerinin biiyiik bir boliimiiniin kiyas1 $a’bi’den
ogrendigini, onun kat’i surette re’y karsit1 olmadigini, aksine re’y’e basvuran
alimlerden oldugunu belirtmektedir. Ona gore kisilerin sahibu re’y veya sahibu asar
olarak adlandirilmas1 kisinin bireysel formasyonu acisindan hangi tarafinin baskin
olduguyla ilgilidir. Nitekim, mescidde bir araya gelerek miizakere eden Ibrahim en-
Nehai, Sa’bive Ebu’d-Duha’nin 6nlerine hakkinda herhangi bir rivayet bulunmayan

bir konu geldiginde, gozler Ibrahim en-Nehai’ye ¢evrilirdi. Bu durum Ibrahim en-

95 EbQ Zekeriyya Yahya b. Main, Tarihu ibn Main (Rivayetii’d-Dar?), thk. Ahmed Muhammed
Ndru Seyf, Merkezu’l-Bahsi’l-ilmi, Mekke, 1379/1979, Cilt: 3, s. 358; Muhammed Zahid el-
Kevserl, Fikhw’l-Ehli’l-Irdak ve Hadisihim, thk. Abdulfettdh Eb( Gudde, Mektebeti’l-
Ezheriyye li’t-Turas, Kahire, t.y., s. 47; Ayrica bkz. Bkz. Urkmez, s. 131.

96 Carullah, s. 67.

927 Eb( Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, Cilt: 4, s. 130.

98 Eb{’l-Fadl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahih el-Buhari, thk.
Muhibbuddin el-Hatib, Daru’l-Ma’rife, Beyrtit, 1379, Cilt: 4, s. 39.

929 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, Cilt: 5, s. 211.

90 ibnii’s-Saldh, Mukaddime, s. 239; Ayrica bkz. Kahraman, Amir es-Sa’bi, ss. 204-209.
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Nehai’nin re’y ve kiyas yoniliniin digerlerinden daha kuvvetli oldugunu
gostermektedir. Sa’bi ise rivayetleri hafizasinda ¢ok iyi tutan bir kisiydi. Bu yoni daha
kuvvetli oldugu i¢in sahibu asar olarak adlandirilmistir. Sa’bi’nin “Kiyas yapan kisi
harami helal, helali haram yapar” soziinii de degerlendiren Cessas, Sa’bi’nin kiyasi
yalnizca hakkinda ayet veya hadis bulunmayan konularda caiz gordiigiinii; nassin
haram saydigini helal yapan veya nassin helal saydigini haram yapan kiyasa karsi
oldugunu sdylemektedir.®3!

“Cehaletin ilim, ilmin ise cehalet olmasina az kaldi. Biz asdra ve sahabeden
nakledilenlere uyariz. Bazi insanlarda bundan baskasina uyarlar ki bu da kiyastir”
sOzii Sa’bi’nin nazarinda hadislerden once kiyasa basvurulmasinin cehalet olarak
goriildiigiinii gostermektedir.%?

Sa’bi’nin re’y ve kiyasi kétiileyen sozlerinin pek ¢ogunun Ibrahim en-
Nehai’nin vefatindan sonra akli metodlarin kullanimiyla taninan Hammad b. Ebi
Siileyman’in Kife mescidinde fetva makamina oturmasindan sonra oldugu da ifade
edilmistir.®*®* Hammad’in ashabiyla mescidde oturup fetvalar verdigini goren Sa’bi
“Bunlar beni mescidden imtina eder hale getirdiler. Mescidi evimin ¢op ve
SUpriintiilerinden daha kétii hale diisitirdiiler. Bilgisiz topluluk” diyerek oradan
ayrilmistir.®*  Ancak Sa’bi’nin bu yaklasimi biiyiik ihtimalle Hammad’in re’y
kullanimina kars1 degil, hadis¢ilik yoniiniin zayif olmasi ve rivayetlerinde birtakim
hatalar yapmas1 nedeniyle olabilecegini diisiindiirmektedir. Nitekim Hammad ile
Sa’bi’nin ¢esitli meseleler {izerine tartistiklar1 rivayetlere yansimistir. Mugire,
Hammad ile Sa’bi’nin miinazara ettiklerinde Hammad’in Sa’bi’ye istiin geldigini
ancak bir meselede Sa’bi’nin Hammad’a galip geldigini belirtmektedir. Buna gore
thramli olduklar1 halde bir av hayvanim 6ldiiren bir topluluk hakkinda Hammad bu
toplulugun hepsine tek bir ceza gerekecegini sdylemis, Sa’bi ise onlardan her bir kisiye
ayr1 ayr1 ceza verilmesi gerektigini sdylemistir. Bu yaklasimint da “Soyle bakalim.
Onlarin hepsi bir adam oldiirecek olsa herbirinin ayrt birinin ayri kefaret vermesi

gerekmez mi?” sdzleriyle ifade etmistir..%®

91 Cessas, el-Fusil fi’1-Usdl, Cilt: 4, ss. 67-68.

932 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Mutefekkih, Cilt: 1, s. 460.

93 Abdulmecid Mahmad Abdulmecid, el-itticahat el-Fikhiyye inde Ashabi’l-Hadis fi’l-Karni’s-
Salisi’l-Hicri, Mektebetii’l-Hanci, Misir, 1399, s. 51.

94 Carullah, s.70; Urkmez, s. 145.

95 [bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, Cilt: 2, s. 176.
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Sa’bi re’y ve heva ehli igin sadfika (A%laiall) ibaresini kullanmistir.%% Bu ifade
mali olmadan piyasaya girerek ticaret yapan kimseler i¢in kullanilan bir tabirdir. Sa’bi
bununla bilgisi olmadan ilmi ve dini konularda gériis belirten kisileri kastetmistir.%’

Sonug olarak, Sa’bi’nin verdigi fetvalar ve ortaya koydugu hiikiimler akli
muhakeme yontemlerini, re’y ve kiyasi tamamen terketmedigini, fakat slinneti
onceleyen bir tutum icerisinde oldugunu gostermektedir. Hz. Omer’in Surayh’
Kife’ye kadi olarak gonderdiginde ona “Allah’in kitabinda agik¢a gordiigiin
hiikiimler hakkinda kimseye bir sey sorma. Orada bulamadigin hususlar hakkinda
Rasulullah in siinnetine bakarak hiikiim ver. Siinnette de hiikmiinii acik bir sekilde
gormedigin bir meselede goriisiinle ictihad et.”%® sdziinii naklederek bu dogrultuda
hareket etmistir.

Sa’bi’nin Eb( Hanife’nin hocalari arasinda yer almasi, Ibrahim en-Nehaf ile
yakin arkadasligi, re’y sahibi olmanin Onemine dair tavsiyeleri birlikte
diistintildiigiinde, onun re’y hakkindaki olumsuz tavrinin itikadi alan ile ilgili oldugu
sOylenebilir. Muhtemelen cok 6nemli hayat tecriibeleri neticesinde itikadi meselelerde
re'y kullanmanin parcalanmaya sebep oldugunu gérmiis ve buna siddetle kars1 ¢ikmis
olmalidir %%

Sa’bi’nin hem fakih hem miifti olmasi nedeniyle reyden kaginmasinin miimkiin
olmadig1 sdylenebilir. Kiife gibi bir sehrin tiretmis oldugu problemlerin ¢éziimiinde
sadece naslara dayanarak hiikiim vermek yeterli ve miimkiin degildir. Bu nedenle
Sa’bi’nin ¢ogu zaman re’ye basvurdugu goriilmektedir. Nitekim kendi goriisiinii ifade
ettigi bir hadiseden sonra “Isdbet mi ettim yoksa hata m1 yaptim bilemiyorum” demesi
onun kendi re’y’1 ile verdigi goriislerinde 6zglivenli olmadigin1 gostermektedir. Bu
nedenle, dogru hiikkiim verebilmek adina siirekli olarak Allah’a yakarigta
bulunmaktadir. Kadilik yaptigi  meclise gittiginde “Allah’im  sapmaktan,
saptirilmaktan, hata yapmaktan, hataya diisiirilmekten, zulmetmekten, zulme

ugramaktan, cahiller gibi hareket etmekten ve bana cahillere davranildigi gibi

936 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 466; Kasim b. Sellam, Garibu’l-Hadis, Cilt: 5,
s.491; Ibn Sa’d, Cilt: 6, s. 251.

%7 Eb0O Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, thk. Muhammed Avd Mir’ab,
Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, BeyrGt, 2001; EbG Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi, el-
Garibin fi’l-Kur’an ve’l-Hadis, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz,
Suudi Arabistan, 1419, Cilt: 4, s. 1078; Ibn Manzir, Cilt: 10, s. 199; Zebidi, Cilt: 13, s. 269.

98 [bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, Cilt: 2, s. 124.

99 Ozsoy, s. 321.
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davranilmasindan  sana  sigmirm”%°,  “Allah’im  zulmetmekten ve bana
zulmedilmesinden sana sigmirim. Beni ilim ile mesgul et ve bana onunla yardim et,
hilm ile zinetlendir, beni takva ile sereflendir ki yalniz hakki konusayim ve adaletten

baska bir seyle hilkmetmeyeyim” %!

seklindeki niyazi onun hiikiim verirken dogru bir
karar verebilme arzusunu gostermektedir.

Hiikiim verdigi pek ¢ok meselede kiyasi delil olarak kullanmistir. Sa’bi’nin
kiyasa basvururken uyguladigi metodlar;

1. Hakkinda ihtilaf bulunan meseleyi, ittifak edilen asla benzetmek

2. Ihtilafli fer’? meseleleri, iizerinde ittifak bulunan benzer asillara irca etmek

3. Yeni meseleleri hiikkmii bilinen asillara ilhak etmek seklindedir.%*?

Kur’an, siinnet ve icma ile sabit olan bazi hiikiimler iizerinde kiyas
yapmaktadir.

Sa’bi’nin kiyasa basvurdugu konulardan biri hiirmet-i musahere®? ile ilgilidir.
Bir adamin kayinvalidesi veya baldizi ile zina etmesi durumunda esinin kendisine
haram olacag1 goriisiindedir. Sa’bi bu sonuca, bir kase suya bir miktar sarabin
dokiilmesiyle suyun haram olmasina kiyasla ulasmaktadir.*** Ancak bu gériisiin z1dd1
da kendisinden nakledilmektedir.%*°

Yolda kalmis bir kisinin zengin dahi olsa zekat alabilecegi Kur’an ayetleriyle
sabit olmustur.®*® Sa’bi, Hz. Peygamber’den “Zekat, zengine ve sagligi1 yerinde olup

95947

da calisabilecek durumda olanlara helal olmaz rivayetini aktarmis ayete kiyasla

calismaya giicli yeten saglikli kisinin bir mazeret durumunda zekat alabilecegini
belirtmistir.%®
Sa’bi’ye gore kiyas umumi bir nassi tahsis edebilir. Mesela fakir vasinin

yetimin malindan faydalanabilecegini bildiren ayet-i kerime®* hakkinda Sa’bi bunun

%0 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ahmed et-Taberi Ibnii’l-K&s, Edebii’l-Kadi, thk. Hiiseyin Halef el-
Cebiri, Mektebetii’s-S1ddik, Taif, 1409/1989, Cilt: 1, s. 161; Tivale, s. 70.

%1 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, Edebii’l-Kadi, thk. Yahya Hilal es-Serhan,

1hyéu’t—Turasi’l-islémiyye, Bagdad, 1392/1972, Cilt: 2, s. 219; Tivale, s. 70.

Boynukalin, s. 21.

Hurmet-i musahere; evlilik ile olusan akrabalik neticesinde meydana gelen haramlik yani evlenme

engelini ifade etmektedir.

%4 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 7, s. 199; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kbra, Cilt: 7, s.
168; Cuday, s. 236.

%5 bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 125.

96 et-Tevbe 9/60.

%7 Ibn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 28.

%8 Boynukalin, s. 21.

%9 Nisa 4/6.

942
943
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odiing alma seklinde olacagini ifade etmektedir. Bunu agiklarken yetimin vasisinin
onun yararina olan davranislarda bulunabilecegi ve gerektigi takdirde onun adina borg
alabilecegi konusunda icma bulundugunu, dolayisiyla ihtiya¢ halinde wvasinin
yetimden bor¢ almasinin da caiz olmasi gerektigini belirtmistir.>>°

Sa’bi’ye gore bir kéle en fazla iki kadimn ile evlenebilir.®*! Bu husustaki goriis
kolenin bosama hakki ve haddine dair hiikme kiyas ile bulunmaktir. Nitekim kdlenin
haddi hiir kimsenin haddinin yarisidir. Talak sayis1 da ikidir. Hz. Omer, Hz. Ali,
Abdullah b. Avf da kolenin ikiden fazla kadinla evlenemeyecegini belirtmektedirler.
Sa’bi disinda Ata, Ibn Sirin, Hakem, Ibrahim en-Nehai ve Hammad da bu

goriistedir. %2

3.2.5. Orfe Gore Hareket Etmesi

Sa’bi ortaya ¢ikan anlagsmazliklarin ¢oziimiinde gelenek ve toplumsal kabulleri
bir argliman olarak kullanmaktadir. Kiife gibi kozmopolit bir sehirde insanlarin normal
olarak yaptig1 davranislarin Medine Orfiinden farkli olmasi muhtemeldir. Diger
taraftan Sa’bi’nin insanlarin siradan bir sekilde yaptiklari geleneksel davranig ile
uymakla ylikiimli olduklari stinnet arasinda ayrim yaptigini sdylemek miimkiindiir.
Sa’bi’nin sahih orf ve fasid orf arasinda bir ayrim yaptig1 da goriilmektedir. Sa’bi’nin
orfle vermis oldugu bazi hiikiimler ise sOyledir:

1. Sa’bl’ye 6lmek ilizere olan bir kisinin kibleye dogru cevrilmesi gerekip
gerekmedigi soruldugunda o, “Istersen cevir, istersen ¢evirme. Fakat mezart mutlaka
kibleye dogru yap. Ciinkii Rasilullah’in, Ebii Bekir ve Omer’in mezart kibleye
dogrudur” cevabim vermistir.%*3

2. Sa’b1’nin Orfi bir tutum oldugunu ifade ettigi diger bir husus ise dlen kisinin
karnina kili¢ konulmasidir. Bu davranigin vefat eden kimsenin karninin sismemesi igin
yapildigini, bunun dini bir hiikiim olmadigimi ve yapilip yapilmamasinin kisiye zarar
vermeyecegini sOylemektedir. Mezara ayakkabilar ile girmenin ise ayagin kayip

kisinin diismesine sebebiyet verebilecegi diisiincesiyle uygun bulmamaktadir.®>*

%0 bn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 166; Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 6, ss. 415, 422; Boynukalin, s. 21.
%1 ibn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 63.

92 Kurtubf, Cilt: 5, s 23; Cuday, s. 237.

%3 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 391; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 120.

94 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 394; Cuday, s. 264.
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3. Sa’bi yasadigt donem igerisinde insanlarin birtakim bidatler ortaya
c¢ikardigini ve bunun siinnetten ayrilmasi gerektigini su sdzlerle anlatmaktadir.

“Urve, Sureyh’e el¢i gonderince ona mazaret beyan etti. Bunun Uzerine
birseyler soylemeyi istedi ve dedi ki: Siiphesiz Allah bazi yollar: siinnet kilmistir.
Insanlar ise bidatler iirettiler. Kendi bidatlerine uyarak onlari siinnetlerle
karigtirdilar. O bidatlerden biri sana ulastiginda onlar siinnetlerden ayir ve onlart
kendi halleri iizerine birak. Bidatleri ise sahiplerine ilhak et. Bosanana gelince bunun
ne sekilde olacagi bellidir. “El-bette” kelimesine gelince bu bidattir. Bidat bidatlik
hali iizerine birakilir. Dilerse one gecer, dilerse geride kalir.”%>®

Bu nedenle Sa’bi bosanma i¢in toplum tarafindan kabul géren muayyen
sartlara bagli kalmis; esine “sen benim karim degilsin” diyen bir kisinin talaki
kastetmedigi taktirde yalanci oldugunu ifade etmistir. O agikca sdylenen sd6zde niyet
aranmayacagini, niyetin tam anlasilamayan sozde gecerli oldugunu ifade
etmektedir.%®

4. Insanlarm konusma tarzi, sdz vurgusu, belagate basvurmasi vb nedenlerle
bazen bosanmayi ifade eden s6z kinayeli bir sekilde sdylenmis olabilmektedir.
Bosanmada kinayeli lafizlar hakkinda alimler ihtilafa diismiislerdir. Bunun bir 6rnegi
kocanin hanimina sdyledigi “sana izin verdim, evlen” sdziidiir. Ibrahim en-Nehal
koca bu soz ile talaka niyet etmediyse bir anlam ifade etmeyecegini belirtirken Sa’bi,
aciklik ve netlik bakimindan bundan ¢ok daha basit ve hafif bir ifadenin bile
bosanmaya yeterli oldugu goriisiindedir.%’

5. Kisinin esini bir talaktan az olarak, (yani g¢eyrek, yarim vb kusurath
ifadelerle) bosamasini1 da 6rfe aykir1 gorerek “Talakta kusurat yoktur. Bu tam talak
olur” demektedir.®*® Kocanin bosama hakkini karisinin eline vermesi ve kadmnmn
kendisini bosamast durumunda bu hiikmii gegerli saymaktadir.?? ( <xy &%l ) “Isin
elindedir” ve ( 83 ) “secimini yap” sdzlerinin de hiikmen birbirine esit oldugu

goriisiindedir.%®°

%5 bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 593.

956 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 6, ss. 367, 368.

%7 Ibn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 559; Said b. Mansr, Cilt: 1, ss. 280, 281; Cuday, s. 66.
958 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 6, s. 373.

%9 [bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 581.

%0 [bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 587.
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6. Sa’bi’nin uygulamalarinda 6zellikle evlilik ve mehir gibi kisiler arasindaki
bazi uygulamalarin insanlarin alisik oldugu orf ve adetlere dayandigini sdylemek
mimkunddr. Mehrin 6denmesinin 6lim yada ayrilma vaktine gelinceye kadar
siirmesi,®! kisinin evlenirken gizli olarak bir mehir, alenen baska bir mehir sdylemesi
durumunda aleni olarak sdyledigi mehrin gecerli oldugunu sdylemesi®®? Sa’bi’nin
hiikiimlerinde orfii dikkate aldigin1 gostermektedir.

%3 miktar yasa,

7. Bosanmis kadina verilen hediye demek olan mit’anin
kadinin hoslandig1 seylere ve sehirlere gore degisiklik gosterebilmektedir. Bu hediye
kimi zaman binek, kimi zaman elbise veya para seklinde olabilmektedir. Sa’bi bu
hususta Sureyh’in uygulamasinin besyiiz dirhem oldugunu aktarmakta,?®* kendisi ise
gomlek, carsaf, cilbab gibi kadinin evinde kullanabilecegi giyeceklerin verilmesini
soylemektedir.%°

8. Sa’bi evlilik oncesinde bekaret kaybini zinanin kesin bir tezahiirii olarak
gormemekte ve zina isnadinin hakikate ve kesin delile dayanmasi gerektigini
belirtmektedir. Nitekim erkegin esine “Seni bakire bulmadim” soziinii degerlendiren
Sa’bi, zina sug¢lamasinda bulunmadiktan sonra bu soézden dolayr kocanin
cezalandirilamayacagini  bazen ters bir hareketin bekareti giderebilecegini
belirtmektedir. %

9. Cariyenin hiir kadindan ayrilan 6zel hikkiimleri oldugunu belirterek bunda
orfi hitkkiimleri esas almaktadir. Donemin sosyal hayati i¢erisinde tesettiir hiir kadin ile
cariyeyi birbirinden ayiran 6dnemli bir 6zellik olarak ¢ikmakta ve bir statii farkliligim
ortaya koymaktaydi. Hz. Omer’in hiir kadinlara benzemelerine mani olmak i¢in kdle
kadinlara cilbab giymeyi yasaklamasi ve onun Ebl Musa’nin cilbab giyen cariyesi

Akile’yi cezalandirmas1,®®’ tesettiiriin smifsal farkliigm bir gostergesi oldugunu

%1 fbn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 90.

%2 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 6, s. 187.

%3 Mebhir kesilmeyen, zifaf ve halvet ger¢eklesmeden bosanmis olan kadima verilmesi gereken (vacip)
mal, elbise vb. gibi seyler (Bakara 2/236; Ahzab 33/49). Miit'a her beldenin orfline gore degisir.
Koca tarafindan, bosadigi karisina mehir diginda gonliinii hos etmek igin (mistehap olarak)
verilecek olan ii¢ veya bes par¢adan olusan giysi. Bunlar bir basortiisii, bir gomlek, bir de iist
elbisesidir (parddsii gibi). Bes parca olmasi halinde ilaveten bir entari ile bagka bir giysi daha
verilir. Bunlarin kiymetini de verebilir. Erdogan, s. 349

%4 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 7, s. 74; Said b. Mansr, Cilt: 2, s. 5.

%5 bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 91; Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 4, ss. 290, 291.

%6 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 7, s. 106; Said b. Mansr, Cilt: 2, s. 75; Cuday, s.
267.

%7 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 135.
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ortaya koymaktadir. Bunda amag ise hiir ve kole kadinin birbirine karigmasina engel
olmak ve hiir kadinin rahatsiz edilmesine mani olmaktir. Sa’bi de cariyenin
efendisinden ¢ocuk dogursa dahi disarida basortiisii takmasini gerekli gormemektedir.
Ayrica namazin sihhati i¢in hiir kadinlarda sart olan setr-i avreti cariye igin gerekli
gormemesi de bunun bir baska gostergesidir. %8

10. Sa’bi insanlarin diigiinlerde halka dagittiklar1 seker, ceviz, fisttk vb
ikramlarin agirilmasinda bir sakinca gormemektedir. Zira diiglinde dagitma bir gelenek
haline gelmis ve sahibinin iste8i lizerine ger¢eklesmistir. Ancak sahibinin rizasi
disinda bu ikramlardan alindig1 zaman onu kerih gérmektedir. Ibrahim en-Nehai ise
diigiinde asirmay1 tamamen mekruh gérmektedir.®

11. Lohusa kadmin iddet siiresi genelde kirk giin olarak belirtilmekle birlikte
Sa’bi iki ay oldugunu sdylemis bu donemin daha uzamasi halinde kadinin istihaze

durumunda olacagini belirtmistir.>"®

3.2.6. istihsan

Istihsan, Islam hukukunda &zel gerekcelerle agik kiyastan, genel ve yerlesik
kuraldan ayrilarak olayin dzelligine uygun ¢dziim yolu bulma metodudur.®” Bir diger
tarifle istihsan, muctehidin bir meselede, kendi kanaatince o meselenin benzerlerinde
verdigi hiikiimden vazgegmesini gerektiren nass, icma, zaruret, gizli kiyas, orf veya
maslahat gibi bir delile dayanarak, o hiikmii birakip baska bir hiikiim vermesidir.%"?
Sa’bi’nin yasadigi donem igerisinde fikhi bir kavram olarak adlandirilmamakla birlikte
istihsanin ilk 6rneklerini sahdbe ve tabiin donemlerinde de bulmak miimkiindiir.
Sonraki siiregte ise fikhi sorunlarin ¢oziimiinde Hanefi fakihleri tarafindan siklikla
kullanilmig, Hanbeli, Maliki ve Zeydi mezhebi tarafindan da bir delil olarak kabul
edilmistir. Bununla birlikte Safii, Zahiti ve Imamiye tarafindan ise kabul

edilmemistir.®”

%8 bn Ebi Seybe, Cilt: 4, ss. 343, 344.

%9 bn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 100; Cuday, s. 269.

90 fbn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 417, Cuday, 271.

91 Ali Bardakoglu, “Istihsan”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2001, Cilt: 23, s. 339.

972 7ekiyyiiddin Sa’ban, Islim Hukuk ilminin Esaslar1 (Usilii’l-Fikh), cev. Ibrahim Kafi Dénmez,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2011, s. 181.

973 Muharrem Onder, Hanefi mezhebinde istihsan Anlayis1 ve Uygulamasi, (Doktora Tezi), Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2000, s. 120.
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Sa’bi’nin  goriigleri  incelendiginde  istthsan  Orneklerine  siklikla
rastlanmaktadir.

1. Yatarak ve uzanarak uyumanin abdesti bozmasina ragmen, Sa’bi oturarak
uyumanin abdesti bozmayacag1 gériisiindedir.®’* Bu yondeki bir hiikiim, Hanefi
alimleri tarafindan Ibn Abbas’tan nakledilen bir hadise dayanan istihsan 6rnegi olarak
kabul edilmistir.%"

2. 1k defa hirsizlik sucu nedeniyle getirilen bir kisinin yanlislikla sag elinin
degil de sol elinin kesilmesi durumu hakkinda goriis belirten Sa’bi, had cezasinin
uygulandigini, diger elin kesilemeyecegini ve kisinin serbest birakilmasi gerektigini
belirtmektedir.®’® Kisinin insani yasam ve kendi ihtiyaclarini karsilayabilme yéniinii
dikkate almas1 nedeniyle ti¢iincii defa hirsizlik sugu ile getirilen kisinin hapsedilmesi
yoniinde goriis belirtmektedir. Hz. Ali’nin hirsizlik sugunda el ve ayagi kestigini,
kisinin yeniden ¢almasit durumunda “Ona yemek yiyecegi ve istinca edecegi bir el
birakmamaktan dolayr  Allah’tan utamirim”  diyerek darbedip hapsettigini

nakletmistir.%””

Onun bu yo6ndeki yaklasimint Hz. Ali’nin uygulamasina
dayandirdigim1  séylemek miimkiindiir. Sa’bi’nin, kisinin beytilmal gibi kendi
hissesinin bulundugu bir seyden ¢almasi durumunda elinin kesilemeyecegi yoniinde
goriis belirtmesi de bir baska istihsan 6rnegidir. %78

3. Sa’bl’ye gore, hirsiz girdigi evden esyalart c¢alip ¢ikmadigi miiddetce
kendisine had uygulanmaz zira bu kisi heniiz o esyaya malik olmamstir. °’° Sabi Hz.
Ali’nin de bu yonde uygulamasi oldugunu aktarmaktadir. Hz. Osman ve Hz. Omer’in
uygulamasi da bu sekildedir. %

4. Cezanin caydirict olmasi ve kisiyi terbiye etmesi yoni dikkate alinarak
sarhos olan kisiye hadd ayildiktan sonra tatbik edilir.®®! Cezamin sucluya sarhos,

uykulu ve viicudu uyusuk halde tatbik edilmesi cezay1 idrak edememesine sebebiyet

verebilmektedir. Ancak halife veya vali gibi idari gorevleri olan kisiye had, akli basina

974 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 131.

95 Serahsf, Cilt: 1, ss. 78-80.

96 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 10, s. 190; Cuday, s. 275.

977 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 10, s. 186; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 404.

978  Abdurrezzak b. Hemmam, el-Emal fi Asari’s-Sahabe, thk. Mecdi es-Seyyid ibrahim,
Mektebetii’l-Kur’an, Kabhire, t.y., s. 48; Ayrica bkz. Cuday, s. 272.

99 [bn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 375.

%0 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 10, s. 196.

%1 Jbnii’l-Miinzir, el-Israf, Cilt: 7, s. 341.
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geldiginde haksiz giic kullanabilecegi veya cezaya engel olabilecegi gerekcesiyle

sarhos iken uygulanir. %2

3.2.7. istishab

Istishab, bir hukuk terimi olarak “Gegmiste var olan bir seyin aksini ortaya
koyan bir delil olmadik¢a, su anda da var olduguna hiikmetmek” anlamina
gelmektedir.%®® Hakkinda delil bulunmayan hiikiimleri konu almas1 bakimmdan re’y
ve akli muhakeme metodlarinin siklikla kullanildig: bir alana karsilik gelmektedir.

Sa’b1’nin verdigi baz1 hiikkiimlerinde kendisinden sonra adina “istishab” olarak
adlandirilacak metoda uygun bir yaklasim sergiledigi anlasilmaktadir.

1. Mefktdun esinin, koca doniinceye yahut Oldigii bilininceye dek
evlendirilemeyecegi; sayet mefkiid dondiigiinde kadin evlenmis ise ilk kocasina
dondirilmesi gerektigine hikkmetmistir. ®* Sa’bi bu gériisiiyle sahabeden Hz. Ali ve
Abdullah b. Mes’id’un, kadinin 6liinceye kadar kayip olan kocasini beklemesi ve
bosanmamas1 ydniindeki kanaatine uygun hiikiim vermektedir. Ibrahim en-Nehaf,
Hakem, Hammad, Ibn Sirin, ibn Ebi Leyla, bn Siibriime, Osman el-Betti, Siifyan es-
Sevri de ayn1 goriistedir.

Mefkiid hususunda ashab arasinda farkli goriisler de bulunmaktadir. Hz. Omer
mefkudun bulunamadigi yillar igerisinde pek ¢ok kisinin haklarinin zayi oldugunu ve
onlarin magduriyetini gz oniinde alarak kadinin dort sene bekleyecegini ardindan
adamin velisinin ¢agrilarak kadini bosayacagini ve kadinin iddetini beklemek suretiyle
mefkuddan ayrilabilecegini belirtmektedir. Mefkud dondiiglinde ise karisint evlenmis
olarak bulursa ona verdigi mehir ve esi arasinda muhayyer birakilir. Hangisini segerse
ona gore hiikiim uygulanir.®® Bu uygulamay1 Hz. Osman da devam ettirmistir. ibn
Abbas da ayni goriistedir. Benzer bir yaklasim Said b. Miiseyyeb tarafindan da ifade
edilmektedir. O siffin savasi sirasinda kocast kaybolan bir kadin hakkinda bir sene

iddet beklemesi gerektigini ifade etmistir. Ona gore mefkud savas hallerinde

%2 bn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 489; Cuday, s. 273.

%3 Erdogan, s. 206.

%4 Ibn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 209, 212; Cuday, s. 287.
%5 [bn Ebi Seybe, Cilt: 9, ss. 210, 211.
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kaybolmussa esi bir yil; bagka bir durum igerisinde kaybolduysa dort yil
beklemelidir.%®

Sa’bi kayip olan kisinin esinin durumu veya geri dondiiglinde esini evlenmis
olarak bulmasi durumunda Hz. Omer ve Hz. Ali’nin uygulamalarmi aktarmakla
birlikte, kendisi Hz. Ali’nin yaklagimini benimsemekte mevcut nikah akdinin vehm ile
ortadan kaldirilamayacag: yoniinde hiikiim vermektedir.%’

2. Hanimina onu bosadigina dair bir yazi yazan ancak ona bildirmeden silen
veya mektubu ulasmayan yada mektubu ortadan kaybolan bir kisinin durumu hakkinda
Sa’bi, kadmin haberi olmaksizin bosanmanin gerceklesmeyecegini belirtmektedir.
Ancak hanimini bosadigini bir yastik veya bagka bir sey lizerine yazmasi ve bunun
sabit olmasi durumunda ise talakin gecerli oldugu goriisiindedir.®® Sa’bi bu
yaklagimiyla evliligin sonlandirilmasinda bir delilin varligimi aramis, delilin
yoklugunda ise evliligin devam ettigi yoniinde hiikiim vermistir.

3. Hanimi oldugu halde haniminin olmadigini ifade eden veya hanimini
bosamadig1 halde bosadigini sdyleyen kisinin durumu hakkinda $a’bi, bu ifadelerin
talaka delil olmayacagmi bu kisinin yalanci oldugunu belirtmistir.®®® Sa’bi hiikmiin
gecerli olabilmesi i¢in delilin sithhatine 6nem vermis ve bunu arastirmistir.

4. Suda aslolanin temizlik olmasi nedeniyle siiphe duyulan bir husus suyun
temizligini gidermez. Nitekim Sa’bi, miisrik veya ciiniip olan kimseler ile hayizl
kadinin su artiginda da bir sakinca gérmemektedir. Bu su igcmek icin veya abdest almak
i¢in kullanilabilir.®® Ote yandan Hz. Peygamber’in ashabindan ciiniip olan kisilerin
veya hayizli olan kadinlarin ellerini yikamaksizin su kabina daldirmakta bir beis
gormediklerini, bu sekilde boy abdestlerinin bozulmus olmayacagini aktarmaktadir.
Ciinup olarak bir kuyuya varan kisinin kuyudan su almak ic¢in yaninda bir tas
bulunmadig1 ve su almak i¢in elini daldirmaktan baska caresi bulunmadiginda elini

kuyudaki suya daldirabilecegini belirtmektedir.®%

96 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 9, ss. 208-212.

%7 ibn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 211.

988  Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 6, ss. 413, 414; Said b. Mans(r, Cilt: 1, s. 286.

99 Said b. Mansir, Cilt: 1, s. 281; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 9, ss. 633; Cuday, s. 288.

90 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, ss. 91, 108, 110; ibn Ebi Seybe, Cilt: 1, ss. 355,
506; Cuday, s. 293.

91 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, ss. 90-91.
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5. Bir kisinin vefatindan evvel yaptig1 tasarruflarinin gecerli oldugu esasina
dayanarak nikah, alim satim, kdle azadi gibi uygulamalarinin caiz oldugu
goriisiindedir.*®? Ona dayandirilan bir baska goriis ise 6liim hastaliginda olan kisinin
bu hastaligi on yil siirse dahi alim satim tasarruflarinin malinin tgte biri ile sinirh
olacagimi belirtmistir.*%®

6. Sa’bi, veledi zinanin masumiyetini 6n plana alarak sahitliginde,
imamliginda, evlenmesi ve evlendirilmesinde herhangi bir engel gérmemektedir. %
Imam Safiinin de aralarinda bulundugu bir grup alim zina ¢ocugunun imamligindan
hoslanmamuislardir.

7. Sa’bi kadinin nikahlandig1 eve getirdigi esyalarin kadina ait oldugunu ve
onun yaninda uzun siire kalmasini miilkiyetin bir karinesi olarak goriir. Bu nedenle
esyalarinin kadmna ait olmadigina dair bir iddia varsa bunun kanit1 gerekmekte ve
bunun kadinin vefatindan once bildirilmis olmasmi sart kosar. Bu nedenle kadin
beraberinde taki ve esyalariyla kocasinin yanina gelir de bu evlilik igerisinde vefat
ederse s0z konusu takilar miras olarak degerlendirilir. Ancak kadinin ailesi bu takilarin
kadina 6diing olarak verildigine dair bir delil getirirlerse bunlar1 alma hakkina

sahiptirler. Ancak bu delili kadin 6lmeden evvel kocaya bildirmeleri gerekmektedir.%%

3.2.8. Mesalih-i Mirsele

Mesélih-i miirsele, hiikkmiin kendisine baglanmasi ve {izerine hiikiim bina
edilmesi, insanlara bir fayda saglayan veya onlardan bir zarar gideren, fakat muteber
veya gecersiz sayildigina dair belirli bir delil bulunmayan durum ve gerekgelerdir.%%
Ayni zamanda 1stislah olarak da adlandirilir. Tabiin alimler ortaya koyduklar
hiikiimlerinde menfaati gozeterek, zarar1 gidermeye ¢aligmiglardir. Terim olarak boyle
bir kavram tabiin doneminde heniiz yerlesmemis olsa dahi ilk donemlerde bu yonde
uygulamalar bulunmaktadir. Nitekim Hz. Ali’ye bir mesele icin gelindiginde

“Istediginiz sey dogru degildir. Eger sulh icin olmasaydi kabul etmezdim” demesi

992 bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 407.

98 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 9, s. 93.

994 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 2, s. 397; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 316; Cuday, s.
291.

%5 bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 480.

9% Sa’ban, s. 170.
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hikumlerde toplumun menfaatinin gozetilmesi gerektigine dair sahabe yaklasimin
ortaya koymaktadir. Sa’b1’nin de maslahata konu olan baz1 goriisleri bulunmaktadir:

1. Sahitligin sartlarindan biri adalet, adaletin sartlarindan biri ise kisinin bulug
cagina girmesidir. Cocuklarin aralarinda yasanan 6ldiirme, yaralama vb hususlarda
adaleti saglamak, magduriyeti gidermek i¢in Sa’bi ¢cocuklarin birbirlerine karsi olan
sahitliklerini gecerli sayar ve her yil onlar1 yanina ¢agirarak eski sahitliklerinin gegerli
olup olmadigini sorard.%’

2. Giicii yeten miisliimanin 6demekle ylikiimli oldugu sadaka-i fitir hakkinda
Sa’bi yine menfaati ve yarar1 gdzetmistir. Insanlara kolaylik olmasi ve sikintiya sebep
olmamast i¢in fitir sadakasinin bayramdan Once verilmesini caiz oldugu
goriisiindedir.%%®

3. Icerisinde 6lii hayvan gibi necis olan bir seyin bulundugu kuyudaki su
hakkinda belli bir miktarinin bosaltilmasi ile temiz olacagini sdylemesi de bu minvalde
degerlendirilebilir. Nitekim kuyudaki suyun tamaminin bosaltilmasi, kuyu
duvarlarinin temizlenmesini oldukca mesakkatli bir istir. Sa’bi burada da menfaati

gozeterek bu yonde hiikiim vermistir.%%°

3.2.9. Sedd-i Zerai

Ik dénem Islam alimleri, insana ve onun hayatina 6nem vermis, bdylece
saglikli bir toplum inga etmeye ¢alismislardir. Meydana gelen birtakim hadiseleri bu
dogrultuda ¢6zmek igin gayret sarfetmisler, aslinda bizzat kendisi yasak olmamasina
ragmen sakincali birtakim sonuglara yol agabilecek miibah fiillerin de terkedilmesini
istemiglerdir. Sa’bi de verdigi hiikiimlerde insan ve toplum agisindan sikinti
yaratabilecek hadiselere kap1 aralamama prensibiyle hareket etmektedir.

Insanlarin iizerinde ihtilaf ettikleri siipheli giinde orug tutmay1 ¢irkin bir
davranig olarak gormekte ve diger insanlarla birlikte hareket etmeyi toplumsal
birliktelik adina onemli saymaktadir. Insanlarin Ramazan ay1 igerisinde oldugunu

iddia ettikleri giin hakkinda “Yalnizca imam ile birlikte oru¢ tutun. Zira bu gibi

97 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 8, s. 349; ibn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 82; Cuday, s.
240.

98 [bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 499; Cuday, s. 242.

99 Cuday, s. 245.
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hususlar ayriligin baslangict olur” demektedir.1°° Sa’bi bu gériisiiyle Hz. Omer, Hz.
Ali, Abdullah b. Omer gibi sahabilerin yolundan gitmistir.

Sa’bi, orucun sihhatine zarar verebilecegi diisiincesinden hareketle, aslinda
caiz olan birtakim davraniglarin yapilmasini hos karsilamamistir. Misvakin 1slatilip
kullanilmasi®?, kisinin esini 6pmesil®?, sakiz cignemesil®® veya burnuna ilag
cekmesi'® bu davranislardan bazilaridir.

Kisinin pesin olarak sattig1 binegini heniiz parasini almadan daha az bir meblag
karsiliginda geri almasimi Sa’bi riba endisesi nedeniyle kerih gormektedir.1°% Erkegin
annesi ve kizkardesi gibi mahremlerinin zinetlerine, saglarina bakmasini, mahzurlu

durumlara yol acabilecegi diisiincesiyle hos karsilamamaktadir.1%

3.2.10. Ge¢cmis Ummetlere Ait Hiikiimler

Allah Teadla’nin ge¢cmis Ummetlere koydugu kurallar kaynagi ve amaci
bakimindan benzerlik tasimaktadir. Bu hususa “Allah Nuh’a buyurdugu seyleri size de
din olarak buyurmustur. Sana vahyettik; Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya da buyurduk
ki: “Dine bagli kalin, onda ayriliga diigmeyin.” Ortak kosanlari cagirdigin sey onlarin
goziinde biiyiimektedir. Allah diledigini kendine seger, kendisine yoneleni de dogru

"1073yetiyle isaret buyurulmaktadir. Bununla birlikte Islam dini,

yola eristirir.
kendisinden onceki milletlere indirilen baz1 ser’i hiikiim ve uygulamalar1 neshetmis;
bazi uygulamalar1 ufak degisikliklerle devam ettirmis bazilarini ise oldugu sekilde
birakmistir. Rastlullah’tan 6nceki peygamberlere isnad edilen ve sahdbe donemine
taginan haberlerin sihhatini tespit etme imkanmin olmayisi nedeniyle biylk 6lgude
fakihler Kur’an ve siinnette zikredilmemis ge¢mis timmetlere ait hiikiimleri delil

olarak kabul etmemislerdir. Ancak Kur’an ve Hz. Peygamber’in hadislerinde belirtilen

1000 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 6, ss. 262, 264.

1001 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 178; Ibnii’l-Miinzir, el-Israf, Cilt: 3, s. 134.

1002 1bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 244.

1008 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 4, s. 204; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 179; Ibnii’l-
Miinzir, el-Israf, Cilt: 3, s. 132.

1004 1bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 201.

1005 Apdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 8, s. 188.

1006 {hn Ebi Seybe, Cilt: 9, ss. 372-373. Ayrica bkz. Cuday, ss. 253-264.

1007 Sira 42/13.

234



hiikiimler hakkinda Isldm alimleri onlarin mensuh olup olmadig, gegerliligini devam
ettirip ettirmedigine dair delilin mevcudiyeti ile karar vermislerdir.

Sa’bi i¢in herhangi bir nass ile neshedilmedigi miiddetge gecmis iimmetlere ait
kurallarla hikmedilebilir. Sa’bi, “Ddviid ile Siileyman’t da hatirla. Hani onlar, bir
grup insana ait koyun siiriistiniin geceleyin girip iirtinlerini telef ettigi bir ekin tarlasi
hakkinda hiikiim veriyorlard:. Biz de onlarin verdikleri hiikme séhit idik. 1% ayetini
de dikkate alarak hayvanlar tarafindan zarar verilen {iriin hakkinda karar verirken
olayin ne zaman gerceklestigini sorgulamistir. Zarar gece vakti gerceklesmisse sahibi
bundan sorumlu tutmus, giindiiz vakti olmasi halinde ise sahibini sorumlu

tutrnamls‘ur.1009

1008 Enbiya 21/78.
1009 fbn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 326; Cuday, s. 279-281.
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DORDUNCU BOLUM
AMIR B. SERAHIL ES-SA’BI’NiN HADIiS-SUNNETLE CELIiSEN
YORUMU VE SONRAKI NESILLERE TESIRi

Sa’bi, gerek sahabeden gerekse tabiinden, isnadin1 sorgulamak suretiyle pek
cok rivayet derlemis, yalnizca kendi bolgesinin rivayetlerini degil, Basra ve Hicaz
ehlinin rivayetlerini de en iyi bilen kisiler arasinda zikredilmistir. Bu yoniiyle Medine
kaynakl1 rivayetlerin ve diger bolgelerde yayginlik kazanan uygulamalarin, re’ye
dayali yaklasimin merkezi kabul edilen Kife’ye tasinmasinda onemli bir rol
istlenmistir. Bu boliimde onun kendi donemi igerisindeki farkli uygulamalari bilen bir
alim olarak nasil hiikiim verdigi, olusturdugu hiitkmii hangi rivayet altyapis1 iizerine
bina ettigi, rivayetlerine aykir1 goriisleri, fikhi mezheplerin tesekkiil siirecine
goriislerin temellendirilmesi noktasinda nasil ve ne yonde kaynaklik ettigi

karsilastirmali olarak incelenmeye calisilacaktir.

4.1. SA’BI’NiN HADIS ve SUNNETLE CELiSEN YORUMU

Sa’bi ayn1 konuda sahabeden ¢esitli rivayetler nakledildiginde veya silinnetin
farkli uygulamalariyla karsilastiginda onlar1, ndsih-mensuh, azimet-ruhsat, takyid,
tahsis, kolaylastirma vb Gzellikleri dikkate alarak bir degerlendirmeye tabi tutmustur.
Bu bolimde Sa’bi’nin rivayet ettigi hadislerle celisen goriis ve uygulamalari

incelenecektir.
4.1.1. Merfi Rivayetlerine Aykir1 Goriisleri
Bu baslik altinda Sa’bi’nin, Kuttb-i Sitte icerisinde yer alan kendi rivayetlerine

aykiri goriigleri ele alinacaktir. Ayrica konu hakkinda temel hadis kaynaklarimdaki

rivayetler tespit edilerek mezheplerin yaklasimiyla mukayesesi yapilacaktir.
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4.1.1.1. Kurban Kesmek

Kurban, Allah’a yakinlik kurmak amaciyla kesilen ve tarihi insanlik kadar eski
olan bir ibadettir. Islam ile birlikte kurban, onceki din ve kiiltiirlerden farkli, belli
kurallari, sekli ve amaci olan bir ibadet halini almigtir.

a. Konu lle Ilgili Rivayetler:

Islam alimleri kurban ibadetiyle ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de yer alan

“Rabbin icin namaz kil ve kurban kes '°1°

ayetini ve Hz. Peygamber’in kurban
kestigine dair “Rastilullah, beyaz ve boynuzlu iki ko¢ kurban etti. Hayvanlarin ayagin
yanlara koydu, besmele ¢ekip tekbir getirerek onlar kendi elleriyle kesti”'°*' gibi
rivayetleri delil getirmektedir. Bu nedenle kurban ibadetinin mesruiyeti biitiin
Miisliimanlar tarafindan ittifakla kabul edilmektedir.

Hz. Aise’den nakledilen bir rivayete gore Raslullah kurban ibadetinin
onemini “Ademoglu kurban bayraminda Allah katinda kan akitmaktan daha sevimli
gelen hi¢ bir amel islememistir. Siiphesiz o kurban kiyamet giiniinde boynuzlari,
tirnaklart ve killariyla gelir. Kurbanin kani yere diismeden evvel, Allah katinda kabul
olunur. Bundan dolay: artik goniilleriniz kurban kesmekten dolay: seving iginde olsun”
1012

sOzleriyle ifade buyurmustur.

b. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Goriisii:

Sa’bi’nin Berd b. Azib kanaliyla Hz. Peygamber’den naklettigi bir rivayete
gore ise Rastlullah, Kurban Bayramui giinii hutbede “Bu giinlerimizde yapacagimiz ilk
sey namaz kilmaktir. Daha sonra evlerimize donerek kurban kesmemizdir. Kim boyle
davranmirsa siinnetimize uygun bir amel yapmis olur. Her kim kurbanini namazdan
ewvel keserse bu ailesine takdim etmis oldugu bir et hiikmiinde olup, kurban yerine
gecmez.” buyurmaktadir, 013
Sa’bi bir bagka rivayette de Ibn Omer’e deve ve sigirin yedi kisi adina

kesilmesinin miimkiin olup olmadigini sormus Ibn Omer’in “Ey Sa’bi. Onlarin yedi

cant mivar” demesi lizerine Sa’bl “Siiphesiz Rasuilullah in ashabi, deve ve sigirin yedi

1010 Kevser, 108/2.

1011 Muslim, Edahf, 17-18.

1012 Tbn Mace, Edahi, 3.

1013 Benzer rivayetler igin bkz. Buhari, lydeyn, 3, 5, 8, 10, 17, 23; Edahf, 1, 8, 11, 12; el-Eyméan ve’n-
Nizdr, 15; Mislim, Edahi, 4-8; Ebd Davud, Dahaya, 4,5; Tirmizi; Edahi, 12; Nesai, Salatu’l-
lydeyn, 8, 23; Dahaya, 17.
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kisi adina kesilmesini Hz. Peygamber’in siinnet kildigini beyan ediyor” demistir.101

Sa’bi’nin Rastlullah’in ashabina dayandirdigi bu nakil, klasik hadis kaynaklar
icerisinde Cabir b. Abdillah’m rivayeti olarak tespit edilebilmektedir.20*®

Sa’bi naklettigi bu rivayetlere ragmen kurban kesmek (udhiye) yerine
degerince sadaka vermenin daha faziletli oldugu gériisiindedir.91® Benzer bir yaklagim
Bilal-i Habesi’den “Horoz da olsa kurban keserim. Fakat onun bedelini bir yetime
yahut toprak icinde kalmis bir yoksula sadaka olarak vermem benim icin kurban
kesmekten daha haywrhidir.” sozleriyle nakledilmektedir.l®” Eb( Sevr ve bir goriise
gore Imam Malik, kurban bedelini sadaka olarak vermeyi, kurban kesmekten daha
faziletli olarak kabul etmektedirler.'%8

Sa’bi’nin bu yaklasimi muhtemelen kurban ibadetinin sonraki donemlerde Hz.
Peygamber’in uygulamasinda yer alan boyutlarin1 asarak toplum igerisinde gosterise
varan, insanlarin kinanmasina yol agan yansimalarina cevap niteligindedir. Nitekim o,
Eba Sertha’nin “Ben Rastilullah’in siinnetini 6grendikten sonra hane halkim beni ¢ok
sayida kurbani kesmem igin zorladilar. Ev halki bir veya iki koyun kurban ederlerdi.
Simdi bununla iktifa etsek komsularimiz bizi cimrilikle itham eder” seklindeki bir
soziinii aktarmaktadir.!®?® Bu sozleri nakletmekle Sa’bi kurban ibadetine yiiklenen
anlamin toplum nazarinda degismeye basladigini ortaya koymaktadir. Cok sayida
kesilen kurbanin etlerinin muhafazasinda da giigliikler yasanmasi, belki bir kisminin
israf olmasi gibi sebeplerle Sa’bi’nin gereginden fazla kesilen kurban yerine sadakay1
tesvik etmesi ihtimal dahilindedir. Boylece onun kurban ibadetini vacip olarak
gormedigi anlasiimaktadir. Sa’bi’den ayrica “Ug defa haccettim ve hichirinde kurban
kesmedim. Zenginken kurban kesmemeyi fakirken kurban kesmeye tercih ederim” s0zU
nakledilmistir.1®® Bu rivayet Sa’bi’nin “hedy kurbani” baglaminda da aym

yaklasimda oldugunu gostermektedir.

1014 Ahmed b. Hanbel, Cilt: 5, s. 410.

1015 Ahmed b. Hanbel, Cilt: 3, s. 335.

1018 bnii’l-Miinzir, el-Israf, Cilt: 3, s. 405; Boynukalm, s. 105.

1017 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef Cilt: 4, s. 385; Ibnii’l-Miinzir, el-Tsraf, Cilt: 3, s. 405.

1018 Epy’l-Hasen Ali b. Halef Tbn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhari, thk. Eba Temim Yasir b. Tbrahim,
Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1423/2003, Cilt: 6, s. 7; Ibn Kudame, el-Mugni, Cilt: 13, s. 362.

1019 {hn Mace, Edahi, 10.

1020 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef Cilt: 4, s. 385; Boynukalmn, s. 100.
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C. Mezheplerin Yaklasimi

Ahmed b. Hanbel, Rebia, Ebu’z-Zinad, Tavus gibi bazi alimler ile re’y ashabi
kurban kesmenin, kiymetini tasadduk etmekten daha faziletli oldugu goriisiindedir.*%?*
Tavus “Gilimiis para, kurban bedelinden daha iistiin bir sey i¢in kullanilmis degildir”
diyerek bu yondeki diisiincesini dile getirmektedir.19??

Kurban ibadetinin hiikmii konusunda fakihler arasinda goriis farkliliklar
bulunmaktadir. Kurban ibadeti Ebi Hanife’ye gore vacip; imameyne gore ise siinneti
miiekkededir. Hanefl mezhebine bagli alimler bu hususta Hz. Peygamber’in “Kim bir
ferahlik ve imkan buldugu halde kurban kesmezse bizim namazgahimiza yaklasmasin™
seklindeki soziinii delil getirerek bdyle bir tehdidin ancak vacibin terki durumunda
s6z konusu olabilecegini sdylemektedirler.l% Hanefi mezhebi alimleri, kurbanin
vacib veya miiekked siinnet oldugunu, sadaka vermenin ise nafile bir ibadet oldugunu
dile getirerek, bayram guinii kurban kesmenin, kiymetini sadaka olarak vermekten daha
hayirl oldugunu belirtmislerdir.1%%*

Hanefilerin disindaki meshur mezheplere gore ise kurban, miiekked bir stinnet
olup gicu yeten bir kimsenin kurban ibadetini terketmesi mekruhtur. Onlar Hz.
Peygamber’den nakledilen “Sizden biriniz Zilhicce 'nin hilalini gordiigiinde kurban
kesmek isterse saglarint ve tirnaklarini kesmesin” rivayetini delil getirerek kurbanin
istege baglt kilinmis oldugunu belirtmektedirler.°?® imam Malik’ten gelen racih
goriise kurban kesmek sadakadan daha hayirlidir. Maliki mezhebindeki kabul goren
yaklasim maddi durumu yerinde olan kisinin nafakasini sagladigi her bir kisi i¢in
kurban kesmesini daha faziletli olarak saymaktir.}%® fbn Habib tasadduk edilenin
kurbanin bedelinden daha fazla olsa dahi kurbanin sadakadan daha faziletli oldugu
goriisiindedir. Safi mezhebi ise ev halki i¢in bir tane kurban kesmenin yeterli oldugu

goriisiindedir. %%’

1021 [bnii’l-Miinzir, el-Israf, Cilt: 3, s. 405; ibn Kudame, el-Mugni, Cilt: 13, s. 362.

1022 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef Cilt: 4, s. 387.

1022 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii’l-Evtar, thk. Isiamuddin es-Sababiti, Daru’l-Hadis, Misr,
1413, Cilt: 5, s. 132.

1024 Ebu’l-Hasen Ali b. EbG Bekr el-Fergani el-Merginani, el-Hidaye fi Serhi Bidayeti’l-MUbted?,
thk. Tallal Yasuf, Daru ihyéi’t-TuréST’l-Al’abT, Beyr(t, ty., Cilt: 4, s. 357; Ebl Abdullah
Muhammed b. Muhammed el-Baberti, el-inaye fi Serhi’l-Hidaye, Daru’l-Fikr, t.y., Cilt: 9, s. 513.

1025 Miislim, Edahf, 41.

1026 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, el-Mukaddimatu’l-Mimehhidat, thk. Muhammed
Hucci, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrit, 1408, Cilt:1, s. 435.

1027 \/ghbe ez-Ziihayli, el-Fikhu’l-islimiyyu ve Edilletuhu, 2. Bask1, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1405, Cilt:
3, 5. 594-595.
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Ibn Kudame, el-Buhiiti ve diger baz1 alimler kurban igin sadaka vermenin
Allah ras@liinun siinnetini terk etmeye yol acacagini ifade etmektedir. 1928

Genel itibariyle, fukaha kurban ve sadaka vermeyi birbirinin alternatifi
olmayan iki ayr1 giizel amel olarak degerlendirmis, kurban1 kesmeden sadaka olarak
vermenin ya da kurbanin degeri kadar bir meblag1 yoksullara dagitmanin kurban

yerine ge¢cmeyecegini belirtmislerdir,1%?°

4.1.1.2. Rehin Alinan Seyden Faydalanmak

Rehin, bor¢luya ait bir malin, alacakli tarafindan mal sahibinin rizasiyla
alikonularak borcun 6denememesi durumunda bu maldan tahsil edilmesine imkéan
saglayan akdi ve akde konu mali ifade etmektedir. Islam Hukuk terminolojisinde
hakikaten veya hukmen bor¢lu olup, rehin veren kimseye rahin; rehin alan kisiye
miirtehin, rehin ile teminata baglanan hakka merhtn bih, rehin verilen mala merhtin
1030

veya rehin adi verilmektedir.

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Goriisii

Sa’bi Ebl Hureyre yoluyla Hz. Peygamber’den “Rehin olan binege, kendisine
vapilan harcama karsiliginda binilir. Sagilan hayvan da rehin oldugunda nafakasi
karsiliginda icilir” seklinde bir rivayet nakletmektedir. Bir bagka rivayette de “Rehin
birakildig: takdirde binege binilir, siitii igilir. Rehin malinin masrafi ona binen ve
sttiinii icen kimseye aittir” buyrulmaktadir.’%! Bununla birlikte Sa’bi, rehin alan
kisinin rehin malindan herhangi bir sekilde faydalanmasin1 kerih gérmektedir.9%? Bir

baska rivayette de o, rehinden higbir surette faydalanilamayacagini séylemektedir.1%%3

1028 {bn Kudame, el-Mugni, Cilt: 13, s. 362; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed el-Hanbel7 el-
MakdisT, es-Serhu’l-Kebir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Abdulfettdth Muhammed el-
Hulv, Kahire, 1415, Cilt: 13, s. 362; Mans(r b. Yunus el-Buh(ti, el-Kessafu’l-Kina an Metni’l-
ikna, Alemii’l-Kiitib, Beyrdt, 1403, Cilt: 3, s. 21.

1029 Seraghsi, Cilt: 12, s. 13; Muhammed Emin b. Omer Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér ala’d-Diirri’l-
Muhtar, 2. Baski, Daru’l-Fikr, Beyrdt, 1412, Cilt: 6, s. 313.

1030 Halit Calis, Hasan Hacak, “Rehin”, Diyanet Islim Ansiklopedisi, Istanbul, 2007, Cilt: 34, s. 538;
Omer Nasuhi Bilmen, Fikih flmi & islim Hukuku Terimleri Sozliigii, haz. Prof. Dr. Abdullah
Kahraman, Nizamiye Akademi, Istanbul, 2016, s. 171.

1031 Spz konusu rivayetler icin bkz. Buhari, Rehn, 4; Ebli Davud, Biiyt ve’l-icarat, 78; Tirmizi, Biiyd,
31; Tbn Mace, Riihiin, 2; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 689; Cilt: 20, s. 93; Abdurrezzak b. Hemmam,
Musannef, Cilt: 8, s. 244.

1032 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 8, s. 244.

1033 {bnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 10, s. 536; Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, Cilt: 4, s. 100; Beyhaki,
Ma’rife’s-Slinen, Cilt: 8, s. 228; Kurtubf, Cilt: 3, s. 412.
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Ancak Cessas, Sa’bi’nin Ebli Hureyre’den naklettigi rivayeti delil olarak gostererek

onun bu goriisiinden vazgectigini ifade etmistir.19%

b. Konu ile Ilgili Rivayetler

Buhari’de konuyla ilgili rivayetlerin yer aldigi babin basligi “Rehin alinan
hayvana binilir ve siitii sagilir” seklindedir. Buhari bu béliim altinda Ibrahim en-
Nehai’nin “Binek hayvani bulundugunda yemi verildigi kadar binilebilir. SUtu olan
hayvan beslenildigi kadariyla siitii sagilabilir. Rehin de buluntu hayvan gibidir.”
sozlerine yer vermektedir.1%® Ayrica Sa’bi’nin Ebti Hureyre’den naklettigi iki rivayeti
zikretmektedir.

Tirmizi ise hadisin merfi olarak sadece Amir b. Serahil es-Sa’bi’nin Eba
Hureyre rivayetiyle bilindigini ifade etmis ve bu rivayetleri “haseniin sahihun garibun”
olarak degerlendirmistir.10%

Asagida belirtilecegi iizere, alimlerin biiylik bir boliimii Buhari’de yer alan
rivayetlerle amel etmemis, rehin malindan ancak rahinin faydalanabilecegini
belirtmislerdir. Bununla birlikte ibrahim en-Nehaf, Hasan-1 Basri, Leys b. Sa’d, Ishak
b. Rahuye, Abdullah b. Miibarek, ve bir goriise gére Ahmed b. Hanbel miirtehinin,
sahibinin izni olmaksizin yaptig1 masraflar dl¢ceginde rehinden faydalanmasina cevaz
vermislerdir.

Alimlerin biiytik ¢ogunlugu, Ebii Hureyre’den nakledilen rivayetlerin; mal
sahibinin izni olmaksizin hayvandan istifade edilmesinin caiz goriilmesi ve
hayvandan faydalanmanin bedeli kadariyla degil de rehne yapilan harcama ile
odetilmesi noktasinda genel kurala aykir1 oldugunu belirtmislerdir.1%” fbn Abdilberr,
Ebl Hureyre’den nakledilen rivayetin {izerinde icma edilmis olan genel kaidelere ve
sahih haberlere aykiri oldugunu, Ibn Omer’den nakledilen “Bir kisinin hayvani onun

”1038rivayetiyle bu  hikmiin  neshedildigini

izni  olmaksizin  sagilamaz
soylemektedir.’®®® Sa’bi’nin de nakletmis oldugu bu rivayet ile amel etmedigi

gorulmektedir.

1034 Ep(bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, thk. Abdusselam Muhammed Ali,
Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1415, Cilt: 2, s. 270; Ayrica bkz. ibn Hazm, Cilt: 6, s. 370.

1035 Buharf, Rehn, 4.

108 Tirmizi, Buyu, 31.

1037 jbn Hacer, Fethu’l-Bari, Cilt: 5, s. 144.

1038 Buharf, Lukata, 8.

1039 Nevev, el-Mecmd, Cilt: 13, s. 228; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, Cilt: 5, s. 144; Kastallaani, Cilt:4, s.
298.

241



C. Mezheplerin Yaklasimi

Rehinden yararlanma hakki konusunda fukaha arasinda ise goriis ayriliklar
bulunmaktadir. Hanefl, Safii, Maliki ve mezheplerinde tercih edilen goriise gore
Hanbeli alimler rehin verenin izni olmadigi miiddet¢e miirtehinin rehineye higbir
surette binemeyecegini, siitiinii sagamayacagini ve onu islerinde kullanamayacaklarini
belirtmektedirler.1®® Onlar rehinden istifadeyi ancak rehin verenin iznine
baglamiglardir. Bu goriiste olanlarin kullandiklar1 temel delil “Rehin edilen mal, onu
veren kiginin miilkiyetinden ¢ikarilarak alikonulamaz. O maldan elde edilen menfaat
de zarar da sahibinin olur"***! rivayetidir.

Hanefi fakihlerinden Tahavi, rehnin tiim masraflarinin rahine ait oldugunu,
miirtehinin ondan izin almaksizin tasarrufta bulunamayacagini belirtmistir. O, ayni
zamanda Eb{ Hureyre rivayetinin riba ayetleriyle neshedildigi goriisiindedir.1%*? Bu
hususu agiklarken, Sa’bi’nin Ebl Hureyre’den naklettigi rivayetlerin yine Sa’bi’nin
goriisleriyle zit oldugunu, Eb0 Hureyre rivayetinin mensuh olmadig: diistiniildiigiinde
Sa’bi’nin adaletine zarar getirebilecek bir durumun olusabilecegini ifade
etmektedir.1%4®

Fakihler arasindaki bir diger goriis ise yapilan masraflar oraninda rehin alan
tarafin rehinden, binek olarak kullanmak, siitinii sagmak gibi yonlerden
yararlanilmasinin mutlak bir sekilde caiz olarak gériilmesidir.1%** Hanbeliler ve Eb(
Ishak el-isferdyini bu goriistedir. Onlar yukarida Sa’bi kanaliyla gelen Eb( Hureyre
rivayetini bu hususta delil getirmislerdir. Evzai, Leys ve Ebl Sevr’in de benzer goriise
sahip olduklar1 goriilmektedir. Rehin veren kisinin, rehinin masraflarin1 karsilamaktan
kaginmas1 durumunda, miirtehinin hayvanlarin hayatini korumak maksadiyla harcama
yapmasini caiz kabul etmisler ve bunun karsilifinda hayvandan, iizerine binmek,
stitiinden igmek suretiyle isttifade edebileceklerini fakat istifade miktarinin harcadigi

nafakay1 asmamasi gerektigini belirtmislerdir.1%4°

1040 Serahsi, Cilt: 21, ss. 106, 107; Merginani, Cilt: 4, s. 415; Tbn Kudame, el-Mugni, Cilt: 6, s. 449;
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtic ila Ma’rifeti Meani
Elfazi’l-Minhac, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit, 1415, Cilt: 2, s. 348.

1041 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kubra, Cilt: 6, s. 39.

1022 jb Hacer, Fethu’I-Bari, Cilt: 5, s. 144.

1043 Tahavi, Serhu Meani’l-Asér, Cilt: 4, s. 100.

1044 fbn Kudame, el-Mugni, Cilt: 6, s. 511.

1045 Mibarek Muhammed b. Hamid ed-Duaylec, er-Rehnii fi’l-Fikhi’l-islimi, (Doktora Tezi),
Camiatii’l-Imam Muhammed b. Sutidi’l-islamiyye, Riyad, 1406, ss. 508-509.
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Ibn Hazm ise rehin birakilan hayvanin tiim menfaatlerinin malin asil sahibine
ait oldugunu belirtmektedir. Fakat ona gore rahin, hayvanin giderlerini karsilamadigi
ve bu masraflarin miirtehin tarafindan karsilanmasi durumunda binme, siitiinden
istifade etme haklar1 da rehin alana geger. Mal rahinin miilkiyetinden ¢ikmaz. Bu
nedenle sz konusu istifade az veya ¢ok hicbir surette borca mahsup edilemez. Binme,

siitiinii sagma hakk1 da malin nafakasini karsilayana ait olur. 1046

4.1.1.3. Gayrimuslimi Olduren Musliimanin Kisas Edilmesi

Cinayet, biiyiik bir giinah oldugu gibi toplumun huzur ve giiven ortamina karsi
da biyiik bir saldiridir. Allah Teala Kur’dn-1 Kerim’de “Kim masum bir kisiyi
oldiiriirse biitiin insanlart oldiirmiis gibi olur. Kim de bir cami kurtarirsa biitiin
insanlarin hayatini kurtarmis olur” buyurmaktadir.l%’ Bu énemine binaen, toplum
diizenini korunmasi da ancak haddi asan davraniglara karsi tedbir almak, ikazlarda
bulunmak ve sug¢ gergeklestiginde adaleti saglamakla gerceklesebilir.

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivavetler ve Goriisi

Sa’bi, Ebl Cuhayfe’nin soyle sOyledigini nakletmektedir: “Ben Hz. Ali’ye
“Sizin vahiy olarak bildiginiz sey yalnizca Allah’n kitabinda indirdikleri midir? diye
sordum. Hz. Ali “Tohumu c¢atlatarak ondan filiz ¢itkartan ve insam yaratan Allah’a
yemin olsun ki bizim yanumizda Kur’an disinda bir sey yoktur. Ancak benim yanimda
suradaki sahife ve Allah’in Kitabini anlamamiz igin O ’nun bize bahsettigi anlayis
vardir..” dedi. Bunun iizerine ben “O sahifede ne var” diye sordum. Hz. Ali “Diyet ile
ilgili hikumler, esirlerin kurtarilmasi, bir Miisliimanin oldiirdiigii kafir karsiliginda
kisas olarak éldiiriilmemesi konulari yaziyor” dedi. "*°* Soz konusu rivayet icerisinde
yer alan hiikiimlerin Hz. Ali tarafindan ortaya konulamayacagindan hareketle hiikkmen
merfu olarak kabul edilmistir.

Sa’bi’nin Hz. Ali’den naklettigi bir diger rivayet ise su sekildedir: Yahudi bir

kadin, Rastlullah’a kiifrederek onun hakkinda agza alinmayacak c¢irkin sozler

104 {bn Hazm, Cilt: 6, s. 365; Duaylec, s. 509.

1047 Maide 5/32.

1048 Benzer rivayetler icin bkz. Buhari, ilim, 39; el-Cihad ve’s-Siyer, 170; Diyat, 24, 31; Tirmizi, Diyat,
16; Nesai, Kasame, 13-14; ibn Mace, Diyat, 21 Ibn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 183.
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soylerdi. Bir kisi o kadini boynundan tuttu ve tizerine basarak oldiirdii. Rasiulullah
kadinin kamint yok hiikmiinde (heder olmus) saydi.***

Bu husustaki Sa’bi’nin Hz. Ali’den mevkuf olarak naklettigi bir diger rivayet
“Yuiriirliikte olan siinnet, mii’minin bir kafire, hiir olamin da koleye karsilik
oldiiriilemeyecegidir. 10

Kendisinden nakledilen bu rivayetlere ragmen klasik kaynaklar icerisinde
Sa’bi’den “Yahudi ya da Hristivan olan bir kisiyi oldiiren Miisliimana kisas
uygulanmas: gerektigi” yoniinde goriisler aktarilmaktadir.’®' Bu goriis, farkh
kaynaklarda Hz. Ali’den de nakledilmektedir.!%? Ayrica Sa’bi’den kendisinden
“Zimmi olanin hiir bir Miisliimana karsi kisas hakki yoktur” seklinde bagka bir rivayet
daha nakledilmistir.2%® Ancak onun, “zimmi veya miiste’men bir kisinin 6ldiiriilmesi
durumunda miisliimana kisas uygulanacag1” yoniindeki goriisii yayginlik kazanmastir.

Sa’bi’den nakledilen bu rivayetlerin Hz. Ali’ye dayandirilmasi ilgi ¢ekicidir.
S6z konusu haberler, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ortaya g¢ikan irtidat
hareketleri ve Hz. Ali’nin halifeligi sirasinda ugrasmak zorunda kaldig1 savaslarin bir
neticesi olarak devlet otoritesini korumaya yoneliktir. Donemin sartlart goz Oniine
alindiginda, Hz. Ali’den nakledilen rivayetlerin mislimanlar ile savasan
gayrimuslimler hakkinda sdylenmis olmasi muhtemeldir. Rivayet ve fikih eserlerine
bakildiginda gerek sahabe, gerekse tabiin alimlerin bir kismina birbirine tezat

goriislerin atfedilmesi,'9%*

gayrimiislimin dldiiriilmesi durumunda kisas uygulanmasi
ve uygulanmamasi gereken iki ayr1 durumun olabilecegi kanaatini giiclendirmektedir.
Bununla birlikte bu husus rivayetlerde agikga ifade edilmemektedir.

b. Konu le Ilgili Rivavetler

Buhari, “Herhangi bir sug islemeyen zimmiyi 6ldiiren kKimsenin giinah1” baghigi
altinda Abdullah b. Amr’in Rastlullah’tan naklettigi “Kim anlagmalr bir gayrimiislimi

oldiiriirse o kigi, cennetin kokusunu asla alamaz. Oysa cennetin kokusu kirk yillik

2

mesafeden dahi duyulmaktadir.” rivayetini aktarmaktadir.'%° Buhari, Sa’bi’den

1049 Ep( Davud, Hudud, 2.

1050 Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 186.

1051 Tbnii’l-Miinzir, el-Israf, Cilt: 7, s. 351; Boynukalm, s. 178.

1052 1bn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 181.

1058 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 9, s. 472.

1054 Bkz. ibn Ebi Seybe, Cilt: 14, ss. 180-187; Ibnii’l-Miinzir, el-Israf, Cilt: 7, s. 345-351; Tahawi,
Muhtasar, Cilt: 5, ss. 157-158.

1055 Buhari, Cizye, 5; Diyat, 30.
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nakledilen Ebli Cuhayfe rivayetini “Kéafir bir kimseyi 6ldiiren Miisliimanin kisas
olarak dldiiriilememesi” baslig1 altinda nakletmistir.1®®® S6z konusu bab basliklarin
degerlendiren Ibn Hacer, Buhari’nin ilk énce masum bir zimmiyi 6ldiirmenin
haramligina isaret ettigini, Miisliman’in gayrimiislimleri Oldiirmeye hakkinin
olmadigmi, fakat tehdit nedeniyle veya taammiden oldirllen bir kafirden dolay1
Miisliimana kisas uygulanamayacagini sdylemistir. 1%’

Tirmizi; Hz. Ali-Eb( Cuhayfe- Sa’bi kanaliyla gelen rivayeti hasen sahih
olarak degerlendirmektedir.%®

Mii’mine, miisliiman olmayan bir kisi karsiliginda kisas uygulanamayacagini
destekleyen benzer rivayetler farkli sahabilerden de nakledilmektedir.

Amr b. As,®° ibn Abbas!®®, Ata b. Ebi Rebah'%! Hasan-1 Basri'®%den
nakledilen rivayetlere gore Rastlullah “Bir mii 'min, bir kifir karsiliginda dldiiriilme:z.
Anlasmasi olan bir zimmi de anlasmaya uydugu siirece oldiiriilmez. ” buyurmaktadir.

Ibn Omer’in bildirdigine gére Hz. Osman déneminde bir miisliiman zimmiyi
kasten oldiiriince Hz. Osman katili dldiirmeyerek diyetini agirlagtirmistir. Zihri ise
benzer bir durumun Muéviye zamaninda da yasandigim ifade etmektedir.1%%

Bununla birlikte Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerin bir kismi da
zimmiyi Oldiiren miislimana kisas uygulanacagi yoniindedir. Abdurrahman b. El-
Beylemi “Yahudi birini 6ldiiren miisliimana kisas uygulanmasina hiikmederek,
“Zimmetime vefa gdstermeye ben daha hak sahibiyim demistir.”1%%*

Ibrahim en-Nehai ise Bir Miisliimanin, Hire halkindan bir zimmiyi 6ldiirmesi
lizerine Hz. Omer’in ona kisas uyguladigini ifade etmektedir. Ibrahim en-Nehaf de bu
goriistedir. Sa’bi’nin aktardigma gére Omer b. Hattdb, Cezire halkindan bir
Hristiyanin misliiman tarafindan 6ldiiriilmesiyle ilgili olarak, Kkatile kisas

uygulanmasin1 emreden bir mektup yazmistir. Maktuliin velisi 6fkelendigi zaman

katili 6ldiirecegini soyleyerek hiikmii ertelemesi iizerine Hz. Omer kisas emrini geri

1056 Byhard, flim, 39; Diyat, 31.

1057 bn Hacer, Fethu’l-Bari, Cilt: 12, s. 260.

1058 Tirmizi, Diyat, 16.

1059 Ep( Davud, Cihad, 147

1080 Tbn Mace, Diyat, 21

1961 Tbn Ebi Seybe, Cilt:14, s. 185.

1062 fbn Ebi Seybe, Cilt:14, s. 185; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 10, s. 99.
1063 - Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 10, s. 96.

1064 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 10, s. 101.
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cekmistir.2%® Sonu¢ olarak Sa’bi’nin Hz. Omer’in hiikmiiyle hareket ettigi
sOylenebilir.

C. Mezheplerin Yaklasimi

Islam iilkesinde miisliimanlarla birlikte yasayan, kendisine yasam giivencesi
verilen veya koruma altina alinan zimminin 6ldiiriilmesi durumunda o6ldiiren kisiye
kisas uygulanmasi meselesinde sonraki nesiller arasinda goriis farkliliklar1 ortaya
¢ikmaktadir.

Hanefl mezhebine gore bir koleyi veya zimmiyi kasten ve haksiz bir sekilde
o6ldiiren hiir bir miisliimana kisas uygulanir. Burada o6ldiiren kisinin dini kimligi degil
sugun niteligi esastir. Dar-1 Islam’da bulunulmas: sebebiyle Miisliiman, zimmi veya
miiste’men masum olan kisilerin kan1 dokiilemez. Oldiirenin Miisliiman olmas1, zzmmi
veya miistemen olmas1 hiikmii degistirmemektedir.}%®® Miisliimanim kafir bir kisiye
karsilik olarak oldiiriilemeyecegini ifade eden rivayetin ise umum oldugunu, harb
durumunda diisman ilkelerinde Oldirilen kafirlere karsilik Misliimanin kisas
edilemeyecegini belirtmektedirler.%%’

Hanefiler bu konu hakkinda Hz. Peygamber’in bir muahidi 6ldiiren miisliimana
kisas uygulamasi ve “Ben zimmetim altinda bulunanlara vefa gostermeye en layik
kisiyim” demesini delil olarak gostermektedirler.1® ibn Hazm ise Hanefileri bu
goriisleriyle Allah’a ve Rasiline muhalif olarak suclamakta ve kafirleri esirgeme
gayesi tasidiklarini sdyleyerek tenkid etmektedir.1%%

Maliki, Hanbeli ve Safii mezhebi ise hiir bir Miisliimanin zimmiye kars1

oldiiriilemeyecegini belirtmektedirler. 1°° Bununla birlikte imam Malik ve Leys b.

1065 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 10, s. 102.

1066 Egref Ali Tehanevi, I’1au’s-Siinen, Idaretii’l-Kur’an ve’l-Ulimi’l-islamiyye, Pakistan, 1418, Cilt:
11, ss. 494-499; Alauddin Ebi Bekir b. Mes’0d el-Kasani, Bedai’s-Sani’ fi Tertibi’s-Serai’,
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1406, Cilt: 7, s. 237.

1967 Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylel, Tebyinu’l-Hakaik Serhu Kenzi’d-Dekiik ve Hasiyeti’s-
Selebi, el-Matbaatu’l-Kubre’l-Emiriyye, Bulak, 1313, Cilt: 6, s. 103.

1068 Darekutnt, es-Siinen, Cilt: 4, s. 156; Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 10, s. 101; Ibn
Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 181; ibn Ebi Hatim, el-Merasil, Cilt: 2, s. 328.

1069 fbn Hazm, Cilt: 12, s. 61; Tehanevi, Cilt: 11, s. 494.

1070 Ep{ Muhammed Kadi Abdulvehhab, et-Telkin fi’l-Fikhi’l-Maliki, thk. Ubey Uveys Muhammed
et-Tavvani, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1425, Cilt: 2, s. 182; Eb{ Faris Abdulaziz b. Tbrahim
Ibn Bezize, Ravdatu’l-Mustebin fi Serhi Kitabi’t-Telkin, thk. Abdullatif Zekkag, Daru Ibn
Hazm, 1431/2010, Cilt: 2, s. 1208; Ebi Ishak Cemaliiddin Tbrahim b. Ali es-Sirazi, el-Miihezzeb
fi Fikhi’l-imam es-Safi’i, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat, 1416, Cilt: 3, s. 171; Omer b. Reslan
el-Bulkini, et-Tedrib fi’l-Fikhi’s-Safii, thk. Ebi Ya’kib Neset b. Kemal el-Misri, Daru’l-
Kibleteyn, Riyad, 1433/2012, Cilt: 4, s. 58; Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Makdisi ibn
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Sa’d bir Miisliman’in bir kafire karsilik dldiirtilebilmesini ancak malin1 elde etmek
gibi nedenlerle tuzak kurarak dldiirmesi sartina baglamaktadir.'®’* Gayrimuslim bir
kisinin zimmiyi Oldiirip daha sonra Miisliman olmasi durumunda ise kisas

uygulanmasi yoniinde ittifak bulunmaktadir.07?

4.1.1.4. Ehli Esegin Eti

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Gorusu:

Sa’bi, Berd b. Azib’den “Hayber gazvesinde Rasilullah bize gerek ¢ig gerekse

pismis durumda olsun ehli esek etini terketmemizi buyurdu. Daha sonra da onu yemeyi
emretmedi”  seklinde bir rivdyet nakletmistir.'®®  Ayrica Ibn Abbas’tan da
“Rastilullah egeklerin insanlarin yiiklerini tasimalar: ve yenilmeleri durumunda yiik
hayvanlarinin yok olup gitmesini hos gormemesi nedeniyle mi onlarin yenilmesini
nehyetti yoksa Hayber giiniinde mutlak olarak mi etlerinin yenilmesini haram kildi
bilemiyorum” seklinde bir rivayet aktarmaktadir.2%* Tbn Abbas RasGlullah’n evcil
esek etini yemeyi yiik hayvani olmalar1 nedeniyle yasakladig1 ifade etmistir.” ibn
Abbas’in ehli esegin etini yemeyi helal gordiigii, Hz. Aise ve Sa’bi’nin de onunla ayni
1076

goriiste oldugu nakledilmektedir.
b. Konu lle ilgili Diger Rivayetler

Evcil esek etinin yenilebilecegine dair birtakim merf rivayetler de
bulunmaktadir.

Selma bint Nasr’in, Beni Murre’ye mensup bir adamdan bildirdigi rivayete
gore adam Rastlullah’a “Hayvan olarak bende en fazla esek bulunuyor. Onlardan

yiyebilir miyim” diye sormus, Rasllullah ise “onlarit meralarda yayilmasini saglayip

Kudame, el-Kafi fi Fikhi’l-imiAm Ahmed, Daru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, 1414, Cilt: 3, s. 253; Buh(ti,
Cilt: 5, ss. 523-524.

071 fbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, Cilt: 4, s. 181.

1072 Kasani, Cilt: 7, s. 237.

1073 Buhari, Megazi, 38; Miislim, Sayd ve’z-Zebaih, 31; Nesai, Sayd ve’z-Zebaih, 31; Ibn Mace,
Zebaih, 13.

1074 Buhari, Megazi, 38; Miislim, Sayd ve’z-Zebaih, 32.

1075 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, Cilt: 4, s. 206.

1076 Eb0 Abdillan el-Haris b. Esed el-Muhéasibi, el-Mekasib ve’l-Vera ve’s-Siibhe ve Beyidnu
Mubahiha ve Mahziiriha ve ihtilafu’n-N4s fi Talebiha ve’r-Reddu Ale’l-Galitine fih, thk. Nur
Saild, Daru’l-Fikri’l-Liibnani, Beyrit, 1992, s. 84; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnii’1-Cevzi,
Nevasihu’l-Kur’an ve Mensihuh, thk. Muhammed Esref Ali el-Milbari, Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmi
bi’l-Camiati’l-Islamiyye, Medine, 1423, Cilt: 2, s. 436; Ebu’l-Hafs Omer b. Ali Ibnii’l-Mulakkin,
et-Tavdih li Serhi’l-Camii’s-Sahih, Daru’n-Nevadir, Dimesk, 1429, Cilt: 26, s. 508.
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ot yediriyorsan yiyebilirsin” demistir. Galib b. Ebcer’den nakledilen bir rivayete gore
ise RasUlullah, ehli esek etini diski yemesi nedeniyle kerih gormektedir. Abdurrahman
b. Leyla, esek etinin mekruh olmasini, {izerine binilmesi ve yiik tasinmasi nedenine
baglamaktadir. 177

Bununla birlikte ehli esegin haram oldugu yoniindeki rivayetler Hz. Ali,
Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr, Cabir b. Abdillah, Bera b. Azib, Abdullah b. Eb?
Evfa, Eba Sa’lebe, Enes b. Malik ve Zahir el-Eslemi tarafindan nakledilmektedir.2°"®

Buhari’de yer alan “Evcil Eseklerin Etleri” bab baslig1 altinda ise yalnizca ehli
eseklerin haram kilindigina dair rivayetler yer almaktadir.’®® Bu rivayetleri
degerlendiren Nevevi, “Hem sahdbe hem de daha sonraki dlimlerin ¢ogu, ehli
eseklerin haram kilindigini belirtmislerdir. Bu konuda ashab arasinda Abdullah b.
Abbas haricinde bir kimsenin ihtilafim bilmiyoruz.” demektedir.08°

C. Mezheplerin Yaklasimi

Meshur dort mezhebe gore genel olarak kabul edilen goriis ehli esegin haram

pA Apt

saymuslardir,1082

4.1.1.5. Ayakta Su I¢mek

Sa’bi’nin Ibn Abbas’tan naklettigi bir riviyete gére Hz. Peygamber ayakta

oldugu halde Zemzem suyundan i¢mistir.}%®® Sa’bi ayakta su igmenin hastaliga

1077 S6z konusu rivayetler icin bkz. Ibn Ebi Seybe, Cilt: 12, s. 353.

1078 Tehanevi, Cilt: 17, s. 139.

1078 Buhari, Zeyd ve’s-Sayd, 28.

1080 Thn Hacer, Fethu’l-Bari, Cilt: 9, s. 656.

1081 Ep{bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, thk. ismetullah Inayetullah
Muhammed vd., Déru’l-Besﬁiri’l-islémiyye, 1431, Cilt: 7, s. 282-290; Merginani, Cilt: 1, s. 219;
Ebu’l-Kasim Ubeydullah b. Hiiseyin bnii’1-Cellab, et-Tefri fi Fikhi’l-imam MAlik b. Enes, thk.
Seyyid Kesrevi Hasen, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrtt, 1428/2007, Cilt: 1, s. 319; Ebi
Muhammed K&di Abdulvehhab, el-Maiine ald Mezhebi Alimi’l-Medine, thk. Hamis Abdulhak,
Mektebetii’l-Mustafa, Mekke, 1415/1995, Cilt: 1, s. 702; Safii, Cilt: 2, s. 275; Nevevi, el-Mecm(,
Cilt: 4, s. 6; Muhammed b. Ahmed EbQ Ali el-Hasimi, el-irsad ila Sebili’r-Resad, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, 1419, s. 530; Ibn Kudame, el-Mugni, Cilt: 13, s.
317.

1082 Ep( Abdillah Muhammed b. Yasuf el-Mevvak, et-Tac ve’l-iklil li Muhtasari Halil, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416, Cilt: 4, s. 356; Ahmed b. Ganim en-Nefravi, el-Fevakihu’d-Devvani ala
Risaleti ibn Zeyd el-Kayravani, Daru’l-Fikr, 1415/1995, Cilt: 2, s. 289.

1083 Bkz. Buharf, Hacc, 76; Esribe, 16; Miislim, Esribe, 117-120; Tirmizi, Esribe, 12; Nesai,
Menasiku’l-Hacc,165, 166; Esribe, 21; Ibn Mace, Esribe, 21 ibn Ebi Seybe, Cilt: 12, s. 275.
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sebebiyet vermesi nedeniyle kerih gordiigiinii ifade etmektedir.%* Fakat bir baska
rivayette onun kimi zaman oturarak kimi zaman ayaktayken su igtigi
nakledilmektedir. 1%

Buhari’de “Ayakta su igmenin hiikmii” bab baslig1 altinda konu ile ilgili ii¢
rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerin ilkinde Hz. Ali’nin Kife mescidinin 6niinde
kasten ayakta su icerek “Bazi insanlar ayakta su i¢meyi ¢irkin bir davranis olarak
gorirler. Oysa ben Hz. Peygamber’in benim ictigim gibi ayakta su i¢ctigini gordiim”
seklinde bir soziine yer verilmektedir.!%® Buhari’nin yalmzca Hz. Peygamber’in
ayakta su ictigine dair rivayetleri aktarmasi onun bu davranigi olagan olarak

gordiiglinii gostermektedir. Fukahaya gore ise ayakta su icmek caiz olmakla birlikte

oturarak su icmek daha efdaldir. %’

4.1.1.6. Ug Talakla Bosanan Kadinin Nafaka ve Siikn4 Durumu

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Gorusu:

Sa’bi, ii¢ talak ile esinden bosanan Fatima bint Kays’a Rastlullah’in verdigi
hiikmii sormustur. Fatima bint Kays “Kocam beni ii¢ talak ile bosadi. Ben de mesken
ve nafaka hususlarinda onu dava ettim. Ancak Rasilullah bana mesken ve nafaka
hakkim olmadigim belirterek Ibn Ummi Mektiim un evinde iddet beklememi emir
buyurdu” demistir.2%8 Fatima bint Kays’tan naklettigi bir baska rivayette de Hz.
Peygamber’in siikkna ve nafaka hakkinin geri doniilmesi muhtemel olan birinci ve
ikinci talaklarda olabilecegini ii¢ talakla bosanan kadinin nafaka ve kalacak yer hakki
olmadigin1 aktarmugtir.198°

S6z konusu bu rivayet; Hz. Aise, Hz. Omer ve onlar1 takip eden Kiife ekoliiniin
alimleri tarafindan Kur’an-1 Kerim’in genel hiikiimlerine aykir1 olmasi ya da yalnizca

Fatima bint Kays’m 6zel durumu ile alakali olmasi nedeniyle dikkate alinmamugtir.10%

1084 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, Cilt: 4, s. 274.

185 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 12, s. 278; Boynukaln, s. 230.

1086 Byhari, Esribe, 16.

1087 Zuhaylt, Cilt: 3, s. 536.

1088 Benzer rivayetler igin bkz. MUslim, Talak, 42-46; Tirmizi, Talak, 5; Ebl Davud, Talak, 39; Nesé,
Talak, 7, 70; Ibn Mace, Talak, 4, 10; ibn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 82.

1089 Nesaf, Talak, 7.

1090 Hamdi Déndiiren, “Mesken”, Diyanet islaim Ansiklopedisi, Ankara, 2004, Cilt: 29, ss. 316-317.
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Sa’bi’den ise konuyla ilgili dort farkli rivayet aktarilmaktadir. Bunlardan ilki,
lic defa bosanan hamile olmayan kadinin iddeti boyunca siikna ve nafaka hakkinin
oldugu yoniindedir. Burada herhangi bir sart dile getirilmemistir. (Onun bu goriisii
Hanefi mezhebinin yaklasimiyla uyumludur. ) ikinci gériis ise konut hakkinin oldugu
ancak nafaka hakkinin olmadigi seklindedir. (Maliki ve Safii mezhebinin yaklagimi da
bu sekildedir.) Bu rivayetlere ilaveten Sa’bi’den ii¢ talak ile bosanan kadinin hamile
olmas1 durumunda nafaka hakki oldugu da rivayet edilmistir.’%* Nitekim bosanan
hamile kadinin nafaka hakki ayetle sabit olmustur.19%?

Sa’bi’den gelen bu ii¢ goriisiin tamaminin Fatimd bint Kays’dan gelen
rivayetlere muhalif oldugu goriilmektedir. Ancak kendisinden ii¢ talakla bosanan
kadinin hamile olmamasi durumunda ona nafaka ve mesken vermek vacib degildir
seklinde dordiincli bir goriis daha nakledilmektedir. Bu ayni zamanda Hanbeli
mezhebinin benimsedigi goriistiir. Bu goriisiiniin muhtemelen ilk goriisii oldugunu ve
zaman igerisinde degistigini sdylemek asagida bahsedilecegi rivayet cergevesince
daha dogru goriinmektedir.

b. Konu Ile Ilgili Diger Rivayetler:

Sa’bi’nin Fatima bint Kays’tan nakletmis oldugu kadinin mesken ve nafaka
hakki olmadig1 yoniindeki rivayet kendi donemi igerisinde Kife’de tenkid edilmistir.
Ebi Ishak soyle demektedir:

Esved b. Yezid ile “Mescidu’l-A’zam”’da oturuyorduk. Sa’bi yanmmizda
bulunuyordu. Bize Fatima bint Kays rivdyetini nakletti ve Rasilullah’in ona
mesken ve nafaka vermedigini soyledi. Bunun iizerine Esved eline bir avug ¢akil
tast alarak Sa’bi’nin iizerine firlatti ve “Yazik sana! Boyle bir sozii rivdayet
ediyorsun. Omer “Biz Allah’in kitabini ve Rasiilullah’in siinnetini, kendisine
sOylenileni unuttu mu yoksa muhafaza mu etti bilmedigimiz bir kadimn sézii ile
terkedemeyiz.” Ona mesken de vardir nafaka da. Allah Teala “Apagik bir
hayasizlik yapmalar: disinda onlart evlerinden ¢ikarmayin; kendileri de
ctkmasinlar 0% buyurmugtur ~1094

Ozellikle Hz. Aise’nin bu rivayeti tenkid ettigi, “Fatima’ya ne oluyor”, “ Bu
hadisi isitmekte bir hayir yoktur” seklinde ifadeler kullandig1 ve onun iddeti bitmeden
evinden ayrilmasimi hos karsilamadigini nakledilmektedir. Ayrica Hz. Aise’nin

bosanmis kadinin evini terketmesini Fatima’nin 1ssiz bir yerde kalmast ve kendisine
S N y

1091 S6z konusu goriisler icin bkz. ibn Ebi Seybe, Cilt: 10, ss. 79, 80; ibnii’l-Miinzir, el-Israf, Cilt: 5, s.
349.

1092 Talak 65/6.

1093 Talak 65/1

1094 MUislim, Talak, 46.
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zarar gelmesinden korkulmasi gibi 6zel bir durum olarak degerlendirmektedir.}%®® fbn
Omer’in yaklasimi da bain talak ile bosanan kadimin siikna hakki oldugu yéniindedir.
Ayrica Kadi Sureyh de {i¢ talakla bosanan kadinin nafaka ve mesken hakki oldugunu
savunmaktadir.10%

Bain talak ile bosanan kadinin nafaka ve siikna hakki olmadigina, kadinin
iddetini istedigi yerde gegirebilecegine dair diisiincenin sahabe arasinda Ibn Abbas,
Hz. Ali, Cébir b. Abdillah tarafindan benimsendigi goriilmektedir.*%’

Sonug olarak Sa’binin ilk basta bain talak ile bosanan kadinin nafaka ve siikna
hakkinin olmadigma dair goriise sahip oldugu, daha sonra arastirmalari neticesinde
goriis degistirerek Hz.Aige’nin yaklasimi olan nafaka ve siikna hakkinin oldugu
yoniinde karar verdigi kanaatindeyiz. Bu hadise ilk déonem alimleri arasinda sik¢a
tartisilmistir. Ibn Miiseyyeb bu nedenle Fatima bint Kays’1 fitne ¢ikaran bir kisi olarak
degerlendirmistir.}®® Fatima bint Kays’in bu kadar tepki gdrmesi, s6z konusu
rivayetin sadece ona has olabilecegi ve toplumda karsilik bulmadigi gostermesi
ac¢isindan onemlidir.

C. Mezheplerin Yaklasimi

Fukaha arasinda ise bu hususta ihtilaf bulunmaktadir. Hanefi mezhebine gore
gerek ric’1 talak gerekse bain talak ile bosanip iddet bekleyen kadinin yiyecek icecek
ve mesken vb ihtiyaclar1 kocasina aittir. Onlar kadinin iddet beklerken hamile olmasa
dahi mesken ve nafaka hakkinin oldugunu ifade etmektedirler.0%®
Safii, Maliki mezhebine gdre ise koca bain talakla bosadig1 esinin iddet donemindeki
nafaka ihtiyacini karsilamak zorunda degildir. Onlar kadinin yalnizca mesken hakki
oldugu belirtmektedirler.}'® Ciinkii mesken hakki kadina Talak Suresi 6. ayette yer
alan “Bosadiginiz fakat iddeti dolmayan kadinlart giiciiniiz nisbetinde kendi
oturdugunuz yerde oturtun. Onlara sikintiya sokmak amaciyla zarar vermeye

calismayin” ayetiyle mutlak olarak verilmistir. Fakat nafaka haklari bulunmamaktadir.

Ayetin devaminda “Sayet onlar hamile iseler dogum yapincaya dek onlara nafaka

1095 Bkz. Buharf, Talak, 41, Eb0 Davud, Talak, 38, 40; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 7,
s. 20.

109%  Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 7, s. 26.

1097 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 7, ss. 24, 25.

1098 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 7, s. 26.

109 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, Cilt: 5, ss. 289, 314; Kasanf, Cilt: 4, ss. 16-17; Merginani, Cilt:
2,s.290.

1100 Malik b. Enes, el-Miidevvene, Cilt: 2, s. 48; Safii, Cilt: 7, s. 167.
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saglaymn” buyrugu hamile olmayan kadina nafaka vermenin vacip olmadigina delil
olarak gosterilmistir. Kisacas1 kadin ric’i talakla bosanmigsa veya bain talak ile
bosanmakla birlikte kadin hamile ise hamilelik dénemi bitinceye dek erkek, kadinin
nafakasini karsilamak zorundadir.!'%* Hanbeli mezhebi ise Fatima bint Kays rivayetini
delil olarak gostererek bain talakla bosanan kadinin mesken ve nafaka hakki
bulunmadigini belirtmektedirler. Kadinin hamile olmast durumunda ise mesken ve

nafaka hakki vardir.11%2

4.1.1.7. ipek Elbise Giymek

Ipek kumaslar; parlakligi, dayanikli olusu, dokusunun yumusakligi gibi
sebeplerle tarih boyunca dikkat cekmis ve gerek kiyafet olarak gerekse ev esyasi olarak
siklikla kullanilmistir. Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetler ile birlikte ipegin
kimler tarafindan ne sartlar altinda kullanilabilecegi tartigma konusu olmustur.

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve GOriisii

Sa’bi’nin Siiveyd b. Gafele’den naklettigi bir riviyete gére Omer b. Hattab,
Cabiye’de bir hutbe okumus ve “Rastlullah iki, tig, veya dort parmaklik yeri haricinde
ipek giymeyi yasak etti” demistir.}1%® Sa’bi ayrica Hz. Omer’in ipek ve atlas kumas
giyen kimseleri misgrikler gibi giyindikleri i¢in hos karsilamadigini, onlar1 bu
kumaslart giymemeleri yoniinde uyardigini, onun yalnizca giysinin kivrimlart ve
puskillerinde ipegi hos karsiladigin1 aktarmaktadir. Ayrica ipegin kisiyi silahlarin
verecegi zarardan koruyabilen bir kumas olmasi, parlakligi ve gosterigli olmasi
nedeniyle savasta diigmani tedirgin etmek, onlara gii¢lii gériinmek maksadiyla savas
sirasinda  ipek giyilmesine Hz. Peygamber tarafindan izin verildigini
belirtmektedir.12% Bununla birlikte Sa’bi’nin ipek sal taktig1 ve ipek yiin karisimi bir

elbise giydigi nakledilmektedir.11%®

101 Kadi Abdulvehhab, el-Madne, Cilt: 1, s. 932-933; Sirazi, el-Miihezzeb, Cilt: 3, s. 156.

1102 Eb{ Yakub Ishak b. Mansur el-Kevsec, Mesailu’l-imam Ahmed ve ishak b. Rahiiye, Iimadetii’l-
Bahsi’l-Timi, Medine, 1425, Cilt: 4, s. 1590; Ebl Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Makdisi Tbn
Kudame, Umdeti’l-Hazim fi’z-Zevaid alA Muhtasari Ebi’l-Kasim, thk. Nureddin Talib,
Vizaratu’l-Evkaf ve’s-Sulini’l-Islamiyye, Katar, 1428/2007, s. 520; el-Mugni, Cilt: 11, ss. 402,
403; Buhdti, Cilt: 5, ss. 465-467.

108 Miislim, Libas ve Zinet, 15; Tirmizi, Libas, 1. Ibn Ebi Seybe, Cilt: 12, s. 459.

1104 Merginani, Cilt: 4, s. 366; Ibn Maze, Cilt: 5, s. 342; Ebii Fadl Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-
ihtiyar li Ta’lili’l-Muhtar, Matbaatu’l-Halebi, Kahire, 1356, Cilt: 4, s. 158.

1105 fbn Ebi Seybe, Cilt: 12, ss. 441, 458, 462.
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b. Konu ile Ilgili Diger Rivayetler:
Hz. Ali*'% Ebi Mdisa el-Es’ari*'®’, Abdullah b. Amr'%°den nakledilen

rivayetlere gére Hz. Peygamber altin ve ipegi immetin kadinlarina helal, erkeklerine

1109 ye Huzeyfe b. Yeman!''® Rasdlullah’mn altin takmay1

ise haram kilmistir. Muaviye
ve ipek giymeyi yasakladigina dair rivayetleri nakletmektedir. Berd b. Azib ve Hz.
Ali’den gelen bir diger rivayette ise RasGlullah’in ipek elbise ve ipekten yapilan
minderin {izerinde oturulmasini yasaklandigini ifade etmektedir.'*** Eb(i Hureyre’den
de buna benzer rivayetler aktarilmaktadir.***? Ukbe b. Amir, Hz. Omer nakledilen bir
rivayete gore ise Rasllullah diinyada ipek giyen bir kisinin ahirette ipek
giyemeyecegini bildirmistir.1!*

Buhari’de konuyla ilgili rivayetlerin yer aldigi bir boliimiin basligi “Erkeklerin
ipek giymeleri ve kullanimi caiz olan ipegin miktar1” seklindedir. Buhéri bu bdliim
altinda ipek kullaniminin en fazla iki parmak kalinliginda olmasi durumunda caiz
olduguna dair rivayetlere yer vermistir.

Enes b. Mélik; Rastlullah’in uyuz, bit vb hastalik sebebiyle Ziibeyr b. Avvam
ile Abdurrahman b. Avfa ipek giyme konusunda o6zel bir verdigini ifade
etmektedir.!!** Ayrica Enes b. Malik’in ipek sal taktig1, ipek-yiin karisimi bir ciibbe
igerisinde Kabe’yi tavaf ettigi, Abdullah b. Ziibeyr’in Hz. Aise’nin kendisine hediye
ettigi ipek-yiin karisimi bir atki taktig1, Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer, Cabir
b. Abdillah, EbG Said el-Hudri, Ebd Hureyre’nin ipek-yiin karigimi kiyafetler giydigi,
Hz. Huseyin’in, Omer b. Abdulaziz’in ipek giydigi nakledilmistir.**> Muhtemelen

Sa’bil slinneti sahabenin bu uygulamalariyla yorumlamis ve ipek yiin karigimi

kiyafetler giymistir.

1106 fbn Ebi Seybe, Cilt:12, s. 451. Ayrica bkz. Eba Davud, Libas, 11; Nesai, Zinet, 40; ibn Mace,
Libas, 19

107 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 11, ss. 68,69; Tirmizi, Libas, 1; Ahmed b. Hanbel,
Cilt:4, s. 394,

1108 fbn Mace, Libas, 19.

1109 Nesaf, Zinet, 40.

1110 Byhari, Et’ime, 29; Esribe, 27,28; Muslim, Libas, 4.

111 Buhari, Merda, 4; Nesai, Zinet, 43.

112 Buharf, Libas, 45.

1113 Buharf, Libas, 25.

1114 Buhari, Libas, 29.

115 Apdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 11, s5.76,77; ibn Ebi Seybe, Cilt:12, ss. 437-443.
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C. Mezheplerin Yaklasimi

Imameyne gore savas esnasinda zaruret nedeniyle boyuna ve enine drgiisii ipek
olan kiyafetler giymekte bir mahzur bulunmamaktadir. Cilinkii boyle bir kiyafet
saglamlig1 dolayistyla kisiyi silah darbelerinden korumaktadir. Ayrica parlaklig
nedeniyle savasan kisiyi diismanin goziine daha heybetli gosterir ve kalplerine korku
salar. Ancak Eb0 Hanife nehyin umumiligi nedeniyle bunu mekruh goérmiis ve
zaruretin ipek iceren karisik bir kumas giyilerek giderilebilecegini belirtmistir.'*®
Hanefilere gore erkeklerin ipek ile karisik elbiseler giymeleri miibahtir. Ancak burada
argac ad1 verilen enine ipliklerin pamuk, keten veya yiin olmasi; ¢ozgi denilen boyuna
ipliklerin ise ipek olmasi gerekli olduguna isaret etmislerdir. Bu sekilde karisik
kumaglar “hazz” olarak isimlendirilir ve sahabenin bu tarz kiyafetleri giydigi
nakledilmistir. Fakat enine iplikleri ipek, boyuna iplikleri ise yun olan kiyafetleri
giymek caiz degildir. Savas durumunda ise bir ipek giymekte mahzur
bulunmamaktadir. Hanefiler Hz. Omer’den nakledilen rivayeti delil olarak gostererek
kiyafetteki az miktarda ipekte bir mahzur olmadigini belirtmektedirler.!?” Safii ve
Hanbeli mezhebine gore karisik dokunan kumasta hangi kumasin orani daha fazlaysa
hiikiim ona gore verilir. Maliki mezhebine gore ise baska kumaslar ile karistirilan ipek
de saf ipek gibidir.!118

4.1.1.8. Hiille Nikahi

Kari-koca birbirlerinden kesin olarak ayrildiktan sonra tekrar evlenmeleri caiz
degildir. Tekrar evlenebilmeleri i¢in, kadinin baska bir erkekle normal bir evlilik
yapmasi daha sonra normal yollardan ayrilmasi gerekir. Bu durum gergeklestiginde ilk
kocast ile yeniden evlenebilir. Ancak insanlar bu yasag1 delmek icin hileye bagvurmus
ve bunun sonucunda kisa siireli anlasmali evlilikler ortaya ¢ikmistir. {lk ese dénme
amaciyla yapilan hiille ad1 verilen evlilikler, Hz. Peygamber’in hadislerinde oldukca

agir bir dille elestirilmistir.

1116 Zghaylf, Cilt: 3, s. 548-549.
7 Zuhayli, Cilt: 3, ss. 549, 550.
118 Zghaylt, Cilt: 3, s. 550.
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a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Goriisii
Sa’bi’nin aktardigina goére Cabir b. Abdillah ve Hz. Ali “Rastlullah hiille

nikahi ile evlenen kocaya da (muhallil), kendisi i¢in hiille yapilan kocaya da (Muhallel
leh) lanet etsin” buyurmustur.'*'® Bununla birlikte Sa’bi kocanin istegiyle yapilmadigi
takdirde hiille evliliginin caiz olarak gérmektedir.!?

b. Konu le ilgili Rivayetler:

Hiille nikahi, gerek Rastlullah’tan aktarilan rivayetlerde gerekse sahabe ve
tabiinin goriislerinde agir bir sekilde elestirilerek nehyedilmistir.

Konuyla ilgili ayni rivayet, Abdullah b. Mes’ad, Ukbe b. Amir, Eb( Hureyre
ve Ibn Abbas’tan da farkl: senedlerle nakledilmektedir. Tirmizi, Hz. Ali ve Cabir’den
Sa’bi kanaliyla nakledilen rivayetlerin senedinde Miicalid’in yer almasi nedeniyle
isnadin1 saglam bulmamaktadir. Bununla birlikte Abdullah b. Mes’id’dan aktarilan
riveyetin hasen sahih oldugunu ve bu konudaki hadislerin pek c¢ok sekilde Hz.
Peygamber’den nakledildigini belirtmektedir.1?

Hz. Ali ve ibn Mes’(id’dan nakledilen diger bir rivayete gore “Rastilullah, faiz
yiyene, yedirene, yazana ve sahitlik edene, dovme yapana ve yaptirana, zekat
vermeyene, hulle yapana ve yaptiranalanet etmistir.”1122

Hz. Omer, hiilleyi zina olarak saymis, kendisine getirilecek hiilleci erkekle
kadini, kendisi icin hiille yapilan kisiyi recmedecegini belirtmistir. Allah Teala’nin
hulleciye, kendisi i¢in hiille yapilan adama ve hulleye dahil olan kadina lanet ettigini
soylemektedir. 1?3

Ibrahim en-Nehai ve Hasan el-Basri, bu (¢ Kisiden birinin hiille kast: oldugu
takdirde nikahin gegersiz olacagi goriisiindedir.12*

Muhtemelen $a’bi’nin burada kastettigi kadinin evlendigi ikinci kocasidir.

Ikinci kocanin hiille kast1 olmadig siirece evliligin gegerli oldugu goriisiindedir.

118 Ep( Davud, Nikah, 14-15; Tirmizi, Nikah, 28; Tbn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 305.

120 Aphdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 6, s. 269; Ibnii’1-Miinzir, el-Israf, Cilt: 5, s. 239; el-
Evsat, Cilt: 9, s. 277; Boynukalin, s. 144,

1121 Tirmizi, Nikah, 28.

122 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 6, s. 269.

1123 fbn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 303; Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 6, s. 265.

1124 fbn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 304.
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C. Mezheplerin Yaklasimi

Fakihler ii¢ talakla bosanan kadinin ilk kocasina helal kilinmas1 maksadiyla
akit esnasinda sart kosarak evlenmenin caiz olmadigi hususunda ittifak etmislerdir.
Nitekim hiille nikah1 Hanefilere gre tahrimen mekruh, cumhura gore ise haramdir.}*?°
Hiille maksadiyla yapilan nikah, belli bir siire ile kayitlanmasi ve sartli olmasi
nedeniyle Maliki, Safii, Hanbeli, Zahiri mezhebine ve Ebl Yusuf’a gore fasit bir
nikahtir. EbG Hanife ve Ziifer’e gore ise hiille, akdin zahiri riikiinlerini tamamlamalari
sebebiyle sahihtir. “Baska bir koca ile evleninceye kadar..”*'?% ayeti mutlak olarak
gelmis ve sart kosup kosmamayi ayirt etmemistir. Ancak yapilan bu is Islimin deger
yargilarina, aile yapisina, neslin saglamligina ve iffete ters diismektedir.?’

Imam Muhammed ise ikinci nikahin sahih oldugunu fakat sz konusu nikahin
ilk kocay1 helal kilamayacagini sdylemektedir. O nikahin ebedi olmasi sartiyla yapilan
bir akit oldugunu, bu nedenle sartin batil, nikahin sahih oldugunu belirtir. Bu
uygulamay1 kendisine miras birakacak kisiyi Oldiiren kisiye benzetir ve bu kisinin
mirastan mahrum birakildigina vurgu yapar.'?8

Hanbeli mezhebine gore nikah kadini bosama sartiyla yapildiysa yani kadin ve
koca nikah akdinden once bosanmak {izere anlasirlarsa nikah haram olur. Bu yolla
yapilan bir evlilik sonucu kadin ilk kocasina helal olmadig gibi, hileli bu evlilik de
sahih olmaz.*?°

Bununla birlikte akit esnasinda sart kosmaksizin ilk kocaya helal kilma
gayesiyle yapilan bir nikah da Maliki ve Hanbelilere gore batildir ve bununla kadn ilk
esine helal olmaz. *3° Ancak Hanefi, Safii ve Zahirilere gore akit sirasinda sart
kosmaksizin helal kilma niyetiyle yapilan bu nikah sahihtir ve dolayisiyla kadin ilk

kocasina helal olur, 113!

1125 Hamza Aktan, “Hiille”, islim’da inan¢ ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, IFAV,
Istanbul, 1997, Cilt: 2, s. 313.

1126 Bakara 2/230.

Y27 zuhaylt, Cilt: 9, s. 477.

1128 Z{haylt, Cilt: 9, ss. 476-477.

1129 7ghaylt, Cilt: 9, s. 121.

1130 fbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, Cilt: 3, ss. 106-107; ibn Kudame, el-Mugni, Cilt: 10, ss. 459-551.

131 Kasani, Cilt: 3, s. 187-188; Hatib es-Sirbini, Cilt: 4, s. 300; Ibn Hazm, Cilt: 9, s. 422.
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4.1.1.9. Malda Zekat Disinda Hak

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Gorisi

Sa’bi Fatima bint Kays’tan aktardigina gore Rastlullah “Malda zekat disinda
hi¢chir hak yoktur” buyurmustur.}'32 Rivayetin Ibn Mace’de yer alan bu versiyonuna
karsilik yaygin olan hali “Malda zekat disinda bir hak vardir” seklindedir.}'*® Soz
konusu iki rivayetin senedi Fatima bint Kays- Sa’bi- Eb(0 Hamza- Serik seklinde olup
daha sonra farkl: tariklere ayrilmistir. Ayni tarik ile baslamasina ragmen Ibn Mace’de
diger rivayetlere muhalif olan haberin muhtemelen ravi hatasi, kitabet vb gibi insani
hatalardan kaynaklanmas1 daha muhtemeldir.

Sa’bi ise malda zekat disinda verilmesi gereken bir hak oldugu yoniinde goriis
belirtmekte 3% ve “lyilik, yiizlerinizi doguya ve batiya dondiirmeniz degildir. Gercek
iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman ederek
vakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmis kisilere, dilenenlere ve esirleri
kurtarmak maksadiyla sevdigi maldan seve seve harcar..”'®® ayetiyle delil
getirmektedir.!*® Tirmizi Ebd Hamza’nin zayif olmasi nedeniyle rivayetin merfil
halini zayif kabul etmekte ve Sa’bi’nin sézii olarak gelen rivayeti daha sihhatli
bulmaktadir.

b. Konuyla ilgili Rivayet ve Degerlendirmeler

Islam Alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu malda zekat disinda haklarin oldugu
yoniinde goriis belirtmisler ve bu hususta pek ¢ok rivayet aktarmislardir. Ibn Hazm da
bu goriisii savunmus ve bu konuda icma oldugunu belirtmistir. Ona gore zenginlerin
Uzerinde zekat disinda misafir agirlama, yemek yedirme, 6diing verme gibi haklar
bulunmaktadir. Sahabe de s6z konusu rivayetleri bu sekilde anlamistir. O, Hz. Ali’nin
“Allah Tedla zenginlere, mallarinda yoksullara kdfi gelecek bir miktar: vermelerini
farz kilmistir. Sayet yoksullar aglik nedeniyle bir sikintiya diistiiklerinde zenginler
onlara gerekli olan meblag1 vermezlerse Allah in kiyamet giinii onlart hesaba ¢ekmesi
bir haktir” sdyledigini, Hz. Omer, Ibn Omer gibi pek ¢ok sahabinin, Sa’bi, Miicahid,

Tavus gibi alimlerin de zekat diginda bir hak oldugunu kabul ettiklerini belirtmistir.

132 fbn Mace, Zekat, 3.

138 Tirmizi, Zekat, 27.

1134 [bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 541.

135 Bakara 2/177.

1138 Suy(tt, ed-Diirrii’1-Mensdr, Cilt: 1, s. 416.
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Bu hususta Dahhak b. Mlzahim “Zekatin gelmesiyle maldaki biitiin haklar ortadan
kalkmistir” diyerek malda zekat disinda bir hak olmadigin1 beyan etmistir. ibn Hazm;
Dahhak b. Miizahim disinda bu gériise muhalefet eden baska bir kisiyi bilmediklerini

belirtmektedir.1137

4.1.1.10. Ehl-i Kitabin Sahitligi

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Gorisi

Sa’bi’nin Cabir b. Abdillah’dan naklettigi rivayete gére Hz. Peygamber, ehl-i
kitab mensuplarinin birbirleri aleyhinde yaptiklar sahitligi gecerli saymaktadir.t!38

Ehl-i kitabin sahitligi meselesinde kaynaklarimiz igerisinde Sa’bi’ye
birbirinden farkli gériislerin isnad edildigi goriilmektedir.!**® Bunlardan ilki farkh
dinlere mensup olanlarin birbirleri hakkindaki sahitliklerinin kabul edilmeyecegi
yonundedir. Bu kurala Muslimanlar dahil edilmemis ve onlarin diger dinlere karsi
yapmis olduklar sahitlik Sa’bi tarafindan gegerli sayilmistir.}1%% Sa’bi bu gériisiinii
“Aralarma kiyamete kadar siirecek olan kin ve diismanlig: saliverdik™*'*! mealindeki
ayeti kerime ile desteklemektedir.1142

Diger rivayete gore ise ehl-i kitabin birbirleri aleyhine fakat Miisliimanlarin
lehine olan sahitligi gegerli kabul edilir.*143

Diger taraftan bu rivayetin aksine Yahudilerin Hristiyanlar aleyhine veya
Hristiyanlarin Yahudiler aleyhine yapmis oldugu sahitligi gecerli kabul ettiine dair

baska bir goriis daha bulunmaktadir.1*4* Ancak bu rivayetin senedindeki isa b. Ebi izze

137 Tbn Hazm, Cilt: 4, s. 281-283.

138 fbn Mace, Ahkam, 33.

1139 Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye Ibnii’l-Kayyim, et-Turuku’l-Hukmiyye fi’s-Siyaseti’s-
Ser’iyye, thk. Nayif b. Ahmed el-Hamd, Daru’l-Alemi’l-Fevéid, Mekke, 1428, Cilt: 1, s. 477.

1140 Malik b. Enes, el-Mudevvene, Cilt: 4, s. 22; Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 6, s.
129; ibn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 573; ibnii’l-Miinzir, el-Israf, Cilt: 4, ss. 290-291.

1141 Maide 5/14

1142 Ep( Muhammed Mahm(d b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buharf,
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrit, t.y., Cilt: 13, s. 260; Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b.
Muhammed Kastallan?, Irsadu’s-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhari, Matbaatu’l-Kiibra’l-Emiriyye,
Misir, 1323, Cilt: 4, s. 413.

1143 bn Ebi Seybe, Cilt: 11, s. 574.

1144 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 6, s. 129; Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi Ebd
Bekir el-Hallal, Ahkdmu Ehli’l-Milel ve’r-Ridde min el-Cami li-Mesaili’l-imdm Ahmed b.
Hanbel, thk. Seyyid Kesrevi Hasan, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1414, ss. 126, 132; Cessas,
Ahkamu’l-Kur’an, Cilt: 4, s. 164.
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vehm ile nitelenen sadik bir ravi olmasi nedeniyle Sa’bi’ye atfedilen diger goriislerin
daha dogru oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte Sa’bi, EbG Musa el-
Es’ar’nin yolculuk sirasinda vefat eden ve vasiyetine miisliimanlardan sahitlik
yapacak kimsenin bulunmadig: bir hadisede, yahudiye yemin ettirmek suretiyle
onlarin sahitligini kabul ettigini nakletmektedir.!'** Bu baglamda onun bazi 6zel
sebepler ve sartlar nedeniyle gayrimiislimin sahitligini gecerli saydig1 diisiiniilebilir.

b. Konuyla ilgili Diger Rivayetler

Ebt Hureyre’den nakledilen bir rivayete gore, Rastlullah “Bir din mensubu
digerine miras¢i olamaz. Benim iimmetimin sahitligi disinda, bir milletin diger bir
millet hakkindaki sahitlisi gecerli degildir. Ummetimin sahitligi ise herkes icin
gecerlidir.” buyurmaktadir. 1146

Buhari ise Bakara Suresi 136. Ayetinin tefsirinde Ebi Hureyre’den naklettigi
su rivayete yer vermektedir. “Ehl-i kitap tevrat: ibranice okuyup muslimanlara
arap¢a bir sekilde izah ediyorlardi. Bunun iizerine Rasilullah “Ehl-i Kitab
mensuplarini ne tasdik edin ne de yalanlayn. Biz ancak Allah’a ve bize indirilene iman
ettik” deyin buyurmugtur.**’

Buhari’de yer alan bir diger bab bashig ise “Allah’a sirk kosan
gayrimiislimlerin sahitlikleri istenmez” seklindedir. Bu bolimde Sa b7 ’nin “Farkli din
mensuplarinmin birbirleri aleyhine sahitlik etmeleri caiz degildir. Ciinkii Allah, onlar
hakkinda “aralarina kiyamete kadar kin ve diismanlik saldik”™ buyuruyor” seklindeki
rivayetine yer vermis ve Ebli Hureyre rivayetini aktarmistir.!!*® Bu rivayetler
dolayisiyla Buhari’nin gayrimiislimin sahitligini kabul etmedigi anlasilmaktadir.

Ibrahim en-Nehai, Ibn Ebi Leyla gibi alimler, (miisliimanlar disinda) her din
mensubunun yalnizca kendi inancindaki insanlara olan sahitligini gecerli gérmektedir.
1149

Kad1 Sureyh ise gayrimiislimin birbiri hakkindaki sahitligini gegerli saymaktadir.

C. Mezheplerin Yaklasimi

Maliki, Safii, Hanbeli ve Zahirl mezhebine gore gayr-i muslimlerin birbirleri

hakkinda yapmuis olduklari sahitlik adalet vasfindan yoksun olmalari nedeniyle gegerli

1145 Eb( Davud, Kada (Akdiye), 19.

1146 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, Cilt:10, s. 163
1147 Buharf, Tefsir (Bakara),11.

1148 Buhari, Sahadat, 29.

1149 bn Ebi Seybe, Cilt:11, s. 571-572.
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degildir.}**° Hanefi mezhebinin fakihleri ise gayr-i miislimlerin birbirleri hakkindaki
sahitliklerini gecerli saymaktadirlar. Onlara gore gayri miislimlerin kendi aralarinda
yapmis oldugu veya Miisliimanlarn sahit olamadig1 uygulamalar bulunmaktadir ve bu

sahitligi gecerli saymamak hak ihlallerine sebep olacaktir.!'%

4.1.2. Mevkif Rivayetlerine Aykir1 Goriisleri

Sa’bi’nin hadis kaynaklar1 igerisinde sahabeden naklettigi bazi rivayetlere
aykirt hiikiim verdigi goriilmektedir. Bu baslik altinda onun goriislerinin sahabe kavli

ve mezheplerin yaklagimiyla mukayesesi yapilacaktir.

4.1.2.1. Abdest Azalarinin Yikanma Sayisi

Sa’bi, Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in abdest uzuvlarm iki defa yikamak
suretiyle abdest aldiklarmi, Karaza’dan isittigi bir diger rivayette ise Hz. Omer’in
“Abdest iiger iierdir. Tkiser defa yikamak da yeterli olur” dedigini nakletmektedir.''%2
Kendisi ise “Giizelce bir sekilde alindiktan sonra abdest uzuvlarmmin birer defa
yikanmast yeterli olur” demektedir. 1%

Hz. Peygamber’in yikanmasi emredilen abdest azalarini bir, iki yahut ti¢ defa
yikadigina dair sahabeden rivayetler aktarilmaktadir. Buhari de bu hususta “Uzuvlari
(birer, ikiger, licer) yikayarak abdest almak™ seklinde ii¢ ayr1 baglik agmis ve burada
sahabeden gelen gesitli rivayetlere yer vermistir.}*>* Fukahaya gore abdest azalarmi bir

defa yikamak farzdir, i defa yikamak ise stinnettir.

150 Apdulkerim Zeydan, Ahkdmu’z-Zimmiyyin ve’l-Miiste’minin fi Daru’l-Islim, Miiessesetii’r-
Riséle, Beyr(t, 1402/1982, s. 580.

151 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, Cilt: 4, s. 164.

1152 fbn Ebi Seybe, Cilt: 1, ss. 264-265.

1153 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 43.

1154 Bkz. Buhari, Taharet, 23, 24, 25
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4.1.2.2. Mistehaza Kadinin Namazi

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Gorisi

Sa’bi Hz. Aise’den istihazeli bir kadinin durumu hakkinda her namaz i¢in
abdest almasini, akan kan yerine ise tampon vs koyarak namazini kilmas1 gerektigini
nakletmistir. Yine ondan naklettigi bir bagka rivayete gore ise istihazeli kadin hayiz
glinlerinde namaz kilmaz, hayzin bittigine kanaat getirdiginde yikanir ve diger
giinlerde gordiigii kan i¢in her namaz 6ncesi abdest alir.!*®® Sa’bi ise miistehaza
kadimin her giin bir defa gusul abdesti almasinin ona yeterli olacagini ifade
etmektedir. !>

b. Konuyla Ilgili Diger Rivayetler

Konu ile ilgili merf(, mevkuf ve maktu rivayetlere bakildiginda, mustehaza
kadmin her namazda abdest almasi, her namazda gusletmesi, her iki namazda bir
gusletmesi veya her giin gusletmesi gerektigine dair rivayetler bulunmaktadir.

Ebl Cafer’den nakledilen bir rivayete gére Rastlullah istihazeli kadina hayiz
gunleri bittigi zaman yikanmasini ve her namaz i¢in abdest alip namazini kilmasini
emretmistir.11>’

Imran b. Talha’nin naklettigine gére Ummii Hamne bint Cahs istihize olmus
Rasdlullah ise ona tamponu tavsiye ederek “6gle namazini geciktir, ikindi namazini
erkene al. Ikisi igin bir kere yikan. Aksam namazini geciktir yatsiy1 6ne al. Ikisi igin
de bir kere yikan” demektedir.%8

Katade’nin bildirdigine gore Hz. Ali ve Hz. Abbas istihazeli kadinin her namaz
i¢in yikanacagi goriisiindedir. Said b. Miseyyeb ise bu durumda olan kadinin 6gleden
1159

Ogleye yikanacagini belirtmistir.

C. Mezheplerin Yaklasimi

Maliki mezhebine gore mustehaza kadinin her namaz i¢in abdest almasi ve
kanmn kesilmesinden sonra gusletmesi miistehaptir.}'®® Hanefi, Safii ve Hanbeli

mezhebine gore ise kadinin pamuk, tampon vb seylerle kan akigina engel olduktan

1155 1bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 98.

156 bnii’l-Munzir, el-Evsat, Cilt: 1, s. 267.

157 1bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 98.

1158 [bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 101.

1159 bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 100.

1160 bn Riisd, Bidayetii’l-Mictehid, Cilt: 1, ss. 41, 66.
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sonra her bir namaz icin abdest almas1 vaciptir.''®* Fukaha miistehaza kadinin her
namaz i¢in abdest almas1 gerektigini Hz. Peygamber’den nakledilen “Mustehaza, adet
giinlerinde namaz kilmay1 birakir, sonra gusleder, sonrasinda her bir namaz igin abdest
alir, orucunu tutar ve namazini kilar” rivayetine dayandirmaktadir.1*62 Ehl-i siinnetin
meshur dort mezhebine gore mustehaza kadina yalnizca bir defa gusiil abdesti almak
yeterlidir. Bununla birlikte her bir namaz igin gusul abdesti almak Safii ve Hanbelilere
gore siinnet, Hanefl ve Malikilere gore ise menduptur. Onlar Hz. Peygamber’in (s.a.s)
Ummii Habibe’ye guslu emretmesi Ummii Habibe nin de her namaz igin gusletmesini

bu hususta delil olarak getirmislerdir.!16®

4.1.2.3. Sehiv Secdesinin Oncesi ve Sonrasindaki Selam

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Goriisii

Sa’bi, Sa’d ve Ammar b. Yasir’in sehiv secdesini, selam verdikten sonra
yaptiklarini, yine sehiv secdesinden sonra da saga ve sola selam verdiklerini
nakletmistir.1*%4 Alkame yoluyla aktardig1 rivayete gore Ibn Mes’tid’un uygulamasi da
sehiv secdesinden sonra selamin verilmesi yonindedir.}% Sa’bi ise sehiv secdesinde
tesehhiid ve selam olmadig1 seklinde goriis belirtmektedir.}'®® Ancak Sa’bi’nin
goriisinii nakleden ravi Cabir hadis miinekkidleri tarafindan ciddi bir sekilde
elestirilmis ve zayif bir ravi olarak kabul edilmistir.

b. Konuyla Ilgili Diger Rivayetler

Konuyla ilgili olarak Abdullah b. Mes’dd’dan nakledilen bir rivayet su
sekildedir: “Rasulullah 6gle namazini bes rekat kildi. Kendisine “Namazin rekatinda
artma mi oldu diye sorduk. Rasilullah sorumuzu “Ne oldu ki” diye cevapladi. Biz de
ona “Ey Allah’in RasulU bes rekat kildiniz” dedik. Bunun tizerine o, selam verdikten

sonra iki secde yaptr. 118

161 Zghaylt, Cilt: 1, s. 480.

1162 Tirmizi, Tahare, 94; Ebu Muhammed Cemaleddin ez-Zeylei, Nasbu’r-Raye li Ehadisi’l-Hidayeti
mea Hasiyetihi Bugyeti’l-Elme’i fi Tahrici’z-Zeylel, thk. Muhammed Avvame, Miiessesetii’r-
Reyyan, Beyr(t, 1418, Cilt: 1, s. 202.

1163 Miislim, Hayiz, 63; Tirmizi, Tahare, 96; Ayrica bkz. Ziihayli, Cilt: 1, s. 481.

1164 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 3, ss. 441, 444.

1185 [bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 441.

1166 bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 443; ibnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 3, s. 508.

1167 Buharf, Sehv, 2; Ahbaru’l-Ahad,1; Tirmizi, Salat, 172; Nesai, Sehv, 26.
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Ibn Buhayne’nin naklettigi bir rivayet ise su sekildedir: “Rasilullah Oyle
santyoruz ki ikindi namazini kilmisti. Uciincii rekattan énce oturmadan ayaga kalkt.
Bundan dolayr selam vermeden sehiv secdesi yapt:”''®® Yine Ibn Buhayne’den
nakledilen bir diger rivayet “ Rastilullah namazlardan birisini iki rekat olarak kildirdi.
Sonra oturmadan kalkti. Bunun {izerine cemaat de ayaga kalkti. Biz onun namaz bitirip
selam vermesini beklerken tekbir getirdi ve selam vermeden iki secde yapti sonra
selam verdi.” seklindedir.1*6°

Abdullah b. Mes’id, Ibrahim en-Nehai, Hakem, Hammad, ibn Ebi Leyla, sehiv
secdesinde selam oldugu goriisiinde iken; Ata b. Ebi Rebah, Sa’bi, Hasan el-BasrT,
Enes sehiv secdesinde selam olmadig1 yéniinde gériis belirtmektedirler.!t®

C. Mezheplerin Yaklasimi

Hanefi mezhebine gore sehiv secdesini selamdan sonra yapmak sunnettir.
Fakat selam vermeden Once sehiv secdesinin yapilmasi durumu da gecerli kabul
edilmis ve iadeye gerek olmadig: ifade edilmistir. Hanefilere gore kisi sehiv secdesi
yapmak istediginde yalnizca sagina veya her iki tarafa selam verdikten sonra iki defa
secde eder arkasindan tesehhiidde bulunur. Hanefi mezhebine gore bu tesehhiid
vaciptir. Daha sonra sonra salavat getirerek iki tarafa selam verir.11"! Sehiv secdesinin
yapilis1 konusunda Hanefilerin delili Imran b. Husayn’dan nakledilen “Hz. Peygamber
bir topluluga namaz kildwrdr ve namazda yamilinca iki defa secde etti, sonra
tesehhiidde bulunarak selam verdi. ” rivayetiyle Sevban’dan nakledilen “Namazda her
sehiv icin selamdan sonra iki secde vardir”’ rivayetidir.1*"?

Maliki mezhebine gore ise yanilma namazdaki eksiklikten kaynaklaniyorsa
sehiv secdesi selam vermeden Once yapilir. Sayet sehiv namazdaki bir fazlaliktan
kaynaklaniyorsa, secde selamdan sonra yapilir ve secdeden once niyet edilir. Bu
secdeye niyet etmek vaciptir. Tesehhiidden sonra salavat getirilmeyerek selam verilir.
Maliki mezhebinde gériilen uygulama aym zamanda Imam Safi’nin eski

goriisiidiir. 13 Kavli cedide gore ise sehiv secdesi selamdan 6nce yapilir. Safii mezhebi

1188 {bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 440.

1169 Muslim, Mesacid, 86. Ayrica bkz. Buhari, Sehv, 5.

1170 1bn Ebi Seybe, Cilt: 3, ss. 440-442.

"7 Mevsili, Cilt: 1, s. 72; Ziihayli, Cilt: 2, s. 106.

1172 Ep( Davud, Salat, 194-195; Zeylei, Nasbu’r-Raye, Cilt: 2, s. 171; Zuhayli, Cilt: 2, s. 106.

173 Ep( Muhammed Kadi Abdulvehhab, Uy(nu’l-Mesail, thk. Ali Muhammed Ibrahim Birvibe,
Beyr(t, 1430, s. 128.
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bu hususta “Selamdan once iki defa secde eder”*''* ve “Hz. Peygamber namazinin

»1175

tamamlaywinca iki defa secde etti ve daha sonra selam verdi rivayetlerini delil

olarak getirmektedir.*'’® Hanbeli mezhebine gore ise sehiv secdesinin 6nce veya sonra

yapilmasi caizdir. Bununla birlikte en faziletlisi selamdan 6nce yapilmasidir.*t’’

4.1.2.4. Bayram Namazlarinda Tekbir Sayisi

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Goriisii
Sa’bi, Mesrlk kanaliyla “Abdullah b. Mes 0id bayram namazlarinda besi ilk

rekatte, dordii ikinci rekatte olmak iizere toplamda dokuz tekbir oldugunu ve bu iki
rekatteki kiraatlerin arasinda tekbir olmadigini 6gretmistir” seklinde bir rivayet
aktarmaktadir.!'® Ancak kendisinden bu konuda iki farkli goriis nakledilmektedir.
Bunlardan ilki Abdullah b. Mes’tid’un uygulamasina muvafiktir.1*’® Ondan nakledilen
diger bir goriise gore, birinci ve ikinci rekatlarda namazin tekbirleri disinda Uger tekbir
daha getirilir.*e°

b. Konuyla Ilgili Diger Rivayetler

Hz. Aise, Rastlilullah’in Ramazan ve Kurban bayrami namazlarinda birinci
rekatte yedi, ikinci rekatte bes tekbir aldigin1 ifade etmektedir.118!

Abdullah b. Amr, Rasilullah’in “Ramazan bayrami namazinda tekbir ilk
rekatte yedi, ikinci rekatte bestir. Her birinde kiraat tekbirlerden sonradir” dedigini
nakletmektedir.!!82

Eb0 Musa el-Es’ari ise Rastilullah’in cenaze namazinda oldugu gibi iki bayram

namazinda dért tekbir getirdigini nakletmistir.1!83

1174 Byhari, Sehv, 1, 5; Miislim, Mesacid ve Mevziu’s-Salat, 85, 86.

175 Nesal, Tatbik, 106.

176 Zuhaylt, Cilt: 2, s. 107.

177 Abdulhalik b. Isa Eba Cafer el-Hasimi, Rufisu’l-Mesail fi’l-Hilafi ala Mezhebi Ebi Abdillah
Ahmed b. Hanbel, thk. Abdulmelik b. Abdillah Dehis, Mektebetii’n-Nehdati’l-Hadise, Mekke,
1421, Cilt: 1, s. 168.

1178 1bn Ebi Seybe, Cilt: 4, ss. 214, 216.

1178 bn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 219.

1180 Tah4avi, Serhu Meéni’l-Asar, Cilt: 4, s. 350; Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-
Askalani, ithafu’l-Mehere bi’l-Kavaidi’l-Miibtekire min Etrafi’l-Asere, thk. Ziiheyr b. Nasir,
nsr. Merkezu Hidmeti’s-Siinne ve’s-Sira, Mecmeu’l Melik Fehd, Medine, 1415, Cilt: 19, s. 126;
Ayni, Nuhabu’l-Efkar, Cilt: 16, s. 457.

181 Eb( Davud, Salat, 242, 245.

1182 Ep( Davud, Salat, 242, 245.

1183 bn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 212.
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C. Mezheplerin Yaklasimi

Bayram namazindaki tekbir sayis1 hakkinda Islam alimleri ihtilaf etmislerdir.
Bu nedenle mezheplere gore farklilik gostermektedir. Fukaha-i seb’aya gore bayram
namazlarinin ilk rekatinda iftitah tekbiri ile yedi tekbir alinir. Ruku i¢in alinan tekbirler
bu saytya dahil degildir. Ikinci rekatta ise bes tekbir getirilir.1184

Hanefi mezhebine gore kisi iftitah tekbiri diginda ti¢ defa tekbir getirir. Kiraat
tekbirden sonra yapilir. ikinci rekatta da kiraatten sonra (i¢ tekbir getirilir.}'®® Safii
mezhebine gore ilk rekatta yedi, ikinci rekatta bes; Maliki ve Hanbeli mezhebine gore

ise birinci rekatta alt1, ikinci rekatta ise bes tekbir getirilir.118¢

4.1.2.5. Seferi Durumunda Orug

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Goriisii

Sa’bi’den nakledilen bir rivayete gore “Rastilullah’in ashabi yolculuga ¢ikar ve
seferde orucunu tutardi. Orug tutmayan da tutmazdi. Ne orug tutan tutmayani, ne de
oru¢ tutmayan tutan1 ayiplardi.”**®” Bununla birlikte Sa’bi’nin Ramazan’da yaptig
yolculuklarda orug tutmadigi ifade edilmis ve kendisinden yolculukta orug tutmamay1
daha efdal saydigi, seferi olan kisiye oru¢ tutmamasini tavsiye ettigi, orug tutan bir
kisinin yolculuk sirasinda orucunu bozabilecegine dair rivayetler aktarilmigtir, 18

Sa’binin yolculukta oru¢ tutmamayi daha efdal saymasi Ras®lullah’mn bu
konudaki uygulamasindan farklilik arzetmektedir. Zira O, Hz. Peygamberin yolculuk

esnasinda orug tuttugunu ifade etmektedir.

b. Konuyla Ilgili Diger Rivayetler

Ibn Abbas sdyle demektedir: Rastilullah Mekke nin fethinin gergeklestigi sene
Kedid’e kadar oru¢ tutmustur. Daha sonra orucunu agti. Rastilullah’in fiillerinden en
sonu esas alinir.!® Bir diger rivayette ise “Yolculukta orug tutani da tutmayam da

ciinkii Rasilullah seferde bazen orug tutmus bazense tutmamistir.” buyurmaktadir. 1%

1184 Tbn Kudame, el-Mugni, Cilt: 3, s. 271.

1185 Tbn Kudame, el-Mugni, Cilt: 3, s. 272.

1186 Z{ihaylt, Cilt: 2, s. 370.

187 bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 136.

1188 By rivayetler icin bkz. Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 2, s. 572; Cilt: 4, s. 270; Tbn
Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 131; ibnii’l-Miinzir, el-israf, Cilt: 3, ss. 143, 144.

1189 bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 131.

1190 Miislim, Siyam, 89.
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Cabir b. Abdillah’tan soyle nakledilmektedir: “Rastlullah yolculukta golge
altina yatirilan bir adamin etrafindaki kalabaligi goriince “ne oldu” diye sordu. Orada
bulunanlar “Bu adam orugludur” deyince Rastlullah “Yolculuk sirasinda orug¢ tutmak
iyilik degildir” buyurmustur.***

S6z konusu rivayetlere bakildiginda Sa’bi’nin Rastlullah’in siinnetinin
miisade ettigi 6l¢iide kolaylik ilkesini esas alarak hareket ettigi ve tercihini bu yonde
yaptig1 anlagilmaktadir.

C. Mezheplerin Yaklasimi

Safii mezhebine gore hasta yahut seferi olan kisilerin yolculuk siiresince orug
tutmas1 mekruh kabul edilmistir. Orug sebebiyle sagligina bir zarar gelmesinden
endise edildigi takdirde oru¢ tutmasi haramdir. Mukim iken orug tutar sonra yolculuga
ciktiginda orucunu bozarsa kendisine kefaret gerekir.!!% Hanbeli mezhebinde ise
insan1 ¢ok fazla etkilemeyen kisa siireli yolculuklarda dahi oru¢ tutmak mekruhtur.
Hanefi mezhebine gore ise yolculuk durumunda orug tutmanin kisinin sagligina zarar
verebilme ihtimali varsa kisinin orug tutmasi mekruhtur. Mukim orug tutar daha sonra
yolculuga ¢ikar ve orucunu bozarsa kefaret gerekmez.!!®® Maliki mezhebine gore
yolculuk esnasinda kisiye zor gelmedigi takdirde orug¢ tutmak daha faziletlidir.
Bununla birlikte oruca niyet edip oruca basladiktan sonra seferilik nedeniyle orucunu

acan kisiye hem kaza hem de kefaretin vacip oldugu gériisiindedirler. 1%

4.1.2.6. Oruclu iken Hacamat Yaptirmak

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Gorisi

Sa’bl Hz. Hiiseyin’in orugluyken hacamat yaptirdigini belirtmistir. Bununla
birlikte 0, orugluyken hacamat yaptirmanin kisiyi zayif diisiiriip hastalanmasina yol

acabilegini ifade ederek bu uygulamanm hos karsilamadigini dile getirmistir.}'*® Bu

1191 Buharf, Savm, 36.

192 Sirazi, el-MUhezzeb, Cilt: 1, s. 339; Nevevi, el-Mecmd, Cilt: 6, s. 338.

1198 Ebu’l-Huseyin Ahmed b. Ebi Bekr el-Kud(ri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Serréac, Ali
Cum’a Muhammed, Daru’s-Selam, Kahire, 1427, Cilt: 3, s. 1565.

1194 Ebu’l-Velid Stleyman b. Halef Baci, el-Miintekid Serhu’l-Muvatta, Matbaatu’s-Saade, Misir,
1332/1914, Cilt: 2, s. 48.

1195 S5z konusu rivayetler igin bkz. ibn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 217; Tahavi, Serhu Meani’l-Aséar, Cilt: 2,
s. 101; Boynukalin, s. 97.
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goriisii nedeniyle Sa’bi’nin yaklasiminda hacamat yaptirmanin orucu bozmadig:
diisiincesinde oldugu anlasilmaktadir.

b. Konuyla Ilgili Diger Rivayetler

Buhari “Oruglu iken kan aldirmanin ve kusmanin hiikmii” baglig1 altinda Hz.
Peygamber’in oruglu oldugunda hacamat yaptirdigina dair rivayete ve yine “Oruglu
iken kan aldirmay1 kerih goriir miiydiiniiz” sorusuna Enes b. Malik’in verdigi “Hayr,
onu yalnizca orugluyu zayif birakabilecegi i¢in hos gérmem” seklindeki rivayete yer
vermektedir,11%

Bununla birlikte bazi alimler, Seddad b. Evs ve Sevban yoluyla Hz.

Peygamber’e dayandirilan “Kan alanin ve aldiranin orucu bozuldu”t%

rivayetini delil
olarak gdstererek hacamatin orucu bozdugunu sdylemektedir. Bu rivayet aym
zamanda Buhari’de de yer almakta fakat Hasan el-Basri’nin tereddiit ederek “Allah en
dogrusunu bilendir” dedigi nakledilmektedir.'1%

Oruglu iken hacamat yaptiran kisinin orucunun bozulup bozulmadig:

konusunda ise ilim adamlari ihtilaf halindedir.

C. Mezheplerin Yaklasimi

Safii mezhebine gore oruglu iken kan aldirmak, hacamat yaptirmak orucu
bozmaz. Bununla birlikte oruglu iken bu fiilleri terketmesi de siinnettir. Onlar “kan
alanin ve aldiranin orucu bozulmustur” seklindeki rivayetin de mensuh oldugu
goriisiindedirler.*® Hanefi ve Maliki mezhepleri de hacamatin orucu bozmadigimi
ancak oruglu iken kan aldirmanin mekruh oldugu gériisiindedirler.’?® Hanbeli
mezhebine gore hacamat yaptirmak orucu bozar.!?®! Onlar orucu bozmadig: ifade
edilen rivayetin Ibn Abbas tarafindan nakledilen rivayetle neshedildigini
belirtmektedirler. Bu rivayete gore Rastlullah ihramli ve oruglu iken Kahha denilen
yerde kan aldirmis, daha sonra yorgun ve bitab diismesi nedeniyle oruglu iken hacamat

yaptirmay1 yasaklamigtir, 1292

119 Byharf, Savm, 32.

1197 Ebf Davud, Styam, 28; Ibn Mace, Styam, 18.

1198 Buhari, Savm, 32.

1199 Z{ihaylt, Cilt: 2, s. 634.

1200 Seybani, el-Asl, Cilt: 2, ss. 146, 147; Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, Cilt: 2, s. 436; Serahsf,
Cilt: 3, s. 57; Eb0 Muhammed KadT Abdulvehhab, Serhu’r-Riséle, thk. Ebu’l-Fadl ed-Dimyati
Ahmed b. Ali, Daru Tbn Hazm, 1428/2007, Cilt: 1, s. 207; Eba Bekr Muhammed b. Abdillah es-
Stikilli Ibn Yinus, el-Cami li-Mesaili’l-Muidevvene, Daru’l-Fikr, 1434/2013, Cilt: 3, s. 1112.

1201 Ep{ Cafer el-Hasimi, Cilt: 1, s. 344.

1202 fbn Kudame, el-Mugni, Cilt: 4, s. 351; Makdisi, es-Serhu’l-Kebir, Cilt: 7, s. 421.
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4.1.2.7. Oruglu iken Opiisme

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Gorisi

Sa’bi, Muhammed b. el-Es’as aracilifiyla Hz. Aise’den “Rasiilullah ben

orucluyken beni yiiziimden Gpmekten imtina etmezdi” rivayetini aktarmaktadir.1?%

Sa’bi’den ise bu hususta dpmenin oruglunun orucunu yaraladigma®?**

ve oruglunun
opmesine ruhsat verdigine'?® dair iki ayr1 rivayet nakledilmektedir.

b. Konuyla Ilgili Diger Rivayetler

Konuylailgili Hz. Aige’den baska rivayetler de nakledilmektedir. Bu rivayetler
genel itibariyle Rastlullah’in oruglu iken Opmekten, ten temasindan sakinmadigi
yoniindedir.?%® Hafsa bint Omer ve Ummii Seleme’den de Rastilullah’m kendilerini
oruglu iken &ptiigiine dair rivayetler aktarmislardir.*?%’

Meymine’den nakledilen bir rivayete gore ise Rastlullah’a orug¢lunun 6pmesi
hakkinda sorulunca “Orucu bozulur” cevabini vermistir.!?®® Séz konusu rivayet
miinker olarak degerlendirilmistir.

Hz. Omer’den ise oruglunun Opmesi ile alakali olarak farkli rivayetler
bulunmaktadir. Bu rivayetlerden birine gore o, Rasdlullah’a bu durumu sormus
Rastlullah da “Oruglu iken agzini ¢alkalamanda bir mahzur var midir sence” diyerek
bunna ruhsat vermistir. Bununla birlikte onun oru¢lunun 6pmesini yasakladigina dair
rivayetler de aktarilmigtir, 120

Bu rivayetler birlikte degerlendirildiginde Sa’bi’nin 6pmeyi mubah olarak
gormekle birlikte, sakincali bir duruma yol agabilecegini diisiinerek, orucglu iken
Opmeyi hos gormedigi sOylenebilir.

C. Mezheplerin Yaklasimi

Hanefi ve Safil mezhebine gore kisinin oruglu iken hanimini iliski disinda
dpmesi ve inzal olmamas1 durumunda orug bozulmaz.*?'° Mezinin gelmesi de orucun

bozulmasina sebep olmaz. Ancak tahrik edici olmasi durumunda bu davranis mekruh

1203 1bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 241.

1204 1bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 244.

1205 Bk ibn Ebi Seybe, Cilt: 6, ss. 240, 247; ibnii’l-Manzir, el-istaf, Cilt: 3, s. 136.
1206 Bkz. Miislim, Styam, 62; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 236.

1207 1bn Ebi Seybe, Cilt: 6, ss. 236-238.

1208 [bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 245.

1209 bn Ebi Seybe, Cilt: 6, ss. 241-243

1210 Seybani, el-Asl, Cilt: 2, s. 147, 168; Hatib es-Sirbini, Cilt: 2, s. 159.
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kabul edilmistir. Ancak meni gelmesi durumunda oru¢ bozulur ve yalnizca kaza
gerekir.!?!! Hanbeli ve Maliki mezhebine gére ise dpmekten dolay1 oru¢ bozulmaz
ancak 6pme sebebiyle meni, mezi gelmesi durumunda oru¢ bozulur. Bu durumda
Hanbeli mezhebine gére yalnizca kaza, Maliki mezhebine gére hem kaza hem de

kefaret gerekir.'?12

4.1.2.8. Cenaze Namazinda Tekbir Sayis1

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Gorusii

Hz. Omer’in, Zeynep Bint Cahs’in cenaze namazim dort tekbirle kildirdigina,
Hz. Ali ve Zeyd b. Erkam’in vefat eden bir kisinin cenaze namazini bes tekbirle

kildirdigimit?t?

ayrica bir bagka rivayette Hz. Ali’nin Sehl b. Huneyf’in namazini alt1
tekbir ile kildirdigim rivayet etmektedir.!?’* Alkame b. Kays araciligiyla Ibn
Mes’0d’un yaklasimini ise su sozlerle aktarmaktadir:

Alkame: “Ben Muaz b. Cebel ve ashabinin Sam’da cenaze namazlarini bes
tekbirle kildiklarini gordiim. Oyleyse bize biraz vakit tan1 ki bu vakit igerisinde sana
gerektigi gibi uyalim.” dedi. Abdullah b. Mes’iid bir miiddet sustu ve “imaminiz ne
kadar tekbir getirirse siz de o kadar tekbir getirin. Vakit de yok herhangi bir say1 da
yok” dedi.’?'® Sa’bi ise sahabenin farkli uygulamalarini nakletmekle birlikte kendisi
cenaze {izerine dort tekbir getirilecegini sdylemistir.'?1®

b. Konuyla Ilgili Rivayetler

Ibn Ebi Leyla dedi ki:“Zeyd b. Erkam bizim cenazelerimizde dort tekbir alarak
namaz kilardi. Bir defasinda cenazemizde bes tekbir aldi. Bu durumu kendisine

sordum. Rastilullah’in bes tekbir aldigi sdyledi.”*?!’ Ibn Abdilberr’in ifade ettigine

1211 Ep(G Muhammed Bedruddin el-Ayni, Minhatu’s-Suliik fi Serhi Tuhfeti’l-Mul(k, thk. Ahmed
Abdurrezzak el-Kubeysi, Vizaratu’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, Katar, 1428/2007, s. 261;
Ebid’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’l-
imami’s-Safii ve Hiive Serhu Muhtasari’l-Miizni, thk. Seyh Ali Muhammed Meitid, Seyh Adil
Ahmed Abdulmevcid, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1419, Cilt: 3, ss. 438, 439; Sirazi, el-
Mihezzeb, Cilt: 1, s. 341.

1212 K adi Abdulvehhab, Serhu’r-Risale, Cilt: 1, s. 298; Makdisi, es-Serhu’l-Kebir, Cilt: 7, ss. 416-418;
Zuhayli, Cilt: 2, ss. 661, 671, 676.

1213 1bn Ebi Seybe, Cilt: 7, ss. 261, 267, 269.

1214 1bn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 272.

1215 [bn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 268.

1216 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, ss. 479, 491; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 7, ss. 251, 252.

1217 Muslim, Cenaiz, 72.
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gore bazi ilim adamlart bu rivayetin nesh edildigini ve artik cenaze namazinda dort
tekbir alinmast iizerinde icma ettiklerini ifade etmektedir. 28

Buhari’de yer alan bab bashigi “Cenaze namazi igin dort tekbir getirmek”
bashigini tasimaktadir. Onun bu basligi tercih etmesi cenaze namazlarinda tekbir
sayisinin dortten fazla olamayacagi kanaatinde oldugunu gostermektedir. Bu bolim
altinda Ebli Hureyre’den nakledilen “Rastlullah, Necasi’nin 61diigli giin ashabina
haber verdi. Onlar1 musallaya yonlendirdi, saf haline getirdi ve Necasi i¢in dort tekbir
getirdi” rivayetine yer vermektedir. Ayrica Cabir b. Abdillah’tan da benzer bir rivayeti
1219

aktarmistir.

C. Mezheplerin Yaklasimi

Hanefi mezhebine goére dort tekbir ve kiyam cenaze namazinin
rikinlerindendir.220

Maliki mezhebine gore cenaze namazindaki tekbir sayisi dortten fazla veya az
olmamasi gerekir.!??! Imam besinci tekbiri alirsa cemaat imamdan &nce selam
verebilir. Hem imamin hem de cemaatin namazi sahih olur. Fakat imam dortten az
tekbir getirirse cemaat tesbih getirerek onu ikaz eder, imam geri donerek dérdinci
tekbiri alirsa cemaatte onunla bir tekbir getirir ve birlikte selam verirler. Fakat imam
dordiincii tekbiri almazsa cemaat kendi basina dordiincii tekbiri alir ve selam verir. 2?2

Safi mezhebine gore iftitah tekbiri ile birlikte dort tekbir almak gerekir. Imam
besinci tekbiri aldiginda namaz batil olmaz bununla birlikte cemaat imama uymayarak

ya selam verir ya da imamin selamini bekler.'?%3

1218 fbn Abdilberr, Temhid, Cilt: 6, ss. 335-338.

1219 Byharf, Cenaiz, 4.

1220 Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid es-Sivasi Ibnii’l-HUmAam, Fethu’l-Kadir, Daru’l-Fikr,
ty., Cilt: 2, s. 119; Zihayli, Cilt: 2, s. 486.

1221 {bnii’l-Cellab, Cilt: 1, s. 261; Kadi Abdulvehhab, Serhu’r-Riséle, Cilt: 1, ss. 114-115; el-Menselili
el-Maliki Ahmed b. Turki, Hulasatu’l-Cevahiri’z-Zekiyye fi Fikhi’l-Malikiyye, ed. Hasen
Muhammed el-Hafnevi, el-Mecmeu’s-Sekafi, Abudabi, 2002, s. 28.

1222 Ep(l Muhammed Abdullah el-Kayravani ibn Ebi Zeyd, en-Nevadir ve’z-Ziyadat ala ma fi’l
Miidevveneti min Gayriha mine’l-Ummehat, thk. Heyet, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrit, 1999,
Cilt: 1, s. 587; Ebu’l-Hasen AlT b. Ahmed el-Adevi Ali es-Saidi, Hasiyetii’l-Adevi ala Kifayeti’t-
Talibi’r-Rabbéni, thk. Yusuf Seyh Muhammed el-Bikai, Daru’l-Fikr, Beyr(t, t.y., Cilt: 1, s. 425;
Zuhayli, Cilt: 2, s. 488.

122 Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Abdillah el-Cliveyni, Nihdyetii’l-Matlab i Dirayeti’l-Mezheb, thk.
Abdulazim Mahm{d ed-Dib, Daru’l-Minhéc, 1428/2007, Cilt: 3, ss. 54, 61; Hatib es-Sirbini, Cilt:
2, 8. 21; Zuhayli, Cilt: 2, ss. 491, 492.
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Hanbeli mezhebine gore ise tekbiri yediden fazla ve dortten az almak caiz

degildir. Dort tekbirden fazla almamak ihtilaftan kurtulmak i¢in en dogrusudur. Sayet

imam bes tekbir alirsa cemaat de ona uyar.*?%

4.1.2.9. Veli Izni Olmadan Evlilik Yapilmasi

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Goriisi

Sa’bi  “Rasulullah’in ashabindan hicbir kimse velisinin izni olmaksizin
evlenme hususunda Hz. Ali’den daha siddetli degildi. O bu konuda o kadar sertti ki,
bu nedenden dolay: dayak atard:r” demektedir.1??® Kendisi de kadinin sadece velisinin
izni ile evlenebilecegini, kadinin rizast olmadan da velisinin onu evlendiremeyecegini
belirtmektedir.1??® Fakat Sa’bi’nin uygulamalarina bakildiginda veli izni olmadan
evlenen kadinin nikahini da gecerli saydig1 goriilmektedir. Nitekim sehir disinda iken
izni alinmaksizin kizinin evlendigini 6grenen bir baba sikayette bulunarak durumu
yargiya aktarmis Sabi bu hususta zifafin gerceklesip gergeklesmedigini sormus,
gerceklestigini 0grendiginde ise babaya susmasi gerektigini sdylemistir.!??’ Sa’bi
ayrica velisiz evlendirilen kadin sayet kendi dengiyle evlenirse bu evliligin gecerli
1228

oldugunu soylemistir.

b. Konuyla ilgili Diger Rivayetler

Eb0 Musa, Rasllullah “Veli izni olmayan bir nikah asla caiz olmaz”
buyurmaktadir.'?%°

Hz. Aise: Rastlullah “Hangi kadin velisinin izni olmadig1 halde nikahlanirsa o
nikahi1 batildir. Sayet velisiz evlenen kisi bunun neticesinde bir iliski yasarsa kadin i¢in
mehrin verilmesi gerekir. Veliler ihtilafa diiserek sorunu ¢6zemezlerse, devlet bagkani

onun velisi olur”buyurdu. 2

1224 Kevsec, Cilt: 2, s. 808; Ibn Kudame, el-Mugni, Cilt: 3, s. 451; Ziihayli, Cilt: 2, ss. 491, 492.

1225 bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 35.

1226 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 36; Ibnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 8, s. 264.

1227 Eb( Abdillah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Hucce ala Ehli’l-Medine, thk. Mehdf Hasen
el-Kilant el-Kadiri, Alemu’l-Kutub, Beyrit, 1403, Cilt: 3, s. 122; Boynukalin, s. 134.

1228 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 6, s. 197; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 41; ibnii’l-Miinzir,
el-israf, Cilt: 5, s. 14.

1229 Eh{) Davud, Nikah, 18-19; Tirmizi, Nikah, 14; Ibn Mace, Nikah, 15.

1230 Tirmizi, Nikah, 14.

271



Ibn Abbas: Rastlullah “Bir karine olmaksizin tek baslarina nikahlanan kadinlar

zinakardir.” buyurmaktadir.1?3!

C. Mezheplerin Yaklasimi

Maliki, Safii, Hanbeli ve Zahirl mezhepleri veli olmaksizin kiyilan nikahi
gecersiz saymaktadirlar.'?®?> Hanefi mezhebine gore ise nikah veli olmaksizin
kiyilabilir. Nikahta velinin gereklililigini 6ne siiren alimler bu hususta “Egleriyle
evlenmelerine engel olmayin” ayetini delil olarak getirmektedir. Ayrica Hz.
Peygamberden nakledilen “Veli olmaksizin nikah sahih olmaz” ve “Hicbir kadin
baska bir kadini evlendiremez. Kadin kendi kendini evlendiremez” rivayetlerini delil
olarak gostemektedirler.1233

Bununla birlikte Maliki, Safil ve Hanbeli mezheplerine gore veli, ilk defa
evlenecek olan kizini ona sormadan evlendirmesi mumkuindir. Ancak Hanefi ve Zahiri
mezheplerine gore velinin boyle bir hakk: yoktur. Sa’bi ise babanin bakire yahut dul
olmast farketmeksizin kizina danismaksizin onu evlendirmemesi gerektigini

belirtmektedir.1234

4.1.2.10. Mehrin Hak Edilisi

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Goriisii

Sa’bi, Hz. Omer ve Hz. Ali’den “Kisi evin értiisiinii asagiya indirdiginde ve

kadinla basbasa kaldiginda erkegin mehir vermesi ve kadinin bosanacagi zaman iddet

beklemesi gerekir” seklinde rivayeti nakletmesine?®

ragmen mehrin halvetle degil
yalnizca cinsel birliktelik ile vacib hale geldigi yoniinde goriis belirtmektedir.*?*® Evli
ciftin cinsel birliktelik olmadan bosanmas1 durumunda erkegin kadina mehrin yarisini
vermesi gerektigini belirtmistir. Sa’bi’nin aktardigina gore Abdullah b. Mes’(d ve

Kad: Sureyh’in gbriis ve uygulamalar1 da bu yondedir.12*’

1231 Tirmizi, Nikah, 14.

1232 Malik b. Enes, el-Miidevvene, Cilt: 2, s. 117; Ebl Yahya Zekeriyya el-Ensari, el-Gureru’l-
Behiyye fi Serhi Behceti’l-Verdiyye, el-Matbaatu’l-Meymeniyye, t.y., Cilt: 4, s. 110.

1233 Tbn Mace, Nikah, 15. Bu minveldeki diger rivayetler i¢in bkz. Ebi Davud, Nikah, 18-19.

1234 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 6, s. 144; Tbn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 48.

1285 [bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 207.

1236 {bnii’l-Miinzir, el-Israf, Cilt: 5, s. 56.

1237 1bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 208.
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Amr b. Nafi esini bosadiginda mehir konusunda anlagmazliga diistiiler. Amr
halvetten sonra hanimina yaklagsmadigini iddia etmis kadin ise birlesmenin oldugunu
sOylemistir. Mesele kad1 Sureyh’e intikal ettirilince Amr’in yemin etmesini istemis ve
yemin sonrasinda kadina mehrin yarisinin verilmesine karar vermistir.1?3® fbn Abbas
da mehrin yarisinin verilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Sa’b1’nin vermis oldugu bu hitkkmiin “Mehirlerini belirlediginiz halde onlara
el siirmeden bosarsaniz, tayin ettiginiz mehrin yarisi onlarmdir'?° ayetinde
zikredilen ( & 55 ) kelimesini “el siirmek” anlaminda degerlendirmis olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Adamin mehir tayin etmeksizin ve kadinla iligkiye girmeksizin vefat etmesi
durumunda da birtakim ihtilaflarin oldugu goriilmektedir. Sa’bi, Medine’de bdyle bir
hadisenin vuku buldugunu ve bazi alimlerin onun hakkinda “Kadina miras vardir
fakat mehir yoktur” dedigini aktardiktan sonra Mesrak’un “Oncesinde mehir
olmadikca, miras da olmaz’sdzlerine yer vermistir.’®*® Yine Sa’bi’nin aktardigma
gbre Abdullah b. Mes’d, karis1 i¢in mehir tayin etmeden ve onunla iliskiye girmeden
Olen adam hakkinda karisinin tam mehir alma hakkinin oldugunu, kadinin iddet
beklemesi gerektigini ve mirastan pay alma hakkinin oldugunu séylemektedir.1?4! Hz.
Ali, Ebu’s-Sa’sa, Atad b. Ebl Rabah ise bu durumda olan kadinin miras hakki oldugu
fakat onun i¢in mehir olmadig1 yoniinde goriis belirtmektedirler.1?4?

b. Konuyla Ilgili Diger Rivayetler

Muhammed b. Sevban’dan nakledilen bir rivayete gore Rastlullah (s.a.s) sdyle

buyurmustur: “Kim haniminin ortiisiinii agar ve ona bakarsa birliktelik olsun olmasin

mehir gereklidir.”?43

Sahabe uygulamalarina bakildiginda ibn Mes’tid, Ibn Abbas boyle bir durumda
kadma mehrin yarismin verilmesini ifade ederken, Hz. Omer, Hz. Ali, Cabir b.

Abdillah, Muaz b. Cebel halvet ile mehrin gerekli oldugunu sdylemektedirler.1244

1238 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kubra, Cilt: 7, s. 254.

1239 Bakara 2/237.

1240 1bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 317.

1241 {bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 317; Ebt Davud, Nikéh, 30-31; Tirmizi, Nikah, 44.
1242 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 9, ss. 315-319.

1243 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, Cilt:7, s. 256.

1244 1bn Ebi Seybe, Cilt: 9, ss. 205-208.
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C. Mezheplerin Yaklasimi

Sahih bir nikah akdinden sonra esler arasindaki miinasebet veya Olim ile
mehrin kesinlesecegi konusunda fakihler ittifak icerisindedir.'?*> Hanefi ve Hanbeli
alimler sahih olan halvet sonrasinda mehrin de kesinlesecegi goriisiindedirler. Kocanin
esini bosamast durumunda zevcl miinasebet olmasa dahi halvet sebebiyle kadin
mehrin tamamina hak kazanir.124® Maliki ve Safii mezhebinin yeni gériisiine gore zevci
iliski olmaksizin yalnizca halvet ile mehrin vucubu gergeklesmez.*?*" Sayet koca
esiyle sahih bir halvette bulunur ve zevci iliski kurmadan onu bosarsa, mehr-i
miisemmanin yaris1, mehir belirlenmemis ise miit’a'?*® vermek vacip olur.14
Mehri akitte belirlenmis sahih olan nikahta iliski ve halvetten evvel koca vefat ederse
kadin mehrin tamaminit hak eder. Mehrin belirlenmedigi nikahta es vefat ederse
Malikilere gore kadina hicbir sey vermek gerekmez. Cumhura gére ise mehl-i misil

vacib olur.2°0

4.1.2.11. Mefkiidun Esinin Yeniden Evlenmesi

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Goriisii

Sa’bi, uzun siire kayip olan bir adamin karisinin, adam doniinceye yahut
oliinceye dek evlendirilemeyecegi yoniinde goriis belirtmektedir. Bu goriis Islam
alimleri tarafindan da cogunlukla kabul edilmistir.!?>! Buna ragmen bazen savaslar

bazen yolculuklar ve benzeri sebeplerle olan ayriliklarda, iletisimin veya gelen bilginin

1245 7uhaylt, Cilt: 7, ss. 288-289.

1246 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, Cilt: 5, s. 118; Kudarf, et-Tecrid, Cilt: 9, s. 4706; Muhammed
b. Abdulhamid el-Alé el-Esmendi, Tarikatu’l-Hilaf fi’l-Fikh beyne’l-Eimmeti’l-EslIaf, thk.
Muhammed Zeki Abdulber, Mektebetii’t-Turas, Kahire, 1428/2007, s. 97; Kevsec, Cilt: 4, s. 1833;
Ebd Cafer el-Hasimi, Cilt: 2, s. 778.

1247 Ciiveyni, Cilt: 14, s. 457; Ebl Hamid Muhammed bin Muhammed el-Gazzali, el-Vasit fi’l-

Mezheb, thk. Ahmed Mahmid Ibrahim; Muhammed Muhammed Tamr, Daru’s-Selam, Kahire,

1417, Cilt: 5, s. 226; Ebu’l-Huseyin Yahya b. Ebi’l-Hayr imrani, el-Beyan fi Mezhebi’l-imam es-

Sa’fi, thk. Kasim Muhammed en-Niri, Daru’l-Minhac, Cidde, 1421, Cilt: 9, ss. 401-402; Kadi

Abdulvehhab, Uytnu’l-Mesail, s. 326; Israf, Cilt: 2, s. 720. Tbn Bezize, Cilt: 2, s. 833.

Miit’a “Zifaf ve halvet ger¢eklesmeden bosanmis olan kadina verilmesi gereken (vacib) mal, elbise

vb. gibi seylerdir ve her beldenin orfiine gore degisir. Koca tarafindan, bosadigi karisina mehir

disinda gonliinii hos etmek i¢in (miistehap olarak) verilecek olan ii¢ veya bes par¢adan olusan giysi.

Bunlar bir basortiisii, bir gdmlek, bir de {ist elbisesidir (pardosii gibi). Bes parca olmasi halinde

ilaveten bir entari ile baska bir giysi daha verilir. Bunlarin kiymetini de verebilir.” Bkz. Erdogan,

S. 349.

1249 7uhaylt, Cilt: 7, ss. 291-292,

1250 7@haylf, Cilt: 7, ss. 289-290.

1251 bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 209.

1248
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teyidinin miimkiin olmadig1 durumlarda bu tarz evliliklerin oldugu ve bunun ¢6ziimii
icin hukuka miiracaat edildigi goriilmektedir. Nitekim Sa’bi’nin naklettigine gore Hz.
Omer ve Hz. Ali kocasinin 6liim haberi gelmesi iizerine baska biriyle evlenen kadinin
durumu hakkinda goriis belirtmektedirler. Hz. Omer geri gelen adami hanimi ile mehri
arasinda muhayyer birakmis, Hz. Ali ise kadini kocasindan ayirarak ilk kocasina
dondiirmiistiir. Sa’bi ise bu hususta Hz. Omer’in degil Hz. Ali’nin yaklagimi
dogrultusunda karar vermis ve “Kayip olan adamin karisi, ilk kocanin karisidir”
demisgtir.*?%

Sa’b1’ye, mefkudun geri dondiigiinde karisini bagkasiyla evlenmis bulmasi ve
yeni kocasmin vefat etmis olmasi durumu soruldugunda o, kadinin ilk kocasina
donmesine ikinci kocadan hak ettigi mirasi geri 6demesine ve ilk kocasiyla
1253

birbirlerine miras¢i olmalarina hiikmetmistir.

b. Konuyla ilgili Diger Rivayetler

Mefkadd ile ilgili rivayetler genel itibariyle mevkaf veya maktudur.

Hz. Ali, Eba Kilabe, ibrahim en-Nehai, Sa’bi, Muhammed b. Sirin, mefkadun
karisinin  kocast doniinceye yahut o6ldiigli kesin olarak bilininceye dek
evlendirilemeyecegi goriisiindedirler. Ayrica Cabir b. Zeyd, Hakem ve Hammad da bu
durumda olan kadina, kocasi hakkinda kesin bir bilgi gelmedigi siirece
evlendirilemeyecegini sdylemislerdir.1%>*

Hz. Omer, Hz. Osman ise kayip olan adamin karisinin 6nce dort sene daha
sonra da dort ay on giin iddet beklemesine daha sonra evlenebilecegine, mefkdun
mirasinin da yine bu dért yil sonunda taksim edilecegine hiikmetmislerdir.'?%°

C. Mezheplerin Yaklasimi

Islam hukukgular1 mefkiid durumda olan kocanm geri dondiigiinde karisini
evlenmemis bulmasi halinde kari-koca arasindaki evlilik baginin devam ettigi yoniinde
goriis belirtmektedir. Fakat mefkidun hilkkmen o6ldiigiine karar verildikten sonra
kadinin baska biriyle evlenmesi ve metkiid kocanin ortaya ¢ikmasi durumunda fukaha

arasinda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir.

1252 1bn Ebi Seybe, Cilt: 9, ss. 211, 212; Boynukalin, s. 142.

1253 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 7, s. 92.

1254 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 9, ss. 208, 209.

1255 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, Cilt: 7, s. 85; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 210.
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Hanefl mezhebi ve Imam Safii (kavli cedidine gére); kadin ve daha sonra
evlendigi kocasi arasinda zevci bir iliski bulunup bulunmadigina bakilmaksizin
kadinin ilk kocaya dondiiriilmesinin daha uygun oldugu goriistindedirler. Metkid geri
dondiigiinde, ikinci es ile olan nikah batil olur. Ciinkii ikinci koca, kendisine helal
olmayan ve nikahi baskasina ait olan bir kadinla evlenmistir.1?>®

Imam Malik’e gore mefkud olan esin hitkmen 6lii kabul edilmesi igin takdir
edilen dort yillik siireyi beklemesi ve vefat iddetini tamamlamasi1 durumunda, kadin
baska bir kisi ile evlenebilir. Mefkadun geri donmesiyle birlikte, kadinin sonraki
kocast ile zevci bir iligkisi olup olmadigina bakilmaksizin ilk kocanin ona dénme
hakkinin olmadig ifade edilmistir.}?” Nitekim imam Malik bu hususta Hz. Omer’den
aktarilan “Kocasini kaybeden ve onun nerede oldugunu bilmeyen bir kadin dort sene
bekler daha sonra dort ay on gun daha iddet bekler, bundan sonra evlenmesi helal
olur” rivayetiyle hukum vermektedir. “Kadinin iddeti bittikten sonra, yeni kocasiyla
iligkiye girsin veya girmesin ilk kocasi onunla evienemez. Fakat mefkud, kadin heniiz
evlenmeden yetisirse onunla evlenmeye daha layiktir” demektedir. Hz. Omer’in ilk
kocay1 mehir ile hanimi arasinda muhayyer biraktigina dair fetvasinin ise ulemaca hos
goriilmedigini ifade etmektedir.’**® Imam Malik’in son goriisiine gore mefk(d koca,
kadin ve sonraki koca arasinda zevci miinasebetten sonra gelirse kadinin evliligi ikinci
koca ile devam eder. Ancak burada mefkudun hayatta oldugunun ikinci koca
tarafindan bilinmemesi ve kadimnin iddetinin bitmis olmas: sarttir. Imam Malike gére
bu iki sarttan biri ger¢eklesmemisse kadin ve ikinci kocanin arasi tefrik edilerek birinci
kocaya iade edilir. 12°°

Hanbeli mezhebine gore ise mefkud koca, ikinci koca ile kadin arasinda zevci
miinasebet sonrasinda ortaya ¢ikarsa karisina donmek veya mehri almak arasinda
muhayyerdir. Fakat ikinci koca ile kadin arasinda herhangi bir iliski olmadan
mefkudun geri donmesi durumunda kadin ve sonraki kocasi arasindaki nikah batil

olmus olur. Bu durumda kadin evlenmemis gibi ilk kocasia geri dondiiriiliir.*2%°

1256 Qafii, Cilt: 5, ss. 255-257; Serahst, Cilt: 11, s. 37; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, Cilt: 11, s. 320; Ayrica
bkz. Ali Aslan Topguoglu, islim Hukukunda Mefkiid ve Hiikiimleri, (Yiksek Lisans Tezi),
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 1998, s. 105.

1257 Malik b. Enes, el-Miidevvene, Cilt: 2, ss. 29-30.

1258 fmam Malik, Talak, 52.

1259 Malik b. Enes, el-Midevvene, Cilt: 2, ss. 29-30; ibnii’l-Cellab, Cilt: 2, s. 54; Kadi Abdulvehhab,
el-Mafne, Cilt: 1, s. 823; Tbn Yanus, Cilt: 10, s. 612.

1260 Buhatt, Cilt: 5, ss. 422-423.
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4.1.2.12. Kisinin Zina Ettigiyle Evlenmesi

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Gorisi

Sa’bi, kisinin zina ettigi kadinla evlenmesi durumunda Hz. Aise’nin “Beraber
olduklar1 miiddetce zdani olarak bulunuriar” s6zinu nakletmektedir. Abdullah b.
Mes’d’un goriisii de bu dogrultudadir. Ancak Sa’bi zina eden erkek ve kadinin
evliliginin caiz oldugunu belirterek bdyle bir evlilikte sakinca gérmemis ve
“Baslangici zina, sonu nikah” diyerek boyle bir evlilige ruhsat vermistir.*?®* Bu ifade
ayn1 zamanda Ibn Omer’den ve ibn Abbas’tan da aktarilmustir.12%2

Bununla birlikte Sa’bi, Hz. Omer’in zina eden bir kadinin mii’min bir erkek ile
evliligine onay verdigine dair rivayetler aktarmaktadir.

“Yemen halkindan bir kadin fuhus yapmisti. Daha sonra pigsman oldu ve bigagt
boynuna dayayarak intihar etmek istedi. Ona yetisildi. Yaras: tedavi edildi. Sonra
amcasi onu ailesiyle beraber Medine ye getirdi. Kadin ¢ok¢a ibadet yapmaya, Kur’an
okumaya baslamistr. Oyleki kadinlarin en ¢ok ibadet yapani 0 oldu. Evlenmek niyetiyle
onu amecasindan istediler. Amcast onun ge¢migini bildiginden hem onun halini
gizlemek istemiyor hem de yeSenini iizmek istemiyordu. Bunun iizerine Hz. Omer’e
geldi ve meseleyi ona aktardi. Hz. Omer “Eger sen onun hakkinda bu meseleyi
yayarsan stiphesiz seni cezalandiririm. Sana onunla evlenmek isteyen ve senin razi
olacagin bir kisi gelirse onu o adamla evlendir” 1?5

“Hemdan ogullarindan bir kadin zina etmisti. Rasulullah’in zekat toplayan
memuru ona had cezasi uygulamisti. Daha sonra kadin tevbe etti. Kadinin akrabalart
“O cok kotii bir is yapmis oldugu halde biz onu nasil eviendirecegiz” dediler. Omer

’

“Yemin olsun ki, eger onun yaptigi isi dillendirdiginizi duyarsam sizi cezalandiririm’

demigtir. 1264

Sa’bi bu rivayetleri aktarmasina ragmen, zina eden erkege en hayirli olan

kisinin zina eden kadin oldugunu belirtmektedir.2%®

1261 1bn Ebi Seybe, Cilt: 9, ss. 223, 227.

1262 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 9, ss. 224, 226.

1263 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 8, ss. 140-143.
1264 Taberf, Camiu’l-Beyan, Cilt: 8, s5.140-143.
1265 [bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 263.
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b. Konuyla ilgili Diger Rivayetler

Abdullah b. Amr’dan sdyle rivayet edilmistir. “Mersed b. Ebi mersed
Mekke’deki esirleri Medine’ye tasirdi. Mekke’de Anak isimli bir fahise bulunuyordu
ve Mersed onunla dost idi. O birgiin Rastlullah’in yanina gelerek Anak ile evlenip
evlenemeyecegini sordu. Raslullah bu soruya cevap vermedi. Daha sonra “Zina eden

»12683yeti nazil oldu.

1267

erkek ancak zina eden yahut miisrik bir kadin ile evlenebilir.
Bunun Uzerine Rastlullah Mersed’i ¢agirarak “Onunla evlenme” buyurdu.

Ziihri’nin aktardigina gére Hz. Eb( Bekir, zina eden bekar kadin ve erkege had
tatbik etmis, bir sene sonra da o ikisini evlendirmistir.

C. Mezheplerin Yaklasimi

Zina eden taraflarin evliliginin gegerli olup olmadig1 hususu tartismali bir konu
olmakla birlikte sahabe ve tabiin alimlerin cogunluguna gore boyle bir evlilik caizdir.
Nitekim, Hz. Ebi Bekir, Omer, Ibn Omer, Ibn Abbas, Cabir, Said b. Miiseyyeb, Tavus,
Cabir b. Zeyd, Ata, Hasan el-Basri, Ikrime, Ziihri, Stifyan es-Sevri, Safii, Ibn Miinzir
ve ashabi rey, zina edenlerin evliliginin caiz oldugu yoniinde goriis belirtmektedirler.
Buna mukabil, Abdullah b. Mes’0d, Hz. Aise ve Bera b. Azib’e gore ise bdyle bir
evliligi uygun bulmamaktadirlar.12%®

Islam hukuk alimleri zani olan bir kisinin zina ettigi kadinla evlenmesinin helal
oldugu goriisiinde ittifak etmislerdir. EbGi Hanife ve Imam Safii, zinada erkegin
menisiyle bir haramligin s6z konusu olmayacagin ifade etmektedirler. Malikiler ise
Ibn Mes’id’un zina edip nikahlanan kisiler hakkinda sdylemis oldugu “her ikisi de
ebediyyen zinakardir” gorlisiinii benimseyerek zinadaki fasit olan sudan rahmin
temizlenmesini sart kosmus ve bu silire igirisinde =zina eden kadinin
nikahlanamayacagini belirtmislerdir. Malikilere gore nikahin bir sayginlig1 vardir ve
nikah yoluyla helal olan suyun fasit olan zina suyuna karigsmamasi gerekmektedir. Bu
nedenle onlar zani kadina {i¢ adet donemi igerisinde yapilan akdin fasit oldugu

yoniinde goriis belirtmektedirler.2%°

1266 Nur 24/3.

1267 Eb( Davud, Nikah, 4.

1268 [bn Kudame, el-Mugni, Cilt: 9, s. 564.

1269 Kurtubf, Cilt: 12, ss. 169, 170; Zthayli, Cilt: 7, ss. 148-150.
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4.1.2.13. Esir Olan Ailede Kadin ve Cocuklar

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Gorisi

Hz. Omer’in esir kadinlar ve ¢ocuklarinin birbirinden ayrilmamasi ydniindeki
kararin1 aktaran Sa’bi’den bu konuda birbirinden farkli iki goriis aktarilmustir.
Bunlardan ilkine gore o, anne ile g¢ocugun birbirinden ayrilmasinda bir sakinca
gormemektedir. Diger rivayete gore ise esir olan kadin ile ¢ocugunu ayirmayi kerih
gortir, kardeslerin ayrilmasinda ise sakinca gérmezdi. Bu rivayetlerin her ikisi de zay1f
1270

oldugu kabul edilen Cabir yoluyla aktarilmistir.
b. Konuyla flgili Diger Rivayetler

Ebl Eyy(b el-Ensari’nin bildirdigine gore Rasilullah, “Cariyenin alim

satiminda kim anne ile ¢ocugunun arasini ayirwrsa, Allah da kiyamet giiniinde 0

kimseyi sevdiklerinden ayirir.” buyurmustur.12’t

Cocuk ile babanin ayrilmasi hususunda Ebli Musa’dan nakledilen “Rasiilullah
baba ile cocugunu, kardes ile kardesi birbirinden ayirana lanet etmistir” seklinde bir
rivayet bulunmaktadir.'?"2

Hz. Ali’den nakledilen bir rivayete gore o, Rastlullah’in kendisine hediye
olarak verdigi iki kardes kolenin birini satmis bunun tlizerine Hz. Peygamber satilan
kolenin geri alinmasini emretmistir. 1273

Abdullah b. Mes’td: “Esirler getirildiginde Ras(lullah ayn1 ev halkim
birbirinden ayirmak istemedigi icin hepsini aile olarak bir kisiye verirdi.”*?"*

C. Mezheplerin Yaklasimi

Islam hukuk alimleri bakima muhtag olan ¢ocuklarin annelerinden ayrilarak ya
da annenin evlatlarindan ayrilarak satilmasma cevaz vermemislerdir. Cocugun
annesinin bakimina muhta¢ olmayacak caga ulasincaya kadar boyle bir satis caiz
degildir. Onlar bu hususta Hz. Peygamber’den nakledilen “Kim cariye alim satiminda

anne ile evladinin arasini ayirirsa, Allah da kiyamet giiniinde kendisi ile sevdiklerini

1270 fbn Ebi Seybe, Cilt: 11, ss. 561-563.

271 Tirmizi, Buyu, 52.

1272 Sevkani, Neylii’l-Evtar, Cilt: 5, s. 192; ibn Mace, Ticarat, 46.
1273 Tirmizi, Buyu, 52; ibn Mace, Ticarat, 46.

1274 {pn Mace, Ticarat, 46.
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birbirinden ayiracaktir’*?™ rivayetini delil olarak gostermektedirler.!?’® Bunlarm
ayrilmalar1 durumunda yapilan satisin gegerli olup olmadigt hususunda ise goriis
ayrilig1 bulunmaktadir. Cumhur boyle bir satisin gegerli olmadigini ifade ederken, Eb(
Hanife haram olmakla birlikte satisin gegerli oldugunu belirtmektedir.'?’” Malikiler ise
cocuk ile babay1 birbirinden ayirmay1 caiz kabul etmektedirler.?’® Fakat Malikilerin
bu yaklagimina “Bu goriis kiyasa dayandirimaktadir. Zira anneyi zikreden hadis
babay da kapsamaktadir. Bu nedenle hadis sahih ise bu hususta hadisi esas almak
kiyastan eviadir” ifadeleriyle itiraz edilmektedir.*?"®

Kiiciik cocuklarmn satilmasmin caiz olma vakti hususunda Imam Malik
cocuklarin siit dislerinin diismesini esas almistir. Imam Safii ise bir goriise gore yedi-
sekiz yas diger bir goriise gore erkek ve kiz cocuklarinin ergenlige girmesi ile

satilmasinin caiz oldugunu ifade etmistir.*2%

4.1.2.14. Kéle Oldugunu Itiraf Eden Kisi

Sa’bi’nin Hz. Ali’den aktardigina gore hiir olan bir kisi, kéle oldugunu itiraf
ettigi takdirde kole olur. Ancak Sa’bi bu durumda olan bir kisinin kole
yapilamayacagini ifade etmektedir. 1281

Ebl Hureyre Hz. Peygamber’den Allah Teala’nin su hiikiimlerini aktarmistir:
“Ug cesit insan vardir ki kiyamet giinii ben onlarin hasmi olurum. Ilki benim adima
yemin edip daha sonra yeminini bozan kisidir. Ikincisi, hiir olan bir kimseyi satarak
bedelini yiyen kisidir. Ugiinciisii de bir kigiyi kendi isinde calistirdiktan sonra iicretini

vermeyen kigidir 1?8

Hz. Peygamber’den nakledilen hiir olan bir kisinin asla
satilamayacagina dair rivayet nedeniyle, Sa’bi koleligi slipheli kisiyi kole olarak

degerlendirmemistir.

1275 Tirmizi, Buyu, 52.

1276 Malik b. Enes, el-Mudevvene, Cilt: 3, s. 302; Ibni’l-Minzir, el-Evsat, Cilt: 6, s. 260; Kadi
Abdulvehhab, el-Maline, Cilt: 1, s. 1071; Serahsi, Cilt: 13, s. 139.

1277 Tehanevi, Cilt: 14, ss. 192-196.

1278 Z{ihaylt, Cilt: 4, s. 512.

1279 Tehanevi, Cilt: 14, ss. 192-193.

1280 bn Riigd, Bidayetii’l-Muctehid, Cilt: 3, s. 186; Tehanevi, Cilt: 14, ss. 195-196.

1281 [bn Ebi Seybe, Cilt: 11, ss. 565, 566.

1282 Byhari, Buyu, 106; Icare, 10.
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Bu rivéyet nedeniyle hiir olup olmadig siipheli olan bir kisinin durumu, Islam
hukukgular1 agisindan 6nem kazanmustir. ibn Hazm Islam’m baslangicinda hiir olan
kimselerin, borglarmma karsilik olarak satildigimi veya borglarim1 6demek igin
kendilerini satisa ¢ikardiklarini belirtmektedir. Bu husus “Sayet bor¢lu darlik

291283

icerisinde ise eli genigleyinceye kadar onlara miihlet verin ayetinin gelisine kadar

stirmiistiir. 128

Bir kimse kendisini satinca, Hz. Omer’in onun kole olduguna hiikmettigi ve
parasini da Allah yoluna ayirdig1 nakledilmistir. Tahanevi so6zii edilen bu kisinin hiir
olup olmadig1 tam olarak bilinmeyen bir kisi oldugunu, kisinin kendisini satiga
¢ikarmasiyla kole oldugunu ikrar ettigini ve hali kendisini yalanlamadigi miiddetce

kisinin ikrarindan sorumlu tutulacagini ifade etmektedir.128

4.1.2.15. Binege Binebilecek Kisi Sayis1

Ibn Omer binegin tasiyabildigi siirece ona on kisinin dahi binmesini
onemsemedig@i yoniindeki rivayetine karsin Sa’bi “Bir binege binen ii¢ kisiden biri
melundur” diyerek binek hayvanlarina agir yiikk yiliklenmesine karst c¢iktigi
gorilmektedir, 28

Buhari “Bir binegin iistiine ii¢ kisinin binmesi” bab1 icerisinde ibn Abbas’tan
nakledilen “Rasulullah Mekke’ye geldiginde Abdulmuttalib ogullarmin kiigiik
cocuklart onu kargilamisti. Bunun iizerine Rastlullah onlardan birisini 6niine, digerini
ise bineginin arkasma bindirdi” rivayetini nakletmektedir.!?®” S6z konusu rivayetler
hakkinda goriis belirten Nevevi “Bizim ve diger biitiin mezheplerin benimsedigi

goriise gore binegin giicii yettigi takdirde ona ii¢ kisinin binmesi caizdir” demektedir.
1288

1283 Bakara, 2/280.

1284 {bn Hazm, Cilt: 7, s. 505.

1285 Tehanevi, Cilt: 14, s. 121.

128 [bn Ebi Seybe, Cilt: 13, ss. 439, 441.

1287 Buharf, Libas, 99.

1288 {hp Hacer el-Askalani, Fethu’l-Barf, Cilt: 10, s. 396.
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4.1.2.16. Kopegin Avdan Yemesi

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Gorisi

Sa’bi Ebl Hureyre’den “Kopegini av i¢in gonderdiginde, kopek avin licte
ikisine yemis olsa dahi avin geri kalanini yiyebilirsin” seklinde bir rivayet
nakletmektedir. 128° Ayrica ibn Abbas’tan “ Eger képegini avin iizerine gonderirsen
ve kopek ondan yerse onu yeme. Ciinkii kopek avi kendisi icin yakalamistir. Eger
ondan bir sey yememisse avi oldiirmiis olsa dahi yiyebilirsin. Ciinkii o avi senin igin
yakalamistir” seklinde baska bir rivayet nakletmektedir.'?® Sa’bi, Eba Hureyre’nin
aksine kopegin avdan yemesi durumunda artik o avin yenmemesi gerektigi yoniinde
goriis belirtmektedir.’?®? Bu goriis ayn1 zamanda konuyla ilgili Sabi tarafindan
1292

aktarilan merfi rivayetlerle de uygunluk arzetmektedir.

b. Konuyla ilgili Diger Rivayetler

Sa’bi’nin naklettigi bir diger rivayet ise soyledir: Adi b. Hatim; Rastlullah’a
“Biz av kopekleriyle avlanan bir topluluguz. Bunun hakkinda ne soylersin” diye
sordum. O bu hususta “Sayet egittigin kopekleri Allah’in adini anarak salarsan
onlarin senin i¢in tuttuklarindan kopegin ondan yemesi harig, av hayvanini éldiirmiis
olsalar dahi yiyebilirsin. Zira ben o durumda képegin avi kendisi icin yakalamis
olacagindan korkarim. Sayet senin kopeklerinin arasina baskasinin kopekleri dahil
olursa o zaman o avdan yeme” buyurdu. 2%

Ebu Rafii; Rastlullah “Kisi av hayvanini Allah’in adin1 anarak saldigi takdirde,
avdan yemedigi miiddetce ondan yiyebilir” buyurmustur.2%

Ibn Omer, Ebi Cafer, Sa’d b. Ebi Vakkas, Selman el-Farisi, Eb Hureyre av
kdpeginin avdan yemesi durumunda bir sakinca gérmemis ve bdylesi bir hayvanin

yenilebilecegi yoniinde goriis belirtmislerdir.’?®> Bununla birlikte Ebli Hureyre’ye

“Kopege tasma tak ve Allah’inadini anarak avin iizerine génder. Ondan yemedigi

1283 1bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 379.

129 bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 374.

1291 1bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 376.

1292 Bkz. Buharf, Vud(, 34; Bly(, 3; Zebaih, 1, 2, 7, 8, 9, 10; Muslim, Sayd, 2-7; Tirmizi, Sayd, 6; Ebl
Davud, Sayd, 2; Nesai, Sayd, 1, 2, 6, 7, 8; Ibn Mace, Sayd, 3. Ibn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 371.

1293 Buharf, Zebaih, Nesal, Sayd, 8.

1294 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 377.

129 [bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 378-380.
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miiddetce  yakaladigindan  yiyebilirsin”  seklinde bir baska rivayet de

aktarilmaktadir,12°6

ibn Abbas, Ata b. Ebi Rebah, Said b. Ciibeyr, Siiveyd b. Gafele, Ebl Biirde,
Tavus, Ibrahim en-Nehai, Dahhak ise av kopeginin yakaladigi seyden yemesi
durumunda sahibinin artik ondan yiyemeyecegini sdylemislerdir.2%

C. Mezheplerin Yaklasimi

Kopegin avdan yemesi durumunda Malikiler disinda kalan cumhura gore
kopegin yakaladigi av helal olmaz. Bu durumda olan kdpegin yeniden egitilmesi
gerekir. Maliki mezhebi ise “Sizin i¢cin yakaladiklarindan yiyin” ayetini delil olarak
gostererek bu ayetin umumi bi mana tagidigini dile getirmis, bu nedenle kdpegin yedigi
avdan yenilebilecegini belirtmislerdir. Kopegin avdan yemesinin asir1 aglik veya

yakaladig1 ava olan kizgmliktan kaynaklanmas1 muhtemeldir.!2%

4.1.2.17. Nebiz i¢cmenin Hiikmii

Nebiz, kuru iizim veya hurmanin bir kap icerisine konulup bir miiddet
bekletilmesiyle olusan tatli bir igecektir. Kuru {iziim ve hurma diginda arpa, bugday vb
tahillar yahut bal ile yapilmas1 da mimkiindir.'?®® Bununla birlikte nebiz yapildig
maddeye gore farkli isimlerle de amlmaktadir. Hz. Omer’den nakledilen bir rivayete
gore (£) baldan yapilan nebiz; (i-u.l\) arpadan yapilan nebizi ifade etmektedir.*>

a. Sa’bi’den Nakledilen Rivayetler ve Gorisii

Sa’bi Hz. Ali’nin uygulamasinda nebiz igmenin cezasinin seksen kamgi
oldugunu belirtmektedir.?3®? Bununla birlikte Sa’bi’nin ici, dis1 sirlanmis kabimn

icerisinde yapilan nebizden igmeyi caiz gordiigii, kendisinin nebiz igtigi, bazen nebizin

2% bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 375.

1297 bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 371-378.

1298 7uhaylt, Cilt: 3, ss. 706-707.

1299 Ebu’l-Feth Nasir b. Abdusseyyid el-Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu’rib, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyr(t, t.y., s. 453.

130 Eb{ Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Tacu’l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye, thk.
Ahmed Abdulgafiir Attar, Daru’l-Ilm li’l-Melayin, Beyr(t, 1407/1987, Cilt: 2, s. 816.

1301 {bn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 431.
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icerisine toz koydugu belirtilmistir.1*%2 Ayrica “Diigiinde dagitilan nebizden icin fakat
sarhos olacak kadar icmeyin”’ demektedir, 1303

Sa’bi ayrica Hz. Ali’nin bir testi icerisinde insanlara tila ad1 verilen bir igecek
(kaynatilmis tiziim suyu) ikram ettigini; bir kisinin bu icecekten ¢ok icmesi nedeniyle
sarhos oldugu Hz. Ali’ye iletilince onun “Neden sarhos olacak kadar ondan igti ki”
dedigini nakleder.!304
b. Konuyla Ilgili Diger Rivayetler

Cabir b. Abdillah’tan sdyle nakledilmistir: “Rastlullah ile beraberdik. Bizden

su istedi. Oradaki bir adam “Ya Rastlullah! Sana nebiz ikram edeyim mi?” diye
sormasi iizerine Rastilullah “Olur” buyurdular. Adam kosar adimlarla ¢ikt1 ve elinde
bir tas nebiz ile geri dondi. Rasdlullah “Onun Gzerini bir cubukla da olsa ortseydin
keske” diyerek nebizden icti.3%®

Hz. Aise: Rastilullah “Sorhosluk verne her icki haramdir” buyurdu. 2%

S6z konusu rivayetler birlikte degerlendirildiginde nebizin sarhosluga neden olacak
kadar uzun bir sure bekletilmesi dogru degildir. Kisinin nebizden dolay1 sarhos olmasi
durumunda had uygulanir. Sa’bi’nin yaklagiminin da bu dogrultuda oldugunu

sOylemek mimkunddr.

€. Mezheplerin Yaklasimi

Islam hukuk alimlerinin biiyiik bir boliimii “Cogu sarhos eden icecegin azi da
haramdir” rivayetini delil getirerek!®” hamr disindaki iceceklerin sarhos etmesi
durumunda haram oldugunu belirtmektedirler. Ancak Seyhayn nebizin kisiyi sarhos
yapan bardaktaki son damlasinin haram oldugunu ifade etmistir. Imam Ebd Hanife ve
Imam Eb(i Yusuf’a gore kuru hurma ve kuru iiziimden yapilan nebiz bir miktar
pisirilmeli ve eglenme kast1 olmadan i¢ilmelidir. Nebiz, kopiirse dahi sarhos etmiyorsa
icilmesi helaldir. Sarhos yapabilecegine dair kiside zann1 galib olusursa onun igilmesi

haramdir.*% imam Muhammed’e gére ise {iziim ve hurmadan yapilan nebizin i¢ilmesi

1302 yakib b. ibrahim el-Ensari EbQ Yusuf, el-Asar, thk. Ebu’l-Vefa, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrit,
t.y., s. 224; ibn Ebi Seybe, Cilt: 12, ss. 226, 242.

1308 1bn Ebi Seybe, Cilt: 12, s. 218.

1304 1bn Ebi Seybe, Cilt: 14, s. 432.
Miislim, Esribe, 93,94. Rivayet Buhéri’de benzer sekilde nebiz yerine siit olarak da
nakledilmektedir. Bkz. Buhari, Esribe, 12.

1306 Byharf, Esribe, 4.

1807 Konuyla ilgili rivayetler igin bkz. Zeylei, Nasbu’r-Raye, Cilt: 4, s. 295-312.

1308 Serahst, Cilt: 24, s. 17; Zuhayli, Cilt: 6, s. 154.
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helal degildir. Fakat sarhosluk vermeyecek kadar igilmesi durumunda had cezasi
uygulanmaz.®®% Sarhosluk vermesi durumunda ise had uygulanir. Cumhura gére hamr
disindaki sarhosluk veren igeceklerden az veya cok igilmesi sebebiyle had cezasi

uygulanir. 1310

4.1.3. Sa’bi’nin Aym Konudaki Farkh Goriisleri

Sa’bi’nin ¢esitli rivayet kaynaklarinda ayni konuda farkli goriisleri
bulunmaktadir. Bu baglik altinda ona atfedilen farkli rivayetlerden Ornekler

verilecektir.

4.1.3.1. Namazda Giulmenin Abdeste Etkisi

Sa’bl namazda tebessiim etmekte herhangi bir sakinca olmadigini ancak sesli
giilmenin namazi bozdugu kanaatindedir. Fakat bu davranisin abdeste etkisi
hususunda kendisinden farkli goriisler aktarilmaktadir. Buna gore;

1. Goriis:

Namazda giilen kisi namazi iade eder ancak abdesti iade etmez.

Ik goriis Sa’bi - Ismail b. Ebi Halid®> Veki’ ve Siifyan kanaliyla

1311

nakledilmistir. ravilerin hepsi sika sebt gibi ifadelerle ta’dil edilmistir.

2. Goriis:

“Tekbir getirir ve namazini tekrar kilar” seklinde goriis belirtmis ancak
abdestten bahsetmemistir. 1312

Ikinci goriis Sa’bi = Micéalid b. Said = Yahya b. Said kanaliyla
nakledilmektedir. Bu ravilerden Miicalid b. Said hakkinda miiteseddid alimlerden
kabul edilen ibn Main “Zay1f”, Nesai “Kuvvetli degil” ifadeleriyle cerh etmistir. ITbn

Hacer de onun kuvvetli bir ravi olmadigina isaret etmektedir. Muitesahil

1309 Hasen b. Mans(r el-UzcendT el-Fergani, Fetava Kadihan, thk. Salim Mustafi el-Bedri, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 2009, Cilt: 3, ss. 90-92; Ziihayli, Cilt: 6, s. 164.

1810 Z@haylf, Cilt: 6, ss. 165-166.

1811 Apdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 377; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 1, s. 310.

1312 [bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 310.
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miinekkidlerden ibn Hibban ise onunla ihticac etmenin caiz olmadigini ifade
etmektedir. '3!3

3. Goriis:

“Namazda giilmek bir fitnedir. Bu durumda olan bir kisi hem abdestini yeniler
hem de namazini yeniden kilar” seklinde hem namazin hem abdestin yenilenmesine
dair bir baska rivayet daha aktarilmaktadir, 314

Ucgiincii goriis ise Sa’bi = Es’as b. Sevvar = Eb{ Halid Sileyman b. Hayyan
tarafindan nakledilmistir. Bu ravilerden Es’as b. Sevvar, ibn Hibban tarafindan
“fahisu’l-galat, kesiru’l-vehm”, Ibn Hacer tarafindan zayif, ibn Ziir’a tarafindan
“leyyin” seklindeki lafizlarla itham edilmistir, ibn Adi ise “el-Kamil fi’d-Duaf” adli
eserinde onun ismini zikretmektedir.'®®> Ayrica rivayetin senedinde yer alan Eba
Halid Stleyman b. Hayyan sadik, hata yapan ve rivayetleri huccet olmayan bir ravi
olarak nitelendirilmistir.3!8

Senedin giivenilirligi bakimindan degerlendirildiginde Sa’bi’nin kanaatinin
namazi iade eder ancak abdesti iade etmez yoniinde oldugu sdylenebilir. Nitekim bazi
eserlerde Sa’bi’nin kanaatinin de bu yénde oldugu ifade edilmistir.!3!” Onun bu gériisii
Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebinin yaklagimi ile uyum i¢indedir.

Hanefl mezhebine gore kahkaha ile giilmek namazi ve abdesti bozar, Cumhiira
gore ise namaz bozulur ancak abdest bozulmaz. Abdullah b. Mes’ad, Cabir b.
Abdillah, Ebli Musa da ayn1 goriistedir. Maliki ve Safi mezhebine gore abdest
bozulmamig dahi olsa abdesti yenilemek miistehabtir.

Hanefi mezhebi cemaatle namaz kilindig1 bir esnada gozleri iyi gérmeyen bir
kisinin diismesi nedeniyle insanlarin giildiigiinii bunun iizerine Rastlullah’in da
“Sizden kim kahkaha ile giilerse hem namazini hem de abdestini yenilesin™'®'8

rivayetini delil olarak gdstermislerdir.!® Hanefi mezhebi disindaki miictehidlere gére

ise kahkaha ile giilme, Oksiirme, hapsima gibi fiiller abdesti gerektirmez. Onlar

1313 fbn Hacer el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, Cilt; 10, s. 39-41.

1814 1bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 310.

1315 {bn Hacer el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, Cilt: 1, s. 352; Ibn Adi, el-Kamil, Cilt: 2, s. 245.

1816 {bn Adi, el-Kamil, Cilt: 5, s. 267; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebf,
Mizanw’l-i’tidal fi Nakdi’r-Rical, thk. Muhammed Ridvan, Miiessesetii’r-Risale, Dimesk, 1430,
Cilt: 2, 5. 187.

1817 Nevevi, el-Mecmd, Cilt: 2, s. 61.

1318 bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 311; Zeylei, Nasbu’r-Raye, Cilt: 1, s. 47.

1819 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, Cilt: 2, s. 83; Ayni, el-Binaye, Cilt: 1, s. 288; Ibn Niiceym, Cilt:
1,s. 44.
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Hanefilerin delil olarak kullandiklar1 rivayetin miirsel oldugunu belirtmekte ve huccet
olarak kabul etmemektedirler. Nitekim Ahmed b. Hanbel kahkahanin namazi ve

abdesti bozduguna dair rivayeti zayif olarak gormektedir.!3?°

4.1.3.2. Hutbe irad Edilirken Selam Almak

Hutbe verilirken bir kisinin gelip selam vermesi durumunda selama karsilik
verilip verilmemesi hususunda Sa’bi’den fakli rivayetler aktarilmistir. Buna gore ilk
rivayet, Sa’bi>1sa b. Ebi Izze->Israil b. Yanus>ibrahim b. Yezid>Mugire b.

Muksim-> Sufyan es-Sevri-> Abdurrezzak b. Hemmam tarafindan nakledilen “Imam

Cuma giinii hutbe verirken selama karsilik verilmez” rivayetidir.13%

Ravilerden Isa b. Ebi izze Ukayli ve Yahya b. el-Kattan tarafindan “zayif”

olarak degerlendirilmistir.322

Diger rivayet ise Sa’bi-> Cabir b. Yezid—> Sifyan es-Sevri-> Abdurrezzak b.
Hemmam senediyle nakledilen “Imam Hutbe verirken selama karsilik verilir”
rivayetidir.1®?® Rivayetin senedinde yer alan Cabir b. Yezid olduk¢a zayif kabul

edilmis; Nesai tarafindan metriku’l-hadis, Ibrahim el-Clizecani tarafindan kezzab
1324

olarak degerlendirilmistir. Ukayli “ed-Duafa”da ismini zikretmistir.

Rivayetlerin her ikisinin de sened bakimindan zayif oldugu goriilmektedir.
Rivayetin Sa’bi ile Abdurrezzak arasindaki ravi sayisinin azligi, $a’bi’nin hutbede

1325

konustuguna dair rivayetler~- vb hususlar dikkate alindiinda ikinci rivayetin daha

giiclii oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Ibnii’l-Miinzir Sa’bi’yi selama
karsilik verilmesi yoniinde goriis belirten alimler arasinda zikretmistir, 32

Ayrica bu goriis farkliliginin, bazi kimselerce Cuma hutbelerindeki Siyasi
igerikli resmi duyurularin hutbe gibi algilanmasindan kaynaklanabilecegi de ihtimal

dahilindedir. Haccac’in “Allah yalancilara ve sdyle soyle kisilere lanet etsin” seklinde

1320 H3lid er-Ribat, Seyyid izzet, el-CAmiu li Ulumi’l-imam Ahmed, Daru’l-Felah, 1430, Cilt: 14, s.
121; Boynukalin, s. 44.

1321 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 228.

1822 ykayli, Cilt: 3, s. 283.

1323 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 228.

1824 1bn Hacer el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, Cilt: 2, ss. 46-48; Ukayli, Cilt: 1, s. 386.

1825 Cuma hutbesi verilirken hapsiran bir kisiye “yerhamiikellah” diye karsilik vermistir. Bkz.
Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 227; Ibnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 4, s. 78.

1826 {bnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 4, s. 80.
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hutbe verirken, Sa’bi’nin Ebl Biirde ile konusmasi ve kendisine “Hutbe verilirken
konusuyor musunuz” diye sorulunca “Biz bunun gibilerin hutbesini dinlemekle
emrolunmadik™ demesi, Cuma giinii resmi duyurular okunurken konusulmasinda bir
beis gormemesi, aynit sekilde Cuma hutbesinden sonra namazdan ©6nce okunan
sahifeleri  dinlememekte bir sakinca gormemesi gibi hususlar birlikte
degerlendirildiginde Sa’bi’nin imamin konugsmalarinda “hutbe olan” ve “hutbe
olmayan” seklinde bir ayrim yaptigin1 gostermektedir.’®?’ Bazi alimler siyasi olan
icerikleri, resmi duyurular1 ve yazismalar1 da hutbe gibi dinlemek gerektigini, bazilari

ise bunun hutbeden olmadigini sdylemistir.

4.1.3.3. Vitir Namazimin Hiikmii ve Kazasi

1. Goriis:
Sa’bi->Abdullah b. Avn->Hiiseym b. Besir->Ibn Ebi Seybe
Sa’bi->Abdullah b. Avn, Es’as b. Sevvar->Sifyan es-Sevri->Abdurrezzak b.
Hemmam
“Vitir namazini kilmay1 unuttuysan, giindiiziin yaris1 dahi olsa vitri terk etme.”*3%8
Abdullah b. Avn sika, hiiccet bir ravi olmakla birlikte Hiiseym b. Besir’in ismi [bn Adi
tarafindan “el-Kamil fi’d-Duafai’-Rical” isimli eserinde zikredilmis ve tedlis ile

1329 fbn Hacer ise sika olarak degerlendirmektedir.**° Eg’as b. Sevvar

suclanmustir.
daha once zikredildigi gibi zayif bir ravidir.

2. Goriis:

Sa’bi->Mutarrif b. Tarif>Eba Bekir b. Ayyas->ibn Ebi Seybe
Sa’bi->Mutarrif b. Tarif->Muhammed b. Fudayl->Ibn Ebi Seybe
Sa’bi-> Abdullah b. Ebi’s-Sefer-> Siifyan es-Sevri-> Abdurrezzak b. Hemmam

“Vitir kilmadig1 halde sabah namazim kilan kisinin iizerine vitir yoktur.”*33!

1827 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 226; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 100; Ibnii’l-
Minzir, el-Evsat, Cilt: 4, ss. 75, 78, 80.

1828 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 10; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 483.

1829 {pn Adi, el-Kamil, Cilt: 10, s. 392.

1330 {hn Hacer el-Askalani, Tehzib, Cilt: 11, s. 59.

1331 bn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 480.
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Sa’bi’ye vitir namazini kilmay1 unutan bir adamin durumu sorulunca: “Zarar1 yok.
1332

'79

Sanki farz namazimi unuttun ki!” karsiligini verdi.

Vitir namazi nafile ibadetlerin en iistiintidiir. Onu terketmen uygun olmadig1 gibi onun
kazas1 da olmaz.13%

Muhammed b. Fudayl disinda rivayetin senedinde yer alan ravilerin tamami
sikadir. Muhammed b. Fudayl ise Ibn Hacer tarafindan sadik bir ravi olarak
degerlendirilmistir.

Rivayetlerin senedleri bakimindan degerlendirildiginde ikinci goriisiin daha
giiclii oldugu goriilmektedir. Ayrica bu rivayetlerde vitrin farz olmadigi, nafile
ibadetlerin en iistiinii oldugu hususuna vurgu yapilmistir. Ibn Ebi Miinzir’de onu sabah
namazindan sonra vitrin kilinmasina gerek gérmeyen alimler arasinda zikretmistir. 133

Abdullah b. Mes’(id, Said b. Ciibeyr, Ibrahim en-Nehaf, Hasan el-Basri, Tav(s,
Micéhid, Hammad b. Siileyman, Mekhil vitrin sabah namazindan sonra
kilinmayacagini ifade etmektedirler.

Vitir namazinin hiilkmii hususunda mezheplerin yaklasimi da farklilik arz
etmektedir. Eb0 Hanife vitir namazinin vacip oldugu, Imam Yusuf ve Imam
Muhammed ise miiekked siinnet oldugu kanaatindedir. Imam Malik, Ahmed b. Hanbel
ve Imam Safii’ye gére ise vitir namaz siinnettir.13%°

Sahabe ve tabinin bu yondeki goriislerine bakildiginda ise Abdullah b. Mes’ud,
Huzeyfe b. el-Yeman, Ibrahim en-Nehai, Said b. Miiseyyeb vitr namazmin vacib
oldugu seklinde goriis belirtirken, Hz. Ali, Ubade b. Samit, Hasan el-Basri, vitir
namazinin siinnet oldugu goriistindedir.

Hanefi mezhebine gore sabah namazi vakti girdigi halde vitr namazim
kilmamuis bir kisinin vitri kaza etmesi, 6nce vitir sonra sabah namazini kilmasi gerekir.
Imameynin goriisii de bu yondedir.

Safii mezhebine gore vitr namazinin kaza edilmesine gerek yoktur. Ancak

kazasim kilmak miistehabtir. Hanbeli mezhebi de ayn1 goriistedir.133

1332 1bn Ebi Seybe, Cilt: 20, s. 167.

1338 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 10.

1334 fbnii’l-Munzir, el-Evsat, Cilt: 5, s. 192.

1335 Malik b. Enes, el-Midevvene, Cilt: 1, s. 213; Nevevi, el-Mecmd, Cilt: 4, s. 12; ibn Kudame, el-
Mugni, Cilt: 2, s. 594.

13%  [bn Kudame, el-Mugni, Cilt: 2, s. 594.
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Maliki mezhebi ise vitr namazinin vaktinin sabah namazini kilincaya kadar
oldugunu sdylemektedir. Bu nedenle kisi 6nce vitr sonra sabah namazin1 kilar. Sayet

sabah namazina baslamissa namazini bozar ve dnce vitr namazini kilar.**%’

4.1.3.4. Namazda Dua Etmek

1. Goriis:

Sa’bi-=>Slleyman b. Ebi Silleyman es-Seybani—> Abdullah b. Idris=>Ibn Ebi
Seybe kanaliyla “Tesehhiidii bitirdiginde ahiretin ve diinyan icin aklina gelen dualari
yap”133%8 seklinde nakledilmektedir. Rivayetin senedindeki raviler sikadur.

2. Goriis:

Sa’bi-> Siileyman b. Ebi Siileyman es-Seybani—> Hiiseym b. Besir=>1bn Ebi

1339 seklinde nakledilmektedir. ravileri sika

Seybe “Namazda aklina gelen duay1 yap
olmakla birlikte Huseym b. Besir tedlis ile itham edilmistir. ibn Adi tarafindan el-
Kéamil fi’d-Duafai’-Ricél adl eserde ismi zikredilmistir.Ancak miinekkidlerin ¢ogu
Hiiseym b. Besir’in sika bir ravi oldugu gériisiindedir. Bununla birlikte ibn Miinzir’in
Evsat adl1 eserinde Sa’bi’ye senedsiz olarak “Namazda her tiirlii ihtiyacin i¢in dua et”
seklindeki bir rivayet atfedilmistir.'®*® Sa’bi’den ayrica “Hz. Ali, namazdan sonra

991341

kisilerin isimlerini sdyleyerek dua ederdi ve “Hz. Ali namazda, kunut okurken

baz1 kimselerin isimlerini sdyleyerek onlara beddua ederdi” 342

seklinde rivayetler
aktarilmistir.

Degerlendirme:

Rivayetlerin senedinde goriildiigii gibi, her iki goriis de Siileyman b. Ebi
Siileyman kanaliyla nakledilmistir. Huseym b. Besir yoluyla gelen rivayet muhtemelen
mana ile rivayet edilmesi nedeniyle kisaltilarak aktarilmistir. Bununla birlikte
Sa’bi’nin namazda kisinin ihtiyaglar1 i¢in dua etmesine veya Hz. Ali’nin kunut

okurken beddua etmesine yoOnelik ifadelerin senedi olmamasi nedeniyle sihhati

hakkinda bir inceleme yapmamiz miimkiin olmamistir. Ancak Ibn Miinzir’in eserinin
yap $

1337 Malik b. Enes, el-Miidevvene, Cilt: 1, s. 213; Ibnii’l-Minzir, el-Evsat, Cilt; 5, s. 192.
1338 bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 49.

1333 bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 49; Cilt: 5, s. 350.

1340 {pnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 3, s. 425.

1341 bn Ebi Seybe, Cilt: 5, s. 350.

1342 {pni’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 3, s. 425.
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erken bir doneme ait genel bir fikih kitabt oldugu dikkate alindiginda Sa’bi’nin
goriistinlin fikih¢ilar tarafindan namaz igerisinde dua etmenin miibah oldugu seklinde
algilandigini  sOylemek mimkiindiir. Sa’bi’ye atfedilen goriisler namazda
yapilabilecek duanin niteligi ve sekli hakkinda yeterli bir agiklik getirmemektedir.
Ihtiyag icin yapilabilecek duanm Kur’an ayetleriyle mi yoksa giinliik konusmalar ile
mi yapilabilecegi hususu net degildir. Fikhi mezhepler bu konuda ihtilaf
bulunmaktadir. Hanefi ve Hanbeli mezhebine gére namazda Kur’an’da zikredilen
veya onlara benzeyen dualar1 okumak caizdir. Fakat giindelik konusmalara benzeyen
sozlerle dua etmek caiz degildir. *** Onlar bu konuda “Bu namazda insanlarin
sOzlerinden bir sey sdylemek caiz olmaz. Namaz ancak bir tesbih, tekbir ve Kur’an
okumaktir.”*** rivayetini delil olarak getirmektedirler. Maliki ve Safii alimleri ise

namazda her tiirlii duanin yapilabilecegi goriisiindedirler. '3

4.1.3.5. Su Bulundugunda Teyemmiim ile Kilinan Namazin Durumu

1. Goriis:

Sa’bi—> Abdullah b. Siibriime—> Siifyan es-Sevri—> Abdurrezzak b. Hemméam

Teyemmiim ile namaz kildiktan sonra vakit ge¢cmeden su bulan kisinin
namazini iade etmesine gerek yoktur.13#® Rivayetin senedinde yer alan raviler sikadur.

Sa’bi->Katade->Said b. EbT Arlbe-> Abde b. Stileyman->Ibn Ebi Seybe

Kisi, namazi kibleden baska bir yone dogru kilsa, ya da elbisesinde kan oldugu
halde namaz kilsa, ya da ciinlip oldugu halde namaz kilsa ya da teyemmiim etse ve
namaz kilsa sonra da ayn1 vakitte veya baska bir vakitte su bulsa, namazi iade etmesi
gerekmez. 137

Katade b. Didame hadis miinekkidleri tarafindan sika, sebt, huccet gibi ifadelerle
ta’dil edilmis fakat ¢ok tedlis yaptig1 belirtilmistir.!3*® Said b. Artibe ise sika, hafiz

olarak degerlendirilmis fakat tedlis ve ihtilat ile suglanmigtir.134°

1343 Seybani, el-Asl, Cilt: 1, ss. 174, 175; Ibn Kudame, el-Mugni, Cilt: 2, s. 234.

1344 Miislim, Mesacid ve Mevziu’s-Salat, 33.

1345 pnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 3, s. 426; Ibnii’l-Cellab, Cilt: 1, s. 126; Maverdi, el-Havi’l-Kebir,
Cilt: 2, s. 199; Ibn Riisd, Bidayetii’l-Muctehid, Cilt: 1, s. 138.

1346 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 228.

1347 [bn Ebi Seybe, Cilt: 5, s. 332.

1348 Mizzi, Cilt; 23, ss. 498-518.

1349 Mizz, Cilt; 11, ss. 5-12.
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2. Goriis:

Sa’bi->Zekeriya b. Ebi Zaide> Veki’ b. Cerrah->ibn Ebi Seybe

Teyemmiim ile namaz kildiktan sonra ayni vakitte su bulan kisi namazini iade
eder.13%0

Zekeriya b. Ebi Zaide hadis miinekkidleri tarafindan sika bir ravi olarak
degerlendirilmistir. Bununla birlikte EbQi Zur’a, Zehebi, Ibn Hacer onun ¢ok tedlis
yaptigina isaret etmektedirler.'®! Tahriru Takribi’t-Tezhib adli eserde ise onun iki
durumda naklettigi rivayetlerin zayif oldugunu belirtilmektedir. Bunlar, Zekeriya b.
Ebi Zaide’nin Sa’bi’den anane yoluyla rivayet ettigi hadisler ve isittigi rivayetleri
degistirmesi nedeniyle Ebii Ishak es-Sebii’den yaptig1 rivayetlerdir. 132

Degerlendirme:

Senedleri bakimindan incelendiginde teyemmiim ile kilinan namazin ayni
vakitte su bulunmasi durumunda iade edilmesine gerek olmadigi yoniindeki ilk
gbriisiin daha giiclii oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ibn Miinzir ayn1 vakitte su bulan
Kimsenin namazi iade etmesine gerek olmadigi yoniinde goriis belirten alimleri
sayarken Sa’bi’nin ismini de bu grup icerisinde zikretmektedir.***3

Ata, Tavus, Kasim, Mekhil, ibn Sirin, Ziihri, Rebiatii’r-Rey, namazin iade
edilmesini gerekli gérmiistiir. Evzai ise bunu miistehab olarak gérmektedir. ibn Omer,
brahin en-Nehai, Ebi Seleme b. Abdirrahman, Siifyan, imam Safii, Ahmed b.
Hanbel, imam Malik, Ishak ve re’y ashabi ise namazin iade edilmesine gerek olmadig
kanaatindedir.t%*

Su bulamamasi nedeniyle teyemmiim ederek namazini kilan bir kisinin vakit
ciktiktan sonra suyu bulmasi durumunda namazini iade etmesine gerek olmadigi
tizerinde ittifak bulunmaktadir. Fakat suyun kilinan namaz vaktinde bulunmasi
durumunda nasil bir tutum sergilenecegi hususunda ayrintilarda ihtilaf bulunmaktadir.

Imam Malik suyun arastirilmasi noktasinda kusurlu olan bir kisinin teyemmiim

ile kildig1 namazinm1 iade temesi gerektigi goriisiindedir. Vakti icerisinde su bulan

kisginin yolcu durumunda olmasi halinde, teyemmiim ile kildigi namazini iade etmesine

1350 1bn Ebi Seybe, Cilt: 5, s. 329.

1351 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, Cilt: 3, s. 593-594; Mizzi, Cilt: 9, s. 359.

1352 Begsar Avvad Ma’ruf, Suayb el-Arnaut, Tahriru’t-Takribi’t-Tehzib li’l-Hafiz Ahmed b. Ali ibn
Hacer el-Askalani, Miiessesetii’r-Riséle, Beyr(t, 1417/1997, Cilt: 1, s. 416.

1353 {pnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 183.

1354 {pnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 183.
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gerek yoktur. Ancak kisi vakit icerisinde su bulamama veya hasta olma korkusu gibi
sebeplerle teyemmiim ile namaz kilarsa ayni vakit igerisinde temiz bir su buldugunda
abdest alir ve namazini iade eder. 13

Safii mezhebine gore teyemmiim ile namaz kildiktan sonra suyu goren kisi
sayet mukim ise namazini iade etmelidir. Fakat kisi yolcu ise, veya hastalik, soguk,
korku vb nedenler ile teyemmiim ederek namazini kilmigsa iadesine gerek yoktur.'**

Hanefi ve Hanbeli mezhebine gore kisi su bulamayip teyemmiim eder ve
namaz kilarsa suyu buldugunda namazini iade etmesine gerek yoktur. Cilinkii kildig1

namaz sahih bir namaz i¢in alman teyemmiimdiir.13’

4.1.4. Temel Hadis Kaynaklarindaki Rivayetler ile Celisen Goriisleri

Sa’bi’nin bazi goriisleri kendisinden sonra te’lif edilen hadis kitaplarindaki
rivayetler ile gelismektedir. Biz bu baslik altinda sadece Buhari’nin Cdmiu 's-Sahih 'ini

ornek alarak, Sa’bi’nin bu eserdeki rivayetlerle gelisen goriislerine yer verecegiz.

4.1.4.1. Abdestte Basin Meshedilmesi

Sa’bi’ye gore kisi basinin neresinden meshederse etsin abdest igin
yeterlidir.®*® Sa’bi’nin mesh hususunda herhangi bir miktar zikretmemesi, az
miktarda bir yere dahi meshedilmis olsa abdesti gegerli saydig1 izlenimi vermektedir.

Buhari’de “Bagin Tamaminin Meshedilmesi” babi altinda Abdullah b. Zeyd’in
abdesti uygulamali olarak gosterdigi, basini ileri geri gotiirmek suretiyle on taraftan
arkaya oradan da 6ne getirerek basin1 meshettigine dair rivayet nakledilmektedir.**%°
Buhari’nin bu yaklagimi ayn1 zamanda basin tamaminin meshedilmesini vacip olarak
goren Imam Malik ve kuvvetli bir riviyete gére Ahmed b. Hanbel’in gériisii ile aym

dogrultudadir. 1360

1355 Malik b. Enes, el-Miidevvene, Cilt: 1, s. 145.

1356 Nevevf, el-Mecmd, Cilt: 2, s. 306.

1357 Kevsec, Cilt: 2, s. 375; Serahst, Cilt: 1, s. 110.

13%8 1bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 231.

1359 Byhart, Vudu, 38.

1360 Malik b. Enes, el-Mudevvene, Cilt: 1, s. 124; Ebl Abdullah Muhammed er-Ruayni Hattab,
Mevahibu’l-Celil fi serhi Muhtasari Halil, 3. Baski, Daru’l-Fikr, 1412, Cilt: 1, 202; Buhdti, Cilt:
1, ss. 98-101.

293



Hanefi mezhebine gore ise basin herhangi bir yerinden dortte birlik yahut elin
{ic parmag1 kadarlik bir kisminin meshedilmesi, abdest icin yeterlidir.*®* Basin dortte
birlik kisminin meshedilmesi hiikmiinii Rastlullah’in basin 6n tarafin1 meshettigine
dair Mugire’den gelen rivayete dayandirmaktadirlar. Ug parmak miktar ise “bir seyin
cogu, tamami hikkmiindedir” anlayisindan hareketle, bir eldeki parmak sayisindan
cogunlugu olusturan kisma kiyas edilmistir.132

Safi mezhebine gore ise, asgari bir sag teli yahut ii¢ sag teli gibi ¢ok kiictik bir
alana dahi meshedilmis olsa abdest icin yeterlidir.®® Imam Safi bu goriisii
desteklemek i¢in Mugire b. Stibe’den nakledilen “Rasulullah abdest aldi, percemine,
sarigina ve mestlerine mest etti”’*** ve Atd’dan nakledilen Rastlullah “Rasilullah
abdest aldi ve basindaki sarigin kaldirarak on kismini meshetti. "% rivayetlerini delil

olarak getirmistir.*3%

4.1.4.2. Sarik Uzerine Meshetmek

Buhari, Cafer b Amr’dan Hz. Peygamberin, sarigt ve mestleri iizerine

meshettigine’®®’ dair nakledilen rivayet ile istidlal etmektedir. Sa’bi ise sarik iizerine

mesh yapilmasini caiz gérmemektedir, 368

Hanefi mezhebi alimleri, ayet ile emredilen abdest alirken bagin

meshedilmesine dair emirden hareketle sarik, basortiisii gibi basi orten cesitli giysiler

{izerine mesh etmenin caiz olmadig1 yoniinde goriis belirtmektedirler. 13

Safii mezhebine gore yalnizca sarik lizerine mesh caiz degildir. Bas {izerine

mesh edildikten sonra sarik tizerine meshetmek ise miistehabtir.23"°

1361 Seybani, el-Asl, Cilt: 1, s. 34; Kasani, Cilt: 1, s. 4; Ebd Muhammed Bedruddin el-Aynf, el-Binaye
Serhu’l-Hidaye, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit, 1420, Cilt: 1, ss. 166-168.

1362 Kasani, Cilt: 1, s. 4.

1363 Bkz. MaverdT, el-Havi’l-Kebir, ss. 114-119; Nevevi, el-Mecm(, Cilt: 1, s. 398.

1364 Muslim, Tahare, 83.

1365 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kubra, Cilt: 1, s. 61.

1366 SAfif, Cilt: 1, s. 41.

1367 Buharf, Vudu, 48.

1368 hnii’l-Munzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 124.

1369 Seybani, el-Asl, Cilt: 1, s. 72; Serahsi, Cilt: 1, s. 101; Ayni, el-Binaye, Cilt: 1, s. 172; Tbn Abidin,
Cilt: 1,s. 272.

1370 Sirazi, el-Miihezzeb, Cilt: 1, s. 41; Ebu’l-Mehasin Fahrulislim Abdulvahid b. Ismail er-R{yanf,
Bahru’l-Mezheb, thk. Tarik Fethi es-Seyyid, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit, 2009, Cilt: 1, s.
96.

294



Malikiler sarik {izerine meshetmenin caiz olmadigr goriisiindedirler.
Muvatta’da yer alan rivayetler sarik ve basa takilan ortiiler iizerine mesh edilmesinin
uygun olmadig1 yoniindedir.23"

Hanbeli mezhebi ise abdestli olarak basa takilan bir sarigin iizerine mesh
etmenin caiz oldugunu dile getirerek bu goriislerini Buhari ve diger kaynaklarda yer
alan cesitli rivayetlere dayandirmislardir. 72 Mugire b. Su’be ve Hz. Bilal’den
nakledilen “Rastlullah abdest aldi. Mestleri ve sarig1 lizerine meshetti” rivayetiyle
goriislerini desteklemislerdir.’*”® Bununla birlikte sarikta belli birtakim sartlarin
bulunmasi 6ne siirmiislerdir. Sarigin kumasi veya elde edilis itibariyle haram
olmamasi, miislimanlara has olmasi, erkekler i¢in olmasi, basin biiyiik bir kismini

ortmesi bu sartlardandir.*3"*

4.1.4.3. Meni izini Yikamak

Imam Buhari, “Meniyi yikamak, el ile ovalamak ve kadindan gelen akintry1
yikamak” seklinde agtig1 baslikta Hz. Aise’nin Rastlullah’in elbisesindeki meni izini
yikadigina ve Hz. Peygamber’in elbisesindeki islaklikla namaz kildigina dair iki
rivayet nakletmektedir.t3”® Buharf bu bab baslig1 altinda ovalama ile ilgili bir rivayete
yer vermemis yalnizca baslikta zikretmekle yetinmistir. Miislim’de ise Hz. Aise’den
“Rasllullah’in elbisesinde meni izini goriirdiim ve o yeri ovalardim” seklinde bir
rivayet nakledilmektedir. Miislim’de yer alan rivayetler meni izinin hem yikanmasina
hem ovalanmasina isaret edecek sekildedir.*’® Sa’bi ise meninin elbiseden ovalanarak

c¢ikarilmasini yeterli gormektedir. Ona gdre meni izinin yikanmasina gerek yoktur. Bir

1871 Ebi Abdullah Abdurrahman b. Kasim el-Utaki Ibnii’l-Kasim, Mecélisu ibni’l-Kéasim, thk.
Mustafa Bahd, t.y., s. 33; ibnii’1-Cellab, Cilt: 1, s. 18; Ebu’l-Hasen Ali b. Omer el-Bagdadi ibnii’l-
Kassér, Uyinu’l-Edille fi Mesiili’l-Hilaf beyne Fukahai’l-Emsar, thk. Abdulhamid b. Sa’d b.
Nasr, Mektebetii’l-Melik Fehd el-Vataniyye, Riyad, 1426, Cilt: 1, s. 177; ibn Abdilberr, el-KAafi,
Cilt: 1, s. 180.

1872 Ahmed b. Hanbel, Meséil, Cilt: 1, s. 15; EbG Abdillah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani,
Mesailu Ahmed b. Hanbel, Daru’l-Faruk, Kahire, 1434/2013, s. 55; Tbn Kudame, el-Mugni, Cilt:
1, s. 176; el-Kaff, Cilt: 1, ss. 76-77 ; el-Bagdadi Ali b. el-Behd, Fethu’l-Meliki’l-Aziz bi Serhi’l-
Veciz, thk. Abdiilmelik b. Dehis, Daru Hidr, Beyrit, 1423/2002, Cilt: 1, s. 239.

1373 Bkz. Miislim, Tahare, 83; Tirmizi, Tahare,75; Ibn Mace, Taharet, 89; Ebl Muhammed Harb b.
Ismail el-Kirmani, Mesiilu Harb b. ismail el-Kirmani, thk. Muhammed b. Abdullah,
Miiessesetii’r-Reyyan, Beyr(t, 1434, s. 164; Eb( Cafer el-Hasimi, Cilt: 1, s. 56.

1874 Zuhaylt, Cilt: 1, ss. 341-342,

1375 Buharf, Vudu, 64.

1376 Mislim, Tahare, 106.
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baska rivayette de meni izinin ovalandiktan sonra iizerine su dokiilebilecegini ancak
yikanmasinin lekeyi daha da yayacagini ve ¢irkinligini artiracagi sdylemektedir.*3"

Hanefl, Maliki ve bir goriise gore Hanbell mezhebi meniyi necis olarak kabul
etmektedirler. Ancak Safi mezhebi, hadiscilerin genel yaklasimi ve Hanbeli
mezhebindeki diger bir goriise gére meni necis degildir.13"8

Hanefi mezhebinin goriisiiniin Sa’bi ile ayni dogrultuda oldugu goriilmektedir.
Hanefiler, kurumus meni izinin ovalanmasini yeterli gormektedirler.”*”® Hanbeli
mezhebinde meniyi necis kabul edenlerin goriisii de bu sekildedir.*3° Bununla birlikte
Maliki mezhebi meni izinin yikanmasi gerektigi goriisiindedir.*®" Nitekim imam
Malik “Bizdeki uygulama meni izinin diger necasetler gibi yikanmasidir”

demektedir.'®¥ Safi mezhebinde ise meni necaset olarak kabul edilmemektedir.'33

4.1.4.4. Ciiniip Olanin veya Hayizh Kadinin Kiraati

Buhéri, “Hayizli Kadin Tavaf Disindaki Biitiin Hac Goérevlerini Yerine Getirir”
babi altinda Ibn Abbas’in “Ciiniib olan kisinin kiraatinda herhangi bir sakinca yoktur”
rivayeti ile Ibrahim en-Nehai’nin “Hayizli kadmin ayet okumasinda bir mahzur
yoktur” rivayetlerine yer vermektedir.134 Sa’bi ise ciiniip olanin ya da hayizli kadinin
Kur’an okuyamayacagini belirtmektedir.!*®® Sahabeden Hz. Omer, Hz. Ali’nin ayrica
tabiinden Esved, Miicahid, Ebt Vail, Muhammed b. Sirin’in goriisii de Sa’bi ile aynm

dogrultudadir.38®

Hanefi mezhebine gore kisi ciiniip ve hayiz halinde iken Kur’an okuyamaz.!3#’
Maliki mezhebi ise cuniip olan kisi ile hayizli kadinin arasini ayirmis; ciintipin

yikanmadigi miiddetge Kur’an okuyamayacagini, ancak hayizli kadimin Kur’an

1877 fbn Ebi Seybe, Cilt: 1, ss. 508, 513.

1378 bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Barf, s. 1, ss. 332-334.

1879 Serahst, Cilt: 1, s. 81.

1380 bn Kudame, el-Mugni, Cilt: 1, ss. 268-270.

1381 Malik b. Enes, el-Miidevvene, Cilt: 1, s. 128; Eb( Said Halef b. Ebi’l-Kasim Ibnii’l-Beraz1’i, et-
Tehzib fi ihtisari’l-Mdevvene, thk. Muhammed Emin, Daru’l-Buh(s, 1423, Cilt: 1, s. 189;
Ibnii’1-Kasséar,Cilt: 2, s. 1023.

1382 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Barf, Cilt; 1, s. 333.

1383 Safif, Cilt: 1, s. 72.

1384 Buhari, Hayiz, 7.

1385 [bn Ebi Seybe, Cilt: 2, ss. 36, 38.

138 {bn Ebi Seybe, Cilt: 2, ss. 36-38.

1387 Merginani, Cilt: 1, s. 33; Zeylei, Tebyinu’l-Hakaik, Cilt: 1, s. 57; el-Baberti, Cilt: 1, s. 167.

296



okuyabilecegini belirtmislerdir.}3 Nitekim hayizl1 kadimin durumunun uzun siirmesi,
hayiz halinin kendi iradeleri disinda cereyan etmesi, istedikleri an yikanamamalari
gibi sebepler nedeniyle Kur’an okumadiklari durumlarda unutma endisesi
bulunmaktadir. Fakat hayiz durumlarinin bitmesinden yikanincaya kadar olan sire
icerisinde Kur’an okumalari caiz degildir.

Hanbeli mezhebine gore kisa bir ayetten daha azin1 okumak miibah iken, daha
fazla miktarda bir kistm okumak haramdir, 38

Safii mezhebine gore tilavet niyeti ile bir harfin dahi okunmasi caiz
degildir.13®® Bu aym zamanda Imam Safii’nin kavli cedid goriisiidiir. Kavli kadim
goriisiine gore Safii, Ikrime, Said b. Ciibeyr, Said b. Miiseyyeb, Ibnii’1-Miinzir, Davud

€z-Zahiri ciiniip ve hayizli kimsenin Kur’an okumasini caiz olarak gérmektedir.

4.1.4.5. Ezan Okurken Konusmak

Buhari, es-Sahih’inde “Ezanda Konusmak” babi altinda ezan okurken ezan
lafizlar1 disinda baska sozler sdylenebilecegine dair bir rivayet nakletmektedir. Bu
rivayete gore Abdullah b. Abbas yagmurlu bir Cuma giiniinde hutbe irad etmis,
miiezzine ezan okurken “Hayye ale’s-Salati” soziinden sonra “es-Salatu fi’r-rihal”
(Namazi evlerinizde kilin) soziinii sdylemesini emretmistir. insanlarin bu duruma
sasirmasi iizerine ibn Abbas’in “Benden daha hayirli olan kisi bu sekilde yapmustir.
Gunkl Cuma namazi bir azimettir” dedigi nakledilmektedir. Bu bab altinda ayrica
Stileyman b. Surad’in ezan okurken konustugu, Hasan el-Basri’nin ise miizezzinin
ezan veya kamet okurken giilmesinde bir beis gérmedigi aktarilmaktadir.'* Sa’bi ise
ezan okurken miiezzinin konusmasini kerih gérmektedir.'*? Ayrica Ibrahim en-Nehaf,
Ibn Sirin’in goriisii de bu sekildedir. Ziihri de miiezzin kametinde konustugunda

kametini tekrar etmesi gerektigini belirtmektedir.'*® Sahabf olan Suileyman b. Siirad

1388 bn Ebi Zeyd, Cilt: 1, s. 23; Ibn Yinus, Cilt: 2, s. 695; Mevvak, Cilt: 1, s. 463.
1389 Ahmed b. Hanbel, Mesil, Cilt: 1, ss. 39-40.

1390 Ep{ Cafer el-Hasimi, Cilt: 1, ss. 58-59.

1391 Byharf, Ezan 10.

1392 bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 339.

139 bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 339.
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ile tAbiinden Hasan el-Basri, Até b. Ebi Rebah, Urve b. Ziibeyr, Katade b. Diame’nin
ise ezan sirasinda konusmakta bir mahzur gérmedigi nakledilmektedir,3%

Hanbeli mezhebine gore ezan okunurken konusmak caizdir. Ayrica miiezzinin
ezan ve kamet esnasinda kendisine verilen selami almasmin caiz oldugu
goriisindedirler. Mezhepteki bir goriise gore ise sovmek, kiifretmek gibi haram olan
sOzlerin sdylenmesiyle ezan batil olur, mezhepteki diger goriis ise bunun miibah olan
konusmalar gibi oldugunu ve ezani1 batil yapmayacag seklindedir. %

Hanefi mezhebine g0re miiezzinin ezan ve kamet sirasinda konusmasi
mekruhtur. Bununla birlikte ezanin tertibine zarar verici bir ifade kullanmasi, iki s6z
arasinda uzun bir sekilde sessizce durmasi durumunda ezan batil olur ve iadesi
gerekir.®® Imam Malik ve Imam Safii ise miiezzinin ezan okurken konusmasin
mekruh gérmektedir. Ancak miiezzin ezan okurken konustugu takdirde ezandan
okudugu kismin iade edilmesine gerek olmadig1 goriisiindedirler.?3®” Bununla birlikte
ezandaki bazi kelimeleri terketmek, ezan okudugu esnada sukut etmek, yahut konugma

sebebiyle kelimeler arasinda uzun fasila vermek ile ezan batil olur.**%

4.1.4.6. Kanin Abdesti Bozmasi

Sa’bl akan her kandan dolayr abdest almanin gerekli oldugunu
belirtmektedir.!3%® Buhari’nin Sahih’inde yer alan “Miisliimanlar yaralarindan kan
akarken namazlarim kilardi” “Abdest ancak hadesten dolay: gerekir” ve “Kandan
dolay: abdest gerekmez” seklindeki rivayetlerden'*® de cikarilabilecegi iizere Buhari
Sa’bi’den farkli bir kanaate sahiptir. Nitekim Buhari’nin bab basliklarindan biri

“Abdest almayir yalnizca on ve arka olmak iizere iki mahalden ¢ikan seylerden dolay

1394 [bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 339.

139 Ahmed b. Hanbel, Mesail, Cilt: 1, ss. 42, 44; Ibn Kudame, el-Mugni, Cilt: 2, s. 84; Buhiti, Cilt:
1, s. 241; Zuhayli, Cilt: 1, s. 541, 543.

13%  Seybani, el-Asl, Cilt: 1, s. 112; Serahsi, Cilt: 1, s. 134; Kasani, Cilt: 1, s. 149; Ayni, el-Binaye,
Cilt: 2, s. 96.

1397 Safi1, Cilt: 1, s. 105; EbQi Abdillah Muhammed b. Alf es-Sikilli el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, thk.
Muhammed el-Muhtar es-Selami, Daru’l-Garbi’l-islami, 2008, Cilt: 1, s. 439; Mevvak, Cilt: 2,
$S.76-78.

1398 Ep( Muhammed Abdulaziz ed-Dimeski ibn Abdisselam, el-Gaye fi ihtisari’n-Nihaye, thk. lyad
Halid et-T1ba’, Daru’n-Nevadir, BeyrQt, 1437/2016, Cilt: 2, s. 19; Ziihayli, Cilt: 1, s. 543.

139 bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 123.

1400 Byhart, Vuda, 34.
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vacib goren kimse” seklindedir. Bu ayni1 zamanda Buhari’nin de fikhi goriislinii
yansitmaktadir.

Kanin abdesti bozdugu hususunda Hanefi ve Hanbeli mezheplerinin genel
yaklasimi Sa’bi ile ayni dogrultudadir.'*! Onlar Hz. Aise’den merfii olarak nakledilen
“Kisi namazda kusar yahut burnu kanar ise konusmaksizin abdest alir ve geri donerek
kaldig1 yerden namazina devam eder” seklindeki rivayetil%? delil olarak almislardir.
Ayrica ibn Omer’den bu minvalde nakledilen rivayetler bulunmaktadir.24%

Abdullah b. Mes’ad, Ibrahim en-Nehai, Ata, Hakem, Hasen b. Hayy,
Ubeydullah b. Hasen, Sifyan es-Sevri, Evzai viicuttan akan kanin abdesti bozdugu
goriisiinde birlesmislerdir.14%

Maliki ve Safii alimler ise idrar ve diski mahali disinda viicudun herhangi bir
yerinden kan, irin ve benzeri maddelerin ¢ikmasiyla abdestin bozulmayacagin
belirtmektedirler. Buna gore sadece bu maddelerin ¢iktig1 yeri yikayarak temizlemek

yeterlidir. Buhari de ayn1 kanaati paylasmaktadir. 140°

4.2. SA’BI’NIN KENDiSINDEN SONRAKI NESiLLERE TESIiRi
4.2.1. Sa’b’nin Saz Goriisleri
Sa’bi’nin pek ¢ok meselede kendi donemi igerisinde yasayan ilim

adamlarindan farkli bir yaklasim igerisinde oldugu goriilmektedir. Bu bélimde onun

saz rivayetlerinden Ornekler verilecektir.

1401 Ahmed b. Hanbel, Mesail, s. 18; Seybani, el-Hucce, Cilt: 1, s. 66; Cessas, Serhu Muhtasari’t-
Tahavi, ss. 364-365; Serahsi, Cilt: 1, s. 75.

1402 Zeylei, Nasbu’r-Raye, Cilt: 1, s. 38; Muhammed b. Hiiseyin Eb Ya’la el-Ferra, et-Ta’liku’l-
Kebir fi’l-Mesaiili’l-Hilafiyyeti beyne’l-Eimme, thk. Muhammed b. Fahd b. Abdulaziz, Daru’n-
Nevadir, Dimesk, 1435, Cilt: 1, s. 233.

1408 Malik b. Enes, el-Muvatta (Rivayetii’s-Seybani), s. 40; Zeylei, Nasbu’r-Raye, Cilt: 1, s. 42; Ebu’l-
Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diraye fi Tahrici Ehadisi’l-Hidaye,
thk. Seyyid Abdullah Hasim el-Yemant el-Medeni, Daru’l-Ma’rife, Beyrit, t.y., Cilt: 1, s. 32.

1404 bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 122-124; Ebli Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Muhtasaru
intilafi’l-Ulema3, thk. Abdullah Nezir Ahmed, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrit, 1417, Cilt: 1, s.
163-164.

1405 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, Cilt: 1, ss. 199-200; Nevevi, el-Mecmd, Cilt: 2, ss. 54-55; Kadi
Abdulvehhab, et-Telkin fi’l-Fikhi’l-Maliki, Cilt: 1, s. 22; UyGnu’l-Mesail, s. 77; Ibn Riisd,
Bidayetii’l-MUctehid, Cilt: 1, ss. 40-41; Ayrica Bkz. Fatih Turay, “Kanin Abdeste Etkisi”, Atatlirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:43, 2015, ss. 422-439.
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4.2.1.1. Ayaklarin Meshedilmesi

Abdest kat’i bir emir olarak ayet ile sabit olmus, Islam alimleri tarafindan
ihtilafsiz bir sekilde kabul edilmistir. Bununla birlikte yikanmasi1 veya meshedilmesi
istenen bu uzuvlarin ayet ve hadislerin farkli yorumlanmasindan kaynaklanan goriis

farkliliklar1 ve yikanacak uzvun sinirlarinin neler oldugu hususlarinda goriis ayriliklar

yasanabilmektedir.
i sp i 98l 881301 ) a5 akh g5 1 shed B 8 5atl ) 2528 13 T3ials Gl G

il 5 ok 405 31 i o 51 3 o o T30 L A )5 Bl ) 3515
EOn Bh alle ol 44T Ay e Ak a5 240 5y 1 5Aiaald Lk Iaynia T 5D T T a5 288 L

S6z konusu ayetteki kiraat farklili§i nedeniyle abdest alirken ¢iplak ayagin
yikanmasit mi1 yoksa mesh mi gerektigi hususunda S$a’bi’nin, Kur’an’in hikkmii ve
stinnetin hitkmii olarak iki ayr1 degerlendirme yaptig1, ayetin siyak sibakini da esas
alarak akli bir hiikiim ¢ikardigi goriilmektedir. Sa’bi s6z konusu ayette (J) harfini
esreli olarak (X12313) seklinde okumustur.?*”” Ayaklarin meshedilmesi gerektigini
belirtmekte; bu disiincesini yikanmasi istenen kisimlarin yerine teyemmiim
konuldugunu ancak meshi gerektiren uzuvlarin yerine ise teyemmim konulmadigini
soyleyerek dile getirmistir.!®%® Cibril’in ayaklar iizerine meshi indirdigini ifade
ederek?® farz olanin mesh oldugunu belirtmis; ayaklar1 yitkamanin ise siinnet ile
geldigini sdylemistir.*® Bununla birlikte ayaklarini suyun icine daldirip hareket
ettirmek suretiyle ovalamadan abdest alan kisinin abdestinin gecerli oldugunu,'#
ayaklar1 yikamak ile farz olan meshin yerine getirilmis oldugu goriisiindedir.

Kife ekoliiniin kurucusu sayilan Abdullah b. Mes’ad ise ayeti (J) harfinin

fethasiyla ( E’S&jj ) seklinde okumustur. Bu okuyusunun gerektirdigi sekilde o,

1406 ¢]-Maide 5/6.

1407 bni’l-Minzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 59.

1408 1bn Ebi Seybe, Cilt: 1, s. 298.

1409 Apdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 19; Ayni, Nuhabu’l-Efkar, Cilt: 1, s. 356; Eb(
Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferr, Meani’l-Kur’an, thk. Ahmed Yusuf en-Necéti vd., Daru’l-
Misriyye, Misir, t.y., Cilt: 1, s. 303.

1410 {hpi’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 62.

111 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, s. 1, s. 28.
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ayaklarin yikanmasmin vacip oldugu gériisiindedir.}*'? Hz. Omer de ayaklarin
yikanmasi gerektigini soyleyerek meshedenleri siklikla elestirmistir.

Ayaklarin meshedilmesine dair gériisler daha ¢ok ibn Abbas, Enes b. Malik,
Ikrime, Sa’bi ve Taberi’ye dayandirilmaktadir. Nitekim Enes b. Malik’ten “Kur’dn
mesh ile nazil oldu. Siinnet yikamay: getirdi” derken; Ibn Abbas’tan da “abdest iki
organi ytkamak diger iki organit ise meshetmekten ibarettir” yoninde rivayetler
aktarilmistir.'**® Ayrica ondan aktarilan bir baska rivayette ise “Insanlar ayaklari
vikamakta 1srar ediyorlar fakat ben Allah’in kitabinda yalnizca meshi buluyorum”
dedigi nakledilmektedir.}*!* Hz. Ali’den de benzer goriisler aktarilmistir.’*!® Eb{
Davud ise Hz. Ali’nin ayaklarini topuklarma kadar yikadigina dair bir rivayeti
aktarmaktadir, 416

Gecmisten giinlimiize alimlerin konu hakkindaki bakis agilar1 Hz.
Peygamber’den nakledilen “Abdest imanin énemli bir boliimiidiir” rivayetiyle fikhi
boyutu da asarak itikddi mezheplerin 6zelligini yansitan bir alana dahil olmus ve
meseleye karsi tutumlar1 6zellikle imamiyye Sias1 ve Ehl-i Siinnet alimleri arasinda
ayirt edici bir goriis haline gelmistir. Nitekim, Hanefi, Maliki, Safil ve Hanbeli
mezheplerine gore abdestte farz olan ayaklarin yikanmasidir. Zahiri mezhebi ayaklarin
hem yikanmasi hem meshedilmesi yoniindeki goriisii benimsemektedir. Bununla
birlikte ImAmiye Sias1 ayaklarin meshedilmesi hiikkmiiyle amel etmisler ve fikhi alanda
bu goriisleriyle 6n plana ¢ikmiglardir.

Buhari “Ayaklar1 Topuklara Kadar Yikama Babi1” baslig1 altinda Abdullah b.
Zeyd’in Hz. Peygamber’den 6grendigi abdest alis seklini aktarmakta ve ayaklarin
topuklara kadar yikanacag mealindeki hadis ile istidlal etmektedir.'*!” Buhari ‘nin bu
husustaki diger bab baghg: “iki ayagi meshetmeyerek yikamak babi”dir. Bu baslik
altinda Abdullah b. Amr’dan nakledilen bir rivayete gore onlar abdest aldiklar1 bir

esnada ayaklarin1 mesheder derecede az bir suya degdirdiklerinde Rastlullah yiiksek

1412 Thni’l-Minzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 59.
1413 Taberi, Camiu’l-Beyan, Cilt: 8, s. 195.
1414 Tbn Mace, Tahdret, 56.

1415 [bn Ebi Seybe, Cilt: 1, s. 298.

1416 Ep( Davud, Tahare, 51.

1417 Buharf, Vudu, 39, (ayrica bkz.) 24, 41.
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ses ile birkag defa “Ateste yanacak su topuklara yazik” demistir.24!8 Bab basliklarinda
goriidiigii tizere Buhari de ayaklarin yikanmasi yoniinde goriis belirtmektedir.

Ibn Kudame (6.620/1223) sahabe ve tabiin arasinda Hz. Ali, ibn Abbas, Enes
b. Malik ve Sa’bi disinda ayaklarin mesh edilmesini sdyleyen fakih bulunmadigini s6z
konusu ayette onlarin fethali sekilde okuduguna dair rivayetlerin de bulundugunu,
esreli okumanin ise miicaveret dolayisiyla oldugunu belirterek siir ve ayetlerden
ornekler vermektedir. 41

Alisi ise bazi kimselerin Sa’bi’ye meshin cevazini  nisbet etmelerini
yadirgamig ve bunun yalan ve iftira oldugunu sdylemistir. Ona gore bu gibi rivayetler
Sia mensuplari tarafindan kasten yayilmis; bir kisim Ehl-i Stinnet alimi ise ortaya
yayilan bu rivayetleri, bulduklar1 malzemeyi toplamak maksadiyla tahkik etmeden,
senetsiz olarak aktarmislardir. 142

Bu konuda ki goriisleri artirmak miimkiin olmakla birlikte g¢alismanin
siirlarint agsmamak adina bu kadariyla iktifa ettigimizi sdylemeliyiz. Zira konu ¢okga
konusulmus iizerine cokca sz sdylenmis bir konudur.'?* Sonug olarak Sa’bi her ne
kadar meshi farz, yikamayi siinnet olarak kabul etmis olsa dahi, o Kur’an-Sunnet
biitiinliglinti dikkate almis bir alimdir ve siinneti tatbik noktasinda da oldukga titizdir.
Onun ayaklarini yikayan bir kisinin abdestinde bir beis gormemesi, yikamakla meshin
yerine getirildigini sOylemesi, yani her iki yaklasimi cem etmesi, hayatinda da bu
birlikteligi tatbik etmesi Ehl-i stinnet &limlerinin tutumundan ¢ok uzak bir noktada
olmadigin1 géstermektedir. Zira onun nazarinda siinnet terkedilecek bir davranis degil

sik1 sikiya ittiba edilmesi gereken bir ameldir.

1418 Buharf, Vudu, 27.

1419 Tbn Kudame, el-Mugni, Cilt: 1, s. 184-189.

1420 Mahmid b. Abdillah el-AlQsi, Rithu’l-Meéni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’u’l-MesanT,
thk. Ali Abdubari Atiyye, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1415, Cilt: 3, s. 250.

Konu ile ilgili tartigmalar i¢in bkz. Miicteba Ugur, “Kur’an-1 Kerim Ve Siinnete Gére Abdestte
Ayaklarin Yikanmasi1”, islami Arastirmalar Dergisi, Cilt:3, Say1:2, 1989, ss. 16-28; Suleyman
Ates, “Kur’an Ve Siinnetin Igiginda Abdestte Ayaklar1 Meshetme Veya Yikamanin Hikmii”,
islami Arastirmalar Dergisi, Cilt:3, Say1:4, 1989, ss. 188-193; Remzi Kaya, “Kiraat A¢isindan
Abdest Ayeti”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:5, Say1:1, 1993, ss. 255-266;
Abdiilmecit Okgu, “Taberi Tefsirinde Abdest Ayetinin Yorumu Ve Taberi’nin Konuyla flgili
Goriisleri Uzerine Bazi1 Miilahazalar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:19,
2003, ss. 216-246; Serdar Murat Girses, Kitub-i Sitte’deki Abdest ve Ciplak Ayaga Meshle
Tlgili Hadislerin Degerlendirilmesi, (Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2009; Ayse Ulya Ozek, Maide Suresi 6. Ayet Baglaminda Ayaga Mesh
Meselesi, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2013;
Mehmet Ali Aytekin, “Abdestte Ayagi Yikamanin Veya Mesh Etmenin Fikhi Boyutu”, Islim
Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi, Cilt:5, Say1:2, 2020, ss. 367-401.

1421
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4.2.1.2. Gusiil Esnasindaki Abdest

Sa’bi ciiniipliik nedeniyle gusletmesi gereken kimsenin, guslederken ayrica
abdest almasmi gerekli gormezdi.}*?? Sa’bi’nin bu yaklasimi konuyla ilgili Hz.
Peygamber’e dayandirilan sahih hadislerin varligi nedeniyle genel olarak kabul
edilmemistir.

Buhari, “Gusiilden Once Abdest Almak” babinda Hz. Aise ve Hz.
Meymine’den naklettigi, Rastlullah’in cliniipliikten dolay1r guslederken namaz
abdesti gibi abdest aldigina dair iki rivayete yer vermektedir.'*?® Hz. Aise’nin
aktardigina gore Rastlullah (s.av) ciiniipliikkten dolay1 guslettiginde ellerini yikar daha
sonra namaz igin abdest alir gibi abdest alird1.14?* Hz. Peygamber’in esi Meymiine de
Hz. Peygamber’in guslettigi zaman abdest aldigini nakletmektedir.4?® Buhéri*nin bab
basligini “gusiilden 6nce” olarak nitelendirmesi, abdesti gusliin ayrilmaz bir parcasi
olarak gormediginin ve abdest almanin vacib degil miistehab oldugu yoniindeki
goriisiinii belirtmek amaciyladir. 142 Ancak gusliin alinis keyfiyeti bu rivayetlerde
acike¢a belirtilmekte ve gusiil esnasinda namaz abdestinin alindigin1 gostermektedir.
Sahabeden Hz. Omer, Ibn Omer, tabiinden Abdurrahman b. Ebi Leyla, Said b.
Miiseyyeb’den de ciiniiplik dolayisiyla guslederken abdest alinmasini gerekli
gormektedirler. 1*27  Dért mezhebe gore guslederken abdest alinmakla birlikte bu

vacib degil, siinnettir.14%8

4.2.1.3. iftitah Tekbiri

Iftitah tekbiri, kisinin namaza baslarken niyetin ardindan isitebilecegi bir ses
ile “Allahu Ekber” demesidir. Bu soziiyle kisi namaza baslayarak, Allah’in huzuruna

yonelir ve dig diinyayla baglantisim1 keser. Yemek, igmek gibi namaz disinda

1422 {pp Ebi Seybe, Cilt: 1. s. 453.

1428 Buharf, Gusdl, 1.

1424 Buhart, Gusl, 1; Muslim, Hayz, 35.

1425 Buharf, Gusdl, 1.

1426 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Barf, Cilt; 1, s. 360.

1427 1bn Ebi Seybe, Cilt: 1, ss. 452, 453.

1428 Ehy Omer Yasuf b. Abdillah en-Nemeri ibn Abdilberr, el-Kéfi fi Fikhi Ehli’l-Medine, thk.
Muhammed Muhammed Ahid, 2. Baski, Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadise, Riyad, 1400, Cilt: 1, s. 173;
Sirazi, el-Miihezzeb, Cilt: 1, s. 64; Kasani, Cilt: 1, ss. 34-35; Ibn Kudame, el-Kaff, Cilt: 1, s. 113.
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yapildiginda kendisine helal olan fiiller bu s6zden sonra kendisine haram olur. Bu
nedenle iftitah tekbirine “tahrime” de denilmektedir.}#?® Iftitdh tekbirinin hangi
lafizlarla getirilecegi hususunda ise gorlis ayriliklar1 bulunmaktadir. Bazi alimler
manay1 esas alarak Allah’1 yiiceltme anlami tasidigi miiddetce “Allahu Ekber” disinda
farkl lafizlarla da namaza baslanilabilecegi; diger bazi alimler ise lafza baglh kalarak
“Allahu Ekber” veya “Allahu’l-Ekber” lafizlarinin sdylenebilecegi goriisiindedir. 143

Sa’bi namaza Allah’in herhangi bir ismiyle baglanilmasinin yeterli olacagini
ifade etmektedir.1*3! Sa’bi’nin bu yaklasiminin genel olarak alimlerin genel tavrina
aykir1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Konuyla ilgili rivayetlere bakildiginda namazin baglangicinda tekbiri one
cikaran pek cok rivayetin bulundugu goriilmektedir. Hz. Peygamber’den “Namazin
anahtar1 temizlik, tahrimesi ise tekbirdir”'*®? hadisi rivayet edilmistir. Rifia b.
Réfi’den nakledilen bir diger rivayette ise Hz. Peygamber “Allah Teala abdesti yerli
yerinde almadik¢a ve sonra kibleye doniip “Allahu Ekber” demedikge bir kimsenin
namazini kabul etmez”14® buyurmaktadir. Yine bir baska rivayette Rastilullah hatal
namaz kilan bir sahabiyi “Namaza kalktiginda tekbir getir” diyerek uyarmis ve ona
namazi tarif etmistir.143*

Kife ilmi geleneginde dnemli bir yeri olan sahabilerden Abdullah b. Mes’Gd
1435 Thrahim en-Nehai, kisinin

namazimnin baslangicinda Siibhanallah, Allahu Ekber, La ilahe llalllah dediginde

da namazin tahriminin tekbir oldugunu belirtmektedir.

namazinin gecerli olacagmi ancak kisinin sehiv secdesi yapmasi1 gerektigini
belirtmektedir. Hakem de tesbih ve tehlil ifadelerini tekbir icin yeterli gérmektedir.
Ebu’l-Aliye ise peygamberlerin tevhid, tesbih ve tehlil ile namaza basladiklarint
aktarmaktadir, 14%

Sa’b1’nin gorlislinlin daha sonra ortaya ¢ikan mezheplerin yaklasimindan farkl

oldugu ve fukaha tarafindan kabul edilmedigi goriilmektedir. Ebi Hanife ve Imam

129 fbn Abidin, Cilt: 1, 5. 442,

1430 Necmettin Kizilkaya, “Fikhi Bir Kavram Olarak Tekbir”, Islim Hukuku Arastirmalari Dergisi,
Cilt:6, Say1:11, 2008, s. 350.

1431 bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 420; Ayrica bkz. Cuday, ss. 314-316.

1432 Eb{ Davad, Taharet, 31.

1433 Eb{ Davud, Salat, 144.

1434 Muslim, Salat, 11.

1435 bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 391.

143 bn Ebi Seybe, Cilt: 2, ss. 419-420.
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Muhammed’e gore icerisinde tazim ve tekbir bulunan her bir lafizla baglamak caizdir.
er-Rahmanu Ekber, Allahu Ecel, Allahu A’zam, Allahu’l-Azim, Allahu’l-Kebir,
Allahu’l-Celil, Subhanallah, Elhamdiilillah, La ilahe illallah gibi Yiice Allah’1 tazim
ve yiicelten isimlerle namaza baglamak caizdir. Onlara goére bu ifadeler Allahu
Teala’y1 yiiceltme anlamindadir ve “Allahu Ekber” s6zlinden farkli degildir. Bununla
birlikte “Allahu Ekber” lafz1 ile namaza baslamak vaciptir ve diger lafizlar ile namaza
baslanildig1 takdirde namazin vacibi terk edilmis olur.}*3” Ancak Eba Hanife’ye isnad
edilen bir diger goriise gore sadece “Allah” lafz1 veya Allah’in diger isimlerinin
sdylenmesi caizdir. Bununla birlikte imdm Muhammed isim ve yiiceltme anlanu
tastyan sifatin birlikte sdylenmesi gerektigini, yalnizca ismin sdylenerek namaza
baslanilamayacagini;***® Ebl Yusuf ise yalnizca tekbirden miistak olan Allahu Ekber,
Allahu’l-Ekber, Allahu Kebir ve Allahu’l-Kebir lafizlariyla namaza baslanabilecegini
ifade etmektedir.14%

Imam Safii namaza tekbir ile baslanilacagini ve bu soziin Allahu Ekber
seklinde oldugunu ifade etmektedir. Bu lafiz disinda baska bir lafizla namaza baslamak
caiz degildir. Ancak “Allahu’l-Ekber” demek gibi tekbir ismine zarar vermeyecek bir
fazlalik zarar vermez. imam Malik ve Ahmed b. Hanbel, Sia ve selef ulemanin

cogunluguna gore ise namaza ancak nasta gecen Allahu Ekber lafzi ile baslanabilir.144°

4.2.1.4. Yats1 ve Sabah Ezaninda Tesvib Yapmak

Tesvib ezan esnasinda veya ezanin sonuna eklenmek suretiyle, kilinmak iizere
olan namaza davet eden bir ifadedir. Bu ifade bazen “Namaz uykudan hayirlidir”
sdzilyle bazen ise “vakti salat, namaza namaza” ibaresiyle yapilmaktadir.}44

“Tesvib” kelimesi ¢esitli rivayetler igcerisinde farkli anlamlarda kullanilmis ve
bu ifade donemin dini ve sosyal yapisi icerisinde anlam degisikliklerine ugramastir.

Bunlara su sekilde deginmek miimkiindiir:

1437 Vehbe ez-Ziihaylt, Cilt: 1, ss. 632-633; Kuddrf, et-Tecrid, Cilt: 1, s. 463.

1438 Kasani, Cilt: 1, s. 130, 131.

1439 Kasani, Cilt: 1, s. 130.

1440 Safil, Cilt: 1, s. 122; Kirmani, s. 373; Muhammed b. Ahmed Eb{ Bekir Alaaddin es-Semerkandf,
Tuhfetii’l-Fukaha, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1414, Cilt: 1, s. 123.

1431 Erdogan, s. 459.
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a. Kadim tesvib: Bu, sadece sabah ezaninda ‘“Namaz uykudan hayirlidir”
ifadesinin eklenmesiyle yapilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber donemi
miiezzinlerinden olan Ebi Mahziire ve Bilal’in sabah ezanlarinda bu ibarenin
yer aldig1 nakledilmistir. 442

b. ihdas edilen tesvib: Ezan ile kamet arasinda “haydi namaza, haydi namaza”
seklinde yenilenen ¢agridir. Nitekim bununla ilgili Miicahid’den nakledilen bir
rivayet su sekildedir: “Bir giin Abdullah b. Omer ile mescide girdim. Ezan
okunmustu ve biz orada namaz kilmay1 arzuluyorduk. O esnada miiezzin tesvib

19>

yapmaya (‘“Namaz vaktidir haydi namaza

Abdullah b. Omer mescidden ¢ikt1 ve namazi orada kilmadi. Abdullah b. Omer

demeye) basladi.Bunun {izerine

RasOlullah’tan sonra insanlar arasinda ortaya ¢ikan tesvibi hos
karsilamamaktadir.” 244® Oysa Ibn Omer”in sabah ezaninda “a sl (e i 83all”
ibaresi yer almaktayd:.}*** Buradaki tesvib ile ifade edilen mananin farkli
oldugu aciktir.
c.  Onemli idari gorevleri bulunan kimselere namaz vaktinin girdiginin dzel olarak
bildirilmesiyle ilgili bir diizenleme yapilmasidir.?44°
Tesvib’in baslangict olarak Ibn Mace’de yer alan bir rivdyet on plana
cikmaktadir. Bu rivayete gore Hz. Bilal (r.a) Rastlullah’in yanina gelerek ona sabah
namazint haber vermek istemis, kendisine Hz. Peygamber’in uyudugu bildirilince
“Namaz uykudan hayirlidir” demistir. Daha sonra bu climle sabah ezanina
yerlestirilmis ve kalic1 hale gelmistir.}44® Tesvib’in baslangici bazi rivayetlerde ise Hz.
Omer’e dayandirilmaktadir. Ibn Mace’de yer alan rivayet benzer sekilde Hz. Omer ile
miiezzini arasinda olacak sekilde aktarilmistir. Buna gore miiezzin sabah namazin
bildirmek maksadiyla Hz. Omer’in yanina gelirek ona “Namaz uykudan hayirlidir”
der. Bu s6z Hz. Omer’in ¢ok hosuna gitmesi iizerine miiezzine “Bunu ezana ekle”

dedigi nakledilmektedir.'**” Ancak genel kabul ibn Mice’de yer alan rivayettir.

1442 1bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 326.

1443 Tirmizi, Salat, 31.

144 jbn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 327.

1445 Bkz. Komisyon, “Tesvib”, el-Mevsiiatii’l-Fikhiyyetii’l-Kuveytiyye, Vizaratu’l-Evkaf ve’s-
Suﬁni’l-islﬁmiyye-Déru’s-SeIéSi|, Kuveyt, 1407, Cilt: 10, ss. 148-150.

1446 {hn Mace, Ezan, 3.

1447 bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 327.
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Diger taraftan sonraki siire¢ igerisinde ezanlarda tesvibe karsi ¢ikan alimler de
bulunmaktadir. Esved b. Yezid miiezzininin sabah ezaninda “es-Salatii hayrun mine’n-
nevm” dedigini isitince “Ezana asla ezandan olmayan bir kelime ekleme” diyerek onu
ikaz etmesi bu durumu gostermektedir. Muhammed b. Sirin de sabah ezanindaki
tesvibin siinnetten olmadigini belirtmekte; Abdurrahman b. Ebi Leyla ise “Bana sabah
ve yatst namazlarindaki tesvibden daha hos gelen bir bidat ortaya ¢ikarmadilar”
demektedir. 1448

Tesvib’in hangi namazlarin ezanlarinda yapilacagina dair birtakim rivayetler
de aktarilmaktadir:

Tirmizi’de yer alan bir rivayete gore Hz. Bilal Rastlullah’in kendisine “Sabah
namazi disinda baska hi¢gbir namaz i¢in tesvib yapma” buyurdugunu ifade etmistir.
Rivayetin senedindeki kusuru belirten Tirmizi, hadis¢iler nazarinda riviyetin saglam
olmadigini belirtmektedir.'44°

Ancak Hz. Bilal’den nakledilen diger bir rivayete gore o, “Rastlullah bana
sabah ezaninda tesvibi emretmis ancak yatsida yasaklamistir” demektedir.’*® Bu
rivayetlerden farkli olarak, Sa’bi’ye gore “tesvib” (psill (e & 33all) sabah ve yatsi
namazinin ezanlarinda yapilir. Ona bu hususta Ibrahim en-Nehai de katilmaktadir. 1%
Ancak yats1 namazinda tesvib uygulamasi kabul gdrmemistir.Dort mezhebe gore
tesvib yalnizca sabah ezaninda yapilabilir. Yats1 ezan1 da dahil olmak Uzere sabah

namazi disinda baska bir vakitte ezanda bu ifadenin kullanilmasini mekruh kabul

etmektedirler.14%2

1448 1bn Ebi Seybe, Cilt: 2, ss. 327, 329, 330.

1449 Tirmizi, Salat, 31.

1450 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cilt:6, s. 14.

1451 [bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 331.

1452 Semerkandi, Cilt: 1, s. 110; Ibn Kudame, el-Mugni, Cilt: 2. s. 61; Nevevi, el-Mecm(, Cilt: 3, s. 97;
Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed Ibn Clizey, el-Kavaninu’l-Fikhiyye, t.y., ss. 36, 37.
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4.2.1.5. Vaktinden Once Kilinan Namaz

Sa’bi vaktin girdigini zannederek namazi vaktinden oOnce kilan kisinin
namazinin sahih oldugu gériisiindedir.14%

Ancak meshur dort mezhebe gore vaktin girdigi kesin olarak bilinmeden
kilinan namaz, ibadetin kesin ve igerisinde sliphe barindirmayan bir niyet ile yapilmasi
gerektiginden dolay1 gecerli degildir.'*** Ciinkii Allah Teala “Siiphesiz namaz belli
vakitlere bagl olarak mii’'minlere farz kilimmistir***® buyurmaktadir. Niyetinde
siiphelenen kisinin ise namazi sahih degildir.}**® Kisi vaktin girip girmedigi hususunda
siipheye diistiigiinde kesin bir bilgi edininceye yahut kanaati kuvvetleninceye dek

namazini kilmaz. Fakat vaktin ¢ikmasindan korkarsa namazini tehir etmeksizin kilar.

Ancak bu namazi vakti girmeden kildig1 konusunda bilgi sahibi olursa namazini kaza

eder. 1457

4.2.1.6. imamin Okudugu Sureyi Unutmasi veya Hata Yapmasi

Sa’bi, “namazda imama telkinde bulunan kisi onunla konugmustur”
demekte!**® ve imam namazda okurken unutur veya hata yaparsa cemaatin ona
hatirlatmasini kerih gérmektedir. Ibn Mes’id, Kad1 Sureyh, Siifyan es-Sevri de ayni
goriistedir.'*® Ancak dort mezhebe gore imama namazda telkinde bulunmak
caizdir. 1460

Sa’bi’nin de senedinde yer aldig1 ve naklettigi bazi rivayetlerde imamin hata
yaptiginda cemaatin ona hata yaptigim1 belirtecek bazi davranislarda bulundugu
goriilmektedir. Mugire b. Su’be’nin ikinci rekatta oturmasi gerekirken ayaga kalmasi

lizerine cemaatin “Siibhanallah” demesi, Said b. el-As’in 6gle veya ikindi namazini

1453 Jbnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 3, s. 84.

1454 Bkz. Safii, Cilt: 1, s. 93; Tbn Riisd, el-Mukaddimat, Cilt: 1, s. 157.

1455 Nisa 4/103.

14% - Z{ihaylt, Cilt: 1, s. 569.

1457 Z{ihaylt, Cilt: 1, s. 518.

1458 1bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 530.

1459 Tbnii’l-Munzir, el-Evsat, Cilt: 4, s. 254; Nevevi, el-Mecm(, Cilt: 4, s. 240.

1460 Eb{i Abdillah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Mesail (Rivayetii Ebi Davud es-Sicistant), thk.
Ebii Muaz Tarik b. Avdillah b. Muhammed, Mektebetii ibn Teymiyye, Misir, 1420, s. 49; Ebu’l-
Hasen Ali b. el-Huseyn b. Muhammed es-Sugdi, en-Nutef fi’l-Fetva, thk. Salahuddin en-Nahf,
Daru’l-Furkén, Amman, 1404, s. 67; Nevevi, el-Mecm(, Cilt: 4, s. 240.
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kildirdig1 sirada kiraati sesli yaptigi icin cemaatin onu ikaz etmek kastiyla
“Siibhanallah” demesi bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir. Nitekim Mugire b. Su’be
bu uyaridan sonra sehiv secdesi yapmis ve Rastilullah’in boyle yaptigini sOylemistir.
Ayrica Sa’bi, Said b. el As’mn kiraatine devam ettigini namaz bitince minbere ¢ikarak
insanlara “Her namazda kiraat vardir. Giindiiz namazlar1 sessiz kilimir. Ancak ben
icimden okumaktan hoslanmiyorum. Diger taraftan bunu bidat olarak yaptigimi
sanmayn” dedigini nakletmektedir. 46!

Sa’bi’nin yasadig1r donemde sahabilerin imam olmaya daha ¢ok layik olmasi
ve onlarda gordiigli bazi davraniglarin Hz. Peygamber’e dayanan bir uygulama
olabilecegi diisiincesiyle imami1 uyarmay1 hos karsilamamis olabilecegi ilk akla gelen
nedenlerden biridir. Boylelikle kilinan namazin ahengi bozulmamas olacaktir. Kisacasi
onun bu diisiincesinin namaz kilmanin fiili ve sifahi bir sekilde 6grenildigi bir
toplumda herkesin namaza miidahale etmesinin oniine gegmeye yonelik bir yaklasim
oldugunu séylemek miimkiin goériinmektedir.

Imam Malik ve Ebl Hanife’ye gére imamin namazda yanilmas1 durumunda
hatirlatmak maksadiyla “Siibhanallah™ denilerek uyarilir. Imam Safii ve Ahmed b.
Hanbel’e gOre ise erkeklerin ikaz i¢in “Subhanallah” demesi, kadinlarin el ¢irpmasi
gerekir. Onlar bu goriisiini Hz. Peygamberden nakledilen “Erkeklerin siibhanallah

demesi, kadinlarin el ¢irpmasi gerekir” rivayetine dayandirmaktadirlar,46?

4.2.1.7. Tilavet Secdesinin Sartlari

Sa’bi, abdesti olmadig1 halde secde ayeti okuyan kisinin, yiizii o anda ne yone
doniikse o tarafa dogru secde edebilecegi goriisiindedir.2*®® Bu yaklasimi ile onun
tilavet secdesini “namaz” olarak gérmedigi ve namazin sihhatini saglayan “taharet” ve
i 13

“istikbal-1 kible” gibi sartlar1 aramadig1 anlagilmaktadir. $a’bi “vakit” konusunda da

aym prensiple hareket etmektedir. Herhangi bir vakitte secde ayeti okuyan kisinin

1461 Rivayetler igin bkz. Tirmizi, Salat, 152; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 3, ss. 244, 449,

1462 Rivayetler icin bkz. Buhari, el-Amelii fi’s-Salat, 5; Miislim, Salat, 106; Eb( Davud, Salat, 168,
169, 170; Tirmizi, Salat, 155; Nesai, Sehiv, 15; ibn Mace, Ikdmetii’s-Salavat, 65. Ayrica bkz.
Ziuhayli, Cilt: 2, s. 105.

1483 1bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 410; Ayrica bkz. Cuday, s. 312.
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secde etmesi gerektigini belirten Sa’bi, sabah ya da ikindi namazindan sonra secde
ayeti okuyan kisinin tilavet secdesini hemen yapmasi gerektigi goriisiindedir.14

Kur’an-1 Kerim’de “Onlara Kur’an okundugunda secde etmiyorlar”**®® gibi
ayetlerle isaret edilen secdeler hakkinda Hz. Peygamber’den pek cok rivayet
nakledilmistir. Bunlardan biri Ibn Omer tarafindan nakledilen “Hz. Peygamber bize
icerisinde secde ayeti gecen bir sdre okuduktan sonra secde ederdi, bizler de onunla
birlikte secdeye varwdik. Hatta kalabalik dolayistyla almimizi  koyacak yer
bulamazdik” rivayetidir.}4®® Tilavet secdesi ile ilgili Hz. Peygamber’e dayandirilan
rivayetlerde secde eden kisinin abdestli olacagina dair bir ibare bulunmamakla birlikte
Ibn Omer’den nakledilen yukaridaki rivayette kalabalik bir grubun ayn1 anda secdeye
vardig1 nakledilmektedir. Ayn1 anda mecliste bulunan herkesin abdestli olmasi ise
uzak bir ihtimal olarak goriilmiis, ayrica Ibn Omer’in abdestsiz oldugu zamanlarda da
secde ayeti okudugu ve abdest almadan tilavet secdesi yaptigi, kimi zaman kibleye
donmedigi yiiriiyerek ve ima ile tilavet secdesi yaptigi belirtilmistir.!*®” Tilavet
secdesinin abdestsiz olarak yapilmasmin cevazligi noktasinda Ibn Omer’e Sa’bi
disinda hicbir kimse tabi olmamustir.}4®® Sa’bi’nin aksine goriis belirten alimler ise
“Hicbir namaz abdestsiz kabul edilmez” rivayetini delil getirmekte ve namaz
ifadesinin icerisine secdelerin de girecegini belirtmektedirler.'4%°

Ibn Omer’e “Bir kimse ancak abdestli olarak secde edebilir” seklinde farkl bir
rivayet daha atfedilmektedir.}4’® Tahanevi Ibn Omer’e isnad edilen bir 6nceki rivayetin
muallak oldugunu, senedinde mechul ravi bulundugunu sdylemekte ve abdesti sart
kosan rivayeti dncelemektedir. Ona gore, Ibn Omer’in abdest almadigini ifade etmek
onun taharet iizere bulunmadigi anlamma gelmemektedir. Ibn Omer’in hacetini
giderdikten sonra teyemmiim almasinin ve bunu ravinin gérmemis olma ihtimalinin
miimkiin oldugunu sdyleyerek Ibn Omer’den nakledilen kavli haberin fiili bir

haberden 6ncelikli oldugunu ifade etmektedir.}4"*

1464 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 411; Tbnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 5, s. 284.
1485 Tnsikék 84/21.

1466 Byhari, Siicudu’l-Kur’an, 8.

1467 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 3, ss. 409, 410.

1468 Tphn Hacer el-Askalan?, Fethu’l-Bari, Cilt: 2, s. 554.

1469 [bn Kudame, el-Mugni, Cilt: 2, s. 358.

1470 Beyhaki, es-Siinenii’1-K(ibra, Cilt: 1, s. 90.

1471 Tehanevi, Cilt: 7, s. 257.
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Bu minvalde aktarilan bagka bir rivayete gore Hz. Osman adet donemindeki
kadilari secde ayetini isittiklerinde baslariyla ima etmelerini sdylemistir.24’2 Said b.
Miiseyyeb de ayni goriistedir. Bu rivayet hakkinda goriis belirten Tahanevi burada
gercek bir secdeden degil, secde yapamayacak durumda olan kadinlarin ima ile secde
yapan kisilere benzemelerinin s6z konusu oldugunu dile getirmistir.14"

Tabiin doneminde de tilavet secdesi hakkinda farkli uygulamalarin oldugu
gorulebilmektedir. Hasan el-Basri secde ayetini isiten abdestsiz kisinin iizerinde secde
yiikiimliiliigiiniin olmadigin1 belirtirken, Ibrahim en-Nehai’ye gore ise secde ayetini
isiten her kisiye secde vacip olmaktadir. Bu kisinin yaninda su bulunmasi durumunda
abdest almasini, sonra ayeti okuyarak secde etmesini; kisinin yaninda abdest
alabilecegi bir su olmamasi durumunda ise teyemmiim alarak secde etmesini
soylemektedir.2*’* ibrahim en-Nehaf tilavet secdesini namaza kiyas etmesi nedeniyle
clinlip olan kimsenin tilavet secdesini kaza edecegi, ancak hayiz ve nifas kani goren
kadinin tilavet secdesini kaza etmeyecegi gorlisiindedir. Bu gortisiini “Hayizli olan
bir kadin secde ayetini isittigi zaman, tilavet secdesini kaza etmez. Zira kendisi i¢gin
daha gerekli olan farz namazlar: da kaza etmemektedir’ demektedir.'4"

Kibleye yonelme hususunda sahdbe ve tabiinin uygulamalarina bakildiginda
ise Ozellikle binekli ve yiiriiylis halinde secdenin ima yoluyla kible sartt aranmadan
yapildigma dair bir ¢ok bilgi aktarilmistir. Ibn Abbas kible disinda baska bir tarafa
yonelen kisinin secde ayeti okumasi durumunda secde edebilecegini ifade etmektedir.
Binek iizerinde veya yiiriiyiis halinde iken Hz. Ali, Ibn Omer, Ebii Ubeyde, Said b.
Zeyd, Abdullah b. Zubeyr gibi sahébiler yiizii 0 an nereye doniikse o yone ima ile
secde ettikleri ifade edilmistir. Yiriiyiis halinde secde ayeti okuyan Abdullah b.
Mes’iid’un 6grencileri de ima ile secde ederlerdi.*’® Ebi Abdirrahman es-Siilemi ise
oturarak secde ayeti okur ve kibleden bagka bir tarafa yonelerek secde ederdi.

Tahanevi Ebli Abdirrahman’in bu hareketini secde edenlere benzemek maksadiyla

yaptig1 seklinde degerlendirmistir. 1*’” Ancak mezheplerin kurulus dsneminde ve daha

1472 1bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 408.

1473 Tehanevi, Cilt: 7, s. 256.

1474 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, ss. 350, 351; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 3, ss. 407-410.
1475 Eb( Yusuf, Cilt: 1, s. 31.

1476 {bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 384.

1477 Tehanevi, Cilt: 7, s. 257.
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sonraki donemlerde fakihlerin yaklasimi secdelerin namaza kiyas edilmesi ve namazda
aranan sartlarin secdeler i¢in de gecerli oldugu yoniindedir.

Kur’an-1 Kerim’de “Aruk Allah’a secde ve kulluk edin”**’® gibi secdeyi
emreden ayetlerin mefthumlarinin vucibiyet mi yoksa mendupluga mi isaret ettigi
hususunda mezhep imamlari ihtilaf etmislerdir. Ebli Hanife bu ayetlerin zahir manasini
esas alarak secde ayetini okuyan ve dinleyen kisilere tilavet secdesi yapmanin vacip
oldugunu belirtmektedir. imam Malik ve Imam Safii ise bu ayetlerin tefsirinde
ashabtan nakledilen rivayetleri degerlendirerek onun siinnet oldugu yoniinde goriis
belirtmektedirler.14”® Hanbeli mezhebine gore de tilavet secdesi siinnet hikmiindedir.
Onlarin tilavet secdesininin hiikmii tizerindeki yaklagimlar tilavet secdesinin hangi
vakitlerde kilinabilecegine dair verdikleri hiikiimleri de belirlemistir.

Imam Eb(i Hanife’ye gére namaz kilmanin yasak oldugu ii¢ vakitte tilavet
secdesi yapilmaz. Bununla birlikte nafile namaz kilmanin nehyedildigi sabah
namazindan sonra ve ikindi namazindan giines batincaya kadar ki zaman diliminde
tilavet secdesi yapmak mumkindur. Hanefi mezhebine gore gerek farz, vacip, stinnet
veya nafile namazlar1 gerekse de namazin riikkunlarinin tamamini igerisinde
barindirmayan sehiv veya tilavet secdelerinin tamaminda taharet sarttir. Kible diginda
baska bir tarafa yonelerek kilmacak olan higbir namaz ve secde de gegerli degildir. 148

Safi mezhebine gore tilavet secdesi vacip hiikkmiinde olmamasi nedeniyle binek
lizerinde ima ile secde sahihtir. Namaz igin sart kosulan taharet ve benzeri sartlar
tilavet secdesi icin de gecerlidir. 148! Giinesin dogus ve batisina yaklasmadig1 siirece
tilavet secdesini yapmak caizdir.

Ibnii’1-Kasim Imam Malik’ten sabah ve ikindi namazindan sonra tilivet secdesi
yapmanin caiz olduguna dair bir rivayet aktarmigtir, 1482

Abdest almay1 gerektiren durumlar izah eden Ibn Riisd cenaze namazi ile
tilavet secdesindeki abdest hakkinda, bunlarin namaz olarak kabul edilip

edilmemesine bagli olarak farkli yaklagimlarin oldugunu sdylemistir. Bu ikisini namaz

olarak degerlendiren cumhura gbre cenaze namazi ve tilavet secdesinde abdest sarttir.

1478 Necm 53/62.

1479 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Miiktesid,
Daru’l-Hadis, Kahire, 1425, Cilt: 1, ss. 233, 234.

1480 Byrhanpirlu Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, Daru’l-Fikr, 1411, Cilt: 1, ss. 63, 134, 135.

1481 7ghaylt, Cilt: 2, s. 115.

1482 {bn Riisd, Bidayetii’l-Mctehid, Cilt: 1, s. 236.
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Ancak cenaze namazinda rikG ve secdenin, tilavet secdesinde de kiyamin
bulunmamasi nedeniyle onlart namaz olarak kabul etmeyen sazz bir goriis daha
bulunmaktadir ki, onlar, tilavet secdesi i¢in abdestin sart olmadigim ileri
sirmektedirler. 148 fbn Hazm, tilavet secdesi i¢in taharet sartin1 aramamaktadir. Kiyasi
reddetmesi nedeniyle tilavet secdesinde merfa bir hadis ile desteklenmeyen taharet,
kible sartlar1 aramamaktadir.1*84 Ibn Teymiyye’ye gore tilavet secdesi vaciptir ve efdal
olmakla birlikte taharet sart degildir.

Sa’bi’nin bu ydndeki gériisiiniin ibn Abbas ve Ibn Omer gibi sahabilerin
uygulamalarina dayandigini sdylemek miimkiindiir. Boylece o muhtemelen sahdbenin
uygulamasi karsisinda tilavet secdesini tam bir namaz olarak gérmemis ve bu hususta

kiyasi terketmistir.

4.2.1.8. Cenaze Namazinin Sarti1 Olarak Taharet

Sa’bi’nin yaklagimina gbre cenaze dolayisiyla kilinan namaz, ruka ve secdesi
olmamast nedeniyle tam bir namaz hiiviyetinde degildir. Dua ve istigfardan
ibarettir.1*® Bu nedenle Sa’bi cenazede hazir bulunup da abdesti olmayan bir kisinin
cenaze namazini kilabilecegini belirtmektedir.}*®® Ona atfedilen bir diger goriis ise
namazi kagirmaktan korkan bir kimsenin teyemmiim ile namaz kilabilecegi
yonuindedir. 1487

[k goriis miinekkidler tarafindan sika sebt olarak vasiflanan Ismail b. Ebi Halid
tarafindan nakledilirken, diger rivayet Ibn Hacer, Buhari, Icli, Ukayli gibi pek ¢ok
hadis miinekkidi tarafindan zayif, rafizi, yalanci gibi ifadelerle ta’n edilen Cabir b.
Yezid yoluyla nakledilmistir.

Yeman b. Said-Veki’- Muafi b. Imran- Mugire b. Ziyad- Ata- Ibn Abbas

senediyle nakledilen bir rivayete goére Hz. Peygamber “Abdestsiz oldugunuz bir

1483 bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, Cilt: 1, s. 47.

1484 {bn Hazm, Cilt: 1, s. 97.

1485 Ehy’l-Muttarfif Abdurrahman b. Mervan el-Ensari el-Kanazi’i, Tefsiru’l-Muvatta, thk. Amir
Hasen Sabri, Daru’n-Nevadir, Katar, 1429, Cilt: 1, s. 299.

1486 Ali b. Ca’d, Cilt: 1, ss. 439-440; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 274; Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-
Taber?, Tehzibu’l-Asar (el-Ciiz’ii’l-Mefk(d), thk. Ali Riza Abdullah, Daru’l-Me’min, Dimesk,
1995, Cilt: 1, s. 176-178; Maverdi, el-Havi’1-Kebir, Cilt: 3, s. 52.

187 bn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 274, Ayrica bkz. Cuday, ss. 313-316.
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zamanda cenaze ile karsilasirsaniz teyemmiim aliverin” buyurmustur.24® ibn Adi’ye
gdre bu rivayet merfu degil Ibn Abbas’a ait mevkuf bir rivayettir. Mugire b. Ziyad ise
oldukca zayif bir ravi olarak vasiflandirilmig, hadisleri ise miinker olarak
degerlendirilmistir.14%°

Cenaze namaziyla ilgili olarak gerek sahabe gerekse tabiina atfedilen
uygulamalara bakildiginda onlarin cenaze namazinda taharet sartin1 aradiklari ve
bunda ittifak halinde olduklar1 goriilmektedir.

Bu hususta ibn Omer, “Kisi cenaze namazini1 ancak abdestli olmak suretiyle
kilabilir.” demektedir.2*®® Ayrica onun abdestsiz oldugu bir esnada yanina cenaze
getirildigi ve onun hemen teyemmiim alarak cenaze namazi kildig1 nakledilmistir. 149

Ibn Abbas’dan nakledilen bir rivdyete gore ise abdestsiz olarak cenaze
namazini kagirmaktan korkan bir kimse teyemmiim ederek namazi kilar.**%? ibrahim
en-Nehai’nin yaklagimi da bu dogrultudadir. Ona gore kisinin yanina ansizin bir
cenaze namazi getirildiginde yaninda su varsa abdest alir, yaninda abdest alabilecegi
su yoksa teyemmiim alip namazini kilar. Sa’bi disinda alimlerin tamami cenaze
namazinda taharetin sart oldugu konusunda ittifak halindedir. Ibn Abdilberr bu konuda
Ibrahim b. Uleyye’nin de Sa’bi’ye uydugunu fakat onun pek ¢ok goriisiiniin alimler
tarafindan terkedilmis bir kisi oldugunu belirtmektedir.1*%® Ibn Cerir et-Taber? de Sa’bi
ile ayn1 goriistedir. 4%

Cenaze namazinin abdestsiz bir sekilde kilinmasi uygulamasi daha ¢ok Sia
tarafindan kabul gérmiistiir. Sia kaynaklarinda cenaze namazini gergek bir namaz
olarak degil dua olarak kabul edilmektedir. EbG Cafer Muhammed el-Bakir’a
dayandilan “Cenaze namazi her vakitte kilinabilir. Aslinda o bir namaz degildir. Onda

951495

ne secde ne de riikiiu vardir ifadesi bu durumu gostermektedir. Ayni sekilde imam

Riza tarafindan da “Cenaze namazinin abdestsiz bir sekilde ifa edilmesi onda riikii ve

1488 Zeylei, Nasbu’r-Raye, Cilt: 1, ss. 157-158.

1489 Eby’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, el-ilelii’l-Miitenahiye fi’l-Ehadisi’l-Vahiye, nsr.
Irsadu’l-Hakki’l-Eseri, Idaretii’l-Ulimi’1-Esriye, Faysalabad, 1401, Cilt: 1, s. 381.

1490 Muvatta, Cenaiz, 9; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Cilt:1, s. 90.

1491 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, Cilt: 1, s. 231; Ebu’l-Hasen Ali b. Osman el-Mardini Ibnii’t-
Turkmani, el-Cevheru’n-Naki ali Siinenii’l-Beyhaki, Daru’l-Fikr, t.y., Cilt: 1, ss. 229-230.

1492 fhnii’l-Munzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 188.

1493 {bn Abdilberr, el-Tstizkar, Cilt: 3, ss. 51-52.

149 Tbnii’]-Kassar, Cilt: 3, s. 1219.

1495 Ep( Cafer Muhammed b. el-Hasen et-T(si, Tehzibu’l-Ahkam, 4. Baski, Daru’l-Kutiibi’l-
1slﬁmiyye, Tahran, 1985, Cilt: 3, s. 202.
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secdenin bulunmamasi nedeniyledir. Zira Allah Teadlava her durumda dua etmek caiz
olup abdestli olma sarti aranmamaktadir"***® demektedir. imam Cafer-i Sadik da
cenaze namazinin abdestsiz bir sekilde kilinmasimin durumu hakkinda, abdestsiz bir
sekilde cenaze namazinin kilinabilecegini ifade ederek “Ciinkii bu namaz yalnizca
Allah’t yiiceltmek, onu tenzih etmek, ona hamdetmek, birligine sahadet etmekten
ibarettir. Kisi kendi hanesinde de abdestsiz bir sekilde tekbir getirir ve Allah’1 tenzih
eder” demektedir. 49’

Sa’yet cenaze namazi Sia’nin belirttigi sekliyle bir namaz degil yalnizca dua
ve istigfardan ibaret olsaydi, Hz. Peygamber’in uygulamalarinda bunu gérmek
mimkiin olurdu. Hz. Peygamber Cenaze namazini “salat” olarak nitelendirmis,
ashabini cenaze i¢in Baki kabristanli§ina gétlirmiis, farz ve siinnet namazlarda oldugu
gibi saf diizenine sokmustur. Cenazede bir imamin olmasi, namazin basinda tekbir
alinmasi, sonunda selam verilmesi onun sadece dille degil ayn1 zamanda bedenle
yerine getirilen bir uygulama oldugunu gostermektedir. Onda rukii ve secdenin
olmamasi insanlarin 6litye ibadet edildigi zannina kapilmamalari, belli bir vaktinin
olmamasi ise cenazenin bekletilmeye miisait olmayan dogas1 nedeniyledir. Buhari’nin
“aaall g JLaadly sl e 33l « oibi basliklarinda bu uygulamayi bir namaz olarak
gordiigiinii soylemek miimkiindiir.

Imam Maverdi, cenaze namazini dua ve istigfardan ibaret goren Sa’bi ve Ibn
Cerir et-Taberi’nin bu husustaki goriislerini icmaya aykiri bir yaklagim olarak
gormekte ve cenaze namazimi farzi kifaye olarak degerlendirmektedir. Hz.
Peygamber’den nakledilen “Ummetime Slenlerimizi yikamak ve cenaze namazlarini
kilmak farz kilind1” rivayetini dikkate alindiginda farz olan cenaze namazi i¢in taharet,
setri avret, istikbali kible gibi sartlarin da yerine getirilmesi gerektigini belirtmektedir.
Sa’bi ve Ibn Cerir et-Taberi’nin yaklasimini alimlerin genel tavrma muhalif olarak
addetmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ;

(Coshod b3 T gk il 1558 243 558 L a8 V5 Il i s sl e (it )

nlardan 6len hicbir kimsenin namazini kilma, mezar1 basinda da durma. Zira onlar
“Onlard len hicbir k kilma, b dadad Z |

14%  Muhammed b. el-Hasen el-Mesgari Hiirr el-Amili, Vesailu’s-Sia, Miiessesetii Ali’l-Beyti li
Thyai’t-Tiiras, Kum, 1437, Cilt: 3, s. 90; Seyh Sadiik Ebii Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin el-
Kummi ibn Béabeveyh, Uy(nu Ahbari’r-Riza, Miiessesetii Ali’l-Beyti li Thyai’t-Tiras, Kum,
1437, Cilt: 2, s. 224; Meclisi, Cilt: 81, ss. 377, 382.

1497 Ep{( Cafer Muhammed b. Yakub el-Kiileyni, el-Furdau’l-Kafi, thk. Ali Ekber el-Gifari, 3. Baski,
Daru’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, Tahran, 1388, Cilt: 3, s. 178.
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Allah ve rastliinii inkar ettiler ve yoldan sapmus olarak oldiiler”!*®® ayetinde
zikredildigi gibi cenaze basinda yapilan bu fiil salit/namaz olarak ifade edilmistir.4%°
Bu nedenle diger namazlar gibi cenaze namazin da da abdestsiz olarak namaz kilmak
caiz degildir. Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayette “Allah Teala abdestsiz
kilinan hi¢bir namazi kabul etmez” buyurmaktadir.

Sa’bi’nin bu yaklasimi ayn1 zamanda Ibn Omer’den nakledilen “Kisi cenaze
namazini ancak abdestli oldugu halde kilabilir” rivayetine de aykir1 durumdadir.

Ibn Kudame, Nevevi gibi alimler de Sa’bi ve Ibn Cerir’in yaklasimini dogru
bulmadiklarini ifade etmekte Allah ve Rasilii tarafindan cenaze namazinin “salat”
olarak ifade edildigini abdestsiz namazin olamayacagin ifade etmektedirler.1>®

Cenaze namazinin kagacagindan korkan bir kisinin teyemmiim alarak namaz
kilmas1 Hanefi mezhebi alimleri tarafindan caiz olarak kabul edilmektedir. Hanbeli
alimlerinden bir kism1 da ayn1 goriistedir. Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebinde bir

riviyete gdre cenaze namazi yalnizca abdestli iken kilmabilir. >0

4.2.1.9. Riikiida imama Yetisemeyen Kisi

Sa’bi’ye gore kisi cemaat ile kilinan namaza yetistiginde imam bagini rilkudan
kaldirmig fakat cemaat hala riikuda ise, onlara uyarak riikkuya gider ve o rekati idrak
etmis sayilir, 150

Hz. Peygamber “Rukuyu idrak eden kisi rekati idrak etmistir”
buyurmaktadir.®®® Bu rividyet Abdullah b. Mes’id’dan da mevkuf olarak
nakledilmistir.®®®* ibn Omer’den nakledilen bir riviyete gore kisinin rekat: idrak
edebilmesi i¢in imam rukudan bagini kaldirmadan 6nce ona yetisebilmesi gerekir. Said

b. Miiseyyeb de ayni goriistedir.?®% Dort mezhebe gore ise kisi riikkuda imama yetistigi

takdirde rekate yetismis sayilmaktadir. Cemaate yetigen fakat imama yetisemeyen kisi

1498 et-Tevbe 9/84.

1499 Maverdt, el-Havi’l-Kebir, Cilt: 3, s. 52.

1500 Tbn Kudame, el-Mugni, Cilt: 1, s. 346; Nevevi, el-Mecmd, Cilt: 3, s. 151.

1501 Kevsec, Cilt: 2, ss. 395-396; Abdiilgani b. Talib el-Meydant, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Mektebetii’l-Ilmiyye, Beyrit, t.y., Cilt: 1, s. 33.

1502 1bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 433.

1503 Buhat, Cilt: 1, s. 460.

1504 {pnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 4, s. 222.

1505 {bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 433.
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rekati idrak edememis olmaktadir.1®% Goriildiigii gibi gerek sahabe gerekse tabiun ve
sonraki nesillerde hakim olan goriis, bir kisinin rekatinin sayilmasi i¢in imam ile

beraber ruku yapmasi seklinde olmustur.

4.2.1.10. Mistehaza Kadinin Orucu

Istihaze, kadinin rahminden hay1z ve nifas halleri disinda bir hastalik sebebiyle
gelen kan1 ifade etmektedir. Bu durumdaki kadina ise miistehaza denilmektedir. islam
alimlerinin biiyiik ¢cogunlugu, miistehazay1 hayizli kadindan ayirmis ve namaz kilma,
oru¢ tutma, mescide girme, tavaf yapma, Kur’an okuma gibi durumlarda istihaze
kaninin bir engel teskil etmedigini belirtmislerdir. Sa’bi ise oru¢ ve cinsel iligki
hususunda genel tavrin aleyhinde bir goriis belirtmektedir. Nitekim onun fikhi
yaklasimina gore istihazeli kadin orug tutamaz ve kocasi onunla iliskiye giremez.*>%

Sa’bi bu hususta Hz. Ali’den ve Hz. Aise’den iki farkli rivayet nakletmektedir.
Buna gore, Hz. Ali miistehaza kadinin kocasiyla iliski kurabilecegini belirtirken, Hz.
Aise miistehazanin kocasiyla iliskiye giremeyecegini sdylemektedir.’®%® Sa’bi ise
kendisinden naklettigi Hz. Ali’nin goriisiinii almamus, bir ravi araciligiyla aldigir Hz.
Aise’nin yaklagimiyla hiikiim vermistir. Bu yoniiyle Sa’bi’nin miistehaza olan kadini
oru¢ tutmamast ve cinsel iligki kurmamasi1 yoniiyle hayizli kadina kiyas ettigi
sdylenebilir. Tabiinden Ibrahim en-Nehai ve Hakem b. Uteybe de Sa’bi ile aym
goriistedir, 1509

Miistehaza kadinin orug tutabilecegi ve kocasiyla birlikte olabilecegine dair
Hz. Peygamber’den rivayetler aktarilmis ve bu rivayetler fukaha tarafindan delil kabul
edilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’den “Miistehdza her ay hayizli oldugu giinlerinde
namazi birakir. Hayiz giinlerinin bitiminde gusleder, namaz kilar, orug tutar. Her

991510

namazda ise abdest alir seklinde bir rivayet nakledilmektedir. Ayrica Hz.

1506 Safid, Cilt: 1, s. 122; Boynukali, s. 69; Ibn Kudame, el-Mugni, Cilt: 2, s. 182.

1507 1bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 273; Cuday, s. 317.

1508 Darimt, Taharet, 86, 87.

1509 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, ss. 305, 311; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 273.
1510 Ep{) Davud, Taharet, 112; Tirmizi, Tahare, 94; Ibn Mace, Taharet,115; Darimi, Taharet, 83.
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Peygamber Hamne bint Cahs’a istihaze durumunda orug tutmasini ve namaz kilmasini
sOylemistir,*>1!

Ikrime’den nakledildigine gore, Hamne bint Cahs miistehdza iken kocasi
onunla iliskiye giriyordu. Ummii Habibe de miistehaza iken kocas1 ona yaklasirdi. >
Ikrime aym1 zamanda Ibn Abbas’tan kocanin miistehaza olan esiyle birlikte olmasinda
sakinca olmadigina dair bir goriis nakletmistir.'>*3

Istihaze durumundaki kadiin orug tutabilecegi ve kocasiyla iliski kurmasinin
miibah oldugu hususundaki bu rivayetler dort mezhep tarafindan da kabul edilmistir.
Dort mezhebe gore de miistechaza kadin orucunu tutar. Hanefi, Safii, Maliki
mezhebince ve Hanbeli mezhebinde bir goriise gore miistehazanin esi ile iligkisi
caizdir. Ancak Hanbeli mezhebindeki diger bir rivayete gore miiztehazanin es ile
iliskisi ancak zina tehlikesi var ise caiz olur. Yoksa caiz olmaz. Onlar bu hususta el-
Hallal isnadi yoluyla Hz. Aise’den nakledilen “Istihaze kani géren kadina kocasi
yaklagamaz” rivayetini delil getirmektedirler. Ancak bu durumda istihaze kani

kesildiginde gusletmeksizin kocast ile iliskide bulunabilir. >4

4.2.1.11. Amca ve Daymin Yaminda Mahremiyet

Kur’an-1 Kerim’de kadinlarin zinetlerini gosterebilecegi kisiler su ayetle

belirtilmistir:

Sads ik 4b b Y) 245 Jw%;uwwwwwuwﬂ&;
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1511 Tirmizi, Tahére, 95. Konuyla ilgili gesitli rivayetlerin tahlili i¢in ayrica bkz. Hiiseyin Kahraman,

“F1khi Hadislerin Rivayet Degeri Baglaminda Miistehaza Hadisinin Tahric Ve Tenkidi”, Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:18, Say1:1, 2009, ss. 129-148; Arif Ulu, “Adet
Halindeki Kadinin Orucuyla flgili Hadislerin Tenkid Ve Tahlili”, Atatiirk Universitesi ilahiyat
Fakdltesi Dergisi, Say1:38, 2012, ss. 1-50.

1512 Ep{( Davud, Taharet, 118.

1513 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 310.

1514 Konuyla ilgili mezheplerin yaklasimlari igin bkz. ibn Abdilberr, el-Kafi, Cilt: 1, ss. 185-189; el-
Merginani, Cilt: 1, ss. 34-35; ibn Kudame, el-Mugni, Cilt: 1, ss. 420-421; Ebl Zekeriyya
Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhacu’t-Talibin ve Umdetu’l-Muftin fi’l-Fikh, thk.
Ivaz Kasim Ahmed, Daru’l-Fikr, 1425, ss. 19-20; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih
Ibn Miiflih, el-Furi ve Tashihu’l-Fur(, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-
Riséle, 1424, Cilt: 1, ss. 391-392.
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Miimin kadimnlara da sdyle: Gozlerini bakilmasi yasak olandan gevirsinler,
iffetlerini korusunlar. Siislerini, kendiliginden goriinen kismi miistesna, agmasinlar.
Bas ortiilerini yakalarinin iizerine salsinlar. Siislerini kocalar1 veya babalar1 ve
kaympederleri veya ogullar1 veya kocalarinin ogullar1 veya kardesleri veya erkek
kardeslerinin ogullar1 veya kizkardeslerinin ogullar1 veya miisliiman kadinlar1 veya
cariyeleri veya erkekligi kalmamis hizmetgiler, ya da kadinlarin mahrem yerlerini
heniiz anlamayan c¢ocuklardan baskasina gostermesinler. Gizledikleri siislerin
bilinmesi i¢in ayaklarini yere vurmasinlar. Ey inananlar! Saadete ermeniz i¢in hepiniz
tevbe ederek Allah’m hiikmiine déniin'®®
S6z konusu ayette amca ve daymin zikredilmemesi nedeniyle $Sa’bi kadinlarin
ortiilerini onlarin yaninda agmamalar1 gerektigini ifade etmis ve akli bir ¢ikarimda
bulunarak onlarin kadmin giizelligi hakkinda evlatlarina bilgi verebilecegine

deginmistir. Bu hususta Tkrime de onunla ayn1 goriistedir. >

4.2.2. Sa’bi’nin Hadis ve Stiinnet Anlayisinin Mezheplere Tesiri

Bu boliimde Sa’bi’nin siinnet anlayisinin daha sonra tesekkiil eden mezheplere

ne sekilde kaynaklik ettigi orneklerle ele alinacaktir.
4.2.2.1. Hanefi Mezhebine Tesiri

Hanefi mezhebi Kife merkezli bir fikih ekolii olmasit nedeniyle diger
mezheplere nazaran Sa’bi’nin goriislerinden daha fazla etkilenmistir. Nitekim
mezhebin kurucusu olan Ebi Hanife’nin ilme yonelmesini saglayan da yine Sa’b1’dir.
Ebd Hanife, Sa’bi’nin tavsiyesi ile ilme yonelmesini su sozlerle ifade etmektedir.

Bir giin Imam Sa’bi otururken onun yamindan gectim. Beni ¢cagirip nereye
gittigimi sordu. Carsi pazara gidiyorum deyince “Kasdettigim sey o degil. Alimlerin

arasinda kimin dersine devam ediyorsun” dedi. Ben de hickimsenin dersine devam

1515 N(r 24/31.
1516 {bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 375.
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etmiyorum dedim. Sa’bi bana “Ilim ile ugrasmay ve dlimlerle gériismeyi sakin ihmal
etme. Ben sende iistiin bir zeka kabiliyeti goriiyorum. Iste Sa’bi’nin bu sézii ben de
blyik bir tesir meydana getirdi. Carst pazart biraktim ve ilim yolunu tuttum. Allah’in
inayetiyle Sa’bi nin bu séziiniin bana ¢cok faydasi oldu. >’

Hanefi mezhebine ait hukuk kaynaklarinda Sa’bi’ye c¢ok sayida atif
yapilmaktadir. Ornegin Seybani, el-Asl’da 152 yerde, el-Hiicce isimli eserinde ise 40
yerde Sa’bi’ye atifta bulunmaktadir. Serahsi’nin el-Mebs(t isimli eserinde ise 88 yerde
Sa’bi’ye atifta bulunulmaktadir. Hanefi mezhebinin pek ¢ok konuda Sa’bi’nin
goriisleriyle uyum i¢inde oldugu goriilmektedir. Bu bolimde Sa’bi’nin Hanefi

mezhebini etkileyen fetvalarindan bazilari 6rneklerle ele alinacaktir.

4.2.2.1.1. icerisine Necaset Diisen Kuyudaki Su

Sa’bi’ye gore igerisinde Olii tavuk bulunan kuyudaki su, bu haliyle necistir.
Abdest alinip namaz kilindig1 takdirde, namaz iade edilir. Bu su ile yikanan elbise,
temiz baska bir su ile yeniden yikanip arindiriimalidir.?®'® Kuyudaki suyun yeniden
kullanilabilmesi igin yetmis kova su ¢ekilmelidir.?*!® icerisinde 6lii fare bulunan kuyu
suyunu da necis olarak kabul eden Sa’bi, kuyudan yirmi kova su c¢ikarilmasi
gerektigini,’®?° kuyuya kus, kedi vb hayvanlar diisiip 6ldiigiinde ise kirk kova su
¢ikarilmast gerektigini sdylemistir, 12

Gerek Hz. Peygamber’e isnad edilen gerekse sahabe ve tabiinden nakledilen
birtakim haberlerde ise farkli yaklagimlarin oldugu goriilebilmektedir.

Amir b. Sa’d’dan aktarildigmma gore Hz. Peygamber “Kokusu ve tadim
degistirmedikten sonra suya diisen hi¢hir sey onu necis yapmaz” demektedir. Ibn
Ciireyc’den aktarilan bir bagka rivayette ise Hz. Peygamber iki kulle miktar1 olan

suyun necaset tutmayacagini ve temiz oldugunu sdylemekte; Ebta Said el-Hudri ise Hz.

Peygamber’in igerisinde kopek lesleri, hayiz bezleri vb necasetin oldugu bir kuyu

1517 Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hacer el-Heytemi el-Mekki, El-Hayratu’l-
Hisin fi Menikibi’l-imami’l-A’zam Ebi Hanife en-Nu’mén, Misir, 1304; Muhammed Eb(
Zehra. EbQ Hanife en-Nu’mén, Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1947, s.18-19; Urkmez, s. 131.

1518 1bn Ebi Seybe, Cilt: 1, s. 439.

1519 Eb{i Ubeyd Kasim b. Sellam, et-Tah(r, thk. Meshiir Hasen Mahmiid Selman, Mektebetii’s-
Sahébe, Cidde, 1415, s. 244; Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, Cilt: 1, s. 17; ibn Hazm, Cilt: 1, s. 150.

1520 gerahsf, Cilt: 1, s. 58.

121 Aynt, el-Binaye, Cilt: 1, s. 450.
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suyundan (Buda’a) i¢ip abdest aldig1; bu ona soylediginde ise “Suyu hichir sey necis
kilmaz” buyurdugu ifade etmektedir.15%2

Sahabenin fiilleri igerisinde de benzer uygulamalar bulunmaktadir. Bunlardan
en dikkat cekici olan1 Ibn Abbas’m, igerisinde hayvan lesi bulunan bir kuyudan, lesi
cikarttiktan sonra abdest almasi ve bir baska rivayette onun “Su temizleyicidir, ancak
kendisi temizlenmeye ihtiyac duymaz” soziidiir.1>?®

Diger taraftan bazi rivayetlerde kuyuya diisen fare, tavuk ve benzeri hayvanlar
oldugunda kuyudaki suyu bosaltma yoniinde uygulamalar da goriilmektedir.

Hz. Ali’nin igerisine fare diisen kuyu hakkinda “Su necasete galip gelip
berraklasincaya kadar kuyu bosaltili” %4 s6zii ile sahabe ve tabiinden kuyudan belli
olgllerde suyun bosaltilmasi yoniindeki rivayetler bu minvaldedir.

Evzai, Leys b. Sa’d, imam Malik, Abdullah b. Leys gibi baz1 alimler Hz.
Peygamberin i¢erisinde necaset bulunan Buda’a isimli kuyunun suyundan ictigine dair
rivayeti delil gostererek tadi, rengi ve kokusu degismedikten sonra suyu hicbir seyin
kirletemeyecegini, bu ligiinden birinde degisiklik olmast durumunda ise suyun necis
olacagin sdylemislerdir.'®?° Tahavi Vakidi’den naklettigi Buda’a kuyusunun suyunun
bol oldugu ve onunla ¢ok sayida genis tarlalarin sulandig1 yoniindeki bilgi ile ihtilafli
goriinen durumu gidermeye calismistir. Ona gore Buda’a, suyunun ¢ok olmasi
nedeniyle akarsu hiikmiindedir.525

Sa’bi’nin, igerisine necaset diisen bir kuyunun tamaminin degil de belirli bir
miktar suyun bosaltilmasiyla temiz olacagi gorlisii Hanefi mezhebinin goriisleriyle
uygunluk arzetmektedir. Hanefiler bu konuda sahabe ve tabiinden gelen rivayetlere
dayanarak kuyudan belli sayida su ¢ekerek temizlenmesi uygulamasiin tevkifi bir
hiikiim oldugunu ifade etmektedirler. Buna gdre, hayvanin suda yasayip yasamadigi,
clissesi, etinin yenilir olup olmamasi, dlen hayvanin viicudunun suda dagilip
dagilmamasi, suya karisan hayvanin ilizerinde pislik olup olmamas1 vs gibi pek ¢ok

durumu ve rivayeti goz Oniine alarak duruma goére suyun farkli kademe ve sekillerde

temizlenmesini 6nermektedir. EbGi Hanife, Ebli Yusuf ve Imam Muhammed’e gére

1522 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s5.78-80. Ayrica bkz. Ebi Davud, Taharet, 34;
Tirmizi, Taharet, 49; Ibn Mace, Taharet, 76.

1523 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 79; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 137.

1524 Ayni, Nuhabu’l-Efkar, Cilt: 1, s. 135.

1525 Ayni, Nuhabu’l-Efkar, Cilt: 1, s. 62.

1526 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, Cilt: 1, s. 12.
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kuyuya diisen hayvan tavuk ise biiylikliigiine gore kuyudan kirk veya elli kova, fare
ise yirmi veya otuz kova su ¢ikarilmalidir.®?” imam Ziifer fare ve kus icin kirk kova
suyun bosaltilmasi gerektigini soylemektedir.’®?® Ayrica kuyuya diisen hayvanlarin
sisip dagilmasimi ve ¢iirliyerek tiim suyu kirletmesini g6z oOniinde bulunduran
Hanefiler kuyudaki boyle bir durumda tiim suyun ¢ekilmesi gerektigini belirtmektedir.
Bdyle bir su ile abdest alarak namaz kilan kisi abdest aldig1 esnada 6len tavugun suda
oldugunu belirlemisse namazini iade eder. Ancak bunu belirleyemiyorsa hayvanin
durumuna bakarak, sismis ve dagilmissa ii¢ glinlilk namazini; suya yeni diismiis ve
vucut biitiinliigiiniin bozulmamissa bir giinliik namazini iade eder.>%°

Maliki alimler ise kuyuda o6lii hayvanin bulunmasi durumunda kuyuyu
bosaltmak i¢in gerekli olan miktarin vesveseyi gidermek icin tespit edilen bir
uygulama oldugunu, bu hususta belirli bir miktarin sart olmadigin1 belirtmektedirler.
Onlara necasetin suyu degistirip degistirmedigine bakarak hiikiim vermektedirler.
Buna gore suyun niteligi degismisse kuyunun bosaltilarak suyun tamamen c¢ekilmesi
gerekir. Suda bir degisiklik yoksa hayvanin biiyiiklik ve kiiciikliigiine gore farkl
miktarlarda su ¢ekilmelidir.*>°

Safii alimler bu konuyla ilgili bir nas bulunmadigini belirterek Hanefilerin
yaklasimini elestirmistir.®! Safi mezhebine gore ise durgun suda dlgii kulleteyn
miktaridir.Bu miktara ulagsmayan durgun suyun igerisine 6lii hayvan diiserse su necis

olur ve suyun tamami kuyudan gekilmelidir. Hanbeliler de ayn1 goriistedir.5%

4.2.2.1.2. Kar ve Buz ile Abdest Almak
Sa’bi’ye gore kar veya buz ile abdest almabilir.?5%
Kar ve dolu suyunun temizleyici oldugu hususu Hz. Peygamber’den nakledilen

rivayetlere dayandirilmaktadir:

1527 Seybani, el-Asl, Cilt: 1, s. 26.

1528 Tahavi, Muhtasaru Thtilafi’l-Ulem4, Cilt: 1, s. 117.

1529 Seybani, el-Asl, Cilt: 1, s. 27.

1530 Kadi Abdulvehhab, et-Telkin fi’l-Fikhi’1-Maliki, Cilt: 1, ss. 25-26; Boynukalm, s. 32.
1581 Maverdt, el-Havi’1-Kebir, Cilt: 1, s. 338.

1582 Ayrica bkz. Boynukalin, ss. 32-33.

1533 [bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 234; Boynukaln, s. 31.
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Ebli  Hureyre’den nakledilen bir rivayete gore; Hz. Peygamber namaza
basladiktan bir siire sonra duraklamis Ebi Hureyre de Ona (s.a.s) “Anam babam sana
feda olsun ey Allah’in Rasilu! Iftitah tekbiri ile kiraat arasinda bekledigin zaman ne
okuyorsun” diye sormustur. Bunun tizerine Rastlullah: “Allah’im! Benimle hatalarim
arasidaki mesafeyi dogu ve batiyr birbirinden uzak yaptigin gibi uzak eyle. Allah im!
Beyaz elbisenin kirden armmmasi gibi beni de giinahlarimdan arindwr. Allahim!
Hatalarimi kar, su ve dolu ile yika” buyurdu.'®3* Hz. Aise de Rastlullah’in “Allahim
hatalarumi kar ve dolu suyu ile yika. Beyaz elbiseden kiri arindirdigin gibi benim
kalbimi de hatalardan arindir” seklinde dua ettigini belirtmektedir. 5%

Buzun temizligi hususundaki hiikiim, suyun donmadan Onceki durumuna
bakilarak sdylenebilir. Ancak temiz suyla dahi olsa kar ve dolu ile abdest alinip
alimamayacagi ilk devirlerde iizerinde durulan bir konu olmustur. Bu tartismalar daha
cok gusiil veya abdest alindiginda hastalanma endisesi ve donmus kati bir madde
olmasi nedeniyle abdestin yerine ge¢ip gegmeyecegi hususundadir. Hakem b. Uteybe
(6.115/733) ile Sifyan es-Sevri’nin (6.161/778) uygulamasinin Sa’bi ile ayni
dogrultuda oldugu ifade edilmistir. Siifyan’dan gelen bir baska rivayette ise o “Kart
isitma imKan: yoksa, teyemmiim almak bana daha hos gelir”'®*® diyerek hastaliktan
korunma noktasinda durumu degerlendirdigi, imkan buldukg¢a kar1 ve buzu 1sitip su
haline getirdikten sonra guslettigi yonlndedir. Medineli fakih tabit Salim (6. 106/725)
ise su dondugunda yalnizca teyemmiim yapardi. Mezheplerin bu konudaki yaklagimi
ise genel olarak Salim’in uygulamasiyla paralellik arzetmektedir. Nitekim
Zahirurrivayeye gore kar ve buz ile abdest caiz degildir.™®®" Ebl Yusuf ise damla
haline gelmese dahi abdesti gegerli saymaktadir.1>%®

Bu husuta Eb(i Hanife ve imam Muhammed karin abdest azalar iizerinde
eriyerek az da olsa su haline gelmesini sart kogsmuslardir. Cilinkii yikanmasi emredilen
uzuvlara kar sirmekle yikama degil mesh gerceklesmekte, erime olmadigi siirece
yikama hasil olmamaktadir. Safii ve Hanbeli alimler de ayn1 goriistedirler. Malikilere

gore erimeyen kar ile ancak teyemmiim alinabilir. %%

1534 Buhari, Sifatu’s-Salat, 89.

1535 Nesaf, Taharet, 40, 41.

1536 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 243.

1537 Kasani, Cilt: 1, s. 3.

1538 Kasim b. Sellam, et-Tahfr, Cilt: 1, s. 320; Seyh Nizam, Cilt: 1, s. 379; Ziihayli, Cilt: 1, s.
1539 Hattab, Mevahib, Cilt: 1, s. 351.
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4.2.2.1.3. Kocanin Vefat Eden Esini Yikayamamasi

Sa’bi oliim ile evlilik baginin diistiigii gerekcesiyle kocanin vefat eden
hanimini yikayamayacagi goriisiindedir. Bu goriis ayn1 zamanda Siifyan es-Sevri’nin
de goriisiidiir. 1> Hz. Omer, esi vefat ettiginde “O hayattayken ben ona daha layiktim.
Fakat vefat edince siz ona daha layiksiniz” diyerek esinin hanimlar tarafindan
yikanmasini istedigi goriilmektedir.*>**

Bu yaklasim Hanefi mezhebi tarafindan da ayni sekilde kabul edilmistir. Bu
nedenle erkegin vefat etmis olan hanimina dokunmasi ve yikamasi caiz degildir. Vefat
eden esiyle evlilik bagi iddetin son bulmasiyla bitecegi i¢in kadinin iddeti igerisinde
iken kocasin1 yikayabilecegi goriisiindedirler.>4?

Cumbhura gore ise eslerden biri vefat ettiginde digerinin onu yikamasi caizdir.
Maliki, Safi, Hanbeli alimlerin ¢ogunlugu ve ibn Hazm kari-koca arasindaki evlilik
baginin devam ettigini bu nedenle vefat durumunda eslerden birinin digerine bakarak
yikayabilecegi goriisiindedir.®*® Hanbeli fakihlerinden Ibn Kudime Ahmed b.
Hanbel’den bu konuda iki yaklasimi oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan en meshur
olan1 kocanin, vefati sonrasinda hanimini yikayabilecegi yoniindedir. Bu yaklagimin
ayni zamanda Alkame, Abdurrahman b. Yezid, Cabir b. Zeyd, Siileyman b. Yessar,
Ebl Seleme b. Abdirrahman, Katade, Hammad, Malik, Evzai, Imam Safi’, ishak’m
goriisii oldugunu da ifade etmektedir. Ahmed b. Hanbel’den gelen ikinci bir goriis ise
kocanin hanimini yikayamayacagi seklindedir. Evlilik baginin diigmesi nedeniyle
bosanmada oldugu gibi bakma ve dokunma erkege haram olmustur. Bu goriisiin ise
Eb( Hanife ve Siifyan es-Sevri’nin goriisii oldugunu séylemektedir.1>44
Hz. Aise’den nakledilen bir rivayet bu duruma delil olarak getirilmektedir. Hz.

Aise “Rasilullah Baki kabristanligindaki bir cenazeden donmiistii. Benim basimda bir

agrt bulunuyordu. Ah basim diyerek sizlanmaktaydim. Bunun tizerine Rastulullah “Asil

1540 1bn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 146; Siifyan erkegin vefat eden esini yikayamayacag goriisiindedir. Zira

erkek hanimi vefat ettiginde onun kizkardesiyle evlenebilecek durumdadir. Kadin ise kocasinin
cenazesini hala onun iddeti altinda olmasi nedeniyle yikayabilir. Abdurrezzak b. Hemmam, el-
Musannef, Cilt: 3, s. 409; Ayrica bkz. Cuday, ss. 296-297.

1541 Bkz. Ibn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 146.

1542 aynt, el-Binaye, Cilt: 3, s. 191.

1543 By hususta nakledilen goriisler i¢in bkz ibn Abdilberr, el-Istizkar, Cilt: 3, s. 10-12; Cuday, s. 297.

1544 bn Kudame, el-Mugni, Cilt: 3, 461.
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ah benim basima! Sen benden once vefat edersen, seni yitkayacagim, kefenleyecegim,
namazim kilacagim seni defnedecegim. Senin bir zararin yok” buyurmustur. >4

Ayrica Hz. Fatima vefat ettiginde onu Hz. Ali ve Esma bint Umeys’in yikamasi
sahabenin uygulamasinda bunun yer aldigini ve Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan
bu konuda ona kimsenin itiraz etmedigini gdstermesi icin dnemlidir.'>*® Sevkani de bu
hususa isaret etmektedir.*>*’

Serahsi Hz. Ali’nin Hz. Fatima’y1 yikamasini onlara has 6zel bir durum olarak
degerlendirmistir. Ayrica Hz. Aise’nin naklettigi rivayette Rastlullah’in yikama

eylemini bir baskasina yaptiracag: ydniinde yorumlayarak izah etmistir, >4

4.2.2.1.4. Namazda Fatiha Suresini Okumay1 Unutmak

Sa’bi’ye gore namazda Fatiha suresini okumayr unutan kisi sehiv secdesi
yapmalidir. ¥ Sa’bi’nin bu soziinden hareketle onun namazda Fatiha suresini
okumay1 farz olarak gormedigi sOylenebilir.

Ubade b. Miislim’den aktarilan bir rivayete gore Rastilullah (s.a.s) ‘“Namazda
Fatiha okumayanin namazi gegerli olmaz” buyurmaktadir.®®° Bu hususta Eb0
Hureyre’den aktarilan diger bir rivayet ise “Namazda Fatiha okumayan bir kisinin

kildig1 namaz eksik kalmigtir1°!

seklindedir. Ayrica Ebl Hureyre’den “Namazda
Kur’an’dan bir parca oku” seklinde bir rivayet daha aktarilmaktadir. Bu rivayetler
cergevesince namazda Fatiha okumanin hiikmii hakkinda farkli goriisler ileri
stirlilmstiir.

Hanefi mezhebine gore namazda Fatiha Suresini okumak vaciptir. Kur’an’daki
herhangi yerden bir miktar ayet okunmasini kiraat i¢in yeterli gérmiisler ve Fatiha

suresini unutan veya kasten terkeden kisinin namazim gegerli saymuslardir.t%°2

1545 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cilt: 6, s. 228; Ibn Mace, Cenaiz, 9.

1546 Beyhaki, es-Siinenii’l-K(ibra, Cilt: 3, s. 397.

1547 Sevkani, Neylii’l-Evtar, Cilt: 4, s. 58.

1548 Serahst, Cilt: 2, s. 71.

1549 1bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 334; Boynukaln, s. 78.

1550 Byharf, Ezan, 95; Mslim, Salat, 34.

1551 Mislim

1552 Kasani, Cilt: 1, s. 111; Merginani, Cilt: 1, s. 55; Kurtubi, Cilt: 1, 117-118.

325



Cumhurun goriisii ise namazda Fatiha suresinin okunmasinin farz oldugu

yonundedir. 1>

4.2.2.1.5. Sabah Namazinda Kunut Okunmamasi

Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer doneminde sabah namazlarinda kunut okuma gibi
bir uygulamanin olmadigini ifade eden Sa’bi, Sam ahalisi yonetime gelinceye kadar
kunut diye bir seyin olmadigini belirtmektedir. Hz. Ali’nin sabah namazinda kunut
okuduguna dair bir haberi bize “Hz. Ali, sabah namazinda kunut okudugunda bu
durum insanlarin tuhafina gitti. Bunun iizerine Hz. Ali “Biz diismanlarimiza karsi
Allah’tan yardim isteriz” dedi.” sozleriyle ulastirmaktadir. Ibn Mes’(id’dan naklettigi
bir ivayet ise “Sayet insanlar bir vadiye ve bir dag yoluna girseler ben de Hz Omer’in
vadisine ve yolunu takip ederim. Sayet Omer kunut okusaydi. Abdullah da okurdu”
seklindedir.1>>

Sabah namazinda kunut duasmi okunmastyla ilgili ise Islam hukukgular:
arasinda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Hanefi ve Hanbeli mezhebine gére Sabah
namazinda kunut okumanin mesrQ bir gegerliligi yoktur ve Kunut yalnizca vitir
namazlarinda okunur. > Maliki mezhebinde kuvvetli bir goriise gore kunut sabah
namazinda rukudan énce okunmalidir. Ancak rukiidan sonra okunmasi da caizdir. 1°°

Safii mezhebine gore ise sabah namazinda kunut duasini okumak kuvvetli olan
stinnetlerden biridir. Terki halinde sehiv secdesi gerekir. Kunut sabah namazinin
farzinim ikinci rekatinde rukudan dogrulduktan sonra ayakta okunmalidir. >’

Maliki ve Safilere gore sabah namazi disindaki farz namazlarda kunut yapmak

yapmak mekruhtur. Ancak miisliimanlarin bagina herhangi bir musibet geldiginde farz

olan namazlarda kunut yapmak Hanefi, Maliki ve Safi mezhebince miistehaptir.

1558 [bn Kudame, el-Mugni, Cilt: 2, s. 146; Ebli Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-
Ezkar, thk. Muhyiddin Mestf, 2. Baski, Daru Ibn Kesir, Beyrit, 1410, s. 106.

1554 1bn Ebi Seybe, Cilt: 5, ss. 26, 29.

1555 Qerahsi, Cilt: 1, s. 165; Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr el-Kud(ri, Muhtasaru’l-Kudiiri fi’l-
Fikhi’l-Hanefi, thk. Kdmil Muhammed Muhammed Uveyda, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit,
1418, s. 29.

155 bn Abdilberr, el-Istizkar, Cilt: 2, s. 293-294.

1557 Hatib es-Sirbini, Cilt: 1, s. 368.
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Hanbeli mezhebine gore ise boyle durumlarda kunut sadece sabah namazinda
yapilabilir, 1>

Caferi mezhebinde ise her namazda kunut okundugu i¢in sabah namazinda da
rukidan &nce kunut vardir.?®® Taberi’de Sa’bi’ye isnad edilen her namazda kunut
okunabilecegine, Hz. Ali’nin dua maksadiyla kunut yapti§ina dair bir rivayet yer
almaktadir. %%

Safi ve Malikiler “Rastilullah sabah namazinin ikinci rekatinda basini rukudan
kaldirdiginda “...C83% (Gad ) aﬂ‘ “ seklinde dua yapardi” rivayetini ve Enes b.
Malik’ten nakledilen “Rastlullah vefat edinceye kadar sabah namazinda kunut
yapmaya devam etmistir”1°%! rivAyeti delil olarak kabul etmektedirler. Hanefi ve
Hanbeli &limler ise Hz. peygamber’in bir ay kadar sabah namazlarinda kunut duasini

okudugu ancak daha sonra bunu terkettigi goriisiindedirler. 1°2

4.2.2.1.6. Oruc¢ Tutmann itikafin Sartlarindan Olmasi

Sa’bi’ye gore oruc itikafin sartlarindan biridir.®®®® Bu durum Hanefi
mezhebinin “itikaf” tanimin1 da etkilemis ve onlar itikafi “cemaat ile birlikte namaz
kilman bir mescitte oruglu olarak itikafa niyet ederek beklemek™ seklinde
aciklamiglardir. Hanefilere gore niyet etmek ve oruclu olmak itikafin sartlarindan,
mescitte beklemek ise riikiinlerindendir.**®* Bununla birlikte Hanefiler orucu sadece
vacip olan itikaf i¢in sart kogsmuslar nafile itikaflar i¢in sart kosmamislardir. Maliki

mezhebinin itikaf taniminda farkliliklar olmakla birlikte oru¢lu olmayan bir kisinin

1558 Z{ihaylt, Cilt: 1, s. 809.

159 ibnii’l-Mutahhar Cemaleddin el-Hasen b. Yusuf b. Ali el-Hilli, el-Miinteha’l-Matlab fi
Tahkiki’l-Mezheb, Mecmau’l-Buhiisi’l-islamiyye, Meshed, 1414, Cilt: 5, ss. 217-218.

1560 Ep{) Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tehzibu’l-Asar, thk. Mahmud Muhammed Sakir,
Matbaatu’l-Medent, Kahire, t.y., Cilt: 1, s. 382.

161 Darekutnf, es-Stnen, Cilt: 2, s. 370.

1562 Mezheplerin bu husustaki yaklasimi ve delil olarak aldiklar1 rivayetlerin analizi igin bkz. Bekir
Kuzudisli, Kunut Hadisleri ve Degerlendirmesi, (Yiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2001; Safar Safarov, Kuniit ibadeti, (Yiiksek Lisans Tezi),
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2017; Yakup Mahmutoglu,
Mustafa Atlan, “Dort Mezhebe Gore Namazlarda Kuntit Duast Okumanin Keyfiyeti Ve Hilkmii”,
Darulfiinun ilahiyat, Cilt:29, Say1:2, 2018, ss. 379-407.

1563 Jbn Abdilberr, el-Istizkar, Cilt: 3, s. 393.

164 Zuhaylt, Cilt: 2, ss. 692-693.
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itikafi sahih degildir.®®® Yani Maliki mezhebinde orug¢ tutmak itikaf icin mutlak
oalrak sarttir. Mezhep imamlart itikafta oruglu olma sart1 i¢in Hz. Aise’den rivayet
edilen “Orugsuz itikaf yoktur” rivayetine dayandirmaktadirlar.®% Hanbeli'®®’ ve Safi

1568

mezhebine™®® gore ise itikaf igin oru¢lu olma sartt bulunmamaktadir.

4.2.2.1.7. Tahmini Olgliye Gore Zekat Toplamak

V1589 o6re zekat veya harag almanin artik bid’at

Sa’bi tahmini bir Olgliye (hars
oldugunu sdylemektedir. Abdurrezzak b. Hemmam bu rivayetin agiklamasinda “Bana
ulastigina gore Rasulullah Yahudiler igin bir veya iki defa tahmini olarak rin
hesabinin yapilmasini emretmis daha sonra bu uygulamayr tamamen birakmistir”
demektedir. Bir bagka rivayette Sa’bi, ‘Rastilullah’in Revaha’y1 Yemen’e gonderirken
hurmalarin mahsuliinii 6nceden takdir edip hesaplamasini istedigini’ sdylediginde
Seybani “Ben de ayni seyi yapayim mi” diyerek sormus, o da “Haywr, yapma” diyerek
cevap vermistir. >’

Hanefiler de Sa’bi ile aym goriistedir. Onlar tahmini bir miktar takdir etmeyi
kabul etmemisler, bunun baglayici olmadigini ancak zekatin1 vermekten sakinan vergi
vb kacirmaya calisan kisilerin goziinii korkutmaya yonelik olarak yapilabilecegini
ifade etmislerdir. Cumhur ise Attab b. Useyd’den nakledilen “RasClullah Gziim ve
hurmanin tahmini miktarinin zekatini kuru tiziim ve kuru hurma olarak alinmasini
emretti” rivayetini ve Sehl b. EbGi Hayseme’nin Rastilullah’tan naklettigi “Tahminde
bulundugunuz zaman ii¢te biri yamilma payt olarak birakin, eger iigte bir

birakmazsaniz dortte bir birakin” rivayetini delil olarak almislardir. Buna gére kuru

hurma ve kuru iiziim gibi meyvelerin tahmini usul ile zekata tabi tutulmalarini siinnet

1565 Malik b. Enes, el-Miidevvene, Cilt: 1, s. 290; Ibnii’l-Beraz’i, Cilt: 1, s. 377; Ibn Ebi Zeyd,, Cilt:
2, s. 89; Semsuddin Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed ed-Desdki, Hasiyetii’d-Desiki Ala’s-
Serhi’l-Kebir, Daru’l-Fikr, ty., Cilt: 1, ss. 541-542.

1566 Zeylel, Nasbu’r-Raye, Cilt: 2, s. 486.

1567 Ebu’l-Kasim Omer b. el-Huseyin el-Hiraki, Muhtasaru’l-Hiraki, Daru’s-Sahabe li’t-Turas,
Tanta, 1413, s. 52; Ebx Ali el-Hasimi, s. 154; Eba Cafer el-Hasimi, Cilt: 1, s. 349; Tbn Kudame,
el-Mugni, Cilt: 4, s. 459; Boynukalin, s. 94.

1568 Safii, Cilt: 2, s. 118; Ebli Tbrahim Ismail b. Yahya el-Miizeni, el-Muhtasar, thk. Muhammed

Abdulkadir Sahin, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1419, s. 92; Maverdi, el-Havi’1-Kebir, Cilt: 3,

S. 486.

Hars, “Heniiz tarlada/agacgta olan mahsiilii zekat/vergi matrah1 olmak iizere tahminen belirlemek”

demektir. Bkz. Erdogan, s. 142.

1570 {bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 549.

1569
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olarak degerlendirmislerdir. Ancak bu tahminin hasat zamanina yakin bir donemde

olmasini sarttir.

4.2.2.1.8. Ciiniip veya Abdestsiz Olan imamin Arkasindaki Cemaat

Sa’bi’ye gore ciinilip veya abdestsiz oldugu halde namaz kildiran imamin da
arkasindaki cemaatinde namazi iade etmesi gerekir. *’* Hanefi mezhebi de aym
kanaattedir. Maliki, Safil ve Hanbeli mezhebinin goriisii ise imamin namazi iade
etmesi gerektigini ancak cemaatin namazinin sahih oldugu yéniindedir.>’? Onlarm bu
husustaki delili Hz. Peygamber’den nakledilen “Ciiniip olan kisi sayet cemaate namaz
kildirirsa, namazini iade eder, cemaatin namazi ise tamdwr” seklindedir.

Abdestsiz namaz kildiran kimsenin imamlig1 sahih olmadig1 gibi abdestsiz
kilinan namaz da batildir. Cumhura gore imamin bu durumu bilmesi veya bilmemesi
arasinda fark yoktur. Bununla birlikte Maliki mezhebine gére imamin namazinin batil
olmasi kasten abdestsiz olmasi1 gerekir. Sayet unutarak abdestsiz namaz kildirir fakat
namaz sonrasinda lizerinde bir necasetin bulundugunu farkederse namazi sahih olmus

olur.®>”

4.2.2.1.9. Namazda Burnun Kanamasi

Sa’bl’ye gore namazdayken burnu kanayan kisinin abdesti bozulur. Ancak
konusmadan abdest alip geldiginde namazina kaldigi yerden devam edebilir.
Konustugu takdirde ise ise namazini yeniden kilar.**’* Hz. Omer, Hz. Ali, Ibrahim en-
Nehai, Ibn Sirin, Ata b. Ebi Rebah, Hasan el-Basri, Imam Eba Hanife’nin aralarinda
oldugu Irak ulemasinin yaklasimi da S$a’bi ile ayni1 dogrultudadir. Burun kanamasinin
abdesti bozacag1 goriisiinde olan alimler genel itibariyle Hz. Aise’den rivayet edilen

“Bir kisi istifra etse, burnu kanasa, bogazindan kan gelse, mezi ¢ikarsa gidip abdest

1571 Apdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 2, s. 350; Tbnii’1-Miinzir, el-Israf, Cilt: 2, s. 145.

1572 Safii, Cilt: 1, s. 194; Ebti Muhammed K4adi Abdulvehhab, el-israf ala Niiketi Mesaili’l-Hilaf, thk.
el-Habib b. Tahir, Daru Ibn Hazm, Beyrit, 1420, Cilt: 1, s. 279; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed
Lahmi, et-Tabsira, thk. Ahmed Abdulkerim Necib, Vizaretu’l-Evkaf, Katar, 1432, Cilt: 1, s. 142;
Imrani, Cilt: 2, s. 400.

1573 Zuhaylt, Cilt: 2, ss. 176-177.

1574 bn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 263.
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alsin sonra hi¢ konusmadan namazini tamamlasin” seklindeki merfh hadis ile ihticac
etmislerdir.®®”> Ahmed b. Hanbel de bu rivayet ile hiikiim vermistir. Ancak kanin
abdesti bozmasini azlik ¢okluk durumuna baglamis, viicuttan ¢ikan kanin az olmasi
durumunda abdesti bozmayacagini ancak viicuttan ¢ikan kanin ¢ok olmasi halinde
abdesti bozacagini ifade etmistir.

Fukaha-i Seb’a ve genel itibariyle Medine ulemasi burun kanamasinin abdesti
bozmayacag1 goriisiindedir. Namazda burun kanamasinin rahatsizlik verecek kadar
¢ok olmasi durumunda abdest almaksizin yalnizca burnunu yikayarak namazini
kaldig1 yerden devam edebilecegini belirtmislerdir.’®’® Abdullah b. Abbas, Eb(
Hureyre, Said b. Miiseyyeb, Mekhul, Rebia, imam Malik ve imam Safii de aym
goriistedir.®®’” Bu yonde goriis belirten alimler ise Enes b. Malik’ten nakledilen
“Rastlullah hacamat yaptirdi daha sonra abdest almaksizin namaz kildi, sadece

hacamat yapilan yerleri yikad1” rivayetini delil olarak getirmektedirler.>"8

4.2.2.1.10. Miikrehin Talaki

Sa’bi’ye gore yerel otorite tarafindan talak vermeye zorlanan bir kisinin talaki
gecerlidir. Hirsizlar veya eskiyalar tarafindan talak vermeye mecbur birakilan bir
kisinin talaki ise caiz degildir. Bu durum Sa’bi’nin bazi meselelerde idarecilerden
farkl1 diisiinmesine ragmen onlarin verdigi hiikmii uyguladigini, idarecilerin
goriislerini  6nemsedigini kamu diizenini saglamak konusundaki titizligini de
gostermektedir. Bir baska rivayette ise ona “Insanlar senin baski altinda olan kisinin
talakin1 gegersiz saydigin1 soyliiyorlar” denildiginde “Onlar benim adima yalan
soyliiyorlar” demektedir. 1°7°

Sahabeden Ali b. Ebi Talib, Tabiinden ibrahim en-Nehai, Said b. Miiseyyeb,
Stifyan es-Sevri, Katade b. Didme, ibn Sihab ez-Ziihri gibi alimler miikrehin talakini
gecerli kabul etmektedirler. Abdullah b. Abbas, Ibn Omer, Hasan el-Basti, Tavus’a

gore ise miikrehin talaki caiz degildir.

1575 - Ayni, el-Binaye, Cilt: 2, s. 382; Sevkani, Neylii’l-Evtar, Cilt: 1, s. 237.

1576 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kubra, Cilt: 1, s. 145.

1577 Maverdf, el-Havi’1-Kebir, Cilt: 1, s. 199-201; Seybani, el-Hucce, Cilt: 1, ss. 66-69.
1578 Sevkani, Neylii’l-Evtar, Cilt: 1, s. 239.

1579 bn Ebi Seybe, Cilt: 9, ss. 574-575.
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Ebi Hanife, imam Muhammed ve Imam Yusuf Sa’bi’nin goriisiiyle amel etmis
ve yOneticinin zorlamasiyla talakin gerceklesecegini, onun disindakilerin zorlamasiyla
talakin gergeklesmeyecegini ifade etmistir.*>8 Hanefi fakihlerine gére nikah, talak, ila
gibi hususlar fesih kabul etmeyen saka ile yapilmis olsa dahi belli sonuglara sebebiyet
veren tasarruflardandir. Bu nedenle ikrah altinda belli lafizlarla sdylenen soziin sahih
ve gegerli oldugu goriisiindedirler.Hz.. Peygamberden nakledilen “Ug sey vardir ki
bunlarin sakasi da ciddi ciddisi de ciddidir: Nikah, talak ve ri’at” rivayetiyle amel
etmektedirler.

Cumhur ise miikrehin soziinde talak kastinin olmadigin1 bu nedenle talakin
gecerli olmayacagii ifade etmektedirler. Bununla ilgili olarak Hz. Peygamber’den
nakledilen “Allah Teala, benim i¢in immetimin hatasini, unutmasini ve baski altinda

yaptigin affetti.” rivayetini delil olarak getirmektedirler.1%8!

42.2.1.11. Hirsizlar Tarafindan Oldiiriilen Kisi

Sa’bi eskiyalar tarafindan 6ldiiriilen kisilerin sehitler gibi elbiseleri igerisinde
yikanmadan defnedilmesi gerektigi goriisiindedir.1°8?

Bu hususta nakledilen bir rivayete gore Rasllullah (s.a.s) “Her kim canin
muhafaza etmek icin oldiiriiliirse sehid olur. Kim mali korumak igin oldurulirse
sehid olur. Kim ailesini ve namusunu korumak icin oldiiriiliirse sehid olur 5%
buyurmustur. Bu ve benzeri rivayetler dolayisiyla fakihlerin biiyiik ¢ogunlugu zuliim
altinda oldiiriilen kimseleri de sehid olarak saymislardir. “Sehitlik” kavrami, kimlerin
sehid sayilacagi, sehidlerin defin ve defin Oncesi islemlerinin nasil olacagi gibi
konularda goriis belirtmislerdir. Nitekim Hanbeli mezhebine gore savas alan1 disinda
yirmi farkli sebep dolayisiyla sehitlik gergeklesir. Suyiti ise bu sebepleri otuz kadar
madde ile agiklamigtir, 1584
Imam Malik, Safii ve Hanbeli mezhebine gore sehidler yikanmaz ve cenaze namazi

kilinmaz. Hanefi mezhebi ve Zeydiyye’ye gore sehid olan kisi yikanmaz fakat cenaze

1580 Seybani, el-Asl, Cilt: 7, s. 301; Serahsi, Cilt: 24, s. 42.

181 Zeylei, Nasbu’r-Raye, Cilt: 3, s. 223.

1582 hn Ebi Seybe, Cilt: 7, s. 152; Cilt: 17, s. 458.

1583 Bkz. Eb0 Davud, Siinne, 28-29; Tirmizi, Diyat, 21; Nesai, Muharebe, 24; Ayrica bkz. Buhari,
Mezalim, 33; Miislim,Iman, 226.

1584 Bkz. Zuhayl, Cilt: 2, s. 560.
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namazi kilinir. Hanefl mezhebi sehit olan kisinin yikanmaksizin elbiseleri i¢inde
defnedilmesini ve cenaze namazi kilinmasi hiikkmiinii Sa’bi ve Hakem’den aktarilan
goriise dayandirmaktadirlar.1°®

Imam Buhari ise Sahih’inde konuyla ilgili kullanmis oldugu bab baslig1 “Sehit
{izerine cenaze namazi kilmak bab1” seklindedir.**®® Bu nedenle onun Hanefi mezhebi

ile ayn1 kanaatte oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

4.2.2.2. Maliki Mezhebine Tesiri

Sa’bi’nin goriisleri Maliki mezhebini de etkilemistir. imam Malik’in el-
Miidevvene adli eserinde Sa’bi’ye 39 yerde miiracaat edilmistir. Kadi Abdulvehhab’in
Uyiinu’l-Mesail’inde 35, Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-Miictehid adl1 eserinde ise bu say1

15°tir. Sa’bi’nin Maliki mezhebine tesir eden goriislerinden bazilari sunlardir:

4.2.2.2.1. HiinsAmin*>®" Mirastaki Payi

Erkeklik ve kadinlik organi olmadan dogan ve gobeginden hacetini gideren
kisinin miras1 hakkinda Sa’bi kadinin paymin yarisi ile erkegin paymin yarisim alir
seklinde goriis belirtmektedir.®® Hanefi mezhebinde Imam Hanife ve Imam
Muhammed bu goriisii kabul etmemistir. Onlara gore bu durumdaki yani hiinsa bir kisi
ithtiyaten kadinin alacagi mirasin ancak yarisini alabilir. Nitekim Eb Hanife “Erkek
oldugunu 6greninceye dek bu kisiye cariye mirasini, sayet erkek oldugunu bilmeden
Oliirse o zaman cariye mirasindan fazlasini eklememeye hiikmederim” demektedir.
Imam Muhammed ise hiinsanin iki organindan hangisiyle daha fazla bevlediyorsa o
yonde miras¢1 olacagini sdylemektedir. imam Yusuf 6nceleri bu goriiste iken daha

sonra bu goriisiinden vazgegmis ve Sa’bi’nin goriisiinii tercih etmistir.1®® Bir diger

185 Seybani, el-Hucce, Cilt: 1, s. 361.

1586 Buhari, Cenaiz, 72.

167 Hiinsa; hem erkeklik hem kadinlik orgami bulunan yada hi¢biri bulunmayan kisiye verilen bir
isimdir. Miiskil ve gayri miigkil olmak iizere iki ¢esittir. Gayri miiskil olan hiinsanin baskin olan
tarafi bilindigi icin o cinsiyetin hiikiimleri ile hiikmedilir. Durumu miiskil olan hiinsa i¢in ise
fukaha tarafindan ¢esitli goriisler belirtilmistir.

1588 1bn Ebi Seybe, Cilt: 16, s. 313.

1589 Seybani, el-Asl, Cilt: 9, s. 335.
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goriis ise akrabalik durumu gozetilerek kisinin hakettigi miras payi her iki cinsiyete
gore hesaplanir ve hiinsaya az olani verilir.

Maliki mezhebi ise Sa’bi ile ayni kanaate sahiptir. Onlara gore hiinsa varis,
kadin olarak alacagi hissenin yarisi, erkek olarak alacagi hissenin de yarisini alir.

Safii mezhebine gore hem hiinsanin hem de varislerin her iki durumda
alacaklar1 pay hesaplanir ve her ki tarafa da hakettikleri arasinda en az olani verilir.
Kalan kisim ise dagitilmaz ve miiskil hiinsanin durumu netlesinceye dek bekletilir.

Hanbeli mezhebine gore ise miiskilin durumunun ilerleyen siire¢ igerisinde
anlasilma ihtimali varsa Safil mezhebinin goriisli uygulanir ve hiisna diger varisler ile
birlikte iki tlir hisseden en az olanmi alir. Fakat durumunun anlasilma ihtimali
bulunmuyorsa Maliki mezhebinin goriisii gibi hiikiim verilir. Yani hiinsa erkek olarak
farzedildiginde alacagi payin yarisi ile kadin olarak farzedildiginde alacagi payin yarisi

verilir, 159

4.2.2.2.2. Kii¢iik Cocugun idrar

Buhari’de konuyla ilgili “Cocuklarin Idrarmm hiikmii” bashig1 altinda iki
rivayet nakledilmektedir. Bu rivayetlerden ilkinde Hz. Aise sOyle demektedir:
“Rasulullah’a bir ¢ocuk getirilmisti. Cocuk Hz. Peygamber’in elbisesinin iizerine
bevletti. RasUlullah su isteyerek idrarin iizerine suyu doktii.” Diger rivayette ise
Ummii Kays heniiz yemek yiyemeyen kiigiik yastaki oglunu Rastilullah’in kucagina
oturtmus, ¢ocugun elbiseye bevletmesi tizerine Hz. Peygamber su isteyerek suyu aza
azar elbisenin iizerine dokmiis fakat ytkamamistir.2*%? Sa’bi, kiigiik cocugun idrarmnm
lizerine ise su dokilmesini yeterli gormektedir.t°%

Sahabeden, Hz. Ali ve Ummii Seleme bu goriistedir. Benzer bir rivayet Kabus
b. el-Mubharik tarafindan nakledilmistir. Bir baska goriis ise cocugun cinsiyeti ile degil
yasi ile ilgilidir. Bu yaklasimda olanlara gore ¢ocuk yalnizca siit emiyorsa idrari
tizerine su dokiiliir ama bagka gidalarla beslenmeye baglamigsa o zaman idrarinin
yikanmasi gerekir. Kabus b. el-Muhérik’in rivayeti hakkinda Siifyan es-Sevri “Bu

durum gocuk yemek yiyvecek caga gelmemisse gegerlidir” seklinde bir agiklamada

1590 Mezheplerin goriisleri igin ayrica bkz. Ziihayli, Cilt: 8, ss. 426-428.
1591 Buharf, Vudu, 59.
1592 [bn Ebi Seybe, Cilt: 2, ss. 52, 69, 82.
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bulunmustur.’®® ibn Sihab ise “Siinnet olan yemek yemeyen cocugun idrarinin suyla
slatilmasi, yemek yiyen ¢ocuklarin idrarimin ise ytkanmasi seklinde uygulanmaktadir”
demektedir.'®% Katade, Hasan el-Basri ve bir rivayete gore Ibrahim en- Nehai bu
goriistedir.

Bu hususta Hz. Peygamber’e isnad edilen bir rivayette Liibabe binti’l-Haris,
Hz. Hiiseyin’in bebekliginde Rastlullah’in kucagina bevlettigini, Rastlullah’in ise
“Sadece erkek ¢cocugun idrari iizerine su serpilir, kiz ¢ocugunun idrari ise ykanir”
dedigi nakledilmektedir.'%%

Cocugun idrart hakkinda Hz. Peygamber’den nakledilen “Siit emen kiz
cocugun idrari yikamr, erkek ¢cocugun idrarina su serpilir’*>% rivayetini delil gosteren
Safii ve Hanbeli alimler kiz ve erkek ¢ocugunu ayirarak amel etmisler; Hanefiler kiz
erkek ayrimi yapmaksizin idrar bulasan kiyafetin yikanmasini sdylemislerdir.
Malikiler de kiz ve erkek cocugu arasinda ayrim yapmamis iizerinde idrar oldugu

hususunda siiphe duyulan elbisenin iizerine su serpilmesini sdylemislerdir.1>%’

4.2.2.2.3. Tuvalet Ihtiyac: I¢cin Kibleye Donmek

Sa’bi’ye gore tuvalet ihtiyacini giderirken kisinin Oniinii ve arkasini kibleye
donmesi acik arazide yasaklanmigtir. Cilinkii agik arazide Allah i¢in namaz kilan
goriinmeyen kullar1 bulunmaktadir. Ancak evlerde veya kapali yerlerde kibleye
dénmenin bir sakincasi yoktur. Abbas b. Abdulmuttalib ve Abdullah b. Omer’de ayn1
goriistedir.’®® Konu Maliki mezhebinin temel eserlerinde Sa’bi’nin sozleriyle yer
almakta ve onunla ayn1 gériisii paylasmaktadirlar.?®®® Safii mezhebi de aym yaklasim

icerisindedir. 6%

1598 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 480.

159 [bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 82; Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalant, et-
Temyiz fi Telhisi Tahrici Ehadisi Serhi’l-Veciz, thk. Muhammed es-Sani b. Omer b. M{sa, Déaru
Edvai’s-Selef, 1428, Cilt: 1, s. 90.

159 Tbn Mace, Taharet, 77; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, Cilt: 25, s. 26; Ayni, Nuhabu’l-Efkar, Cilt:
2,s. 246.

159  Epb( Davud, Taharet, 135; Tirmizi, Cuma, 77.

1597 [bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, Cilt: 1, s. 92; Nevevi, Minhac, s. 15,16; Buhdti, Cilt: 1, s. 189;
Sevkani, Neyli’l-Evtar, Cilt: 1 ss. 66-67.

1598 Imrani, Cilt: 1, s. 206.

1599 Malik b. Enes, el-Miidevvene, Cilt: 1, s. 117.

1600 Safif, Cilt: 1, s. 176.
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Bununla birlikte Hanefl ve Hanbeli mezhebinde hem acik arazide hem de
kapali mekanlarda kibleye 6n ve arkayi donerek ihtiya¢ gidermenin haram veya
mekruh oldugu ifade edilmistir.** Ebl Eyyub el-Ensari, Siifyan es-Sevri, ibrahim en-
Nehai, Ebi Sevr, Ibn Hazm da bu goriistedir. Bu mezheplerdeki diger bir gériis ise onii
dénmenin haram, arkayr dénmenin miibah oldugu yoéniindedir.’®®? Urve b. Zlbeyr,

Rebiatii’r-rey ve Davud ez-Zahiri’ye gore ise her ikisi de caizdir. 16%

4.2.2.2.4. Nebbasa Had Cezas1 Uygulanir m1?

Nebbas mezarlar1 soyan kisi anlamina gelmektedir. Maliki mezhebi eserlerinde
nebbasin mezardan herhangi bir sey c¢ikarmasi durumunda el kesme cezasinin
uygulanmas1 gerektigi belirtilmektedirler. Onlar, Said b. Museyyeb, Omer b.

Abdilaziz, Rebia, Ata ve Sa’bi’nin de ayni1 gériiste olduklarini ifade etmislerdir.1%%

Hanbeli mezhebi de bu yonde hiikiim ortaya koymustur.1°%

Hz. Peygamberden nakledilen “Mezar1 soyan kisilerin elini keseriz” rivayeti ve
Hz. Aise’den nakledilen “Oliilerimizi soyan dirilerimizi soyan gibidir” seklindeki
rivayet ile goriislerini desteklemektedirler.6%

Safi mezhebi ise nebbasin elinin kesilmesini ancak kabrin bir mezarlik
icerisinde olma sartina baglamaktadir. Kabrin mezarlik disinda tek basina olmasi
durumunda koruma altinda olmadigindan kabri soyanin elinin kesilemeyecegini ifade
etmektedirler.%

Hanefi mezhebine gbre ise mezar igerisinde bulunan bir mal koruma altinda
degildir. Bu nedenle onlar, koruma altinda olmayan bir mali ¢alan kisinin elinin
kesilemeyecegi belirtmektedirler. Mezarin kapali bir yerde olmast hiikmii
degistirmemektedir. Ancak Imam Yusuf’un mezhebinden farkli olarak nebbasin elinin

kesilmesi yoniinde hiikiim verdigi ifade edilmistir.6%

1601 {hp Hazm, Cilt: 1, s. 189.

16802 Aynf, el-Bindye, Cilt: 2, s. 466; Ebu’l-Hasen Alayddin Ali b. Stileyman ed-Dimeski el-Merdavi,
el-insaf fi Marifeti’r-Rical mine’l-Hilaf, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki, Abdulfettah
Muhammed el-Hulv, Kahire, 1415/1995, Cilt: 1, s. 203-206.

1603 Maverdt, el-Havi’l-Kebir, Cilt: 1, s. 151; Ayrica bkz. Boynukalm, ss. 30-31.

1604 Malik b. Enes, el-Miidevvene, Cilt: 4, s. 537; Tbnii’l-Minzir, el-Evsat, Cilt: 12, ss. 313-315.

1605 Seybani, Mesail, s. 362.

1606 KAdT Abdulvehhab, el-Israf, Cilt: 2, s. 949; Beyhaki, Hilafiyyat, Cilt: 7, s. 114.

1607 Z@haylt, Cilt: 6, s. 113.

1608 Serahst, Cilt: 9, s. 159.
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4.2.2.2.5. Mest Uzerine Meshin Stresi

Mest iizerine meshin siiresi hakkinda Sa’bi’den iki farkli goriis nakledilmistir.
Bunlardan ilkine gére meshte zaman sinir1 yoktur.'®%® Mestler ayaktan ¢ikarilana kadar
gecerlidir. EbG Selem b. Abdirrahmanin yaklagimi da bu sekildedir. Sa’bi’nin bu
goriistiniin Maliki mezhebinde nakledilen bir uygulama ile ayn1 dogrultuda oldugu
gorilmektedir.’8° Bu ayn1 zamanda Imam Safii’nin kavli kadim goriisiidiir.*®**

Bununla birlikte Maliki mezhebi igerisinde mukim olan kisinin mesh
yapamayacagi, yolcunun ise siiresiz bir sekilde mesh yapabilecegine dair bir baska
gdriis daha bulunmaktadir.®'? Sa’bi’den nakledilen ikinci goriis ise meshin ancak
sabahtan aksama gecerli oldugu ve bir mesh siiresince yalnizca bes vakit namazin
kilmabilecegi yoniindedir.16

Hanefi, Hanbeli, mezhebine gore meshin middeti mukim igin bir giin bir gece,
seferi durumdaki kimse igin ise {i¢ giin ii¢ gecedir. Imam Safi’nin kavli cedid goriisii
de bu sekildedir.'®** Sahabeden Hz. Omer, Hz. Ali, Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah b.
Mes’id ve Abdullah b. Abbas’dan da, tabiinden Said b. Miiseyyeb, Omer b. Abdilaziz
ve Ata’dan bu minvalde rivayetler aktarilmistir. Fukaha’dan ise Evzai, Sevri, ishak’in

bu gériiste oldugu goriilmektedir.1°1

4.2.2.2.6. Elbisesine Necaset Bulasan Kisinin Namazi

Buhari, “Namaz kilanin sirtina pislik yada bir les atildigi zaman o kimsenin
namazi bozulmaz” bab bashgi altinda Said b. Miiseyyeb ile Sa’bi’nin “Insan,
elbisesinde kan yahut meni varken namaz kildig1 zaman yahut kibleden bagska tarafa
namaz kildig1 zaman yahut teyemmiim edip namaz kildiktan sonra vakti i¢inde suya
eristigi zaman, o namazi iade etmez” soziine yer vermektedir.'®'® Bab bashginda da

goriildiigi tizere kisinin namazina baslamasina miiteakip elbisesi veya viicudunda ariz

1609 hnii’l-Minzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 86.

1610 Mevvak, Cilt: 1, s. 467.

1611 NevevT, el-Mecmd, Cilt: 1, s. 481.

1612 Malik b. Enes, el-Miidevvene, Cilt: 1, s. 144.

1613 fbnii’l-Minzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 88.

1614 Nevevf, el-Mecm(, Cilt: 1, s. 482.

1615 Maverdt, el-Hav1’l-Kebir, Cilt: 1, s. 354.

1616 Byhari, Vudd, 69. Ayrica bkz. Ibn Miinzir, Evsat, Cilt: 2, s. 287.

336



olan bir necaset nedeniyle namazin bozulmayacagi goriisiindedir. Abdullah b. Mes’Gd,
Abdullah b. Omer, Salim, Ibrahim en-Nehai gibi alimlerin de bu goriiste olduklar1 ve
namaz kildiktan sonra goriilen necasetten dolayr namazin iade edilemeyecegi
kanaatindedirler.

Ancak Sa’bi’den bu konuda farkli bir goriis daha nakledilmistir. Buna gore
namaz kildiktan sonra az veya ¢ok miktarda idrar veya diski goren namazini iade eder
fakat kan, meni gibi necasetleri az veya ¢ok gormesi namazin iadesini gerektirmez.'%’

Hanefl mezhebine gore agir necaset sayet bir dirhem miktar1 yahut elin ayasi
kadar veya daha fazla ise namaz fasit olur ve namazin iadesi gerekir. Fakat bundan
daha az ise namazin iadesine gerek yoktur.'®®

Imam Safii’nin kavli kadimine gore iade edilmez. Safii’nin kavli cedidine ve
Hanbeli miictehidlere gére ise boyle bir namazin iadesi gerekir.6%°

Imam Malik ise iftitah tekbirinden sonra ariz olan necasetin temizlenmesini
stinnet olarak gormekte ve vakit ¢iktig1 takdirde namazin iadesine gerek olmadigi
goriisiindedir. Maliki mezhebine gore necaset azsa namaz fasid olmaz. Ancak necaset

¢oksa ve vakit ¢ikmadiysa namazini iade eder.16?°

4.2.2.3. Safii Mezhebine Tesiri

Imam $afii, Sa’bi hakkinda “Urve b. Ziibeyr gibi, rivayetleri coktur” demekte
ve kendi goriislerinde ona siklikla ona atif yapmaktadir.!%2! Nitekim el-Umm isimli
eserinde Sa’bi’ye yaklasik olarak 66 kez atif yapmistir. Maverdi’nin el-Havi’l-Kebir
adli eserinde bu say1 147, Nevevi'nin el-Mecmi adli eserinde 126’dir. Bu durum

Sa’bi’nin Safii mezhebinde de dnemli bir yeri oldugunu gostermektedir.

1617 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 2, s. 358; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 4, s. 332; Kevsec, Cilt:
2,s.417.

1618 Serahst, Cilt: 1, s. 60.

1619 [bn Kudame, el-Mugni, Cilt: 1, s. 58; Hatib es-Sirbini, Cilt: 1, s. 411.

1620 Malik b. Enes, el-Miidevvene, Cilt: 1, s. 128.

1621 bn Asakir, Cilt: 25, s. 346.
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4.2.2.3.1. Karsi Cinse Dokunmanin ve Opmenin Abdeste Etkisi

Nisa suresinde yer alan “sLdll £iay¥ 31 21622 ayeti, sahabe ve tabiindan gelen
rivayetlerle desteklenmesi sonucu Islam alimleri tarafindan “cinsel iliski” yahut
“dokunma” seklinde olmak iizere farkli manalara gelecek sekilde anlasiimstir. 162

Sa’bi’ye gore kisi bir kadina dokunur veya onu sehvetli bir sekilde operse
abdesti bozulur.'%?* Tbrahim en-Nehai de ayni goriistedir. Bu yaklasimin Kife sehri
i¢cin 6nemli bir yeri olan Abdullah b. Mes’(id’dan nakledilen rivayetlerle de uygunluk
arzettigi goriilmektedir. Nitekim Ibn Mestid’a gore kisinin esine veya bir baska kadina
dokunmas1 abdesti bozan bir durum olarak nitelendirilmisgtir.62°

Sa’bi hocas1 Mesrlk’tan “Egimi opmem ile elimi opmem arasinda hi¢hir fark
gormiiyorum” seklindeki s6ziinii nakletmesine ragmen kendisi ondan farkl bir tutum
sergilemistir.!®%® Bununla birlikte Sa’bi’den nakledilen diger bir goriis ise sehvet
olmaksizin kadin1 6pmek veya kadin ve erkegin tenlerinin birbirlerine temas1 abdesti
bozar.1%%’

Sa’bi bu yaklasimi ile Hanefi mezhebinin goriisiinden ayrilmaktadir.
Hanefilere gore erkegin bir kadina dokunmasi higbir sekilde abdesti bozmaz. Ancak
asirt miibaseret durumu ihtiyat gerektiren bir hal olmakla birlikte mezheb
imamlarindan pek coguna gore miibaseret halinde mezinin gelip gelmemesine
bakilmaksizin tedbiren abdest alinmasi gerekir.}52® Maliki ve Hanbelilere gore bir
erkegin yalnizca sehvetle bir kadina dokunmasi durumunda abdesti bozulur.%?® Safi

mezhebine gére ise kadina hangi surette dokunulursa dokunulsun abdesti bozar.1%%

1622 en-Nisa 4/43.

1623 Konuyla ilgili rivayetlerin ayrintili degerlendirmesi ve fukahanin goriisleri icin bkz. Emine Esin
Goc, “Lemsii’'n-Nisa’nin Abdeste Etkisi Konusundaki Fikhi Tartismalar”, Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:35, 2008, ss. 45-62; Hiiseyin Kahraman, “Hadislere Gore Kars:
Cinse Dokunmanin Abdeste Etkisi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:19,
Sayt:1, 2010, ss. 69-109; Sahip Beroje, “Fikih Agisindan Karst Cinse Dokunmanin Abdeste
Etkisi”, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, Say1:30, 2017, ss. 385-421.

1624 fhn Ebi Seybe, Cilt: 1, s. 392; Cilt: 6, s. 244. Ayrica bkz. Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef,
Cilt: 1, s. 133.

1625 Ep( Yusuf, s. 12.

1626 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 1, ss. 389-391.

1627 Nevevi, el-Mecmd, Cilt: 2, s. 30.

1628 fbnii’l-HUmMAam, Cilt: 1, s. 54.

1629 Tbn Abdilberr, el-Istizkar, Cilt: 1, ss. 254-259; Cilt:2, s. 348; Ebd Muhammed Abdullah b. Ahmed
el-Makdisi ibn Kudame, el-Mukni fi Fikhi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Mahm{d Arnadt ve
Yasin Mahmud Hatib, Mektebetii’s-Sevadi, Cidde, 1421, s. 31.

1630 Qafif, Cilt: 1, s. 30.
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Fukahanin kadinlara dokunmak ile ilgili zikretmis oldugu hiikiimler esi 6pmek
icin de gegerlidir. Hanefi alimlere gore esi 6pmek abdesti bozmaz. Maliki ve Hanbeli
alimler  Opmenin sehvetli bir sekilde olmasi sartiyla abdestin bozulacaginm
sOylemektedirler. Bununla birlikte Safii alimler bir kadin1 6pmenin hangi sekilde
olursa olsun abdesti bozacagina hiikmetmislerdir.

Sa’bi’nin fikih kitaplarina yansiyan ve fukaha tarafindan kuvvetli sayilan
goriisii, sehvetli veya sehvetsiz herhangi bir kayda baglanmaksizin dokunmanin
abdesti bozacag1 seklindedir. Bu nedenle onun bu yaklasimmin Safi mezhebinin

goriisleriyle uyumlu oldugunu sdylemek miimkiindiir.

4.2.2.3.2. iftira Atan Bir Kisinin Tevbe Ettikten Sonraki Sahitligi

Sa’bi kazf iftirasi atan bir kisinin tevbe etmesi durumunda sahitligini gegerli
saymaktadir.®¥! Konu hakkinda Sa’bi’nin akranlariyla miizakere ettigi, onlarin
gorilislerini aktardig1 fakat onlardan farkli bir tutum sergiledigi goriilmektedir.
Nitekim Kadi Surayh’in “Kisiye iftira nedeniyle had cezasi: uygulanirsa, onun sahitligi
asla kabul edilmez. Tevbesi ise kisi ile Allah arasindadir.” seklindeki soziinii aktaran
Sa’bi’nin ayni konuyu Ibrahim en-Nehai ile miizakere ettigi rivayetlere yansimustir.
Ibrahim en-Nehai bu durumdaki bir kisinin sahitliginin caiz olmadigini ifade ettiginde,
goriisiiniin sebebini soran Sa’bi’ye “Sen onun tevbe edip etmedigini bilemezsin”
seklinde cevap vermistir. Hasan el-Basri de ayni kanaate sahiptir. Bununla birlikte
Sa’bi, hocas1 Mesrik’un “Tevbe ettiginde sahitligi caiz olur” seklindeki goriisiinii
aktarmis ve kendisi de bu goriise katildigim “Allah zina iftirasinda bulunan kisinin
tevbesini kabul ederken ben onun sehadetini kabul etmeyeyim mi?” ifadeleriyle beyan
etmistir. 1632

Bir bagka rivayette ise Sa’bi “iftira atan kisinin tevbesinin ancak yalan
sOyledigi yerde durup kendisini yalanlamas1” suretiyle bilinebilecegini belirtmektedir.
Bu acidan bakildiginda onun iftira atan kisinin iftirasindan vazgegerek dogruyu
sOylemesini kisinin pismanliginin ve tevbesinin bir gostergesi olarak saymis hiikmiinii

de bu durumda olan kisiler iizerine bina etmistir.16%

1631 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 7, s. 388; Ibn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 640.
1632 [bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 640; Ayrica bkz. Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 7, s. 388.
1633 [bn Ebi Seybe, Cilt: 10, s. 641.
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Fukaha’nin yaklagimima bakildiginda Safii, Maliki ve Hanbeli mezhebinin
Sa’bi ile ayn1 kanaate sahip oldugu goriilmektedir. Onlar goriislerini delillendirme
noktasinda Hz. Omer, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Utbe, Ata b. Ebi Rabah, Tavis
b. Keysan, Miicahid, Omer b. Abdilaziz, Stleyman b. Yesar, Said b. Miseyyeb,
Surayh b. Haris, Said b. Ciibeyr, Ikrime, Muharib b. Disar, Ziihri, Sa’bi gibi
alimlerden gelen rivayet ve goriisleri tercih etmektedirler. 1834
Hanefl mezhebi ise kazf sugunu isleyen bir kisinin tevbe dahi etse sahitligini

1635 Nitekim Imam Muhammed Sa’bi’nin goriisiinii

gecerli  saymamaktadir.
naklettikten sonra “Biz bu goriisii kabul etmiyoruz” demektedir. 3¢ Mezheb,
goriistinti ise Hz. Aise ‘den rivayet edilen “Zina eden erkek ve kadinin, kazf sucu
nedeniyle celdeye tabi tutulanin sahitligi caiz degildir” rivayeti ile
desteklemektedir.!®3” Ancak bu rivayetin zayif oldugu ifade edilmektedir. 6%
Buhari’nin goriisii de Sa’bi ile ayni dogrultudadir. “Zina iftirasi atanin, hirsizin,
zina yapanin sehadetleri” babi altinda Sa’bi’nin “Zina iftiras1 atan kisi kendini
yalanladig1 zaman kamcilanir ve sahitligi kabul edilir” rivayetini aktarmaktadir.
Ayrica “ve kale ba’zu’n-Nas” ibaresiyle Hanefilerin kazf nedeniyle sahitligi gecersiz
saymalarina ragmen nikahta sahitligi kabul etmelerini ¢eligkili bularak

elestirmistir.16%

4.2.2.3.3. Son Tesehhiidde Hz. Peygamber’e Salavat
Sa’bi’nin $afii mezhebini etkileyen goriislerinden bir digeri tesehhiidden sonra

Hz. Peygamber’e salavat getirmek ile ilgilidir. $a’bi tesehhiidde Hz. Peygamber’e

salavat getirilmeyen bir namazin iade edilmesi gerektigini belirtmektedir.’%4® Safii

1634 Safii, Cilt: 7, ss. 48-49; Malik b. Enes, el-Miidevvene, Cilt: 2, s. 93; Tahavi, Muhtasaru Ihtilafi’l-
Ulema, Cilt: 3, ss. 328-329; Ibn Kudame, el-Kafi, Cilt: 4. ss. 270-271.

1635 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, Cilt: 6, s. 218.

1636 Eh( Abdillah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Asar, thk. Halid el-Avvad, Daru’n-Nevadir,
1429, Cilt: 2, s. 553.

1637 Ebu’l-Mehasin Yusuf b. Musa Cemaluddin el-Malati, el-Muhtasar mine’l-Muhtasar min
Miiskili’l-Asar, Alemu’l-Kiitiib, Beyrit, t.y., Cilt: 2, s. 26. Benzer rivayetler icin bkz. Tirmizi,
Sehadet, 2; Eba Davud, Kada (Akdiye), 16; ibn Mace, Ahkam, 30.

1638 Qadruddin Ali b. Alaiddin ibn Ebi’l-izz, et-Tenbfh ala Miiskilati’l-Hidaye, thk. Abdulhakim
Muhammed Sakir, Enver Salih Eb Zeyd, Mektebetii’r-Riisd Nasirin, Suudi Arabistan, 1424, Cilt:
4,s. 499,

1639 Buhari, Sehadat, 8.

1640 Beyhaki, Hilafiyyat, Cilt: 3, s. 203.
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mezhebine gore son tesehhiidde salavat getirmek farzdir. Kur’an-1 Kerim’de
“Stiphesiz ki Allah ve melekleri Peygambere salat ediyorlar. Ey iman edenler siz de
ona teslimiyet icerisinde salat ve selam edin”'%*! ayetinden hareketle fukaha, namaz
disinda Hz. Peygamber’e salavat getirmenin farz olmadigi hususunda goriis
belirtmislerdir.

Sahabe Hz. Peygamber’e “Sana nasil selam vermemiz gerektigini anladik peki
nasil salat getirecegiz” diyerek sorunca Hz. Peygamber « saas Ji Jle 5 2234 e (ka c‘éj‘
S par ) ] e SRS s i e 5 s e 86 2400 S s S 5] T e il LS
L% 2l deyin” seklinde cevap vermistir.1%42

Bir bagka rivayette ise ashabin “Sana namazlarimizda salat getirdigimizde ne
diyelim sorusunu Rasdlullah « & Cofia W& e Ji L s GAY\ G adas e Ja aeﬂ\
e 5 ) o S50 U paad OF e 5 ¢ ) A ke e 3105« i) I e 5 )
Jiaa Med &l 2l 53” s6zleriyle cevaplandirmistir, 143

Safil mezhebi bu iki rivayeti delil gostererek namazda tesehhiid okumanin en
uygun yerinin tesehhiid olmasi nedeniyle tesehhiidden sonra salavat getirmenin farz
oldugu goriisiindedirler.’®** Hanbeliler de Safi mezhebiyle ayn1 gériistedir. 164°
Hanefilere ve Maliki mezhebine gore ise son tesehhiidde Hz. Peygamber’e salavat
getirmek stinnettir. Onlar, bu konuda nakledilen rivayetlerin ancak salavatin nasil
yapilacagi hususunda delil olabilecegini ve salavatin vucubiyetine isaret etmedigini

ifade etmektedirler.1646

4.2.2.3.4. Kadinlarin Takilarindan Zekat Verilip Verilmeyecegi

1647

Sa’bi kadinlarin takilarinda zekat olmadigin1™*’ ve onlarin 6diing verilmesinin

zekat gibi oldugunu belirtmektedir. 648

1641 Ahzab 33/56.

1642 Miislim, Salat, 66.

1643 Hakim en-Nisab(rf, el-Mistedrek, Cilt: 2, s. 159.

1644 Hatib es-Sirbini, Cilt: 1, s. 379.

1645 Konuylailgili olarak bkz. Eb( Cafer el-Hasimi, Cilt: 1, s. 142; Ebu’l-Berekat el-Miinecca b. Osman
et-Tenthi Ibnii’l-Miineccd, el-Mumti fi Serhi’l-Mukni, thk. Abdulmelik b. Abdillah Dehis,
Mektebetii’l-Esed?, Mekke, 1424, Cilt: 1, s. 397; Buh(ti, Cilt: 1, s. 388.

1646 Sevkani, Neylii’l-Evtar, Cilt: 2, s. 333; ibn Ebi Zeyd, Cilt: 1, s. 149; Kadi Abdulvehhab, Uytinu’l-
Mesail, s. 120.

1847 Tbnii’l-Miinzir, el-Israf, Cilt: 3, s. 45.

1648 1bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 473.
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Islam Alimleri kadmlarin kullandigi altin ve giimiisten imal edilen zinet
esyalarinda zekat olup olmadigi hususunda ihtilaf etmislerdir. Omer b. Hattab,
Abdullah b. Amr, ibn Abbas, Ibn Mes’tid, Said b. Miiseyyeb, Ata, Said b. Ciibeyr,
Meymiin b. Mihran, Ibn Sirin, Miicahid, Cabir b. Zeyd, Ziihri, Siifyan es-Sevri ve
ashab1 re’y onda zekat oldugu goriisiindedir. Ibn Omer, Cabir b. Abdillah, Hz. Aise,
Esma bint Ebi Bekr, Sa’bi, Muhammed b. Ali, Kasim b. Muhammed, imam Malik,
Ahmed b. Hanbel, Ishak, Ebs Ubeyd, Amre bnt. Abdirrahman ve Ebf Sevr ise ziynet
esyalarinda zekat olmadig1 goriisiindedirler, 1649

Hanefi mezhebine gore altin ve giimiis her ne sekilde olursa olsun nisaba
ulastig1 takdirde zekata tabi olur. Taki olarak kullanilmasi, erimis halde bulunmasi
yada islenmis olmasi zekata tabi olmasina engel degildir.’®®° Altin ve giimiis disindaki
maden ve degerli taslardan yapilmis ziynet esyalari ise zekata tabi degildir.1%%!

Safii mezhebine gore kadinin altin ve giimiis olarak kullandig takilar havaic-i
asliyye olarak degerlendirilmis ve zekata tabi olmadig1 ifade edilmistir.!®*? Bu, aym
zamanda Maliki ve Hanbeli mezhebinin de yaklasimidir. Bununla birlikte Imam
Safi’iden bu hususta iki ayr1 goriis nakledilmistir. Onun Irakta sekillenen kavli kadim
goriisline gore ziynet esyalarindan zekat alinmaz ancak Misir doniisiinde kavli cedid
yaklagimina gore ziynet esyalarinda da zekat oldugunu sdylemis ve “Allah i¢in hayirl

gordiigiim de budur” demistir. 6%

4.2.2.3.5. Lohusalikta Azami Siire

Sa’bi’ye gore nifasin azami siiresi iki aydir. Bu siireyi gecen kanamayn istihaze
olarak degerlendirmis iki aydan Once kanin kesilmesi durumunda ise kadinin
temizlenerek namazini kilmas1 yoniinde goriis belirtmistir.1®>* Sa’bi’nin gériisii, Safii

ve Maliki mezhebinin genel yaklasimi ile uygunluk arzetmektedir.%*® Bununla birlikte

1649 Tpnii’l-Miinzir, el-Israf, Cilt: 3, s. 45.

1650 Seybani, el-Hucce, Cilt: 1, ss. 448-449; Serahsf, s. 191.

1651 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahru’r-Riik Serhu Kenzi’d-Dekaik ve
Minhatw’l-Halik ve Tekmiletu’t-Tar7, Daru’l-Kitabi’l-Islami, t.y., Cilt: 2, s. 243.

1652 SAfi1, Cilt: 2, ss. 44-47; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, Cilt: 3, s. 271.

1653 SAfi1, Cilt: 2, s. 44; Maverdi, el-Havi’1-Kebir, Cilt: 3, s. 271.

1654 Apdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 1, s. 312; ibn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 417; Ibnii’l-
Minzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 379, 382.

1655 Qirazi, el-MUhezzeb, Cilt: 1, s. 89.
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Maliki mezhebine atfedilen diger bir rivayette lohusalik icin belli bir siire sarti
konulmaksizin kadinlarin orfiine bakilacagi ifade edilmistir. Nitekim Ebu’l-Kasim,
Imam Malikin nifas i¢in azami iki aylik siire goriisiinden donerek boyle bir hitkme
vardigini ifade etmistir.*%%® Hanefi ve Hanbeli mezhebine gore ise lohusalik igin azami

siire kirk giindiir. 6%’

4.2.2.3.6. Ciiniip Olan Kimsenin Suya Dalmasi

Sa’bi herkesin girip ¢iktigi hamama dalmayr guslun en miikemmeli olarak
gormekte ve hamama girip ¢ikmayla gusliin yeterli oldugunu, yeniden gusliin
gerekmedigini belirtmektedir.’%%® Sa’bi’ye gore ciiniip olan kimsenin suya dalmasi
gusul icin yeterlidir.®* Hasan el-Basti, Ziihri, Ebd Aliye, Ikrime, Ibrahim en-Nehat,
Ata, Salim, Kasim b. Muhammed gibi alimler de Sa’bi ile aym goriistedir. 160
Maliki mezhebinde en kuvvetli olan goriise gore, cliniip olan kimsenin viicudunu
ovalamadig1 miiddetce sadece suya dalip ¢ikmasi gusiil igin yeterli degildir. 1%¢* Ancak
Imam Malik’in viicudunu ovalamadan gusiil abdesti aldif1 ve namaz kildig:1 da
nakledilmistir. Ebti Hanife ve Imam Safi ise kisi vucudunu ovalamasa dahi suya girip
¢ikmak ile gusliin gegerli oldugu gériisiindedir. %2 Hanbeli Mezhebine gére ise guslin

gecerli olabilmesi i¢cin suyun kulleteyn miktari olmas1 gerekir.1%%

4.2.2.3.7. Halvet Olup Zifaftan Once Bosanma

“Eger siz onlari, kendilerine dokunmaksizin bosamis ve daha evvel onlara
mehir tayin etmisseniz, o vakit tayin ettiginiz mehrin yarisi onlarindir” ayeti ile
sabittir.1®%* Ancak evlilikte sahih halvet olusmus ise mehrin tamami m1 yoksa yarisinin

mu1 verilecegi hususunda alimler arasinda ihtilaf bulunmaktadir.

185  bnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 378.

1657 Seybani, el-Asl, Cilt: 2, s. 157; Seybani, Mesail, s. 70; Eb Cafer el-Hasimi, Cilt: 1, s. 99.

1658 1bn Ebi Seybe, Cilt: 2, ss. 49-51; Boynukaln, s. 33.

1659 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 1, s. 488-489.

1660 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 1, s. 488-489.

1661 Epg Omer Yasuf b. Abdillah en-Nemeri ibn Abdilberr, el-Thtilifu Akvali Malik ve Ashabih, thk.
Hamid Muhammed Lahmar, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrtt, 2003, s. 59.

1662 Seybani, el-Asl, Cilt: 1, s. 66; ibn Abdilberr, el-istizkar, Cilt: 1, s. 262.

1663 [bn Kudame, el-Mugni, Cilt: 1, s. 36.

1664 Bakara 2/237.
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Sa’bi’ye gore halvet olup zifaftan 6nce ayrilma durumunda kadina mehrin
yarisinin verilmesi gerekir. Onun bu yondeki hikkmii Abdullah b. Mes’id’un kavline
dayanmaktadir.’®®® Bu ayni zamanda Abdullah b. Abbas, Kadi Sureyh, Tavis b.
Keysan, Mekhil, ibn Sirin, Hasan b. Salih gibi alimlerin de goriisiidiir. Erkegin
zifaftan Once kadina zina iftirasinda bulunup lanetlesmesi hususu bu hiikmii
degistirmemektedir.1°%®

Hz. Omer, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdillah, Muaz
b. Cebel, ibrahim en-Nehaf, Said b. Miseyyeb, Ata b. Eb( Rebah gibi alimler ise
birlesme gerceklessin veya gerceklesmesin sahih halvet ile birlikte kadinin mehrin
tamamini hak ettikleri gériisiindedirler. Imam Safii’nin eski goriisii de bu yondedir.

imam Safii’nin yeni goriisiine gore ise ayette gegen (i) ifadesi cinsi
birlesme anlami ifade etmektedir. Bu sebeple halvetin kadinin mehrinin tam
O6denmesinde bir etkisi bulunmamaktadir. Safii alimleri sahih halvetin guslii veya had
cezasini gerektirmemesi nedeniyle mehre bir etkisinin olmadigi goriisiindedirler.
1667Onlar ibn Abbas, Abdullah b. Mes’{id, Sa’bii gibi alimlerden nakledilen bu yéndeki
rivayetlerle amel etmektedirler.

Hanefl ve Hanbeli miictehidleri ise sahih halvetin hiikmi birlesme sayilacagin
bu nedenle kadinin mehrin tamamina hak kazanacagini savunmaktadirlar. Onlarin bu
husustaki delili Nisd Suresi 21. ayette zikredilen “Birbirinizle kaynasip basbasa
kalmisken ve onlar sizden kuvvetli bir teminat almisken verdiginizi nasil geri
alabilirsiniz?” ifadelerine dayanmaktadir. Ayette gecen “~=8” kelimesini “basbasa
kalmak” anlaminda degerlendirmislerdir.6

Imam Malik’ten halvetin hiikkmii hakkinda ii¢ ayr1 goriis aktarilmistir.
Bunlardan ilki halvetin olusmasmin mehri gerektirdigi seklindedir. Ikincisi cinsel
iliski olmaksizin halvetin mehre etkisinin olmadig1 {i¢iinciisii ise halvetin kocanin
yaninda ger¢eklesmesi durumunda mehri gerektirdigi yoniindedir. Bu goriislerin en

sahihi halvetin mutlak olarak mehri gerektirdigi yoniindeki goriis, en zayifi ise mehre

1665 1bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 208.

1666 Tbn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 445.

1667 EbQ Yahya Zekeriyya el-Ensarf, Esne’l-Metalib fi Serhi Ravdi’d-Talib, Daru’1-Kiitiibi’l-Islami,
ty., Cilt: 3, s. 209.

1668 Serahsi, Cilt: 5, s. 149.
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etkisinin olmadig1 yoniindeki goriistiir.2%%° Maliki alimleri halvet konusunda siireyi
6l¢ii almis siire bir yi1ldan daha azsa mehrin yarisini, bir yildan daha fazla ise kadinin

mehrin tamamini hak kazanacagina hikkmetmislerdir.'6"°

4.2.2.3.8. Yevm-i Sekk Giiniinde Tutulan Orug

Yevm-i sekk havanin bulutlu olmasi ve hilalin gériinmemesi nedeniyle Saban
ayimin otuzuncu giinii mii yoksa Ramazan ayinin ilk giinii mii oldugu hususunda
insanlarin kesin karar veremedigi giindiir. Sa’bi insanlarin tizerinde ihtilaf ettikleri bu
siipheli giinde orug tutmay1 mekruh bir davranis olarak gérmektedir.'®"

Yevm-i sekk hakkinda goriis belirten Maverdi, bu giin hakkinda insanlarin
ihtilaflarin1 bes kisimda degerlendirmistir:

1. Imam Safii’nin iddia ettigi gibi, bu giinde oru¢ tutmak mekruhtur. Bu orug ister
farz, ister nafile, isterse kefaret veya nezir orucu olsun hikim
degismemektedir. Ancak bu giiniin dncesinde baglanilan ve sonrasinda devam
edilmesi gereken oruclarda yevm-i sekk’e denk gelmesi halinde orug
tutulabilir. Sahabeden Hz. Omer, Hz. Ali, Ammar b. Yasir ve tabiinden Sa’bi,
en-Nehai, fukahadan Malik ve Evzai bununla hiikmetmislerdir.

2. S0z konusu giinde farz veya nafile oru¢ tutmak mekruh degildir. Bu goriis Hz.
Aise ve Esma (r.a)’mn tuttugu yoldur.

3. Sayet hava agik ve hilal gériinmuyorsa bu giinde orug tutmak mekruhtur. Fakat
hava kapali ise bu oru¢ ramazandandir. Abdullah b. Omer ve Ahmed b. Hanbel
bu goriisle amel etmektedir.

4. Oruglarinda yoneticilerinin tavrina tabi olanlar. Sayet idari gérevde bulunan
kisi o giin orug¢ tutarsa onlar da tutar, sayet o giin oru¢ tutmazsa onlar da

terkeder. Hasan el-Basri ve Ibn-i Sirin bu goriis ile amel etmektedirler.

1669 Eh{ Bekr Muhammed b. Abdillah el-isbili Ebti Bekr Tbnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrit, 1424/2003, Cilt: 1, s. 473.

1670 Malik b. Enes, el-Miidevvene, Cilt: 2, s. 230; Desaki, Cilt: 2, s. 301; Eb( Abdillah Muhammed b.
Ahmed Ilis, Minehu’l-Celil Serhu Muhtasari Halil, Daru!l-Fikr, Beyr(t, 1409/1989, Cilt: 3, s.
433.

1671 1bn Ebi Seybe, Cilt: 6, s. 264.
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5. So6z konusu gunde Ramazan orucu tutmak mekruh, nafile orug tutmak caizdir,

mekruh degildir diyenler. Bu goriis ise Imam Ebf Hanife nin goriisiidiir.1672

4.2.2.4. Hanbeli Mezhebine Tesiri

Seybani’nin Mesiil’inde Sa’bi’ye 10 yerde atifta bulunulmaktadir.ibn
Kudame’nin el-Mugni adli eserinde ise 473 yerde Sa’bi’nin ismi zikredilmistir. Bu
boliimde Sa’bi’nin Hanbell mezhebini etkileyen yahut onlarla uyum igerisinde oldugu

bazi goriisleri 6rneklerle ele alinacaktir.

4.2.2.4.1. Teyemmiim Ile Kilinabilecek Namaz Sayisi

Sa’bi teyemmiim ile yalmzca bir namaz kilinabilecegi goriisiindedir.?6”® Hz.
Ali, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Ibrahim en-Nehai, Katade b. Diame’den
bu yonde rivayetler nakledilmistir. Onun bu goriisii Hanefiler disindaki cumhuru
etkiledigi sodylenebilir. Nitekim Maliki, Safil ve Hanbeli mezhebi teyemmiim ile
yalnizca bir farz namazin kilinabilecegi goriisiindedir ve goriislerini desteklerken
Sa’bi’ye atifta bulunmaktadirlar.1674

Hanefi mezhebinin alimleri ise teyemmiimii abdest gibi degerlendirmis ve
istenildigi kadar farz ve nafile namazin kilinabilecegi yoOniinde goriis
belirtmiglerdir.’®”® Buhari’nin goriisii de bu dogrultudadir. O, gecerlilik siiresi
bakimindan abdest ve teyemmiim arasinda bir fark gérmemekte, hades sadir olmadigi

takdirde kisinin bir teyemmiim ile diledigi kadar namaz kilabilecegi goriisiindedir. 167

4.2.2.4.2. Kadinlarin imam Olmasi

Sa’bi Ramazan ayinda kadinlarin kadinlara imamlik yapabilecegini

sdylemektedir. Imam olan kadin erkeklerden farkli olarak 6ne gegmez ve diger

1672 Maverdt, el-Havi’l-Kebir, Cilt: 3, s. 410.

1673 1bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 190; Tbnii’l-Miinzir, el-Evsat, Cilt: 2, s. 176; Boynukalin, s. 47.

1674 Kirmani, Cilt: 1, s. 193; Tbn Hazm, Cilt: 1, s. 356; Ibn Kudame, el-Mugni, Cilt: 1, s. 341; Kadi
Abdulvehhab, Uytnu’l-Mesdil, Cilt: 1, s. 95.

1675 {bn Abdilberr, el-Kafi, Cilt: 1, s. 183.

1676 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, Cilt: 1, ss. 446-447.
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kadinlarla ayni1 safta durur. [brahim en-Nehal, Hasan-1 Basri, Humeyd b. Abdirrahman
da aym goriistedir. 177 ibnii’l-Munzir ise Hasan-1 Basri’yi gerek nafile gerekse farz
namazlarda kadmlarim imamlik yapmasini hos karsilamayan alimler arasinda
zikretmis, Sa’bi’nin adini ise yalnizca nafilelerde kadinlarin imamlik yapmasini
onaylayan alimler arasina yerlestirmistir.'%"8

Sahabilerin bu konu hakkindaki yaklasimlarinin da ihtilafli oldugu
goriilmektedir. Ibn Abbas kadinlarin kadinlara imamlik yapabilecegi goriisiindedir.*®’®
Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin gerek farz namazlarda gerekse nafile namazlarda
kadmlara imamlik yaptig1 ve onlarla ayni hizada durdugu nakledilmistir.2%®° Diger
taraftan Hz. Ali kadinlarin imamlik yapamayacagini ifade etmektedir. Nafi ise
kadinlarin kadinlara imamlik yapmasiyla ilgili bir sey bilmedigini dile
getirmektedir. 168!

Hanefi mezhebine gore kadmin imamligi mekruhtur. Fakat kadin imamlik
yaptiginda ortalarinda durmalidir. Safi ve Hanbeliler ise kadinin imamligin1 miistahab

olarak gormiiglerdir. Imamlik yapan kadinin ise cemaatin arasinda duracagim

belirtmislerdir. Malikilere gore ise kadinin kadinlara imamlik yapmasi caiz degildir.

4.2.2.4.3. Kendisine Haram Olan Bir Kisi ile Yapilan Nikah

Sa’bi, bir kisinin kendisine haram olan biriyle yaptig1 evliligi gegersiz saymis
ve bu durumda iligski olsun veya olmasin kadina mehrin verilmemesi gerektigini
“Erkek, kizkardesine ya da annesine mehir verir mi hi¢” sdzleriyle belirtmistir. 1682

Bu hususta ise alimler ihtilafa diismiislerdir. Aralarinda Kasim b. Muhammed,
Ibrahim en-Nehai, Salim ve Mekhil’'un oldugu bir kisim alimden nakledilen
rivayetlere gore kadin ve erkegin aralari ayrilir. Adamin kadindan istifade etmesi
nedeniyle mehir vermesi gerekir. Imam Malik, Sevri, imam Safii’nin goriisii de bu

dogrultudadir. Tavis ise boylesi bir nikahta adamin kadina mehrin yarisini vermesi

1677 ibn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 570; Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 140; Bkz.
Boynukalin, s. 67.

1678 fbnii’l-Munzir, el-Evsat, Cilt: 4, s. 259.

1679 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Cilt: 3, s. 140.

1680 fbn Ebi Seybe, Cilt: 3, ss. 569-570.

1681 {bn Ebi Seybe, Cilt: 3, s. 570.

1682 {bn Ebi Seybe, Cilt: 9, s. 382.
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gerektigini sdylemistir. Hasan el-Basri ise kadinin nikah esnasinda aldigi mehrin
kadina ait oldugunu, fakat mehr-i miieccelin ibtal oldugu goriisiindedir. Hammad da
ayn1 yonde goriis belirtmektedir. Ashabu’r-re’y ise kadinin benzerlerine verilen (mehr-
i misil) veya kendisine sdylenen (meh-i misemma) mehirden az olanin verilmesi
yoniinde goriis belirtmektedirler. 83

Hanefi mezhebine gore kisi kendisine haram olan bir kadin ile evlendiyse bu
nikah Ebli Hanife’ye gore fasit, Imam Yustf ve Imam Muhammed’e gére batil bir
nikahtir. Zifaftan once fasit boyle bir evliligin hilkmii yoktur. Dolayisiyla kadin ve
erkek arasinda mehir, nafaka, iddet vb hususlardaki kaideler uygulanmaz. Fakat eger
kadin ve erkek arasinda zifaf gergeklesmis ise aralari ayrilir. Ziifer disindaki Hanefi
ulemasinin ¢oguna gore mehri misil veya mehri miisemmadan en azin1 vermek vacip
olur. imam Ziifere gére ise mehri misil vaciptir.684

Maliki mezhebine gore zifaftan énce nikah feshedilirse bu durumda mehir
verilmesi gerekmez. Eger nikah zifaftan sonra nikah feshedilirse bu durumda kadina
belirlenen mehrin yaris1 verilir. 168
Sa’bi’nin gorilisii ise Hanbeli mezhebinin yaklasimiyla uyum ig¢indedir. Hanbell
mezhebine gore ise kisi nesep nedeniyle kendisine haram olan bir kadin ile evlenirse

aralar1 ayrilir ve kadina mehir verilmez, 8

4.2.2.4.4. Keci, Koyun Gibi Hayvanlarin idrar

Sa’bi’ye ke¢inin idrarinin elbiseye bulagmasi durumunda ne yapilacagi
sorulmus, Sa’bi de “onu yikama” diyerek cevap vermistir. Bununla birlikte Hasan el-
Basri binek hayvanlariin idrarmin elbiseye bulagsmasinda bir sakinca olmadigim
sdylemektedir. Sa’bi de ayn1 gériistedir. Ibn Siibriime “Sa’bi ile beraber ¢arsidaydik.
Bir katir yanimizda iseyince ondan kagindim. Sa’bi “Sana isabet etmis olsaydi bile bir

sey yapmana gerek yoktu” demektedir. 68’

1683 Tpnii’l-Miinzir, el-Israf, Cilt: 5, s. 64.

1684 Kudarf, et-Tecrid, Cilt: 9, s. 4702; Zihayli, Cilt: 7, s. 109-110.

1685 Zuhaylt, Cilt: 7, s. 112-113.

1686 Muhammed b. Hiiseyin Ebil Ya’la el-Ferra, Mesailu’l-Fikhiyye min Kitabi’r-Riviyeteyn ve’l-
Vecheyn, thk. Abdulkerim b. Muhammed el-Lahim, Mektebetii’l-Maérif, Riyad, 1405/1985, Cilt:
2, s. 134; ibn Miiflih, Cilt: 8, s. 356.

1687 1bn Ebi Seybe, Cilt: 2, s. 69.
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Hanefi ve Safii limlerine gore biitiin hayvanlarin idrar1 ve tersi necistir.16%8

Maliki ve Hanbeli fukaha ise eti yenen hayvanlarin idrar1 ve tersi temizdir. Eti yenmesi

haram olan hayvanin idrar1 ve tersi necistir.'6%°

4.2.2.4.5. Cariyeye Verilen Hiirriyetin Mehirden Sayilmasi

Sa’bi’ye gore cariyeye verilen hiirriyet mehirden sayilabilir. Ibrahim en-Nehaf,
Said b. Miseyyeb, Tavds, Zihri, Stfyan-1 Sevri onunla ayni kanaate sahiptir. Sa’bi
Hz. Peygamber’in Ciiveyriye’yi nikahlamak istedigini ve azad etmeyi mehir olarak
saydigimi aktamistir.1® Ayrica Buhari’de yer alan bir rivayete gére Hz. Peygamber
Safiyye’yi azad etmis ve hiirriyetine kavusturmay1 mehir olarak saymistir. 6%

Fakihlerin bir kism1 bu yondeki rivayetlere dayanmak suretiyle bir erkegin
azad ettigi bir cariye ile mehir vermeden evlenebilecegini, hiirriyete kavusmanin mehir
sayilabilecegini soylemislerdir. Ancak Ebt Hanife, Imam Malik*®%? ve Iméam
Safii’ye!®®® gore, 4zAd etmek mehir sayilmaz, dolayisiyla ayrica mehir vermek gerekir.
Hadiste sozii edilen Hz. Peygamber’in uygulamasi ise, ona mahsus 6zel bir durumdur.
Ebd Hanife, bir kiginin cariyesini hiirriyetine kavusturmasini, onun tzerindeki
hakkindan vazge¢mesi olarak gérmekte ve miilkiyetin iptali anlamina gelen azad iginin
mehir yerine say1lmasini dogru bulmamaktadir. Ebl Hanife, evlenme niyetiyle kdlenin
harriyetinin verilmesini kabul etmis fakat kadinin artik hiir olmasi1 nedeniyle adamin
onunla evlenirken mehr-i miieccel vermesi gerektigi, kadinin adam ile evlemek
istemesi halinde ise adama kendi kiymetini 6demesi gerektigini belirtmistir.1%%
Ahmed b. Hanbel ise kisinin elinde bulunan cariyesini azad edebilecegi ve bu azadlig1

mehir sayabilecegi goriisiindedir.16%

1688 Qerahsi, Cilt: 1, s. 60; Safii, Cilt: 1, s. 72, 113.

1689 Seybani, Mesail, Cilt: 1, s. 61; Ebi Ya’la el-Ferra, Mesailu’l-Fikhiyye, Cilt: 1, ss. 151-155; ibn
Ebi Zeyd,, Cilt: 1, s. 86; Kadi Abdulvehhab, Uyinu’l-Mesail, Cilt: 1, s. 91.

169 by Ebi Asim, Cilt: 5, s. 437; Ebu’l-Hasan Nuruddin el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid ve
Menbauw’l-Fevaid, thk. Husameddin el-Kudsi, Mektebetii’l-Kudsi, Kahire, 1414/1994, Cilt: 9, s.
250.

1691 Buharf, Nikah, 13, 68; Ayrica bkz. Miislim, Nikah, 85; Tirmizi, Nikah, 24.

1692 Kadi Abdulvehhab, Uyinu’l-Mesail, Cilt: 1, s. 330; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-
Zahire, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrit, 1994, Cilt: 4, s. 389.

1693 Maverdf, el-Havi’1-Kebir, Cilt: 9, ss. 85-86; Rayant, Cilt: 9, s. 83; Gazzali, el-Vastt, Cilt: 5, s. 22;
Nevevi, et-Takrib, Cilt: 15, s. 331.

1694 Seybani, el-Hucce, Cilt: 3, s. 421.

169 Tbnii’l-Miinzir, el-Israf, Cilt: 5, s. 135; Kevsec, Cilt: 4, s. 1936.
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SONUC

Miisliimanlari iran iizerine yaptiklar1 fetih hareketleri nedeniyle ordugah
olarak kurulan Kife, kisa siire icerisinde geliserek onemli bir ilim-kultlr merkezi
haline gelmis ve sehrin niifusu, hizli bir sekilde artmigtir. Hicaz bolgesinin Hadis,
Basra’nin Arap dili ile sohret kazanmasi gibi Kife sehri de ozellikle Fikih ilmi
acisindan One ¢ikmistir. Sa’bi’nin Kife’de bolgesel olarak gelisen ilim mektebinde
yetismesinin yaninda, hadis formasyonunun da giiglii olmasi, dénemi igerisinde
akranlar1 arasinda kendine 6zgii bir yer edinmesini saglamistir. Hadisleri anlama ve
yorumlamadaki otoritesi nedeniyle c¢esitli kaynaklarda goriis ve yaklasimlar1 kendi
ismiyle anilacak miistakil bir mezhep olarak zikredilmistir.

Hz. Omer’in hilafeti sirasinda diinyaya gelen Sa’bi, cocukluk yillarmi hulefa-i
ragidinin idaresi altinda yasamis, dmriiniin biiyiik bir boliimiinii Emeviler doneminde
gecirmistir. Bu nedenle hayati1 boyunca siyasi, itikadi, sosyal nitelikli pek ¢ok olaya
tanik olmustur. Babasinin Kahtani Araplarindan, annesinin ise Sasanilerle yapilan
savasta Kisranin ele gegirilen cariyelerinden olmasi nedeniyle, Kuzey Araplarindan
farkli bir kiiltiir ve yasayisa sahiptir. Hakim olan siyasi giiciin Kuzey Araplarin elinde
olmasi nedeniyle onlar tarafindan 6nemsenen kabile, soy, zenginlik, giic vb yonler
itibariyle degerlendirildiginde, Sa’bi’nin 6n plana g¢ikabilecek derecede Onemli
vasiflara sahip bir aile yapis1 bulunmamaktadir. Babasinin Kife sehrinin kurulusunda
rolii olan ehlii’l-eyyamdan olmasi nedeniyle sehre daha sonra yerlesen insanlara gore
on kat daha yiiksek bir iicret aldig1, bundan dolay1 $a’bi’nin gelir diizeyi yiiksek bir
ailede yetistigini sdylemek miimkiindiir.

Sa’bi gerek icerisinde yetistigi aile- kabile yapis1 gerekse Kiife sehrinde hizla
degisen atmosfer nedeniyle siyasete asina ve merakli bir kisidir. Siyasi hadiselerin
altinda yatan sebepleri anlama istegi onun tarihe olan merakin1 da artirmistir.
Konuskan, iletisimi kuvvetli, etrafindaki insanlar1 stkmayan, ilmi a¢idan donanimli,
zeki bir yapida olusu onun kabilesinden farkli olarak Kiife sehrindeki cesitli gruplarla
temasini ve kimi zaman onlarin igerisinde yer almasini saglamistir.

Kife sehrindeki siyasi catisma ve kargasaliklardan etkilenen Sa’bi, genclik
yillarinda Emeviler aleyhine gelisen toplumsal hareketlerin icerisinde yeralmistir. Bir

donem Sia hareketinin igerisinde bulunarak Muhtar es-Sekafi isyanina katilmis ancak
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kisa siire sonra onlarin itikddi alanda yanlis goriislerini farkederek onlardan ayrilmistir.
Daha sonra ulemanin destegini alan Ibnii’l-Es’as isyanina katilmistir. Onun Emeviler
aleyhine sOyledigi kotli sozlere ve savaslarin icerisinde fiilen yer almasina ragmen
cezalandirilmayip affedilmesi, Emevi idarecileri nazarinda deger verilen bir alim
olduguna isaret etmektedir.

Kufe sehrinin siyasi yapist karmasik ve degisken bir yapi sergilemesine
ragmen; sahip oldugu vasiflari sebebiyle Sa’bi, her donem Kife yoneticilerinin sziine
basvurdugu, kendisine danistiklar1 bir alim olarak ortaya ¢ikmaktadir. Klfe tarihi
icerisinde birbirinden ¢ok farkli siyasi grubun idaresi altinda katiplik, ariflik, kadilik
gibi ¢esitli gorevleri yerine getirmis, halife Abdulmelik b. Mervan’in ¢ocuklarinin
egitimi ile ilgilenmistir. Valilerin, halifelerin ve ilim meclislerinin en énemli simasi
olarak Sa’bi, bugiin miistakil bir hiiviyet gdsteren Islami ilimlerin her bir dalinda s6z
sahibi olmus, goriis ve diislinceleriyle onlara kaynaklik etmistir.

Sa’bi’nin hayatina dair en 6nemli hususlardan biri, meshur sahabiler ile
dogrudan baglantili olmasi1 ve onlarin ilminden faydalanmasidir. Daha ¢ok hadis-
stinnet bilgisi ve hukuki kisiligi ile 6n plana ¢ikmaktadir. Sahabenin hayatta oldugu ve
cok sik karsilasildigi bir donemde meclislerde dersler vermis, halkin sorularini
cevaplamustir. ibn Omer gibi sahabiler tarafindan onun ilmi yonii methedilmistir. Kimi
zaman ilmi, kimi zaman siyasi, kimi zaman da iistlendigi gorevler sebebiyle ¢cok sayida
sehre gitmistir. Bu yolculuklari ise ilim elde edebilmek i¢in bir firsat olarak gérmiistiir.
Yaklasik besyiliz sahabiye ulagmis onlarin pek ¢ogundan hadis nakletmistir. Onun
rivayet aldigi hocalarinin sayis1 ve etki alanlari incelendiginde $a’bi’nin kendi
akranlar1 arasinda yalnizca Kife sehrinin rivayetleriyle yetinmedigi goriilmektedir.

Sa’bi’nin donemine kadar toplumda hakim olan yaklagim hadislerin
yazilmamasi, yalnizca ezberlenmesi yoniinde iken, $a’bi rivayetlerin kitabetini gerekli
gormiis ve Ogrencilerine rivayetleri kayit altina almalarini tavsiye etmistir. Sa’bi,
hadisleri hayata aktarabilmek i¢in ezberlemeyi tercih etmis ve hafizasinin kuvvetli
olusu nedeniyle onlarin yazilmasina ihtiya¢ duymamistir. Bununla yanisira hadisin
manastyla rivayet etmenin caiz oldugu goriisiindedir. Ayrica hadiste irab hatas1 varsa

bunun diizeltilerek nakledilmesini savunmustur.
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Hicri ilk asirda yazinin az kullanilmasi ve ilmin daha ¢ok sozlii aktarilmasina
ragmen Sa’bi’ye bazi eserler atfedilmistir. Bu eserler Islam kiiltiir tarihinde ilk te’lif
edilen eserler olarak gosterilmistir. Talak gibi belli konulardaki rivayetleri ilk defa bir
baslik altinda toplamasi, daha sonraki nesillere 6rnek olmus ve ale’l-ebvab turiinde
eserlerin ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Aldig1 rivayetlerde isnad zincirini sorgulayan ve ravilerin durumu hakkinda
arastirma yapan ilk alimlerden biridir. Onun hadis tahammiil ve rivayet adabiyla ilgili
pek cok konuda goriisleri, sonraki nesillerin ilmi yaklagimini etkilemis, hadis usulii
eserlerinde birer kaide haline donligmiistiir.

Sa’bi’nin donemi igerisinde One c¢ikan bazi isimleri tenkide tabi tuttugu
goriilmektedir. O, ta’dil ettigi ravileri insanlara tanitmak i¢in uzun ifadelerle 6vmekte
ve onlarin giizel hallerini, davranislarim1 aktarmaktadir. Ancak cerh i¢in kullandig:
ifadeler, kisa, net ve yargi bildiren tarzdadir. Onun insanlar1 cerh veya ta’dil igin
kullandig1 bazi ifadelerin daha sonra yayginlik kazandig1 goriilmektedir.

Hadis kaynaklar1 igerisinde merfli olarak naklettigi yiizlerce rivayeti
bulunmaktadir. Ote yandan gerek musannef tiirii, gerckse fikih eserlerinde
gorulebilecegi gibi, sahabe goriis ve yaklasimina dair ¢ok sayida bilginin giiniimiize
aktarilmasinda 6nemli bir rolii bulunmaktadir. Ayrica onun bu eserler igerisinde
binlerle ifade edilebilecek kendi goriis ve uygulamalar1 da yer almaktadir.

Hadis-sunnet malzemesi Uzerindeki hassasiyeti ve yalnizca sika ravilerden
hadis almasi nedeniyle miirsel rivayetleri dahi sahih ve degerli kabul edilmistir.
Sa’bi’nin dogrudan Hz. Peygamber’e atfederek miirsel hadis nakletmesinin donemin
sartlar1 geregi bazi 6zel sebepleri bulunmaktadir. Onun genglik yillarina tekabiil eden
donemde insanlar arasindaki gliven ortaminin hala mevcut olmasi, herkes tarafindan
bilinen meshur bir rivayeti aktarmasi, ayni rivayeti ¢ok sayida sahabiden isitiyor
olmasi, irticali konugmalarda hadisin senedlerini naklederek uzatmamak veya fikhi
bir hiikiim verirken senedi zikretmeye ihtiya¢c duymamasi bazi rivayetlerin Sa’bi’den
miirsel olarak aktarilmasina neden olmustur. Bunun diger bir sebebi ise siyasi
catismalarin olmas1 sebebiyle idarecilerin, kars1 cephede gordiikleri bazi sahabilere
kars1 tavir almalar1 ve baski uygulamalaridir.

Sa’bi’nin Kife alimlerinden farkli olarak hadiscilik yoniiniin ¢ok giiclii olusu,

sonraki nesillerde ard niyetli bazi insanlarin uydurduklar: rivayetleri ona atfetmesine
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de zemin hazirlanmistir. Ozellikle onun dogum ve vefat tarihleri hakkinda ortaya atilan
goriislerin yarattigi bosluk hoca-6grenci iligkisilerinin tespiti hususunda kismen sis
perdesi olusturdugu, rivayetlerin bir kisminin ittisal ve inkita bakimindan ihtilafa
meydan verdigi soylenebilir.

Sa’bi’nin yasadigi donemde itikddi mezheplerin sistemlesmesine zemin
hazirlayan diisiince farkliliklart artmistir. Kanaatimizce bunun sebepleri arasinda
sonradan Miisliiman olan farkli kiiltiir altyapisina sahip insanlarin, beraberinde eski
inanislarmi Islam catis1 altina kasten veya farkina varmadan tasimalar1 ve tartismaya
acmalar1 yer almaktadir. Onlarin yeni dahil olduklar1 dinin temel bilgilerini, eski inanis
ve diisiince yapilari {izerine bina etmeleri, “eski” ve “yeni” arasinda kiyaslamalarin da
artmasina ve siirekli olarak sorgulanmasina neden olmustur.

Sa’bi’nin yalancilikla suglayarak cerhettigi isimlere bakildiginda genel
itibariyle Sii hareketin icerisinde asir1 u¢ goriislere sahip kisiler olduklar
goriilmektedir. Nitekim, Mugire b. Said ve Beyan b. Sem’an antropomorfist fikirlerini
yaymaya calisan ve halki batil inan¢larina davet eden firkanin kurucularidir.

Sa’bi klasik eserler icerisinde genel itibariyle re’y ve kiyas gibi akli diisiince
metodlarina karst siddetli tepki gOsteren alimler arasinda zikredilmesine ragmen,
Sa’bi’den giiniimiize nakledilen sozleri ve gesitli konulardaki goriisleri incelendiginde,
onun ortaya ¢ikan bazi fikhi problemler karsisinda re’y ve kiyasi bir metod olarak
kullandigy, tstelik kendisine nakledilen bazi rivayetleri metin itibariyle tenkide tabi
tuttugu goriilmektedir. Sa’bi hadis¢ilik yont ¢ok kuvvetli bir 4lim olmakla birlikte bu
durum onun fikhi yoniiniin zayif oldugu anlamia gelmemektedir. Onun hadis ehli
arasinda gosterilmesi kendi doneminde akranlari arasinda hadis formasyonu
bakimindan 6n plana ¢ikmasindan kaynaklanmaktadir. S$a’bi’nin farkli bolgelerden
cok sayida rivayete ulagmasi, aldig1 rivayetlerin kaynagini arastirmasi, sened arayisi
igerisinde olmasi, ravileri tenkide tabi tutmasi, hadis usuliine dair ilk goriis belirten
alimlerden biri olmasi, kendisine ulagan meselelerin ¢oziimiinde konu ile ilgili
rivayetbulma gayreti, hikumlerinde rivayeti 6nceleyen bir tutum sergilemesi boyle
bir algiya neden olmus ve onun fikhi yoniiniin géz ard1 edilmesine sebebiyet vermistir.

Sa’bi’nin, baz1 miiellifler tarafindan “ehl-i hadis” igerisine dahil edilmesinin
sebeplerinden biri de re’y karsit1 sozlerindeki maksadin anlasilamamasi ve bu sozlerin

genellenerek her alana tesmil edilmesidir. Ayrica Sa’bi’nin yasadigi donem itibariyle
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“salt akla dayali1 kigisel beyan” anlami tasiyan “re’y” ifadesi ile sonraki donemlerde
kelimenin kavramlagmasiyla kazandig1 anlamin farklilastigini, dolayistyla kelimeleri
kendi zamani1 ve mekanindan kopartilarak degerlendirilmesinin yanlis sonuglara
gotlren bir anakronizm 6rnegi oldugunu sdylemek mimkiindiir

Sa’bi’nin hukuki kisiligi onun kadilik gibi resmi gorevlerinde serdettigi
hiikiimlerde ve fetvalarinda giin yiiziine ¢ikmaktadir. Ortaya ¢ikan sorunlar karsisinda
once Kur’an’da yer alan hiikiimlere bagvurmustur. Kur’an ayetleri ile hiikiim verirken
ayetlerin niizul sebebini, lugat anlamini, ayetler arasindaki siyak-sibak, nasih-mensih
iliskisini ve kiraat farkliliklari gibi hususlar1 dikkate almigtir. Konu ile ilgili Kur’an’da
acik bir hiikkiim yoksa Hz. Peygamber’in siinnetine basvurmus, burada bulamadigi
hususlarda sahabenin iizerinde ittifak ettigi goriis ve uygulamalarla hiikiim vermistir.
Sa’bi’nin ictihadlarinda 6zellikle Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’tid, Abdullah b.
Abbas, Hz. Aise, Abdullah b. Omer, Zeyd b. Sabit’in gériislerine dayandig miisahade
edilebilmektedir. Sahabenin bir goriis lizerinde ittifak etmesi durumunda Sa’bi bu
hiikme tabi olup onu uygulardi. Sahabenin goriisii, Hz. Peygamber’e dayandirilan bir
hadisle celistiginde sahdbe kavlini birakarak hadis ile hiikmetmistir. Sahabe arasinda
bir konu hakkinda ihtilaf oldugunda genel itibariyle cogunlugun yaklasimini
uygulamistir. Sahabe kavli arasinda bir tercih yapar ve genel itibariyle ¢6zim
yontemine giivendigi ve Hz. Peygambere yakinhigi ile one ¢ikan Ibn Mes’td’un
goriisiinii benimserdi. Celigkili rivayetler karsisinda hiikiim verirken uyguladig: bir
diger metod ise konu ile ilgili kendisini digerlerinden ayiran yani 6zel bir durumu olan
sahabinin goriisiinii 6ne gegirmesidir. Nitekim, kadinlarin 6zel halleri ilgili konularda
Hz. Aise’nin gorislerini, miras konularinda uzmanlig1 sebebiyle Zeyd b. Sabit’in
gortislerini tercih ederdi. Problemin ¢6zimiinde sahabenin herhangi bir ittifaki yoksa
bu durumda kendi ictihadi ile meseleyi ¢6ziime kavustururdu. Sorulan mesele ile
Kur’an’daki hiikiim arasinda ortak bir illet bulundugu takdirde kiyas yaparak hiikiim
vermistir. Giiniimiiz Islam hukuk terminolojisinde yer alan 6rf, istihsan, sedd-i zerai,
mesalihi miirsele gibi delilleri de siklikla kullandigini sdyleyebiliriz.

Sa’bi’nin ictihadlarinda dikkat ¢eken bir diger husus ise kamu diizenini
ilgilendiren bazi meselelerde idari otoriteden farkli bir goriise sahip olsa dahi,

idarecinin verdigi karar1 uygulamis olmasidir. Bu durum onun devlet diizenini
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Oonemsedigini ve dnceledigini gostermektedir. Ayrica kararlarinda insanlarin yararina
olan ve zarar1 gideren hususlar1 dikkate alarak hiikiim verdigi de acikg¢a goriilmektedir.

Kife’de uzun yillar kadilik gérevini yerine getiren Kadi Sureyh’in hiikiimlerini
yakindan takip etmistir. Baz1 meseleleri onunla miizakere etmis, onun goriislerini daha
isabetli buldugu durumlarda kendi hiilkmiinden vazgecmistir. Yine ayni sekilde
Sa’bi’nin Ibrahim en-Nehai gibi akranlariyla bazi meseleleri miizakere ettigi de
gorulmektedir. Bu durum onun hilkimlerinde dogru karar verme ve uygulama amacini

tagidigin1 gostermektedir.

-----

-----

sayesinde Islam diisiincesininin ve mezheplesmenin seyrine katki sagladigim
sOylemek miimkiindiir. Bu 06grencilerin biri Hanefi mezhebinin kurucusu Ebi
Hanife’dir. Onun ilme yoOnelmesinde Sa’bi’nin tavsiyelerinin biiylik bir Onemi
bulunmaktadir. Bunun yaninda Sa’bi’nin fikhi yaklasiminin o6zellikle Hanefl
mezhebini etkiledigi goriilmektedir.

Hatali, eksik olabilecek bir ifadeyi, Rastlullah’a atfetmekten sakindigi igin
bazen merf rivayeti Rastlullah’a isnad etmeyerek, alt tabakadaki sahabe/tabiin sozi
olarak yahut kendi goriisii olarak aktardigi goriilebilmektedir. Bu nedenle Hadis
kaynaklar1 icerisinde Hz. Peygamber’e aidiyeti farkli senedlerle tespit edilen bazi
rivayetler, Sa’bi’nin s6zii veya goriisii olarak yer almaktadir. Bu durumun diger bir
sebebi de $a’bi’nin kadilik gérevinde bulunmasi ve problemin ¢oziimiinde yalnizca
hiikiim ortaya koymasidir.

Goriildiigi gibi Sa’bi sadece fikihta ve hadiste degil daha bir ¢ok ilimde 6nemli
yeri olan tabiin alimlerindendir. Ama hadis agisindan Sa’bi ne ifade eder diye
sorulursa, sonraki asirlardaki rivayet meselelerini, ravi ve sened sistematigini, bazi
usul ve terminoloji olusumunun 6nde gelen ismidir diyebiliriz. Kisisel kanaat olarak,
ilerleyen asirlardaki Hanefi alimlerin hadis, siinnet ve haber konularindaki en 6nemli

kaynaklarindan biridir.
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Sa’b1’nin bu dnemine binaen, lisansiistii bir tek caligma ile bitirilemeyecegini,
celigkili rivayetlerin mihverinde yer alan bir sahis olmasi itibariyle gerek ehl-i rey
gerekse ehl-i hadisin ikisinin de kendisini temsil edemeyecegini fakat agirlikli olarak
nereye yakin oldugunu ortaya cikarmaya dair daha miitemmim bir c¢aligmanin
yapilmas: kanaatindeyiz. Ozellikle, Sa’bi’nin miirsel rivayetleri, aym1 donemde
yasamis tabiin alimleriyle mukayesesi, kullanmis oldugu kavramlar, miustakil bir

calisma olabilecek hiiviyettedir.
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